


فاموس قران 
5" 


ناشر جايى: 


فرك تجنفيفانة برا انتداق فاق امفهان 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3لات. الالالالانا صفحه ث از لاا 


فهرست 
فهرست مار ا اا وي يا يي ا ا ص ا مي م لص ما م م مه د ايك تك و دك اك تحصن دكب 0 
قاموس قرآن 840008840589884 2-220 2 20 0000110010 نام 
مشخصات كتاب ير ا 1 
مقدمه قش موضاه #الة كط لط 1 وال ث1 لك هاداد لطار د لطراط كو لات 1 1ن 2 1ل الج لوال تاق ا د12 3 1 11 3 3 1ق ا طن 11 2227 1/110 
أجلد اول] ا ا 
الف؛ ج .١‏ ص: ١‏ 2< 3-2-3-2 
اب ج ١‏ ص: ١‏ ميا اماه او ا وات ا ا ا ار 111 
بده ج ١‏ ص: ” 77002ب يببيبيبيب77ب7ب77 000777777 070790أإ| 
إبراهيم:؛ ج .١‏ ص: * ل ل شي يش ا 1113 
اشاره 0000 
أسير در آفاق]؛ ج .١‏ ص: ا ا ا ا ا ا 0ل 
أشكستن بتها|؛ ج .١‏ ص: / 242 1ف نلو واد مون لاح لطن جنل طن 3 الات ل نط نل د نات 1ط 5 ل الا لك 1 لا ا ل نل 2 لت 0 231 1101121 
[قربانى]؛ ج .١‏ ص: ١١‏ 05 10 
أبناى كعبه]؛ ج ١‏ ص: ١68‏ ع ل لل نول لل لتقت لان للد لتق التي 5 لم 5 نه 23352335237353 223232 111 
إباق؛ ج .١‏ ص: ١8‏ اللي بت ل لا م ل ل ا ا ل ا ري ا 
إبل» ج ١‏ ص: 19 ااا 0 
أبابيل؛ ج ١‏ ص: 19 1298 
أب:؛ ج ١‏ ص: ٠١‏ ا ل 11 
باء؛ ج .١‏ ص: 7١‏ ند د نح تج لاو رت ا لت ل ب ل ال لت لت را درل اب لكات ل تلك تا قا لق لد مك ا ا ل وات ا ف ا 11 
تى؛ ج ١‏ ص: 7١‏ عا ع و ا مي بصي ببعد مصعا بس ع ع وي 117 
ثاث» ج ١‏ ص: ”١‏ اا ا ا 
ثر؛ ج 1 ص: 77 ب ك1 
ثل؛ ج ١‏ ص: “71 06آ#ا ا ا ل 





مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ب از [بأنا| 


إثمء ج ١‏ ص: 5 م ا ا م ا ا اين 
اجاوع ال مما ا 0 
أخر؛ ج ١‏ ص: 0 ار 
أجَل:؛ ج .١‏ ص: 0؟ و0 
اشاره لل ار ل 11 
[راجَل مُعَلَق و اجَلٍ حَتمى)]؛ ج ١.ص:‏ 78 ا 0 
أخل؛ ج ١‏ ص: 8 لل 
أَحَده ج ١‏ ص: 77 اا ااا ااا ااا ا وين 
أخذ؛ ج ١‏ ص: 76 م م ا ا ا ا ا ريا 
آخِر؛ ج ١‏ ص: 70 از 
آخر»ءج ١اءص:‏ 50 د اماد دو و اود ع لي واد ع لاع راد ل دام كا واد ع لب واد ناد اراد عالت ادن كا ادن ا ياد أ عاد اد ل عرا دع بو دادع ياك ول ادن براك ب وياد عو ب ماده ل دمي كاك ويد د ويدوا ادع دك 1١‏ :11 
اخ؛ ج ١ء‏ ص: 35 الح ئش ئس ل ل متا مات مم و تاه ماد ناكسا وبافو كر ووو ماده ررمي بشي 2 1117 
المشوع لص نه 000000000 0 23260000000 
إدء؛ ج ١‏ ص: 57 م رار ااا 1١10‏ 
آدم؛ ج ١‏ ص: /؟ ا 
اشاره 1 
اعَلَم شخص يا عَلّم نوع؟]؛ ج .١‏ ص: 7/1 بماد عن رق ل 0ك الج ل دا ب 2 ع د ان دم اليا بات ل ا 1181 
اكيفيت خلقت]؛ ج .١‏ ص: 6١‏ 111[ [ز[ز[ز[ز[ز[ز ز1زذ[زذ1 1 زذ ز 1 1ذ1ز[زذ[ذ[ذ[ذ[ز[ذ1ز1[ذ[ز1[ز[ز1[زذز[ز[زذ[ذ[ذ[ذزذ[ذ[1[ز[ز[ز1ز1[زذ1[زذ[ذزذ[ز1[ذ[ذ[ذ[ذ[ز[ز [ز1ز1[1[ذ[ز [ [ذ[ذ[ [ [ [ [ ز اط 
اشاره 0 

اول اينكه مثل عصاى موسى جسد كلى آدم با ارادة خداوندى مبدّل بانسان شده استء؛ ج .١‏ ص: 57 م ا اس و ا لد لا 

دوم اينكه نطفة بشر و سلول اولى در ميان لجنهاى سياه بد بو متكّن شده؛ ج .١‏ ص: 67 امحددي ئوة دي كرد حم م 1101 
سوم: اينكه موجودات ساده و زنده در اثر ارادة خداوند بتدريج و با مرور زمان بانسان اوّلى مبدّل شده باشند؛ ج .١‏ ص: 55 رن 

[يك آدم يا جند آدم؟!؛ ج .١‏ ص: 56 اشر ا ا وعد ار دوا الزن و ددني دق وخ نو ل مع د ف قله نا زف الات دل ارط واد د :اود م 4101 110/1 


[آيا آدم ييغمبر بود؟!]؛ جَ 3 ص: ١‏ اكات ادو كا 2د وذ ناك دي دعنك 52 دا لاه 2 ل ناك يها دان واه وك لماح د لا لوك لعا دان وا حا ا عد ساد د د د 5 117 
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[انسان كنونى از كى بيدا شده؟]؛ ج ١‏ ص: 0٠‏ ار 1 
[آخرين يديدة روى زمين!؛ ج .١‏ ص: ”هم ه43 ا2ا#ا242##24ظ276562104749:92924249494م96965656ا :ا 
[ماجراي شَجَرة مَنْهيّه]؛ ج ١‏ ص: 07م ري ص اي ا ةا 11717 
أدالاء؛ ج ١‏ ص: 07 ص ب لصيس لإ ئيس رضي ص ع تر من ا م ا 1101 
إذه ج ١‏ ص: 05 اال ا 
إذا ج ١‏ ص: 05 1 رول 
أذْن؛ ج ١‏ ص: 5ه وم سول عراب اد لاع اناه ااه اا ار جل يا الئاه ا ال اط ا لاا اا ا ع ا ااا ا لد ع 11610 
إذن:؛ ج ١‏ ص: ع0 119 1[ [ز[ز[ [ [ [ 000 
إذن:؛ ج ١‏ ص: /0 ممم ا ا ا ا ا ا ا اا ما ااا 1176 
أذىلا؛ ج ١‏ ص: 08 غ2 
إرب؛ ج ١‏ ص: 09 مايا اا 0 
أرض:؛ ج ١‏ ص: 09 :1 2131 452 153 جتنن ةن 1ن طن نان 22 23 2ن نا 3 111 113 211 ل نات الت 1ن ند ل ١1‏ 
أريكة؛ ج ١‏ ص: /ع ااا اا ا 0 
إرم:؛ ج 3١‏ ص: اع 1 2 لت 1 ا 1 لت 1 1 11 ا 1 1 1 1 ا 11 الاق ا 1 ا 3 11 
اشاره 0 
[افسانه ارم]؛ ج ١‏ ص: اع [#[آ#[آآذذخ 0 
أزْر؛ ج ١‏ ص: 7١‏ اب ولايد دب د سراد د لاد بعد جلا رساج ل درجت حل لكالا للعلا نر تلدب قل نلا ركلا بار لاط د قاب فاج تل قلا قا علا قات ا عط ل اط اي ب 1 ١‏ 
آزر؛ ج ١‏ ص: ١‏ اراس مسوم دسب كمس مامد معد اعد ددس دمي مط عاد تعمسام بقاع و ذاتجاد عمسم تراد د مسد دم مسد فعس لو عه ادم د ل وا مل موت ا 
اشاره مي ا ع ا مرا امت ا كرك خا مر حم سر ا ع با ل رك يرت ا م ا و و اا ل را لام اا لم ما 
|استغفار ابراهيم براى آزر؛ ج ١‏ ص: ه7٠‏ ا ب 02‏ 0 
أزء ج ١‏ ص: /8٠١‏ ااا 0 
أرَفَ:؛ ج ١‏ ص: /١‏ ااا اا اااي ااا ااا 1 1ط 
أشر؛ ج ١‏ ص: /١‏ ا ل رونا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالاا صفحه م از [بأنا| 














أساس؛؛ ج ١‏ ص: 7/ ااا ااا اااي 000 110 
سَف» ج ١‏ ص: 87 تجههه---006ر_560ر6565:رزرزر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7و7ر7رو و وهيهمعغ 
إسمعيل؛ ج ١‏ ص: 87 ل يي سا يض سر ات ماف اق د نا ا 
سن؛ ج ١‏ ص: 41 - 0000000 ا000إ 
سو؛ ج ١‏ ص: 81 و ش22 
سى؛ ج ١‏ ص: 41 8 ا 00 
شِر»؛ ج ١‏ ص: 41 «12«««2 
إضر:؛ ج .١‏ ص: // اا 1113#1#1#101000 0 
ضل؛ ج ١‏ ص: /1/ نطف لان ل رع ل ا كع الل ل و اا اكه : انار لوللا لطبت لا حرطلاه جاو ل ل عي و 3 
صيل:؛ ج ١‏ ص: // :9 بب10ز[ز[ز[ز1ز1[ز1[ز1ز1[ز1[ز[ز[1ز1[ز1[ز[ز[ز[ز [ز ز[ز[ 1 
أف:؛ ج ١‏ ص: 7/4 111[ ز[ز1[1ز[ز1[ز[1[1[ز[ز1[1[1[1[ز1[زذ[ز1[1ز1ز1[ز1[1[1[1[1[1[1[ذ1[ز[ذ[ز[ذ[ذ[1ز[1[1[1[1[1[1[1ذ1[ذ[ذ1[1[1[ز[ز[ذ[ز[ذ[ز[ز[1[1[ز1 [ذ1[1[ز1[ 1[ [ز[ز[ [ز[ [ز[ذ[ذ[ذ[ز[ [ز [ [ [ ز ز[ ز 00 
انوع ١‏ ص: 9/ 0 0 0 0 0000000 ا ذم اا ا 0 1 
إفى:؛ ج .١‏ ص: 5/ نحن ند الود لالدو 3 كاد لالطو كاقود اكدواة لكو 1 ملالا ةمقل طلا د طلا نان لططكا ونان الح د اا لبط ا حم ل لالع د ذو 185 

اشاره 926 دددبدببب000000000000 يز ز ز 2.00 

أداستان افى]؛ ج .١‏ ص: 95٠‏ حب كد بطااية جطي ليت ماد مشا اا ددا جتان لطر جد ونا ل لم د تا لامعالا اي ال مت ا 
اولع أبضة 315 ننج 1ن 21 قلط لد قط ل ند د نط للق ل لطا ل 11 1ن 1 1 4 لقاو ل اناد 11ت 121 
كل»؛ ج ١‏ ص: 97 لس يض ا ص ص عا 
لاه ج ١‏ ص: 87 9 0 ا ب 0 
لت:؛ ج ١‏ ص: 87 0 
إلفه ج ١‏ ص: 07 ز ز 1 1 ز ز | ز| ز1 0 ز|[ز[ز|ز1 ذ 1 ذ1ذ1ذ1 1 1ذ1ز1 1 1 1 1 1 1 1|101 1[1|ز1[1[ز1[1[ذ|ذ1[ذ[|ز[ز1[ ذ[ذ[ز[ز[ز[ذ[ذ [ [ [ 000 
ألف:؛ ج .١‏ ص: 98 0 
ألف:؛ ج .١‏ ص: 15 م م ام ا و ا اش ا ل ا ا 1 
إل:؛ ج ١‏ ص: 85 ا 
ل 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 9 1ز ١بنا|‏ 





التى:؛ ج ١‏ ص: 10 0-7 
اذى ج١‏ :ضع ا اا 0 
ألم:؛ ج .١‏ ص: 18 و ا ا ا ص يت ا و ايت مت دكا ا 11217 
ل 
إله:؛ ج .١‏ ص: 15 ا ا الب ل د البو او ال با و قب اا وباك لبد ادي ار لي ل دوقو د ل ل لح ع و ل د 0 1 7 
ل 
الله:؛ ج .١‏ ص: 117 ا ات اا و ل وات لو ا الاق ااا ع ل را ل واااو لاا لايك ارا ا قو ا الاو الاو الا وا ا ا سد ل 0 
اشاره 011 لول 
أخدائيكه قرآن تعريف ميكند|؛ ج .١‏ ص: 91 1 
ل 
اللهمّ؟؛ ج ١‏ ص: ١٠١”‏ جد ةمج معد ددن دود ءَجْعْدِدْ ةج عد 23533 ند 2 ضة 25522 2533:5533 32355 3ن 235 35خ دوقن ةذدة وم قطذه اتوم ادوم 121 
ألو؛ ج ١‏ ص: ٠١7”‏ ا 1 
ايلاء:؛ ج ١‏ ص: ٠١5‏ 1 ا 
إلى؛ ج ١ء‏ ص: * ٠١‏ ا ا 0 
آلاء؛ ج ل ص: ٠١0‏ ا ا ا 226 0 
إلياس:؛ ج .١‏ ص: ٠١8‏ 8 21 1ل 
٠‏ لا 
ال ياسين؛ ج .3١‏ ص: م١٠‏ خخخ 252222322 152332 22326332352 3خ 22253212222533 22:32 22232 23555335 25 17 
ام:؛ ج ١اء‏ ص: / ١‏ لا ل ا ل ات ا تاي تتا عمتات تت اماما تاتش ياتمتتت اتتمة وا مياتتا يناتا ميات لاماي افك تممه ءادع 3ر1 
أمت:؛ ج .١‏ ص: ٠١8‏ 52خ :53:25 555 :265352523253525 232253522552325 33-5 2552325 523 5322225 لافطا ا لخده ات ا و10 
أمَد؛ ج ١‏ ص: ٠١595‏ ل ل 1 
أمر:؛ ج ١‏ ص: ٠١9‏ دسي ا م و كا ا ا ل ا ا مص ا م ع ست سل دس 117/18 
اشاره ل ل لخو ا ا ا دك ال ا 15 و للق اله 2 و عا رلك ل للك 2 وك لد ل كس للك ا ل ا د م م 1 
[«اولى الامر»]؛ ج .١‏ ص: ١١١‏ م0 00000001 
إمر:؛ ج .١‏ ص: ١١7‏ عاد جه دحج جك ع ود لاجو عد بورد د جوت ١‏ د ذكم انمث < نا 2 جردت للك حم لباك رسي د كات ل د نر لا ددا اضر توا 6 قات د نر كوا كك جنا ل لصفا لاا لبد ا ل 3 11/1 
أامفس؛ ج .١‏ ص: ١١7‏ 000000000010000 اا -11ٍ0020 000 ا 
أمَل:؛ ج .١‏ ص: ١١7‏ ([أذ#ذ[أآذذذذ اا ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 





إيمان:؛ ا ص: ع١‏ عا خا م سو جا د صمت 


أَمَةءٍ ج ١اء.ص: ١58‏ لع ع اك 


صفحه ٠١‏ از ابنا| 
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آناء؛ ج ١‏ ص: ١١‏ لاض ا تب رن ل عبش عر لك لاعت وا ارا 
إناء:؛ ج ١‏ ص: ١18‏ > >لكلللَو888898889ه8 8760078١0‏ 110010101010101 11 ال 
إنّى؛ ج ١‏ ص: ١١0‏ ل نز 
أهل؛ ج ١‏ ص: ١70‏ ل ‏ ئ ل مر 

اشارة ممم وا وا وا وات الو ا و ور ل للا وود ور لبالب واوا وا ب لمرو جواقار ارا و امار اح ع لا ا 111 

اأهل البيت ]ع أدض ما 0010 
او» ج ١‏ ص: ١19‏ محادي الانم د سد ارو وو ماسر (ادد ل بلحي ادعياء أ أل ستو للع لد لج كه حي اد جم جك ا لج ارال د 2 1# علد ع 1/14 
أوب»؛ ج ١‏ ص: ١19‏ 00 
أود:؛ ج ١‏ ص: ١6١‏ ل ا ا ا اا و ا ا ا عكر 
أول:؛ ج ١‏ ص: ١5١‏ ا 00 
آل:؛ ج ١‏ ص: ١57‏ السو يا قا عع دنه لاع يان امات اناج اجاج طلا اا اغا طلا لالطالا ل يلاعا لما ا جلاعا لاا ا دقاح لقا الامج الاك ا املك ابوط عأ ع 0/61 
أول:؛ ج ١‏ ص: ١68‏ ا ا 00 
اولو:؛ ج ١‏ ص: ١68‏ موا لاك روه المواة ورلا طاو بلطو الور الكو كبوا و لو ب ا واو ولا ال وباو لو و وات 111 
أولات» ج ١‏ ص: ١6‏ ا شن لوك أ لا ال نا نوكن طن نان طلا ا و ان لو ل 2 وش ا ا لو ا ا 2 5 ا 
أولارواج ا ضع ا ااا 0 
انشع اسيم لا لو ا ل لو ا الاو ال ةمئالمو ا اقح اا ترا 
وى؛ ج ١ء‏ ص: ١68‏ 103171050010اأ00ااا 0 
إى؛ ج ١‏ ص: ١58‏ م د سكس لس سوس يي ل رعس يصويو بعس ا وماد لماصو مص ا ا م وا ل ا ا 11 
آية:؛ ج ١‏ ص: ١58‏ ري ئيش م ا م ا 111 
الإبفع اصريا ل 

اشاره ال ئش ل م ا 

انظرى بآيات فوق]؛ ج ١‏ ص: ١58‏ ا ص ص 111 
بده ج ١‏ ص: ١0١‏ ابي سئي ا لت ل 301 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١١‏ از [بألا| 





أيّم؛ ج ١‏ ص: ١07‏ م ا 113111 
الآن:؛ ج .١‏ ص: ١07”‏ ال ل ا سس ل ضر ص ص م ١51‏ 
تان» ج ١‏ ص: ١07‏ الي شي ص ار يي لش ص يي ا م ات اا د 191 
ين؛ ج ١‏ ص: ١07‏ 10000828 
ينما:؛ ج .١‏ ص: ١87‏ اا اا ان و ا ا ا اال ل وك ل و د تا ا ام ل واوا ال اك اا او ا ول لفان ما ات ا 1 11010 
ى:؛ ج 3١‏ ص: ١607‏ ةجع جوع ة وذخ 222 2ه 262 ةودع ةودع ة ننه ةدنع 2542222-22 ج ةن شد و وذنع ف لشن نط نط نفة مد الم اند 1917 
إِيَااهِ ج ١.ص: ١81757‏ د مك و اانه لالض لان لاله وناد كد + لال نالك وللطد دناه اماك الناطد لطت نك دل ناج لط تاك جد كا ل اك انا ا سدع تمك حم مد ل ب د ل 11 
ب؛ ج ١‏ ص: ١05‏ 100000000010[ز[ز1ز1[ز1ذ1[1[ذ1[1ز1[ز[1[1ذ1[1[ذ1ز[1[1[ذ[ذ1[1[ذ[1[1[1[1[ذ1[ذ131[ذ[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ذ1ذ[ذ[ذ1[ذ[ذ1[1[1[1[1[ذ[ز[ [ز[ [ [ز[ [ [ ذ ذ و1 
باءء؛ ج ١اء‏ ص: ١6815‏ ا انا لكا كل د الال د لكر د د الا كدت لقال نات اا لازت ا الات ماماو المي ار ل ماد م ا ل ع ا 2 150177 
بابل:؛ ج .١‏ ص: ١8/‏ ةزع ؤت 222323522235322 2 تخ :5:23:73 2 :252223532222221 نغ 22522452532212 223552342 25 11117 
بئر؛ ج ١ء‏ ص: ١0/8‏ 2330 
بأس؛ ج ١‏ ص: ١88‏ لخط: 0ن نب نة تن 1 1 2ج لت ب ل ا 2 1ن نش 1ن ا 111 1 ان 1 شل قا 1 ا 211 22 16 13 
تأساء؛ ج ١اء‏ ص: ١09‏ طن واوا الود ل وو دود د نطو د الاو لصوا تكو 1 ماد بط واوا بلي د برا واد بو مو راط بع اع ا و و 7310 
بئسّ؛ ج ١ء‏ ص: ١89‏ :121 
تتر؛ ج ١ء‏ ص: ١09‏ 122 
تتك:؛ ج .١‏ ص: ١2٠‏ 6 ل ا 2 5 تكد 1 د ل 2د 2 11 
بَتل:؛ ج ١‏ ص: ١2٠‏ م م م ااا ا ايل 
بَثَِّ ج ١‏ ص: ١28١‏ “0009900111 999900090 |[ |[ |[ [ز[زذز ز [ [# 01 
تجس:؛ ج .١‏ ص: ١6١‏ عل ل بات ا ا لج اك لا عاك ا عات 1 قر ا راي اك اي 41 جنا اك جص عات ساك كي شاك عو انا لاخ ا ل اط اا 1142 
بحث؛ ج ١‏ ص: ١2١‏ ا ااا ا 000000110 ااا 
بحر؛ ج ١‏ ص: ١29‏ 5315ة#ة0000#3#3اا را 
اشاره خوب ع ددا مع عاد بلع مذ دسح ديه دعاك حم عاد ا مد عيي د ع سسية د معدي عاد د مسصر د ع ماد ده دح م دس حص لاك ع ع لاسي د و عاي اس موي ل صمت ل م ميد ابد ع ا رج 31/1 
أنهرهاى دريائى]؛ ج ١‏ ص: ع2١‏ لج لض ص ا مني 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ذاا از [بألا] 


تخع؛ ج ١ء‏ ص: ١17١‏ م ا ا ا ل ل 1 
بُخل» ج ١ء‏ ص: ١7١‏ ميو ا م اي رج تمي ا يض ا اك ا و م حار بد و ا د 1 
بدء:؛ ج ١‏ ص: ١17٠١‏ لي يي عي ا ل ا لو كي ير رك ا م ص و و ا و ا ا اك كك ف 1 
بدر:؛ ج ١‏ ص: 1١7٠١‏ جاص يت ص و م ل التي ري اي ل كم ل ريط ع ل دوق عر ل دلقي ل ني لصي ع ورا وار ا 141 
بدع:؛ ج .١‏ ص: ١7١‏ ال ا اوه ادي اا ا د ا ار ل وا 1 اناك ا ااا اا ع ايل يعارل عا وام ير ا ار اك ا ل ل 
بدل:؛ ج .١‏ ص: ١7١‏ 0 0 
بَدَن:؛ ج ١‏ ص: ١7١‏ عدخ و اط كنظ د الا لدو كن - ادكه لالع ددن تح دك كالكا تاد د نق كك د لماج تن كاه عدت تاه لطت اك دل كاه ل امع اع لو 1 ل عد لوا ا 
بدو:؛ ج ١‏ ص: ١/7”‏ 22-2222532 222222222322322 2 22 2312233 532222 1 أو ان ل د 2 يك 111 
بَذُو:؛ ج ١‏ ص: ١1/7”‏ اسع ا لاا ااا لك ع لط نر 6 للا اكت د الاك لاك فلات لطا ا اك لاد عات ان و اام ما ا ل د 1101 
َذْر:؛ ج ١‏ ص: ١/7‏ 352325522233335 دك نتن نت كئث نت 222 نات 1ت نا 22:2 12ت 1 25253222223 325 د 1ق طش ني 117 
برء:؛ ج ١‏ ص: ١1/7‏ ناك كد ورا دوه دونه ومنوه ددع نا كد ون تدع نع كك انه كلامب ددمت اطلام دلادا د اناما ددن داه موادا اكات مطماطا .دوم ايك جك لو ل ا أ 111 
بَريّه:؛ ج ١‏ ص: ١/7‏ د ةن 22خ 2232 32 522322222255222 255332553 55353225253 2325 121 قت 2 2 10101 
بارى:؛ ج .١‏ ص: ١175‏ لطن طوك طدو نك دواد دن لاه دوقوك دكاكوه دكصواك كدو 1ج ونام موك لاد دمو لوك واه واوا عرد وأ واس و كور لا ور ومو أ كع 401 ١‏ 
برج:؛ ج 3١‏ ص: ١75‏ ا ا ا ا و د 
برح:؛ ج ١‏ ص: ١/17‏ اكع دا لالط ل لل حت د كك 01 - 1ك 2 : كلاد ان ددا تام نك الاك د ل اك د لكك وا ناه عد ناد لط 1ك من كاه سم ا ل ل م م ا د ا الا 
ترد؛ ج ١ء‏ ص: /ا/ا١‏ ا د 110 
بَرَد:؛ ج ١‏ ص: ١1/8‏ تق ل يت ري د عط جورت ةا جاةة توت 3 ل جااة ل مكنا 2 د كرد دك علدب لماص دط ناكلا لكت لاط داع اك ماق بدت كز نطدة درت ا كلت ل مادقا ساد اذى ع نا لاقام 2 3١18003‏ 
ترر؛ ج ١اء‏ ص: ١8٠١‏ ببب 000000000202020 
بروز:؛ ج 3١‏ ص: ١8٠١‏ امود دي اي كا كات شا ات اا وكات ا مات ا وك شا ات كات ار ا با حرا ا اي باش جر لاك عر ار ححا وص جات بط عرد اح ا ل ا ا 1 
برزخ؛ ج ١ء‏ ص: ١8١‏ ير 

اشاره ددحن :نديد الدع انامح ذل جعرا د و داد بده لااجكد فد وبع د حك دا كه لاتحت دنع دده للكددت ركد معدب اكجد ا ركد داان ةد دن مامد ند تدكا ددن وطن مود اس ا لدو 7 

أزندكى برزخ]؛ ج .١‏ ص: ١87‏ رش يش ركز 
بَرَص؛ ج ١اء‏ ص: ١8/‏ ليوات با مكاك كات 3 أمقك ير قن وكر يلاتك و لراك اك عطي بر ترايت ا تت با جرت ا عاص © كتتصية عات ل فرحا لصا ا لادلا مما ا ا 710181 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عا ١‏ از ١بإلا]‏ 


بركت؛ ج ١‏ ص: ١/851‏ ا ا ل ل ا ا ا ل 1 ل ا ا ا ل 1 
برم؛ ج ١‏ ص: ١9١‏ ال لض شت م وت و مي 1 
برهان»؟ ج ١‏ ضص: 1١95١‏ لحي ااه ع م لا و كال ااا تا لا 1 موا بوك1 ا واد للك كرد اع و رفي ه ‏ الا 3 وداه د دا ديم 6 711 
برغ» ج ااض: 1١5١‏ شش ش شئ ل ئ ا 3511 
بَسر:؛ ج :١‏ ص: ١511١‏ م ا ا ا 1 
بَس؛ ج .١‏ ص: ١911١‏ ا 2 0ن 
تسط؛ ج ١ء‏ ص: ١911‏ -01 2 د د كانه - ادك لاله انادظا ١‏ الل لاوط لطس تدده لج دك لاذه دص كاك د اننع لح تك ددن كاد دو كك كاه اننا عط علوي لك ل م ع ب 111 
بسق؛ ج .١‏ ص: ١9137‏ ال ا ا ا 2 0 بز 
بَسل؛ ج .١‏ ص: ١9137‏ ف 
تسم؛ ج 3١‏ ص: ١9137‏ ا ا ا 1 1د 
بشر:؛ ج ١‏ ص: ١137‏ للد باد اء لنطاد اندرا د تلد ذه ع لاك واد اط اع د لاوا الام جد اكلام لافطا درك ناكد لج داه للد د لجل داك اطاط د لطم نح لاك ا اط ل ا 1 0111 
بَصَر:؛ ج ١‏ ص: ١168‏ ا ا ا ا ا 0010و ررد 
تتصَل:؛ ج .١‏ ص: ١918‏ 11 نر 
بضع:؛ ج .١‏ ص: ١31/8‏ د عجعج 2 222232522535232 ع :232 2غ ه2 ة عذ نو فخ ونطة 222322 شع عناطةة دنشة فنع 542 31324 :11122 
بضاعت؛ ج ١‏ ص: ١1/8‏ مد ع لاه كاي وليه حلط م د كو كد رن مل دود مدد واد لمكن دوعو د مو ا مطدوا فوط مدطنا لوصوم مواقا مرح كاك مط عمو ل مط عأ له :718 
بَطؤ؛ ج .١‏ ص: ١919‏ ا 010 121 ررد 
تطر؛ ج ١‏ ص: ١919‏ لمم وئ ‏ ة ‏ ئشل 2 ص شم اماس ف صض تاتس مدت مات امات سمط اميد اما 10 
تطش؛ ج ١ء‏ ص: ١919‏ انج م عادر دعس ع اس دعسي ابد دعس ددعب ما عت وم عسلم م مسد كسد سه لإا م بعد ودك الدع مسد بع لد م وس د مح مسق و 1 1 1 
بطل؛ ج ١‏ ص: ٠٠١‏ ماي امو ا ل ا او ا ا 
تطن:؛ ج ١‏ ص: 7١١‏ معاي د عد لد عدي اد مد ادع معاد ل دع وخ م بايد عم عد مق د د معط وروا عد و قرع قطي ١‏ حقو د دم د فر ع فق د ةل م بد لا رس ا 15172 
بطانه:؛ ج .١‏ ص: 7١37‏ دت95--003033332أاااااااااي ا ا 
تَعث:؛ ج ١ء‏ ص: 7١37‏ معي مامد عد د د عد عدي 1 سرع م سعديه ل دصر عد جد مس ع سداد ع تاد مد عو لد عدت لد ف يد ل موي طم ميد ل مويه ع لطي ميد او ع 1511/1 
بُعثر؛ ج ١اء‏ ص: 7١37‏ لاا كان فت كك كرت 3 لمكت ل فتوك ا لكر ار ااا تر ار ا ا ب كوا باك كد ا جا جص جما ارك بعتا لا لا فا ل /11011 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 10 ١ز‏ ١بإلا|‏ 


بعد ج ١‏ ص: ٠١5‏ 01011 0 
بعر:؛ ج ١ء‏ ص: 7١8‏ دعا ادك ل عدف ل تناد ات ل نااك ل د اتاد اك قا عاك ل تداك ل ل ادك ل واس قم بادا 2 2 باسك ظ اتا كو اناك وراماك ان باق ب الاك قن رداك وااس ف قا اماك ات ابا كوا الاك ا لاا 7571/1 
بعض؛ ج ١‏ ص: 7١8‏ ا 00 
تعوضه؛ ج ١‏ ص: 7١0‏ ل ل ا 
تعل» ج .١‏ ص: 7١0‏ الل ل يل 1 
بَعْتَ ج ١‏ ص: 7١2‏ 005 
بُغض؛ ج 2١‏ ص: 7١2‏ ع ل ا ا ا اا ا ا 1 
تغل» ج ١‏ ص: 7٠17‏ اا 000 
بَغى» ج ١‏ ص: 7٠1‏ يي يي ل ل 
بَقَرهِ ج ١‏ ص: 75١9‏ ا ا 000 

اشارة 000000003823ْخخ١١اااا‏ ا 00 0 2 

بَقَرَهْ بَنى اسرائيل:!؛ ج ١‏ ص: ٠5١9‏ 3 0090595989 
بُقعه؛ ج ١‏ ص: 712 ب 12 
تقل» ج .١‏ ص: 712 ااا 00 
بقاء؛ ج ١‏ ص: 711 0 0000 ااا 1200 
بكر:؛ ج ١‏ ص: 714 ا 
بكة:؛ ج ١‏ ص: 77١‏ 000 00 
بُكم؛ ج .١‏ ص: 77١‏ باصي دس دي اس يي 
بكى؛ ج ١‏ ص: 771 ل لي 1 
بل؛ ج ١‏ ص: 777 ااا ا 000 ا 
بَلَدهِ ج ١‏ ص: 770 ااا 0 
بلس ج .١‏ ص: 778 تبي اديه بعد ا مدجع ب فصد ا مسييه مسد مصديد لدو ب ماع مشو ديجا ماح ا لعج م علدا سا الج اولص 11 
إبليس» ج .١‏ ص: ع77 00000000 ااا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ؟1١ (١‏ [بإلا| 


تلغ:؛ ج ١ء‏ ص: /77 م ا 310157 
تلى:؛ ج ١ء‏ ص: 75179 يش سْسُْْشْمهْمش لت لت ممما اا 51182 
تلى:؛ ج ض: 517١‏ ااي ا يي ا ص لا ا ص لصا واس ا صاب وات لد علا ةد ا 3518 
بنن:؛ ج ١اء‏ ص: 771 مش شيش ات ا تا اراق 31113 
بنى:؛ ج ١ء‏ ص: 7177 1 ل 
ابن:؛ ج ١اء‏ ص: 3737 اا ا اا #1[ #17 0 
بنت»؛ ج ١‏ ص: 7170 اا 0 
تهت:؛ ج ١ء‏ ص: 7753 ا ا 0 1 
بهج:؛ ج ١ء‏ ص: 71753 ا ا ا 
تهل:؛ ج ١ء‏ ص: 7753 ا ا ا 1 ا ل 1 ا ل كا ل 1 1 وت 1 نا لك :52 2 10125 11 
اشاره 37د كيو جمد يد ملاد هناد سعد ادي د لطي لد عاد دده لطع + للا وكمارا د عتما 1 3ن +1 عاك بال راطا يداد «لئيهاج اما ا لاط + اعمال ا 1 لماكل 1 لس 1010162 
أحديث مباهله]؛ ج .١‏ ص: 719 211253113 اع ل ل لد قن 3 1 1 2ن وت ال 115 61 1 1 اول لقا ا ون 2 1116 
اشاره اك وك اجن 1ن ملكو ور اله لطر كلاو الطرات قوط روا لماكت ابا قا نالفاي اما لوعي بد لاوا ل 10115 

ذيل اين مطلب؛ ج .١‏ ص: 5537 ا ا ا 1 زد 

بهم:؛ ج ١اء‏ ص: 7117 ا 1 
بوء:؛ ج ١ء‏ ص: 5750 2201010 0102 ليرد 
باب:؛ ج ١ء‏ ص: 58”؟ ددحت ددن لذ عد داع حكن عد ددع جح جد جره لا كدح لتدسة تدده لبد سعط كلاه لدان ركعت للد نان لماكلا مطلة ددنت العامة لصاوف لت 1/0 
يُور:؛ ج ١ء‏ ص: 3517 اعد عي مخعد مك دس مامد ع لاعس ادعب دعس دصي معي عمد لد مط ع تسا مدص ده السلد عمس د واد موس د و موا موي ع لسوت جمد اع م ال 1111 
بال:؛ ج .١‏ ص: 75/8 في يي لدت لد لامك محمد ذه دكة «الدحد لمكت جنا كن الك يل دام جلاع لجرا مال حلام الج اماق للدم لود ساق حاوطا 4 عد دا اا ل شا ل ا 1 11 
بيت؛ ج ١‏ ص: /7 ب ا ل ل ل مر در ل ري لل ل م ل لفل د ل و م و م ل ا 10 
تيد:؛ ج .١‏ ص: 707 ا ا ااا اا ا رن 
بيض؛ ج ١ء‏ ص: 707 لعب دعس مس جاح معط ل مسري جد عسرد دسو م ساسع د عدد م سد م فال د عات و ا ا عع وس ع سب م ا مم ل ل 111 
بيع:؛ ج ١‏ ص: 707 ا ا اا ا ار 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ لماع 13ات. الالالالانا صفحه ١77‏ از [بأناا 

بين:؛ ج اء ص: 7060 لش ا يش م ل تاق ا 367160157 
بان؟ ج ١ء‏ ص: 817؟ الو م ل م ل لم و ا و 1 كارا ا ديع ل لول دلو ع ار ارط كرطع توم لماه لودع ا امع صق دده ويه عد جد بك 11 ١1‏ 
تاج اا ص: ٠52؟‏ سعدا ا وي لي لا ا ري ب را ل اك ص رو ا ور ا ع رم ا ف 101 
تاء:؛ ج ١ء‏ ص: 58٠‏ ل لق سا لا ف جا ل وو لق و مو ات وي ا كر ار ل ا با ار لح ا ا ع ا ار با 17 101 
تابوت»؛ ج ١ء‏ ص: ٠2”؟‏ مامص ا ا اا و ةط ا لا وأ ا ا ةلم را دك صمو د لب 11 1 
تبب:؛ ج ١‏ ص: 38359 ا ا 
تبر» ج ابص 25؟ ا ا ا ا 11 
تبع:؛ ج ١ء‏ ص: 720 غ2 غة :25 532 نع 2 غ 222:3 222532 قطن خخ 1 نا ةن 2335 1 13 ةنده انق النوه اانه ف 2 18 
تتبّع:؛ ج ١ء‏ ص: 728 يي ا ا ئش ا ل ا ات لام ا مما 111/7 
تجارت:؛ ج ١ء‏ ص: 17م" ااعطد ةذ ط دع ودع 56 ةط وده 2 ند نط عط ة ةدنع تج شغد نه 2223:22:22 2خ 22خ 23225325 كه ننم ةذ ننه نف 1107 
تحت؛؛ ج ١ء‏ ص: 3817 تدده باتنع وده ادك ناء دده ددعل لوده ادطع نع اناوه نام امود دالناط بلاما د عطلاط دعو ده عود دا ماقا وططاط + طم دا يلك ا الود ل اميا عأ مد |1 1117 
تراب:؛ ج ١ء‏ ص: /8” :222:23 22خ خخ 323225-252 :2+ 25333533 352353332223323 :1:32:23 ند 77 
ترف:؛ ج ١ء‏ ص: ”717/7 مط هن داك اناوه كك وك كذ كه نظو كارو تكطواك لكاتو 1 شا نط ع الا لطلانا وان كنم 1لا لا لبان دوك الا ل روا ا لدي م و لوبو د ع 1 117 
ترك:؛ ج ١ء‏ ص: ١1/95‏ 52222521 552 5522 2522552223522 223222353322332 522ؤ5ة 222332222242552 نع ةذطة :245 2252:5255 :223:33 0-5 
تسع:؛ ج ١ء‏ ص: 317/7 ا نوراه كنات نك 3 جع 1 1ك 2ك لاد دن ماد لم دك اللا تر وا ناك د كا و و كا د ان لل ا ملالا د ا ل و أ ل 01 7 
تعس؛؛ ج ١ء‏ ص: 731/17 3 قدة ذخوه 2ط 3 دعو 523:23 53-2532 غ5 2132-2 2123-3 33خ 353 دن نء 33 ة ةنع 3ن ودشوع ل ننؤه تتزذ ع ند ؤب 17 1 
تفث:؛ ج ١ء‏ ص: 71/17 رار ل ا 10 
تقن:؛ ج ١ء‏ ص: 717/17 امس كمس مك دس كمس مكمسة دعر جمس م مويه كمس ذم مساد م مصا ددم تسم دسم السام م مسد ممسلاد ع دس مد ادم دم د ل مسق د ماد مضي اد سيك ل 
تلى:؛ ج ١ء‏ ص: 71/17 اا ااا ااا 0 
تل:؛ ج ١ء‏ ص: /717 الا ا ل يي ئس ئس م ا سس ل طلس لم عب 17 1١‏ 
تلى:؛ ج ١ء‏ ص: /717 ا تت ص صش تس ا تا صل تيت ص2 ممص وش تم ا ام وائيا ا وح م را مام ا ع الاك ل ملا عم ماك قر مه ان ا لا ا عي ]1 8 ]1 
تمام:؛ ج ١ء‏ ص: 5875 10000000000 
تنور» ج ١‏ ص: 5/815 ا اا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااال ل 367 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 1/8 از [بنا| 


اشاره انان ات رب عا لان يام ب اماك ليت دا ات يفاك لا عدا ات تدا لان تائم ري يعدا قن بطإعال وين ل سالا ل باع اكه لاسا ع دمتعن دبالا ل لالع اله بل ساك ع ل لاسااه اسك عن راط سان ل كه لراك سا لل 118 
جرا توبه در آنحال قبول نيست؟؛ ج .١‏ ص: 5053 دادم دسالا اناك د اد قت با الات اا نا نا اانا ااا لا اا اا د اا ااا اا اال ااا اا 9 609 
تارة؛ ج ١‏ ص: "597 ا نم 
تورات؛ ج .١‏ ص؛ "797 لل 
اشاره لطن ل وا ا ما نطو لطااو د كل حو د دوه نظي د لاو لوي اق اولان مولا وراها ا ساناي جر ناكا بر نو الان املاط ميك الات لبن د م لام عض و ديك 705 
نظرى بتورات كنونى؛ ج ١ء‏ ص: 57180 1 0 ارد 
تيناج اص 559 يا ا ار ا 1 
تيه:؛ ج اء ص: 15١1١‏ بن نونظ مع و2 ةئر 2خ ة 2222233 5ن ةط جز 2523 351 ئة خئ 3 قي د كمه :اقطان تلطه 1ن لحتو ع ل لخاد اقوط د لتو اا 
شوج ١‏ ص: 707 00 020 0090000000005 22 
ثاءء ج ١اء‏ ص: ”1*3 35222332 222322522232 ثئ 332532323 :23ت ا :نغ :522362232 3ن 533:5 :2:22 2 ]117 
تبوت؛ ج ١‏ ص: 7١37‏ الود كناد ادناه اد اناد ودح كد عند دونه دعن الام طالاماء دايا اطلام ل دلاداء اناما ددا داك دادما لاعلاقاك اناما لاطعا اليك اه طد لاك لو دج 2 1217 
تُبور» ج ١‏ ص: 7807 108 
ثبط» ج ١ء‏ ص: ٠١57‏ ا ا ار ا و ا 111 
ثبة؛ ج اء ص: 1١١7‏ 11 ار 
نج::؛ ج ١‏ ص: 7١17‏ لل ا رش اش اش م ا مشا اا أ 26 
تخن؛ ج ١ء‏ ص: 7١7‏ سا ا ا ل م لت ع ني ع1 
تربفاج سوم د00 
ثرَى:؛ ج ١‏ ص: 7١0‏ والبسية ا مي ات 1ك ا ا جص مب رحن يدن يلخدا ي تي يا م ييا يما ا ان 0 
ثعبان:؛ ج ١ء‏ ص: 7٠١80‏ انين 
ثقب:؛ ج .١‏ ص: 7١0‏ لمكي مم لصم 1 ص ع لاع ص1 و و ل م ص يا لي3 تاية عق را .1 صا د ماع يا ع ف ب ع د لوط ل امس ذالم ل د عسات 0 117 
ثقف:؛ ج 2.١‏ ص: م١7‏ م لم رح ضارتقالا د كات لك د كط ل دكات دلا حلدة دبا حلت لبلا كلدك بك كلب لب جلاي كول نك كت حلت ده اط كات 1 عرد مسا لظا سال السام لا لص 77 1172 
ثقل:؛ ج .١‏ ص: 7١17‏ ل4 8000 2700 02> »0902 2708© 000 وو 
ثقل؛ ج اء٠ص: 51٠١‏ ا ون 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 1١19‏ 1بإا| 


تلم ج ا صس: 5717 الي اي نا ناي عا يت اف لات بجا ات ا اي عا ات عمال ا ع ا د اع 2 سا قط اا سا قط ا اط اس صا اص ا ا ا ا ص ا ع ل أي 12 
ثمد؛ ج ١‏ ص: 15" ا 
مره ج ١‏ ص: 12" اا ا ا 
ثمم؛ ج ١‏ ص: 71١1/‏ لو 0 وي ااي و ا لا ا واف رار لات لدم ل لكا بكار لتر ا بدا ربا ا دا رداق ودر ااا 11/1 
ثمّ؛ ج ١ء‏ ص: 71١1/‏ المي ا اا ار لاو مو وأ يدك ١‏ 11/7 
تمن؛ ج ١‏ ص: 8117 ا ا ا ا ىن 
ثممَن:؛ ج ١‏ ص: 71/8 عد ا نو ا 12 لاه قنك ١‏ لانن دك كا ولططحه ددم لج داك لطن د تمك دل ناه ا نك لد كاه لط ع تالاه د تدك ل لمك ل كي 11 
ثنى:؛ ج ١اء‏ ص: 5١1/8‏ د52 5532325235532 2 35خ 52325523255332553325 255322535332532 232552325317 5525م لتود -53 5 22 222 كك |11 
ثوب:؛ ج ١‏ ص: 73751 ملافا ل ل يا ا ا اك ال ااا لي كم مو 222 101/1 
ثور:؛ ج ١اء‏ ص: 5737 63-255 2232 222225222 553 22223553253326 تدع :232 223222332222223 56ذذ 5:24 25:54:53 1117 
ثوى:؛ ج ١‏ ص: 777 م اش يشش ش22 تضم اتش اام ات تمض وز اتا تا و اوكا اك 4 أن 3/72 
يبه ج ١‏ ص: 777 اا ا 0000 
أجلد دوم] 0000ل 
اقناره 1 
وخ تصن ١‏ اش تاونس22 ةةثاائ تتم تت تمان تن 22 اتا ا نوت مايا ا اتات أ 53/2 
جيم:؛ ج ؟. ص: ١‏ ان دقع انان م اقم 1ت ع خخ 11/15 
جان؛ ج ؟؛ ض: ١‏ الل يا ا شا ا تت يا ليا فاتك ب كلت لباق نم كلا ا لب مااي ل اا ا و رات لات اك مرا ع علا ل لاطا لا لا نا ل 301/167 
جبٌ:؛ ج 5. ص: ١‏ قبع معد مسيم كسام م ك دس لاضع مك مسي ل د فيه معاد دح دعب د عدج ذم مسله ماع م تسا ممع لطم م سد د ممم اد مدع مده ادم وعد د ل سمط د د مسار و مكل 3 11/1 
جبت؛ ج 3. ص: ١‏ مظع اد لا م دكات فا ات الب 3 مك ا ا كوت ك0 1ك عاط ارك ع باك جود رك عرا يك جات لاك عرد اا ادي اك كنت جر ارك عرد ا لاي ةا لاوط ا اا 11/1 
جبر؛ ج 5”, ص: ”7 حلام كليو لبد مد دعم ادس عدي ود مو ل كل ارد عي د م عم ع د لد بل وقطده م لمعا وعا ع عع د 1 فم ل وف عق ‏ د وق تمم ةد د ل وام يك 10012 
جبريل:؛ ج ؟. ص: 0 افع د عد لد مع ددا جعت عد خياد كدت ل كيه اجون دل حل لع دحل حلط د ف ل دكار رك ولاق ادلان ا تلت رت كلا ك6 ددن ع لطظ ذا بابك اعد لط قر 1011/22 
جبل؛ ج 7. ص: ع العام و ا ا ا ع و 1/1 
اشاره ا ا ا 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ١ل‏ از [بأنا| 


كوهها خدا را تسبيح ميكنند؛ ج ”؟. ص: 1 مل ا أ /1]1 

كوهها در قيامت ريز ريز و سراب ميشوند؛ ج ؟. ص: ١١‏ ب- 0 0 000000000000000 ااا ااا ااا ااا ارا 

اين آيه نيز در خور دقت است؛ ج ؟, ص: ١١‏ ا 
جبله»؟ ج ؟. ص: ١١5‏ ا شم ص ل ا اا 1/8 
جبن:؛ ج ؟. ص: ١6‏ صل ا اشر و ار 
جبه؛ ج ؟. ص: ١60‏ كلك وود طئ وطاق كط «لنواة لطا د ذ جه كلعز عد طن ةذ كت ولاقو ندع ةفطن انط ةط وطاطو و نضةة افكاء تلطه حلا ماوع طخ اناس اطي الل 
جبى:؛ ج ؟. ص: ١6‏ ال ا ا ا شي شي مشت اش تمش مش شتات ا مات ١اماية‏ تمد اتا يتما 1/1 
جتٌ؛ ج 7. ص: 1١7‏ لز 1 000 
جثم:؛ ج ؟. ص: ١17‏ ا ا ااا ل ا ما اي اك ل 1/117 
حت فاخ ص17 جد ومع 2 ددجن 52 ده 2252 222 2232-3232 2-22 ه 322212235232 2 نع خط 224 2ه 334:52 دع 1/17 
جحد؛ ج ؟. ص: 1/8 8 10 
جحم:؛ ج ؟. ص: ١91‏ 2خ شح جع جد معدو خخ 23+ 223 :2533332232 232 2512333-22 33 32223-25313322 122 222 1/17 
جدث::؛ ج 3. ص: 7١‏ ا ا ا قا ا صاش بش تشمو يت اما وتات امات اتا امات اميا مق مو 22 2 1/177 
جدّ؛ ج ؟. ص: 7١‏ 0 
جدار» ج ”ء ص: 77 جه اوط ‏ لاطنوا “اتيك كلا جع طن 1د جك مكطدوء ودياك تو ناك اطنط دن ناتك دطناط كد تك دود لاد اط كك اطلالاه اط نا وكام دوب لذب 2د ]1/11 
جدل» ج ؟”ء ضص: 517 ال ل لت ا م م ا ا 2 لخت ع فكي تدع اوم ار 
جِذَ ج 7 ص: 717 0000 7#317#71#10 000000000000 
جذع:؛ ج 35. ص: 737 عع معو امذمد مك دس ل كخم كمس ل وقوه مسد دح دعبم بعد ذم مسله م مدع م تسا دمع لالد م دس دم مم اد مدع معام ادم ود د ب مسي د د مسار و مكيل لد ج01 11/01 
جذوة:؛ ج ؟, ص: 75 لا ااا اما ااا 7 
جرح ج ؟ء ص: 5١75‏ مجه مداع عمد دعس عنس كمد ود مد للك ادع ل دس عم عمد د جد ب وفطاده و لمعا لجاع مع لاه لو قم د فد عي عقا ع و تدع ميق ل لد ل ولع ريدت 015 1/1 
جراد؛ ج ؟. ص: 70 دي لد عد لو عمو د جيجه اوت عد كناد كدت ل كماد لمكت دل حل ل دصل دلا ا قوت ل 6 حلا را ارك ملا اف كلت ا قلت رج كلا لا عرد ع لاطبلا باك ادلد ‏ ة ر 1/1 
جر:؛ ج ؟. ص: 78 اح دنال مذ سدح م مس د ودح دعاس ابد كود م عه دعب د عاد جد م عسر د م تتح مد - م دسد دم جد دسم وعد د م دسا معد ع م مس اميد املاطل ل كر 1ر1 
جرز؛ ج 75 ص: 77 لصم وا ا ا كات كات أت ورت ا ا 3 3 1 كاحت ارك اك بر عاد بر را برك كود ا عرد اك لاي ا تنام حرم ل عند اماه ا لاود ا لاس ا ار 11/1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه الا از [1بلا] 


جرَّف:؛ ج 5. ص: 717 ايا نان تداك لان تحاف نا داك لبت تقال ب تدا لبن عاك نان ماك لات عدا ان داك ع ين ل نا ع ين لاسا ل دا اله ب دااع لاع ال ع نل عالق ل اك ع ن لاسا باتع نال طاو نا لل ظال حا لال لس ل 2 159/6317 
جرم:؛ ج ؟. ص: 717 يي ل شي ل ل ئش م يه م ا 
جرى؛؛ ج ؟”, ص: 7١‏ لع ا صا ا الا يي ا صا ا يا ورك ترف لصت بم ده واف 3 دده نف 1/1 7 
جزء؛ ج ل ص: 76 ا 2 ل 
جزع:؛ ج ”7 ص: 73175 لا ا را مط و وس مااي لوط لو نا وا الم ني مقط ولا م ووو فم ار عطاك ووو أ يك 1135 
جزاء؛ ج ؟. ص: 0" 000 
جسد:؛ ج ؟”. ص: 3177 موي ا اليا ان ايا جه كوا اناد الوك ولط عن لودو المطواك اناا ممعي د اطيطع ام مسطاه مع ار مناه م ا مر ع ل عا وس د 1 1111 
جس؛ ج 5. ص: 7/7 ةنع مخ 25 5533 33غ :633255235322523 2 3 7 22 1 3 53 21251 4224 2-21 2 1917 
جسم:؛ ج 35 ص: /7 الاي لي ا ا مل اك ا اك ا و ا 171911 
جعل؛؛ ج ؟. ص: 77 11 ا 
جفاء؛ ج ”ء ص: 5*٠‏ ا ا ا ا ا 1 2 11 د ب ل ف لا و لكك ل ا د كا ل ل ا ا ف ا 1 511 
جفن؟ ج ؟. ص: +5 52خ 2 :3:25:32 :5325:3332 53 :2223 225235 322 :51233123 ند ف 2 1917 
جفو؛ ج "5 ص: ٠١‏ ةلاصا عار ع ا را و ل 17117 
جلب؛ ج 7 ص: 6٠‏ بببببب 11‏ 0000 
جالوت؛ ج ؟. ص: 537 تي نواء اطناو زنك لئاه جلك او 3ك نواه تود ناد لطا ناك لطن ذا حل خلاكك د اناطع د نك دوت ذاه توت كك اطلاكاء اطا نا مم مدوم 1 ب وأ ع 1151 
جلد» ج ؟. ص: 57 1ت نوه 23-53223523232 53خ 25253 523 2خ 335222555 2ن 5 32خ :اش ذم انط لقنم تف 1917 
جلس؛ ج ؟. ص: 55 لمع ا ا صا ا ا قات اا لاا ل لوجاك لبك كردت لمات م نب كلاو لا جلا لكات داه درتت اك مصاة عرته ل كات ل لماه ف ا لمات لاسا اك لق 2 0 179 
جلال؛ ج ؟. ص: 50 مما ا او ا ا شت شي مس اتسيتاب متسس ص تمض سسست نك عت امسو 
جلو؛ ج ؟. ص: ع5 “000 070ا0اأاأ*اأ “ااا 0 
جمح؛ ج 7 ص: 51 076707070090000ا7777077(0خ909اااااا ا 0 
جمد؛ ج 7 ص: 1 127 *#*#*#*#*#*00077#أأذاااااياااا 0 
جمع» ج ؟. صض: 507 اس كا كت لكا ا و ا و ا ا ا ا اا م ا ا 1791/7 
مجمع البحرين:؛ ج ؟. ص: 5/1 لا ا عي ا ات ص ئس يش لص مشت تت تس ص لات عات 0 فوم الصو ذا اجام فا ف سام أ اا 1191/7 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه نالا از [بإنا] 


جمل:؛ ج ؟. ص: 01١‏ عا اي نا لات عا ات حاف لا بجا ات ا ا سام ات حا ا عا د ع ل 2 سا قط اق ساق 2ط ا سا اا ساس ا صا ساس ا ا ل ا ا ل أ 8 ]9 
جمله:؛ ج ؟. ص: 07 ان 
جمال:؛ ج ؟. ص: 07 معي اي ينام يد يعرم اد ميم ين عع ات يمي لات عمو اد موف لت مم اد ا مي اد ءابطا صو د قبطا مج د ساقس امج اساي بطلا مج ساق 2 اط ل اا ل اص اط 8 © كأ 
جمٌُ:؛ ج 5 ص: 7م ا لش 2ش شوشي وز صصص لئام ام اتا مامت #سدئاك داكا مو دكا نالو عسل ادلم ع 810 115 
جنب؛؛ ج 35. ص: 7م ال ام ا ا 77ب7ببببببببببب ااا 
جناح:؛ ج ؟. ص: 075 ا ا 1 
جند؛ ج 7 ص: /0 م ة*#*###اأ0 اا 
جنف؛؛ ج 7, ص: ٠ع‏ 101313131100000 
حنةج ا ص ١م‏ حملي لي يشش شت ئش رش يشش 7 
جنوج ا ص21 كشا ثشضسشهشهُشَّ1<؛طج.ج<682ا2سسشصشش تتا تشم ا لدع عنم فح ماف لوخم و ماف طلم 2 1/7 

اشاره ا بب00 0 0 

رانده شدن حِن؛ ج ؟. ص: /م ند دخ د23 2 33دء 553 533352332233253 35537 35خ 5523:5235 232 دك 2 7 10 
حجان ج ؟”. ص: ؟/ا ا ا ا 1 ا 10 
جنت:؛ ج 5 ص: 7 نان 51 نات الا لخاد لاطت عن ان سي طرخني 2 الات لاط لاا خط ف لل اخ ف لاد لت لكت ا در 110 

اشاره 09 010101313 ذ 00 

جنّت آخرت؛ ج ؟. ص: 75 ا ا 000 
جنى:؛ ج 5 ص: /ال/ا ممق ل را شا شاه شت تت ا نش تاش الل تصتش يوت 2 اتا تت سص مض مضت لا ادم لكات ادك ماده اع ا شم 1186 1 
جهد؛ ج ؟. ص: 77 لسري سسسب ماد واس لس در وعد وبي لس امسسع سو اول وسو جاجع بسع موا ف مويو د لاا 11 
جهر؛ ج "0 ض: 78 جح جب بلبوءووووإ  ١‏ 4لالل آ 4ل #4 ةي 949يٍاطكب 8844 09083 اااااااااا0اا00000 ان 
جهاز؛ ج ؟. ص: /٠١‏ بع ل سس يش سس اك 
جهل؛؛ ج ؟. ص: 7٠١‏ مدي بده د رج د درجي ل جيكره لد جود د كانه ل ظ جز لا دكات د اك ملا لك داحم ل تلاط لمك كاحي لحلاو لك كل ضرت تلات ل كاده ل كلل كر جاح ا حال قبلا لاا لانيل ات سر 17011 
جهتم؛ ج 7 ص: 5/ مع من عد دا ع سي لض سم سي م 

اشاره تا يض مض لت لت لإبت وُه ا يمُ نات مش سمس تصشم صصص ات متا تس بصت ات تام امم لاد لاا لاع مع 371177 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2010. لاع لإأماع613. الالثالانا صفمحه ننانا از [بأناا 

جوب؛ ج 5 ص: 88 ا ص لض ل ا ا 150117 
جود:؛ ج 5. ص: /1/ م 
جار:؛ ج ؟. ص: // ئسي ص شي سي ل ل تي ا ل تيا لالتعا بات دك كاد ت شوم لمك ديم 5 717118 
جوز؛ ج 5”, ص: 5/ ئ ئت ‏ ئ ا لاا 351 
جوس؛؛ ج 5”. ص: 1/ ا ا ا ا ااا ااا ا ل 
جوع؛ ج 5”. ص: 1/ ممه ممم م ممم مه ممه مه مم م مه ممه مه ممم مه ممه مه مم ممه ممه ممه عم مه سمه ممه عم مه سم ممه عم مه سه ممه ممه عمس م م مه ممه ممه ل مه له لمك سل لل له لس سس 2 151 
جوف؛ ج 27 ص: 1١‏ مو تي اوس ا ا صا ا ا كي اا لا 1 
جوّ:؛ ج ؟, ص: 10 ا 0 
جاءة؛ ج "أ ضص: 9٠‏ ا 1 1 1 0 ١0‏ 
جيب:؛ ج ؟. ص: 1١‏ ا ا ا ا ا د 1 
جيد:؛ ج 7 ص: 97 مايا0 
ح؛ ج 5,. ص: 17 5:33:53 :32225:2532:3233-223:5532 523325 237 2خ :223 53032321 :5ن ننؤة 3232نت 22د 111 
حاء:؛ ج ؟. ص: 917 000000000 ااا 
حب ج 7, ص: 97 195 
حبّ؛؛ ج ؟. ص: 10 0 121 
حبر» ج ؟. ض: 90 ممه ممه مه م ممه ممه مه م ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم مه سمه ممه مه مه سه ممه مه ممم ممه ممه ممه مم مه سمه ممم ل مم له لمم م لمم لم م م سه 2 48 1؟ 
حبس اج ا ض: 98 احا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا س9 371 
حبط؛ ج ؟. ض: 942 ددس سام كمس د م دك مس دمو د م 1 م ا ا 1ف ع صن ص ممصا ميك ل عا ع 71 
حبكى:؛ ج "”ء ص: 49 فيا م اد ف ارما 3 كات أرقا قي كوت 1 أل مركي تا 3ك جين برك جنا باك عات ب عزني ماك جزد يه لاك عتما جات عض © عيتممية حا فاع عرد دنا تماد هجواي لا ساد ا لصا 1118 
حبل؟ ج ”ء ض: 949 عد ممع عمد ل د سس دده ل عمسم اعم د ملستل دم م كمدام دم مسد دن داع مسد ماعط مداع دم كاه لعفم د عع ذم باع ع ابيا تمصي د عمس سسا و ع 0 11111 
حتم:؛ ج 5”. ص: ٠١7‏ ملح د مد واه د دده جور ال جداد د حكن د تيده لاحت لز دئدة البكحده لبادلاط ماع تيل دلي لبك دلا سا كله اكت لخ كلاخ اك ددسو عط ماك انس لاد عر 1 11017 
حققى فاخ اص 17 عع مذ ددح ومس د دعاس ع د مسد ادص ع مرمرع فسوي دعسي د م سس ادع لد د م عد دع مامد عه تسرد مدع د فعس م مسا لم عم دم مس سيد لمعيس د عع 1 لم2 1111 
حنث؛؛ ج 7 ص: ٠١37‏ رن 
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حت ج "ا صض: ١١8‏ الل يي يي يض 77 
اشاره اك سد م اما نااك اتناك ل نانك ل اناد ات لان عاك ل لصاف إل ساداك لان اناا اانا ل باساب يلاتان ك2 بماك وات قا نااك اك بااام 3 اع ا كن باعاك 2 ب اإساك ل ل ابام افك ااا اك اي اماك لان اراك ا سات اج 357013737 
حج اكبر؛ ج ؟. ص: ٠١8‏ ئش يس ص ص ص ا “77171 

حجر؛ ج ؟. ص: ١٠١/‏ وجي وي رو رح م ف كي لي ا كو ف اللو د ني لبر ب ا ا نر دي ابيا ا ا 1110017 

حجز؛ ج ؟. ص: ١١١‏ ا ا ا ا اا 110 

حَدَّب:؛ ج ؟. ص: ١1١‏ 0 

حدث؛ ج ؟. ص: ١1١‏ ا اا 

حد» ج ؟, ص: ١1١7‏ 000 

حدق؛ ج ؟. ص: ١1١7‏ 1 ين 

حذر»؛ ج ”ا ض: ١1١١‏ خم وان دشا لوطي اه ع ل جع جز ل لمح لط جسن خم تان ا نوه 1 لطا يي كط طخت ةشطل ل اط طخو افو للد 111/22 

حربة ج ١‏ صض: 1١1١5‏ ح ‏ ئ ‏ ا ط طايا د وصمي ا يي ل معو مناه د فو ماد دعيو مقا واوا اطع نا يك ام ل لال طم المي عأ اك 1171/7 
اشاره 2555-52 52ت 2د 5 رودت 3-223 2525-5353-5353 -33 :5552332 25 25232 33225222253 2652325 522225237 53525523 ع اتذة 25332 2-5 1100/2 
محارب و حدّ او؛ ج ”. ص: ١١5‏ نقد عون ب ند بالط وا ارو الم وال قرا امات لب ولالات ىلاملا سراي ل مسا كا لاطا دوا زب و اا راج اجو 1011/1 

حرث؛ ج ؟. ص: ١١5‏ ددع ع5 ةد 3232522 جد ع دن عدن نه 22222 22 شع عذطة نش وذ نع ةط قذطاة سطع اه 5 11/252322 

حرج:؛ ج ؟. ص: ١١5‏ ال ا ا ا ا شت شن اشم وات متام ا ع ا 5159 

حرد:؛ ج ؟. ص: ١١/8‏ لمم ا ات و ل ادن و 6 2 1 دن دفن زنك طم شنم لخو 21 119/2 

حن؛ ج ؟”. ص: ١١8‏ ب سس سسشضشضشضشْشم باص سس ص ام ا م م 

حنج اا ص: ١1١8‏ سا ةب عو د لماي او السو ا ا ا م 1 وا 1م م سا عا ع 1018 

حرير:؛ ج ؟. ص: ١١8‏ م ا ات ا ئش متي اش وهم اتش ات تا مما تدم ترات اد ماما وردنا سام لان رم ا لاد تامف 6 101 

حرس:؛ ج ؟. ص: ١١3‏ ا لي يش سس ا ل ا ل عي 8 1101 

حرص؛؛ ج ؟. ص: ١١5‏ لا شتت ل تياس اتش زا تت تاتش ك0 مضه اوتا تت شتْشككش شتت ست ةا اا مادكة لم اماد ام فك 1017 

حرض؛؛ ج ”. ص: ١١١‏ بو دو دوا ل ع واي سا د ا ا اا ا سم ا 1 100118 

حرقهط اج اصن 17١١‏ 4ه 8<_-7ب7ب9بة7ب_ب7ب3يب7-983 8408929797 22> 27 2 ا 00000 از 
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حرك» ج ؟”. صض: 177 لل لض ا ص ص ص سل شمو 1 1017 
حرام» ج ؟. صض: 177 ليئض ا ااا ل اا اا 3101019 
حرى:؛ ج ”. ص: ١77‏ ددا الا مانا لات باد لاد نان اله بام لام تس لات د د لاد ع ل د د له لاك دم ناكا بن داتع انك ع بون دعا داداكه لا دع د اكه لاك ع داناك عن ل لطا ل الا نال لام ل ل لات 1971717 
حزيةاج 7 ض: 177 ل ضمي اي ا اي ااا ات مي و او لا اقم م اك اق ا ولاق يشمي ا قا دوي لا لبعد عمال الاو لما 75701717 
حزن واج 2 صن 117 85 ااا 
حسيوع لض ا ا 
اشارة ع جع ياف ع وم وا موي وجي مما وها مقع ارا سج باه بسع ديا لسع ابا مع اا و ا ل 0101 
بغير حشاب يعنى جه؟؛ ج ؟. ص: ١7١17‏ ا ا ا ا ا ا ا ان 
ماددع الدطو ا يي 
حسراج ا ض: 1117 جود ةنكث ددنت د 541 د نط 22 كا ددن :2 نان ةنوت ننه خت طن اططانان د طن طن ده 1ك ند نان غ1 أن 212 312 22 ده 1117 
حش» ج ؟ء ص: 1775 مانن ب د لاه ل كا + اله < لقع :لدو اطع الا مطلادا وام دطالد 3 وا ع مانام دم د مود + اكه ونا نا دم دادو لم دط لم حطد /10101 
حسم؛ ج ؟. ص: ١15‏ 23-2332222 م لخن قن ا 22252333 22332 1312233 1ش ةخود افطة 1ت 1ت 7301/2 
خشن» ج ؟. ص: 1775 الم ا ا م ص سس ماي اوتاضماات وتاتتامائ.ةت ميات ام اتام ءام ات ا 771/7 
اشاره 7بببببببببب“بببببب“ببببا 1 1[ 1 1< [#آة# ذخ 01 
توجه؛ ج ؟. ص: ١١17‏ شدي اط اي ماما ولط و انيرا ع لط سك بارت لدعو لوم ا لاض ا لوح ص صا ااه كل تتم روصتا ليك دحك ادن حك حور كط م 1 م عد ل 8 101 
أمَا حساب خير و شر؛ ج ؟. ص: ١7/‏ لشن ع وخا اشام ونه عوط عن قن كمه مني جح طران شر ووش اط جح شاه 43ئي قا شع وني جد قاع انان قنع ا يي 1108 
جرا خدا شر ميافريند؟؛ ج ؟. ص: 1١7١5‏ ااا ااا ااا ااا 
أسماء حسق وج اصن 11 0000251502 0 
حشر ج ا ض: 1575 ا 0 اا 
عسووت لض ا ا 0 
مسحي ةع ا ا ل 110 
حصدة؛ ج ؟, ص: 1١61‏ ا 0 0 
حصر؛ ج ؟. ص: ١517‏ م ف قد بت 1 اا كات 3 لو لب ات كر اا ا ترا بك اكات بر تاي عا عرد اك ااا عزاو كتحي تزاف كنت ا لاد د ا اح لسارت ا 17 17017 
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حصن» ج ؟. ص: ١55‏ ا ا ار ا 1 
حصا؛ ج ؟. ص: ١8٠‏ فيفل “>0١‏ 22 ا اا اا 0 لسرن 
حضر:؛ ج ؟. ص: ١601١‏ ا ص ص ص ا ااه موا فت ا 0 71717 
حض؛ ج 5؟. ص: ١601‏ ميئل ص ست شت اس ا ا ا 8 0 117 
حطب؛ ج ؟. ص: ١0١‏ 95 0 ا 
حطط؛ ج ؟. ص: ١607”‏ 33 ةد 351253235233352 :2353:2523 232222522233232 255322522233232 5523م 535 110-5235336 
حطم؛ ج ؟. ص: ١807‏ اا ا ا 
حظر؛ ج ؟. ص: ١6075‏ ا ا ا 
حظء ج ؟. ص: ١6015‏ ا ا ايك لال - دك و داكو كر ع نوات لكو د انام لوللا ذف كاك لاا ادع لو لوال د م اماك انل ا د راد ل ال ماورء ‏ /70171 
حفد؛ ج ؟, ص: ١85‏ غ1 
حفر؛ ج ؟. ص: ١805‏ صمي دمو ديه اوادص د طناه د ومو د كد دن اط وا لاما له اناه د لووك وطئئه ل اواك لاما د فوا ماد وطوو اج عقا واوا اطع وا يوك اه ل ال طم لامر عأ جك 1/7 17716 
حفظ؛ ج ؟. ص: ١068‏ خ عد ندندو 5352532 25233323325325 25375333 23335233 :5525:3335 232 2< ف 2 مد /10 1 
حفف؛ ج ؟. ص: ١02‏ اا 
حفو:؛ ج ؟. ص: ١601‏ موود 2225523 ةده 2ع ودع ةودع ةدع وططع 232 5غ 2532 نه شه وش نه نل طة ق ذه شغ 3ه :225 2225814 7/2223 
حقب؛ ج ؟. ص: ١017‏ اذ[ ذ[ذ[ذ[زذزذزذ[ذزذزذز ذز ز 1 12 
حقف؛ ج ؟. ص: ١0/8‏ 0 000 
حق؛ ج ؟. ص: ١0/‏ مده دو اح جد مط د جره ال رطع ل مجر حل جنط جل مكو د لتاق كد لمك تبط نر كلا لك ب عل اه بع اكز فضا مرحت الات لي اط سوق اذ ا ا 01 1017 
حكم؛ ج ؟.ء ص: ١2+‏ ددس م لمي فوج م ا ا ا ع 1 ا عا 1م عم ةل ا د د عا ع 31016 
حكمة؛ ج "”. ص: ١237‏ صا ةا ا ا ات مس يات يا نات متت تت ص وم عت تا وم 101 
حكيم:؛ ج ؟. ص: ١675‏ حادم م اي صصص صصص شم مشمص تص تم عتمت يد امو ةلو عا 501 
محكم:؛ ج ". ص: ١280‏ كد مد دح د مده جرد ل دمر فل جا د جكره ل طقن ل دحو دارط حل لك درن ل قلط نع عات ل بر ل واس كدت ل اكات تاودن كا جرد الاك لا راك انيت لدت ا لخ ا 001 1 
حلف؛ ج ؟. ص: ١28‏ ا اا ا اا 0 
حلق؛» ج ؟. ص: ١22‏ امف يان كات ردك بد تي كرت اا 3 وراك رع اك ب عا نا ا اكع ا احا عا اك ل عا قم لا لكا لا اف 77011 
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حلةج ".ص ١22‏ لحا ئش ا شي اش شا ااه لق خا ةموك قود اك قد بل 11011 
حلم:؛ ج ؟. ص: ١617‏ مز سس يض ات تت شْش2 مك متم ممم ْم ممم ممم 6 ةا رمات لامك دام ماييد نامك اماما 5017 
حليم:؛ ج ؟. ص: ١2/‏ دادناع داقالا عي تالاد بد لامالا بد اجام الات بعك ساعد اله لقاو د «اداكيك لاقي د انايد عذا سهد داداكية الداع 3 ناتيت اعد اكيت د جاناك الك دادا لاجد لالت باوكا 17017 
حلىة ج ؟. ض: ١29‏ ل رمضم اسم اكاك ني ات لو سال الولو يت ]1101 
حاميم:؛ ج ؟. ص: ١64‏ ا ا الو امب 1 الف 1 و ا ار ا تا ل اي اا اب و ا موي لالب ا و ع 1 )1 10 
حماء؛ ج ؟”ء ض: 1١17١‏ عدْددء 355123522252333 255532252325255 233222232253223 255322232233233 5523م ج535 5236 225 107 
حمد؛ ج ؟, ص: ١17‏ اا نم 
احمد؛ ج ؟. ص: ١1780‏ دوو عع مخ عونق عوة ةو 23 35خ 53253-52225322 325 2ت ؤؤء 2545252823 عع 5323 23 زد 224 عد 107 
حمار؛ ج ؟. ص: ١8١‏ ا ا ا 2 0 
حمل؛ ج ؟. ص: ١/١‏ ا ا 00 0 دن 
حمم؛ ج ؟. ص: ١/815‏ بكيه تدكا ادنك اك ذدواء اكاند لوم :ل ند ادك وا الا لات اطلام وام ودنام امام وطلاط + دكا دل وود + لمط ناك ووناط + دح داك كط لالط در كا د ا 1 
يحموم؛ ج ؟. ص: ١875‏ 52332335322 523322533223232 532-2331 10325132 ا 7ن ان خفن دنا انل ال اننا م ع1 
حمى:؛ ج ؟. ص: 1١/868‏ كود نوات الوه لاك دوك للك يد ولراك الوه الوك الات اندم موا قي اماماي ني ا ما وا لبي و م ال وا طم ابد لكك 11 
حام:؛ ج ؟. ص: 1١/868‏ 2333522323532 43 5ن 3:22 52د 22 32خ 2223222536252 232 22:22:32 5533 :5355 22336 2 11201 
حمتية:؛ ج ؟. ص: ١12‏ ا ااا 0 
حنث؛ ج ؟, ص: ١/2‏ 9 
حنجر:؛ ج ؟. ص: ١/81‏ ا ا ل 
حنذ:؛ ج ؟. ص: ١/817‏ ا ااا ب011 0 ا 
حنف:؛ ج ”7 ص: ١/17‏ ار 1 
حنى؛ ج ؟. ص: ١/8/8‏ اماس ع ل ع عد ام اوعدي مكب ا ا رك ا اا ل اي ف طايه ع ايا لقان حدق لما 1ج قمد د ملب بل قي عم ق لمعيل ب اصصق ل الس ل لصي وي 111711 
حنن:؛ ج ؟. ص: 1١/5‏ لم م ا را رت ل اق ‏ ائي ل عاد رة بائية ا ل قر سا كلا ل مح حلا ا ساك انس 11217 
حنين؛ ج ؟. ص: ١/51‏ أ دابا جرم بد حصان حل عاما را مدب مسا م الجا ع مج ف لي ا فا وي ل فل م ا 1 1121 
حوب؛ ج 5؟. ص: ١5١‏ اام ااا ال رون 
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حاجة:؛ ج ؟. ص: ١51١‏ ل ا اا ي اائ ا دا بشو حل لو بقللا واي ]ا 
حوذ:؛ ج ؟. ص: ١11‏ مم مش تش ل ل يش ا ا 11 
حور؛ ج ؟. ص: ١917‏ لل ل يي يس سس ص يت شي مل و قي د 2 لان ل م د ا لش با >6 15778 

اشاره ما م ا ين 

زنان بهشتى؛ ج ؟. ص: ١137‏ ملم لاا ا ااي ا ا راد رك وك عور د ع لل 17 
حواريّون؛ ج ؟. ص: ١160‏ +252226523532 52د 32525 53د 2522-22 ددغ 223255522322252 ذ5 :22522225222233 35تؤم 252 234 5ه - فد ا 
حوز؛ ج ؟. ص: ١18‏ شي شا ش يش شي شي شي شي شي لي 6ر6 
حوش؛ ج ؟. ص: ١10‏ م ئش يشش سف رق 
حوط؛ ج ؟. ص: ١92‏ ل ا ا ا ا م ا ا م مي ار ا عو ل 11 
حول؛ ج ؟. ص: ١918‏ يشش شا لاا المع ل عع لقع لش ل ار 
حوايا:؛ ج ؟ ص: ٠٠١5‏ شحو اد وا لوه لاوج جا لسو لو عطاقو المطع ا ونا ا اطلام لوف وا و عد قروا عد و اماد لطاع قد لمكا ماح لوص قاد رطفا عاج اطع نااك دك لور اك طم لك له أطي 1711/8 
حوا:؛ ج ؟ء ص: 7١8‏ ا ا 01 1 زه 
حيث؛؛ ج 7 ص: 7١0‏ ل ة#5*# ايا 
حيد؛ ج 7 ص: 7١0‏ اب 211 
حيران:؛ ج ؟. ص: 7١8‏ 1 رين 
حيص؛ ج ”7 ص: 7١8‏ 22327 203 رط قن اق سوق 2 نم عت لمعن اج فة خ م 5225 23خ مخ افطع اع والتذ و 21 سد 111 
حيض؛ ج ؟”ء ص: 7١8‏ عم سا ا 1011 
حيف:؛ ج 7, ص: ٠١/1‏ ببببببببنبنبز رز رز زب ز زد ز 10012112‏ 0 
حيق:؛ ج ”7 ص: "١/8‏ لا ااا ا 1 تت ا ياك ئضت ا با تاي لاك راجت وراك جز عاك عزد بما ل الد لا لالشا الع ‏ 172031/7171 
حينفاخ انض 757 لاعس مدعو ددس لد عد عد ددم الدع حل سل د ملي ل عم م معد د هطع م عع عاط ع فك د عا 1 وفع د عير دع فوا ع كس ب السمية كح وكير ريدت 11/0712 
حى: ج ا ص: 51١١‏ مدصي لا د ةا ا ةا ا وت لق ا لاي قت اكات 2 كلق 61 جزد دس اظيا الاك لاد ل ا ل 1701/17 
حياء:؛ ج ؟”ء ص: 5١60‏ 1 1 1 1غ 
يحيى:؛ ج ”. ص: 7١60‏ لام ا ةو 13 2 تت 2ش تش سات عياص # عتم مياه .6 عرد لا قباس لاطا اله د ان 1101/0 
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خ؛ج 5, ص: 7١17‏ ل 7/7 
خاء:؛ ج ؟. ص: ”١1‏ 6 آآآ اا اا ا ااا ا اا ااا اا 
خبء:؛ ج 7 ص: 7117 مر ا ري ص ا شا ا 
خبت؛؛ ج 7 ص: 7114 شي ص سه ب 
خبث؛؛ ج 7 ص: 714 ااا ا ا اا اا ا 0 
خبر؛ ج ”, ص: 577١‏ 132 2ه 25322532333553 2ن عن وده انود عفن انلو ا نط ل ل لا دن نط لط لفت ا لل لل ل ل ل مت ل 1/1/1 
خبز» ج 5, ص: 577١‏ م ا را ل اي لاا اتيس 2ش تتم اا اتا ساض اض شتات ات اتام يناتا متا اام نميا ع ع 1/1 
خبط؛ ج 7 ص: 77١‏ 121 
خبل:؛ ج ؟ء ص: 717 دكت تلاطو اراي دكات عا اللاي د لكر عاد تالواط د ماله ل ارام د لئاه قطان لاطا نات د ولاه مطاانا لا لاك وى اماك الام جلك عو عاك عي د 1 11/3 
خبو؛ ج 5”, ص: 777 2د ودع ودع نوه كن ذ د ن نوه دفن ند ونة ا نودت ون ونده لاحلاه افر ددن د مططده ونه فده 1ن قن 1 نه اد اود افده 22532 11/512 
ختر؛ ج ؟”ء ص: 575 الي ص ا ا لوطيو اي ري دق ليح مط نامف وما طخي د لوعو رط ناما د فوا مالا وروا لبو فاك بلطاو لمع وا يوك ام اك طم لل لامر عط :101/9 
ختم:؛ ج 5 ص: 717173 ةن نه 53 5233 33225232322533 3ن :233 252231503522152 5033 33ت نطة :11522223223 
اشاره عط نوا ااه دنا ادك رادت اذكه نوات د الود كوا كد ماد بو طن لاما لطنا د د انوا نك مانا لبطلا دو شن د لولاا مويف ل و لوو كذ 1 11 
خاتمتّت آنحضرت؛ ج ؟. ص: 771 1 
خدد؛ ج ؟, ص: 579 201019 
اشاره 3522نت 2خ ةخود 33خ 5خ 523-2332353 522255535532232 :1325513-52 5333 32خ ج323 تختوو انك دلتذع- كك 14 
اصحاب اخدود؛ ج ؟. ص: 77١‏ 1000 + 1 12 1ز 1 1ز1ز12131ز12ز12ز1 1 21ز1ز1 1 1 2 2ز 2 ز 2 ز 2ز2ز 1 3[#1021[[#[أ[[آذ[ذ ااا 1 
خدع:؛ ج 5 ص: 771١‏ مس مطصدرد عاد د كعسع مكعيسة سمح دعب دم دمي كمس ١‏ عملم م مسد م م كسان ع مسد ده تراد عدم د مع ساد ممم ممه لدم سيط د مسي ب مما ع عر 1 لاد 11/11 
خدن:؛ ج 5 ص: 73737 م و ا راض شي ا راص مي ُمت222مزش 6 ص اتات اام مس متم وما عي وكاة دنا سام الاك الام لاا 1/17 
خذلءوج ادص 117 عو ا وا اش سا ا الس ل 7/17 
خرب؛ ج 5 ص: 7737 عي مف وده ددر اجون ع جداد د جكو د تيده لاحت دلا درل كعد لبادلاط كعات يئر دلي لبك دلا اطبا كه اق ع كلاخ اك جرد سو ع صلا ماك لاخ ا 1/11 
خروج؛ ج ”7 ص: 71775 سس ماد د جد دون ‏ دصالح بد م لصا 1 حصا د بد ماهم ل حك يدعاست لد ع جاستا د كر قرعا طح لاسي قكافات ذه لاسر دع لات د لاد عا ل ل معاي د ع فو سمت د اماع 1 1 1010 
خردل؛ ج ؟”. ص: 5150 اع مف كان مك3 أ قي كوت أ فت 3ض وراك ب اا ات تيت رك راي ا ديازتو تتام 2 عياف عردم ل © فرصا مامه نا الح فال لاد ا ل ]1 :117/1 
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خرص؛ ج ؟. ص: 777 مم ص شي ا سس نض طش ل نم اخ لق ووط اك كناد نك 77/08 
خرطوم؛ ج ؟. ص: 7737 ممم ا ا ا مرجي ا و مات اق صا اا لطا اا قا ل اا دض اا ا ا م اا م ما لد اح ااا و اا ا ا 2 300/6 
خرق؛ ج 5. ص: 77/7 مم ص ئ ‏ اا تا فت ا ر 1 
خزن؛ ج 5. ص: 77/7 ل شي ل ص ست ئش اس ا ااا 11/6 
خزى: ج 'ء صس: 57 ف ا ماربا امي مما ا م ما كم ةا وا لصي لالطالا ب لم ف ار كس أ 17/1/72 
خسأ» ج ؟. ص: 751 21013 
خسر:؛ ج ”ء ص: 31537 تماي يط مو ليه الام لاوا اود ع د اناه د تاي + كلاطجه مدديا لمم نا اانا نااك م كاد طعوه حي ته لاطا حم ان ططق مسو بك مر لطم ل كك 1/1/1 
خسف» ج 7 ص: ع7 ج1101 00 
خشب؛ ج 7 ص: /76 00 1000 
خشع؛ ج 7 ص: /715 د20 
خشية:؛ ج ؟, ص: 70٠‏ 0000 
خصص؛ ج ؟. ص: 707 322 :2553-2 3355233 :3خ 23322235225332 235 233 233251332 1ن 0125237 1ن نا قله اخ ال 2 1517 
خصف» ج ؟, ص؛ "701 اي ا ااا ال 0 
خصم:؛ ج 5" ص: 5075 منود 2ن طن طن كن دن نت 2322422222 ننه شن و ذنطة نط 2234:2334 223122331 7917 
خضد؛ ج 7, ص: 70 1-98 733١م‏ اا 00 
خضرة::؛ ج 5" ص: 7805 م ةا ا ا م اشام لم ا 591 
خضع؛؛ ج 5. ص: /781 لمع ا ل ر اص ا ‏ إئ ئ ائ ا اا ا تا مرا ل كات لاق لاحك اال عق 02 179 
خطاء:؛ ج ؟. ص: /50 ممصي ا اا ا اك كسس لسو ا ل ل ل لا تل فم مدل ال و 50 
خطب؛؛ ج ؟. ص: 3781 ا 0 ا ا 
خط؛ ج ؟. ص: 3237 قح دس لدم دده دسم ادص ل عد مدن مسد كمد ل ددرت عد سس ع دم عدم دن عاما عط م مطام و ماحد مشدا ع دم نماء 1 مقس ع مدديط ل تسعد ف بدي د لمم ف ل الس بال قوط 1151/2 
خطف:؛ ج ؟. ص: 3259 محددده جد ده كر انون مد دددة - كت ادنوه لاجكد نا ده لكدده لبكدسط كدت لجا دسل د لامر قطن دنه رخ كل كراد لدي سادطة مو لان الات 1151/1 
خطو؛ ج ؟”ء ص: 585 مام مم لود دواد مدي م تبت بتوة تست تنتت شتت يتتسنوسيت يوت نيسشيينسس نوتس سرس تت مي ا عا 
خفت؛ ج 7 ص: 70 ل 
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خفف» ج 7 ص:اءعء2؟ از 0 
خفى؛ ج 5. ص: 3717 إل لي ل و را ري ا ل ل عض ا ا ا م ل م و يي ل فيه ا وا 15 
خلد؛ ج ؟, ص: 77١‏ ا 
اشاره 09 م # ااا ا 
قابل دقت؛ ج ”. ص: 7177 ا ا ااا عي اا 00 
جند مسئله؛ ج 7 ص: 712 201300000 
خلص؛ ج ؟. ص: 71794 الحا دل كلانه لت كلاه تدك ١‏ اانه كنظ واه تطدماك لط دك لطن اد لطت كك اناطع اح تك ددن ناد اط كك اطنالاه اط نا ملم دو مو لطي أ 161 
خلط؛ ج ؟: ص: 741 22 12 
علبدع اعن 1 #خغ ا ااا ا 
خلف؛ ج ”. ص: 785 310000000000006 #*## اياي 
اشاره 282 **77ْ977ْْخخْ6اا 5 
بشر خليفة الله است؛ ج ؟. ص: 7/17 000 
اختلاف ممدوح و مذموم؛ ج ؟: ص: 79٠‏ +( 37#1|[ا0أ1131ا ا 
خلق؛ ج ؟. ص: 797 1111-0 
خلل:؛ ج ؟. ص: 595 ا ا ا 0 111 رش 
خلو:؛ ج ؟. ص: 59117 :7 22 
خمد:؛ ج ؟”ء ص: 55/4 ر ل ل 
فررة لص كذه 10000 
اشاره بحر يي يي سي ا ام امك 3ل ميوت امات لم دك لمكت امون ذنم عا القع ع ها حلا بع عبع اماك جزاي للك عرسا احم ا ل كحي جوحظا ‏ عرد الام لا اد ا ا 1 101 
شراب بهشت؛ ج ”. ص: 559 لل عي لاط ص اح ل مل مم ل لق ل م مط وو ع وك عدن ل قد بطل د وق ل لع لك ا 1 
خمر شراب مخصوص نيست؛ ج ؟. ص: 7٠٠١‏ ا ا اش اي اا عات اف ست ف ااا ا ا 357117 
جريان تحريم خمر؛ ج ؟. ص: 7١١‏ مدصي ما عت ا و ا ا اياف و قي صم ص مص سم 1 17 51 
خمس؛ ج ”. ص: 7١0‏ بدي حو كاك ترك وات او واي ا ات ا با رخردك بر ا حرا بر جا با جا كا كحي كايا تت بعد الما الفا لا ا 31 
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خمط؛؛ ج ؟. ص: 5١1‏ لل ي /11؟ 
خنزير:؛ ج ”5 ص: 7١/‏ شي ص سئي ا 
خنس؛ ج ؟. ص: 7١/8‏ قم اد يا يه عقر اد يميم يد عع ات مي لات عم اد يو لات عقوم 2 ا صم 2 ا ايت ا قي د ا اق با سج د ساقس اصع ااي طلا سج اا ل اا ا ا لاصيا سي 17 161 
خنق:؛ ج ؟. ص: 57١١‏ لي ا ل ص ئضي سي ص ا ا ع ل ا م حار ور 7711/3 
خوار؛ ج ؟. ص: 5١١‏ الحم برااي ا ةو او را ل وود ك1 7 
خوض؛؛ ج 5”. ص: 571١١‏ 25352 وشذعاة كط «لنواة اطاط دنج كلد عد طن ةدك ووطاطو نط اططن ع اخلط وطاطو نحط اللا انك حا مانم ع الفا 0 1 
خوف::؛ ج 5. ص: 717١‏ مداو كه وو ودعو ووو لذايع لدع د وقوه د تددو كدعو عدد اد لون ادنك دود دددواك دود ناد مدد ناك موصوه ددم امون محم عل مو 1 لمر 2 51:5 
خول» ج ؟. ص: 571١7‏ :23:32:24 2 2:52:23 532:53 522325557 :2ن 1 3257 :ةانم انط شخ لي 515 
خون» ج ؟. ص: 51١5‏ لم يي ل ل ص ب ا ل ا ل ا ا 1 11 
خوى:؛ ج 5" ص: 715 ع3 2خ 225225 2خ نع دخ 32-3222 2ف وطن ودع 3222225222 22 نط نه واطائه ا ونكة الفوه نطق ‏ افن نه 2 511 
خيبة؛ ج 7 ص: 7117 واي وو سي جد سول و رس بود موا اورم خاي اممو او مو اساي لمي ل ل 1 11 
خير؛ ج 5 ص: 7117 خخخ : 533 ب جذع :2322 3522233-23 2523333-22 3237 10325233233523 ار ا 21 1ت ف ا 222 511 
خيط؛ ج ؟". ص: 57١19‏ اا ا ا 01 
خيل»ج اص 515 ودع 1 ؤذ 2 ن نان كن 4ن ان 22ئئة 22 ئة عك نان نط ون ض د نوناد نط وطن اطاط وطن نطو ألو اطاط جطاء اتوم نوه اند 2ن 2 110101 
خيمه؛ ج 7 ص: 711 لماو ا وا وو بل وا وا ال ل اب سو لمي عي الس ا ا 1 
داج ”ا ص: 707 0-5 ذز ز ز 506ؤزذزؤظذظؤذزذ[ذ1ذ|ذ1]|ذزذ|1ذ| | 1 | ز1ز 1 ز1 1 1 1 1ز1زذ1 1 1 1ذ1 ذ1 1 1 1[ 1 1[ 1[ [ذ[ذ[ز1 1[ [ [ [ [ [ذ[ [ [ [ [ [ [ 17 
ذال» ج 5 .صضص: 177 م ا ا ات لكت ةر ا صا اا رتت ل ادي ل و اك ل ار رز شت رت ل لت لك ات ا 35171 
داب:؛ ج ؟”. ص: 7737 مع سكم كم دود كص ا ا ا اع ا ع ا اا ا قا 1 ا فا ا ا ا ص 111 
ع ا 0 22-2222899 2ر0 
دبر؛ ج ؟. ص: 775 هئ ها سي 11 
دثر:؛ ج 75 ص: 775593 لل ص يشش ست ا ا د نع عن 170101077 
دحر:؛ ج "”. ص: 73553 ددس كمس ممه دومح دعس مويه دعس ع دعسي ود ماسح عم مصاع م خم م م مسد دم طم فص دع دس دم دم مدصلا ممم دم وعد ممه د ل لصم و مج لإ ا 1017 
دحض؛ ج ”3 ص: 57١‏ اتبيه سد كوه بد ددن جه دكت ل دح د طلم عن 41 كرس نع در بع جاده ل مرعدماة عله ناك عرس اة دنه 6 خنحصية حرا ل لع الصا ا لط فا ام ا 110171 
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دخر:؛ ج ”, ص: 771 ص ‏ ئئا ‏ ا/ 1 
دخولء جح ؟. ص: 117 لمشتس تْ لش متش مز.. همض صشصممم رشت مم 6ممام رمم مده ديه جدده مدداكت 1511 
دخن:؛ ج 75 ص: 73777 ا اي ص اا الي لض رم ما صر ارط ما يلاتك و ارم ما ف معن دك طاة ددنت و فت ل 1 
ذرء» ج ا ض: 1775 م ئس شت ا عو اام قا 9 357157 
درج؛ ج 5 ص: 7370 ااا ا 1تدتد-جتندت_0000002020 ار 
درر:؛ ج 5 ص: 73717 2غ غعة 2225 ؤ3 22د ودع ؤذع 53وج وخ 25222235385552 22225 :522232225 ع5 32252224 11 
درس:؛ ج 5”. ص: /77 اطع دودو لله لا دوك كانه اداو كطيه أدصك لطيو وتوران طحنت دحد كك د داع ادكه عددناء تنك تسطدالاء دحم ا لدع عدو سوه نم وأ عبد 1177 
ادريس؛ ج ؟. ص: /77 د ةجعن ةدع عْطد ددع عْودْة عد ةك خخ 355533355555225 :ةن 5خ 2545233538243ؤ م 153ه 2252452332 | 111 
درك:؛ ج 7 ص: 70 صو ل ا ا ا ا ا ا ا اك ا ا 1 351717 
درهم:؛ ج ”. ص: 51237 :229235322525 23خ نث 132 ةفخ نز 5نة ةتنواء اطخ 22321 1222222352 25325362232222 252222 3ه 55235 11117 
درى:؛ ج ”ء ص: 51217 د وعد ووو لمعه دوواد ودود د ون لوده الدووء اناوه دلا دياك كلام لولاداك اطلام دداوداك عدوم لحطاكاء طنوماء لوي عاد وك طم كو لاك طم دبك 111117 
دسر؛ ج ”5 ص: 715237 لابب 
ذش عاض 1107 امون مداو د نو لكوك دو ود ونوا دقو دصو تق عند وديا ونان اند دام رلا لان و وا أطت ود ادو بدك بكو فل ار و وب أ 1 101717 
دسو؛ ج ”5 ص: 7515 2222 2222232 2ش ونه نهدنو طن د ةذ دن لطن ننه ننه ننه نه ننطة نط فخ ف ةذ نف 511 
دع:؛ ج ”ء ص: 5125 معطو كود بطاح كم وكاس لطي لاله بورد مكطيون دياك مومانات لحان دا كاد حانج كه مدناء لسر نا نانك متا الحم رخس لطع أ 5171 
دعو؛ ج لء ص: 1155 72ب آذ 1 
دعئ:؛ ج ”ء ص: /77 لما وجا ا ل عات نيابتت لطر شيا تمت ادي لي ميت ا تك ا ا ياك تتم متا يدت ل ولتت لالص اعد لاد لاش كا ع 2 5110 
دفعب جح 2 صض: 159 ويد كمي ل كع لوا حلصا ا ا ا اده ار حم سد ع 1 اا 1 ا فا ا 15711 
دفع:؛ ج ”, ص: 50٠‏ ا ا راض تمس ئتت226مممش2 تت امامو تام روات تمت يم ترما ديكا بردم سام ا لمك لام ام 116 
دفق:؛ ج ؟. ص: 701١‏ مدص ا م و يا ص سمش سس صت ْم مس مس تت مص تتم مات م 50 
دذكىك» ج '”.ء ص: 501 م م عع عع وح لج امور ا اط لكل ل كرد لمكت نكت لاق لبك دان ع لم خلا نب كلاب يوا خط روا سر تكن الام رن ائفد ل ات ف ات ا ات حر ا 1510 
دلوى؛ ج ؟. ص: 7075 عد دسين ل مس د مسح دعساي د مبوع ممعي ل خب مسد مسد ادع دست م وماس ودع عه فس م عاد مومه ل م دس 1م ع م دس د وما ل وعد ةو ا 1111/2 
دلل:؛ ج ”؟ء ص: 585 م ا ا ا ا ا رض شي امس متم صا ام ا اطاا سا ا ‏ ا / 160317 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عاد از ابألا| 


دمدم؛ ج 7 ص: 017 ا ان 
دمر:؛ ج ”. ص: 701 77 
دمع:؛ ج 5 ص: /70 اش ص ص ئضي ا ا اف 17167 
دمغ:؛ ج ؟. ص: 7051 ئس ا سارلا م اا مسا لع رلا ا 171611 
دم:؛ ج 5 ص: 7053 م ا ا 11 
دينار» ج ؟. ص: 32٠‏ 1 #1'1'[15151[ؤ[!خ[ز|!ظ!زذؤذزذ[ذظ!ظ| |1 [ز[ 1 1[ 1[1[ 1 1[1[1[1[1[1[1[1[ز[ز1[ز[ذ[زذ[ز[ 1[ 1[ 1[ 1[1[1[1 [ذ[ذ[ذ[ذ[ذ[ذ[ذ[ذ[ذ[ذ[1[ذ1[زذ[زذ[ز[زذ[ز[ز[ز[زذ[ز[ز[ز[زذ[ز[ز[ذ[ز[ذ[ز[زذ[ز [ [ [ [ [ [ [ ذ 21 
دنى:؛ ج "؟ء ص: +52 ا 1 0 
ادنى؛ ج ”أ ص: 52٠‏ 10 7[71#1#315151[١00١اا‏ ااا 1[ 13[ ذخ 1 
دنيا؛ ج ؟. ص: 3237 م ا ا 10 
دهر؛ ج 7 ص: ع7 اي ا 1 
دهق:؛ ج ”. ص: 525 الن في تعوه ادانو كك نواه وده مومع نه لونعه كد وام ل الوه لاما ماود انام د لود ناماه قو ده وكا واد لطا اك وما لج داه كام ادوم كحم وطس 11111 
دهم؛ ج 7 ص: ع7 5 
دهن:؛ ج ؟. ص: 720 ا ا 1 0 10 
دهى:؛ ج ؟”. ص: 128 1ت ا ا 10 
داود:؛ جَ 5 ص: /ا32 ل ا 1 ا ا 10 
اشاره ا ا ا ا ا 0 رن 
توجه؛ ج ”. ص: 71/5 لوي ا ا حي د كر قا وتوا ا جيكره لا ل كيه 2 ل مكو 2 الكل بك كادي لباحادي ماك ب ارك ياك مراك مي اا لماكاة صر قي رك لل صا لما لا 11717 
دور:؛ ج 75 ص: 7178 مو دس كس لمكم ادم كمي دمي جمس مدصي مقعم ا ع ساسم م مادم ل لبد م دس دع ند لد م د عد د م معاد ع دم د مده ادم د سعط ل مط د مع رمعي د م 111001 
دول:؛ ج ؟. ص: 77/8 عدي ادي لد لدي ارده حم مكة ادكه امون اكع نا لجسا حلا م عبس اياف جإاد لل رتل اح ل موحي جوت اط ود ال م لا ا ا ا ا 1 101 
دوم:؛ ج ”ء ص: //717 ا 0 ار 
دون:؛ ج 5 ص: 7175 مع ل ل ا م ةن يتياه صما اناك 2 جوت ايت تاد اب عردب لب تلد جا نيه دودت ‏ كات يي تلات ا داح ماله ذا لما ف لاسا د د ل 110/1 
دين؛ ج 5 ص: 7175 لاخ دس حمس دعس دواع د ديس ة دوه ب مس د صمي مدصي ع ل م ضع ع داعا دع ما بد بع م وي للع ل 0 ا م ع ل مص لم في ع م تس ع 1د عع 3ر8 1 
أجلد سوم] ا 00 دن 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه هنا از [بأنا| 


ذوج "5, ص: ١‏ ل ا 111 
ذال؛ ج لاء ص: ١‏ لو 2 ا ب ل ل ل رض ل ل م م 50 
ذاءج "؟ء ص: ١‏ لا يا ص ا ايا ري لو لص اك ل صر ا رم وال ل دك تت 10 
ذلك؛»؛ ج 5 ص: ” لل يي ص ص ل اص لي قر رتت ع 3 ا م مل سمي ا فصي دا سالب شا ل 81717 
ذلكم:؛ ج ؟. ص: ” .2225م شك تٌ ا 505 ئش اك[ ماما ياتا يدا تتام اا ايو يات و ءقاة بوتا 3 501 
ذئب:؛ ج 3 ص: ”7 22د 2ه 52 جد 2د 22د 252 عش غ2 25 2ه ةج دوع ده ونع جه خط 22ج هطع ونطع 5232224232 324 21خ عه 817 
ذآم:؛ ج ”, ص: ” بك وح را اناما ب كوا لاك اراد اناج الل ول عن اموا امراك انايج معاي د لياع ام اه لم ار اط يارت م ا مر ع ل 101 
ذباب:؛ ج ”. ص: ” ةم نونظ ع3 2233522355 2ج نه وين ا نطط مولن نطلا اخ ف حي ل لا ند ان ا 1 نز لحتو فود التو د الو 11 
ذبح:؛ ج 3 ص: 7 ل ا ئ اا لا اا ات اي مك عمق 5817 
ذبذب؛ ج ”3 ص: ”7 222 2ع 2 2خ 252232 22232-32222252 نط ندع 322522252232 422 ند ذاه 24234 3234:5222 ةدع 81 
ذخر؛ ج ؟, ص: ؟" كسمو ودب واه دده الاذكواء تدده د ددصاء ادكو ادد ماه الاو ل طنان تدده دانات لو دك كناد دوا د كناد د واكاك مانت لوم ادل لطي #امطد لاطو دك ]100 
ذرء؛ ج ”ا ص: © 32 ةن طن 333522853 233 5ن اطنط انططة القنه اننلن ا انان الله انق 3 لان حملن 2 101 
ذرَيّة:؛ ج "3 ص: ع ا شرا ان تت امي امتتاائي. مايا متاتتواااتمة يماما واتات اما اتات ايدان ليون عطاك ووم 581222 
ذه ج 7 ص: ١7١‏ نج م هئ 2 ن طن كن 242 2122 22 ئة عك نان عن ون نض د نوناد نط وطن اطاط وطن ا نطة إطد لاطا ةن جطاء اتوم لخوة اند نوق 137 
ذرع:؛ ج 5, ص: ١7‏ مي ا ا ا شري ا شي ا ا م تا طم لوم ا مو ماك موص م نكا امصا و ام عضن مو 1 لم عأ دع 1781/7 
ذرو:؛ ج "ء ص: ١5‏ 323:25 3:2 23 23خ :233 23خ 22خ يه 223323255352353 5 ة 332823 21-22254522325 23م :21 5017 
ذعن» جح "ا ض: ١5‏ ال ات ات صر اتتاتة ةمئا امت جات ماد لكلا ليت اماد دم مامح ناف حت ماوت نا فصاة طا لسال لا لا ا لا ب /1501 
ذقنم ع ااض: ١١‏ م ا ع شم ا وي طم اد قا وا ا 1م ا 7/1 
ذكر؛ ج 5 ص: ١68‏ اين 

اشاره حجع ع عر يدع ع امع دع عد م د م ارد عم عد سم ادم ل ع عي داعي ع عم لع م م عرق امع م مر ع عم حي بي عم عم 1 مق عم طم ع لع ولمع ل لمسة م ‏ اع و /101 
اهل الذكر؛ ج "؟. ص: ١17‏ يا يشي ل هي 3ن 
ذكر:؛ ج ”ا ص: 7٠١‏ د لس دعس م مس دوا در عر ل عمج بعس دصو ردم د مسد دس عم د دع دع طم وس مدعا ده عع م د مالم عم دم دسم مس د مدعي ده لجل عر 1101071 
ذكو؛ ج "5 ص: 51 ا ان 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه أن از إبألا| 


ذم:؛ ج 5 ص: 3737 دان يي دا ا يا لان تداك نان ذا لان عاذ اك عت تاك ا عا نات عاك لان تخا نات سالا د ل عاك ع نل لالع اماع ل د هماسا ع ل لساك ا د عاك ع ل ل سال للا جالع طاطم عا ل طال عا الات بع ل 16 167 
ذَمَة:؛ ج 5 ص: 37 م ل شي ا ص ص لض تي ا 121 
ذنب:؛ ج ”3 ص: 75 اش صا اص تم ضضم عام اتاد اناك الايد ادك تيه 17 2 
ذنوب؛ ج ”ا ص: /7 رض لص لك ص سس ل اسه م ل مووي الي سال اراي ]71 
ذهاب؛ ج ؟. ص: 77 مطاف وناو اير كا وا قر ع اا ا اا 1 
ذهب:؛ ج 5 ص: /”7 55532255322 دذخ 6خ 332 52د 35529 2532 255532 53515 2532233322 2532 335225322222125 2د وططع 12د متم تكد 2 دك 20 
ذهول؛؛ ج ؟. ص: 59 تكن لخدو اناو - 11 : لااناه لطر انل للك كالطواء تدد ناد طناك لطن قا دطتانك دل ناد دو تك ددن كاد لطت كك اطلاكاء لح ناكم نوي ذم وك سه 210 
ذو؛ ج 5 ص: 591 نظ 3 ةنْؤةةئئْةِ 53233 553::53332552335523 52خ 553533 533 25253 253322 05222321332 172 
ذات:؛ ج ”. ص: 7١‏ مقا كنا لالاعء دالوا دلا عع تلكو تلطع ددطواد دكاو ساناد ‏ لالاد افبلماك د لبالا ندع باد لاد وك لبان اناما ناد لطا ا كو ل ل عا د أ لل 17 
ذود؛ ج ”ا ص: 5١‏ ان انان ل ا ل ف اوة اان دن ع8 
ذوق:؛ ج ”3 ص: 7١‏ مس اد مك واوا دوه الات وما دعاو ددمو اماد دناه «ادطنواواء طناياء اماد لطداماك كاماد لعلاداك لامب لداو داك كلما لمطاكاك كلوط لسعيما لال له 2 طم ولاك م2 عد ميك 2 2ر16 
ذيع؛ ج ”ا ص: 7١‏ 2522322 3ع 252-23252322 :5 233553 223232 13خ 2143 2224235 55 5201:22:33 :3تنة نفد وود 28 
ج 5 ص: 737 الك و م وك اوه كك عوك د اذكه انطو كاوه لصوا كدو 1 تان نط الا لطلانا وان لط اد 1لا لان د الال لاا لو ل ا ب د 6 
رأعفاج دض 717 552322532222 5532 22خ 55223332 2633 32 2022:3332 5ض ةق 2232 222223222322322 ططق :خط 52 24ت تن 35د 29 
رأس؛:؛ ج ". ص: ”77 مموو وو ةدمو لاط الود لله حتد ع اليه بتك للدي ددديك تطودك دطصناء مطحم دناه دونه دوين مصعم مك مدنا سك جح ملو له امد مك /121 
رأفة:؛ ج ”. ص: 77 ةن وه 5غ 3 ع2 23د ة توه 25 شع غ5 2ن ث شه 2515-3 353 ونكت 333ذ 1ن 33 نا ء دشان ون نخد نط فنذه لتذ و نان ؤي ىلا12 
رءوف:؛ ج ”3 ص: 717 م شاش ضش اتتضض مضت ا عاتم لمات مود ما ل ات لمائة ل لساا اانماة ‏ لت ‏ /21ر1 
رأى:؛ ج ”ء ص: 75 ف دس طعي ميم م مي م و و عم ا ل ا ا 1 ممم لا و عا 117/1 
رؤيا:» ج ”ا ص: 77 الئل ل ا رت شي ئس تتوص شا امات ب ات امام ا يا 6 ترما ع يا عرحما ساد لا ل رش ا افع ا ان 9 ]1 
رب:؛ ج ”3 ص: 57 00 ااا ااا 010 
رتيون؛ ج "”. ص: 55 ل شي شتت ئش ا ا قي لات ل را عه ات قفا ل ا ا ا ا 3571/17 
رتاتيون:؛ ج ”. ص: 50 تج دع د مزه م مسوم د معاد مظعب 1 د مواد مد عر د فوح د عات ل ع مس م ع ع ا ف ا ا و ا ا 1 151/71 
ربائب؛ ج ”. ص: 50 لما ا إق 3 ل كاة 3ن فطرت ‏ أريك ‏ نفعت أت توت 3 ل كي رك زاك باك جاده ليك زايا اك جا تزواج صا ع ما جر م 0 عر صما لسو هذا ل الفا لما ا ا 3171/17 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لانن از [بأنا] 


ربح»؟ ج "5 ض: 58 ا ل ا ل ا ل 
ريضص» ج "ء ص: 52 مب عو مجه عه عي وو لمم اج قم الم 1 3 د بم ملو و0 مو ا مو و جحو م عم عو ل ووو حي ع مويه ل و ل 11/1 
ربط؛ ج " ص: 517 221 0 يرن ين 
ربع»؟ ج "2 ص: 5/8 ل ل لي لي ل ار ار ا ا ا 1/17 
ربو؛ ج ”ا ص: /؟ ا ا ا ا ا 0 
رتع:؛ ج 3 ص: 0٠١‏ 2ع مذ نو كود ع3 ع ود ود ع 222 23223-23322222 د خنع وفك وتط 232232222 شد وخطعة ناشع خنع 52322 2-3232 :1/8 
رتق:؛ ج ”ء ص: 01١‏ لل ير را اي ري ا ا ا ا 11017 
رتل:؛ ج ”ء ص: 017 ةدو ورمع طوة ةج نو 3ن 22 5ن :لطع جز 3532523 ئة 3 قي دن كمه ا اقطان انه 3ن لح تدع ل لخاد اقوط د اتوي 1111 
رج:؛ ج "ء ص: 05 حا ا اا و ‏ /51 
رجر»؛ ج ”2 ص: 805 2د ضعة 125235225 قد 1 ند نط ع ة و دنع جنغ د نه :233:22 222 2خ :مضت :1ه ةنع 1/7 
رجس؛؛ ج ”. ص: 00 م ا ا ا ا ا اس تا سس اش رش ام ا اا قات جا اتات تائوا اتام تائماع لاا لباو متام الاك مه 1/2 
رجع:؛ ج ". ص: 5م 3خ +555 233232253252353 5233 3-2352 7 3237 شن ا 3 1 3ت ف 2 1/222 
رجف؛ ج "5 ص: /ام لا ا ا ا لا اي ارات لاوا لك موي :51/79 
رَجْل؛ ج "”. ص: /0 دست ققه 1 ؤذ 2ن كنث 2542 2522 22 ئة عك نان ع2 ونش خض وطق نط وطن اطاط وطن نطوة إطو لاطا ا حطاذ اتوم كوه اام ند 1/1 
رجل:؛ ج "؟. ص: /0 ال ا ا شي اش ا ل ا امش ااا لعا مل م ل 173 
رجم:؛ ج "5 ص: /0 ا ا ا ا نش نوه انف خم لخد 1ش خم نز 1/5 
رجوم:؛ ج 8 ص: 09 ااا 1 
زخافع اضغ ااا ببب00 0 0 00 
رجا» ج "أ ص: عع ان 
رحب؛ ج "”. ص: 5ع 0 21 
رحق؛ ج "3 ص: لاع ان 
رحل» ج ” ص: لاع و او ا ا 1 1 تب تيت ص > ااا ةا ةي هي يي يي ص سس 
رحم:؛ ج ". ص: /ع مسد اك يت ا مكلا د دكت مك ذم دكت ليده ةلمكت 1 4 حا اك عراف بر حرم نع دتما عرد ناك عردم لظ جراصب كرتصماة جرد م عرد ا لبا ا لاص ذا ما ا ا 9 17 17/10 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه رن از [بأنا] 


رحمنوفج أ ض: 779 لاماي نام ناي بحا اي حاف لي عا اي تاف اي جام يات حاف اي عا اد ع ل 2 ساق ا اق سا قط ا سا اا سس ا صا سا ا لي ا ا ا 16 
رحيم:؛ ج ”3 ص: /ال/ا ل ا يش تي عت و دس يه م 77/1 
رخو؛ ج "؟, ص: /7ا ا ير ا ا ل 1 
ردءة؛ ج ”5 ص: //ا ا ا اا ااا ااا ا 
ردد؛ ج ”ا ص: 79 2 تا ضتتا تست 2ش7ستتياتت ك2 رافش طتششام ات يتما اتاتاماا ايوياتك ‏ علاة ووفك نو 5/5 
ردف:؛ ج "”. ص: 7٠١‏ عجع ذخ 2ج ةذ 3 24د 2223252 22233223222 د ونع شطع نط2 ع قوع طدة طش خعة ونطع + 523222232 ةظع دده 5/5 
ردم؛ ج ”3 ص: /1١‏ ا اا اراي تي 2 مش تس2 2 تتات ا مت اتات امات داا ميتم داكا يتا امه موا ا أطي 536 
ودفواع ص11 2 
رذل:؛ ج ”ء ص: 7/ ام نح نا اناوه دلوا دكطعء الكو لتك تنطكاء دكتوا د ديات ولاه فك اناك ح ناك كلاد مك نلا ا ل ات ماي 55 
رزق:؛ ج ”5 ص: 75/ 01د 
رسخ؛ ج ”5 ص: /1/ لم ل ل اش شي ا لوا شيش تاشت ات تش اتيت ااا تا الاتشا ا امت ْم شر امام 2 5575 

اشارة ا 

راسخون در علم؛ ج ”. ص: // لل ا ار ا ارم بط واوا ينات مام وا وا اطي وتان ابوط و لوو ل اال وم أ 551722 
رس:؛ ج "ء ص: /8 3خ غم 52232253224 2غ :22خ شنط ود ف نغ غ 2222:22: ئة خة غغ ‏ ش هط ة 1 كه 2254 242 37 
رسل»؛ ج 5 ص: 4٠‏ م شي ا ا ا ا ا شي مش تش ئش سات ميته تدكا تاك مط ومو ةا 2 5315 

أشارة ل ل 1 

تفاوت ييامبران؛ ج "؟. ص: 15 اعم ا يي شي يي 1 

فرق رسول وو نبى؛ ج "؟. ص: 115 ااا 000 

عدد انبياء؛ ج ؟. ص: 182 8 ا ا ا ا .3 
رسو؛ ج 5 ص: /1 لاش ا سيار 
رشد:؛ ج 5. ص: ١٠١٠١‏ سخ د جد د جد مود رد لعن ع جرد دمحت ١د‏ دكود دك مكو د لزع دس لبكدده لبكتلط كويد في دنار لاك ولافطرة وس اكات بر كلاد رك د ع لحطف لسار د ام ا ا ف ري 100 
رصد»؛ ج 7 ص: ١١١‏ دو كو و ا ا ا تت تت تتشي شي يض 1 
رصص؛؛ ج 5 ص: ٠١١‏ لقا لت ا رت 3 ا ا 1 ا ا مايا2 عدت ل عراصا لا ااا ا 15 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9ن از ابلا 


رضى:؛ 2 أ اصن 17 ااا ا اي اي ا ا ا اي لاا 1لا كا لبقي حا كاد قد 1 قت داب 8 00/8 
اشاره ئس اا اا 96 
معنى رضا و سخط خدا؛ ج ”. ص: ٠١7‏ الات وميه لات تمي ات وميه ات يميم نامع اماي با ا سب ساقي بي ميك ب باصا ص سب ميخت اعت باب عع اماي سن لاط لاطا لصا لطعت ك8 8 

رطب:؛ ج ”. ص: ٠١5‏ ا لش ئت ت لض ئ ا اا عع ل باوبا 1 88 

رعب:؛ ج 5. ص: ١٠١8‏ اما ااا ا اي ااا مر ل ا لو اك ولاك وبي د 1 1 04 

رعد:؛ ج 5. ص: ١٠١8‏ 522265223522253 ذ5واة 52252525 2ه ج52 دذدع-222 2225 5:2232ذة 2232 عذج 2522253222233ع توم 252 234 ذه عع 07 

رعى:؛ ج ”5. ص: ١١5‏ كنع دوو مكدع ادع كلانه تدعو الود كدوك لط #ددماك امدود دط ناد دود كد عطادداء دصوناك ددا دسح عد نا ع تا دم مدطمو كدمد عسوي 081 

رغب:؛ ج 5. ص: ١٠١17‏ د 2ج جد خ ةنع عْطدَ ده ةدَعَْوءَ 3ِدوْدة 2 ذ كنا 5323 :25355-23325533 53 33233533 دقوم اتوم تنوم تنوم 077 

رغد:؛ ج 5. ص: ١٠١17‏ مد دنه نطو دتططا مكدو لالط كن ع دذقدا دككه - ادس لوه فد دك باك تعد دك طلا ادك اطاط دا د ولاه بك عم لكك عن دمي د ويرك 07 

رغم:؛ ج ”ا ص: ٠١8‏ الدع ان دشان لج ني اد ع ثم شع نط ل لم حا لالط جسن خمر ة طوان ط ئو 1 لطا كط طخ خط 1ش طن :نج طلا طم لاطو طخو افر اطق 5 اوه 

رفات؛ ج ؟. ص: ١٠١8‏ عقو دوو وده لاد واد ودحو مم وود وده ددم وس واو ودنام مداو ديم لد د ونام عدا اليد ء لعطاناك وطنوماء و داد ياك مج طم كارك ودود 881 

رفث:؛ ج ؟. ص: ١٠١5‏ خخ :5 خخخ صآخ نْعجٍجِخَ عن جود ةَدعْءدِةِدِعْوْدِةوعْة :52د 555 3 32552ب 2خْخْجْء 33353 5ؤء 25خ 525:53 5534 523ع :3 ود 017 

رفد:؛ ج "5 ص: ١١5‏ بمطن ونوا ووه كك دوك 1ن كه عنمو تلظو ملو تكد ا ميات د مد مني باه ل مولي وا بلطن وامار لمعي اما ناميا مك ووم ف ل ول لسعو د زع ]1 81 

رفرف؛ ج "؟. ص: ٠١59‏ دخْوْدَء 22:54:55 2ن عن عننة نخد وططة نغ 1 52202:20242نة 6غ 225:55 534 :2:5 0421 

رفع:؛ ج "5 ص: ١١١‏ تي كنيو كطديو كلدك طوي ‏ لطنيو قطي كوو عدوياك عوك بلعل عو اك دراه مدو كه دويناء اتات طناك امك و امم لوو لمر دوك 0217 

رفق:؛ ج ؟. ص: ١١١‏ 2غ وه 552 ةذ وؤدة خ523:2 23-2522 535 2خ 2ه 5335333-33 35خ 2ه 334533355232653 نه 2332م 22 60117 

رقب»؛ ج 8 ص: ١١7‏ ااا ااا 0 

رقبه:؛ ج 8# ص؛ ١١1"‏ ز [ [ اا 0 

رقيب: ج #, ص؛ ١١1‏ 0 

رقد:؛ ج لا ص: ١١5‏ 0 

رق ج ", ص؛ ١١5‏ د01 

رقم؛ ج 8 ص: ١١8‏ وب ----د-----ب 00 ز<ز*ز* ز * 1 

رقى:؛ ج ". ص: ١١17‏ ل 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه معا از إابنا| 


ركده ج 5 ض: 1١١19‏ ا ار ا ا ل ا ا ل 0 
ركزءاج ”ا ص: ١15‏ اابامع ور و و شي ممم مم مي مدي مي م م 
ركسة ج 0ض 119 لض اش ص ئس ص ل ص سا شت مه الوه مم عع مسر فت فس |4 + 3 
ركض» ج 5 ض: 17١‏ لم ئش ئش شا ا ا ا سم وريه ع ري عا ا 9+1 
ركع:؛ ج "ا ص: 17١‏ اي ل ئس ان 
ركم ج لا ص: ١71‏ ا 000 
ركونة ج 7 صس: 1717 لطم نو د لطي الوك عقاو دعو لاق تلظو ااه #ددداه لط داك طون لوم نك ادناه امد كه عدودا كه داكا ادك لو كموي 1 دم لدب 001 
رمح:؛ ج ”5. ص: ١77‏ 5:23 :23155325 322325235332 52322 :2:55 5232532531 :نزت تود لتذد 52233 015 
رمدة؛ ج *. ص: ١717‏ 00000 
رمزةاج 8# ضع ١8‏ 0 
رمضان؛ ج 5 ص: ١77‏ لماي اي ال ل ئش شا تت تاي تسا ات امك اتام اليا او م ادي ديه 011 
رميم؛ ج *, ص: 117 000 
رمان:؛ ج ؟. ص: ١75‏ اس ناو ف الوه اد حو انت واد د لوا د لقاو لااطواه كلق متام ناك الا ند د الاك طلا نوراه وك دنا د الا للا ب كو ع ا وس د 2ع 1 01 
رمى؛ ج *, ص: 1715 رن 
رهب» ج 5 ص: ١70‏ ص لئاز 
رُهبان:؛ ج ؟. ص: ١70‏ م ل ل ل لا اه ات ا نوناد ان دن قط انط ار اده ان نوه وو فته 12 ذم 224 7 01 
رهط:؛ ج "ا ص: ١71‏ 0 
رهق:؛ ج "7 ص: ١78‏ ل سس س0 
رَهَق؛ ج 5 ص: 179 ل ل ل ل ل ل 1 
رهن:؛ ج "8 ص: ١79‏ ان 
رهو؛ ج 8 ص: ١١‏ ااا ا ا ا 
روح؛ ج لا ص: 11٠١‏ ااا 0000001 
زوحوح #.ض: ااا 33030053555595 )ا!'ا|!|'|ذ||ذز|[5ذ11ذ1ز1ز1ذ[ز[1ز1[[#[31[#[#ة##[1#اا 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالاا صفحه اعا از [؟إلا] 


فرشته؛ ج 5 ص: ١7١١‏ ل يي سئي ص يض سس هذه 
شريعت و دين؛ ج ؟. ص: ١١7‏ مد سا اا دنا ود اه د ناا و دان و ناا 2 دنا 2 مانا 2ع نظ عاب ناك ام اك 2 باد اك ا اال ل اال ااا لالجا ل ااا اياج 1 
فرشتة بخصوص؛ ج "؟5. ص: ١772‏ اسداس عا امام الا حر ماودو لا عا ود الا عا عا وا اع اله صا اموق حت ولاك دك اك دك د تخد ييه 7[ :00 
روح مستقل؛ ج ؟. ص: ١760‏ ي شش ‏ ئ ئئ ا لم تاس عل ا ا 00117 
معاد و روح؛ ج ؟. ص: ١7١/7‏ ع ا ا ل ا ار و وو أ ب 7 80 
ريح:؛ ج 5 ص: ١1595‏ ا ا ا ا ا ا ا ا 601 
اشاره دف ووه بد وطسطط ا ا نكر كلاد 1ك للها كدو ١‏ لال ند لاطا عددداد لاما دك لاطا دون كك دان ناد لاطت نك دكن كا لطت كك طن كاد لو كا لاود تومي دم 6د 7ك 011 
باد در طاعت سليمان بود؛ ج ؟. ص: ١7١‏ 235 223:23 52 2232533 23خ 5532553 12:33 51 335 :5331525 21ؤه 22232 01522223 
باديكه قوم عاد را از بين برد؛ ج ؟. ص: ١١5١‏ ات داح ال رطان لك نات لطلاه افططاقا لانتو نناك الطلاه ووططاكات للواناياوي نباك للاه ولعو ل اك عي أ ا 001 
بادهاى آبستن كننده؛ ج ا ص: ١57‏ ا ا ا ا ل ل ل ل ل ل ا ب ل ل ا ل 22 أل 
ريحان؛ ج ”. ص: ١37‏ اا ا 
رود؛ ج ”ا ص: ١55‏ 22ت 22553 5323ه 3233 222252335522 3ن اشن انط خشة قنخ ةن ان الله القن ا 11 اند 5 22232 2212 25 8111 
اشاره عط ا ا و انس د د ذل نوات ذ الود اكوا لط ماد و ان اعابطنا دو ا دلا لوي د لوو 222 1 01 
ارادة خدا يعنى جه؟؛ ج ؟. ص: ١8‏ 5:53 :2:53:22 :22:23:38 5 1د 0111 
روض:؛ ج ”5 ص: ١58‏ ل ص ري ا ا عات ل و و الع 17 81 
روع؛ ج ؟, ص: ١718‏ لح ل ا ا ال ا ا ا ا لحت اخ تدع 21 و ا له 
روغ؛ ج ”, ص: ١78‏ مع ا ل ل 01717 
روف ك١‏ 55-96 0*3 3773373733333330#0/33ا9اااا9ا9اا06ا606ااا ا 
ريب» ج ؟ء ض: ١6١‏ لع ئش ال ات ةق 81 
ريش» ج "2 ص: ١67‏ ليش سي نمؤن الث 
ربع؟واج ا ض: 1617 ف ل تي ا تيت ا تتا ينا لد كات ا علا ل احم لي تلاو عا كلقي ل لاي ل ولك باقر خاب حا كلت لت كان ب جات ا عاق قل ادك اد ساقت ع سيت 817/77 
رين ج 5 صض: 187 ددمت دود دواد لم1 م مي تم تت تت تم تن تتيسوس شيوش نوسيم وصسميوساميت بسي نيعي 8 له 
زاج 5 ص: 18685 اا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه (عا از [بألا| 


زتد؛ ج 5 ص: ١605‏ ا لي ص ئس سس ل ل غم 8 اق 
زثر» ج ”ا ص: ١05‏ لل ا ا ص يض اساي ا برا ا ا ا اا ا ا ا اا ]03171 
زبور:» ج 5 ص: 162 سئي شي ص ص ص لخ ع فنع الأ 
زبن:؛ ج ؟. ص: ١688‏ اا اه 
زجاجه؛ ج ؟. ص: ١801‏ سس لطا و ا ا واوا و جه و ل رايع د و ا ف ونان بلاط وا اك مطل ا دكي نات وا لا وراك را عد ا قاد را كا اده لكو فك وك وبي 2ك 1ك 011/1 
زجر:؛ ج ”5 ص: ١617‏ ددع ود 5 ؤدع 5225 2ه وه ةونع ودع ود ع2 نغ خنع 3223-22 شطع شه 32 نع 2 22 801/22222222432 
زجو:؛ ج 5 ص: ١6/‏ عفد وق دود ونامع كدو كدعو قد وود لود تدمح لدو مددوك امدواد دوواد مو دك مددهه ددصد دلوا دم واه مد ناه مو دوك حم دحمو و لدع 2 عأ فنك 811/1 
زحزح؛ ج ”. ص: ١0/‏ :3 :2322523323325 35533522 ن 5433 5353 :35303 5خ 4133 3 23:22:33 2223:2232 015 
زحف:؛ ج ؟5. ص: ١60/‏ ممع اند تطادوء دكطوا حل ود والطو د دو عد دصو دلائي د عدبا لمم د مد ماك دع ح عو لئاه مط داك طناك ولد لانم ما عم للك ملك عم أ 2ع 015 
زخرف؛ ج "؟. ص: ١01‏ 52322352331 52532 52-5222412 533525332 22222252222222 :223522-15-32 535253525224253 :222 عدخ 1252 1 1 
زرب:؛ ج ؟5, ص: ١5٠‏ مص طاو لاا الا ا ا ا ا اا م لا اك ةا معاد لطا ات كيج لحم نااك للا ا ل عا اك ربط ا لم لاد ا وأ طم 0178 
زرعم ج اا صس: 1١2+‏ ا لش ئش ئش يشش شت ا 1 +8357 
زوق»ج اص ١21‏ إققق 0 تن شي شيش تش يشش ل سي ئس سا شا »راق 
زرئوحع دض ١2١‏ يشش ششضشششصشش تش شسش شتت ل لا 2 عم +8 
زعم:؛ ج 5, ص: ١261١‏ ع شي ص ص شي ئش ص ص ش ‏ ل ناف ف أ ةق 
زفرء ج ل ص: ١27‏ ئش ئش ئش لش ل ئش لش ل فهك لاق 
زفوج 3 صن ١27‏ بو9#4....ءةةةةةة.....2 77393909 -لحكه4>9ه44 هه اذ 
زقوم» ج #, ص: ١28‏ 86---3335-3ي#ة#ي#ةي3#ت3ت3ت9393937700733773733333ااااخاااا 0 
زكريًا:؛ ج ؟. ص: ١65‏ -15ل4>4إ[ل]6ا6اكدكد5كر5ر5ر ]116165‏ 1111111 ف وئ/مهغ 
زكو:؛ ج "؟. ص: ١2/‏ ككلل- 98888 876784490988008 00000011 ررد 
زكاة؛ ج "9 ص: ١7٠١‏ 0060600ا0ا606760' اااي 
زلزال:؛ ج ؟. ص: ١1/7‏ #مسم امي لوي دواد لم1 م تاد تمي تيت تت كسب ن بتو ت تروش نوسشصسصس من وصس ص يوساة. بسي دوعي له 
زلف؛ ج 5 ص: ١1/7‏ 89 22-2-2248 >ة000000000848482 000448 ورد 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه نعل از [بإنا| 


زلل:؛ ج . ص: ١1/8‏ ا ا لك 
زلم؛ ج *: ص: ١18‏ 0007 5[ة1ا1ا1 1 #3 #*6000000ا ييا 

اشاره اك 

دقت؛ ج *, ص: ١74‏ ص ئش ص ا مسمس موي اه 
زمر:؛ ج "ا ص: ١19‏ 50 100 
زمل؛ ج ”. ص: ١19‏ 21312 ب 401 1 ةذ ناد لطن نط نان اذل ةط و1 7ل 3151 لطر 3 لان ج322 31 اط قط عه قت 11 اود تت طعي 001 
زمهرير؛ ج ". ص: ١8١‏ لات اا لاناا اللارة اع بار ال جر عدوا ا ل ا ل م لق ا ل ل ل ل اا ل ا د ا 011 
زنجبيل» ج 7 ص: ١8٠١‏ 11 ل ا ل ل لا ل ا ال ل ا ا قت 0122 
زنم»؛ ج ”؟: ص: ١1‏ م ا ات ا اع ا را 1 016 
زنا» ج "؟. ص: ١7‏ 0 
زهد؛ ج ؟, ص: 1877 دن ود م دعر دسي ادع اماد د جراد لطي لط يما + دالا بالا د اا الا + ل تاك ااا عا الا لا ا ول اج االو ادا ا أ لبا 1 16ل 
زهر»؛ ج "”, ص: ١7‏ ا ا ا 
زهق:؛ ج 7 ص: ١/15‏ 00 #0700100 اك 
زوج»؛ ج "ا ص: ١84‏ اتدل اكش نشد نوكن لل اج نك نجش د تجن لان نل 2 قن د تنلات دن :نل ل ان ل لطن ل ل لانن لانن لالت ددنت 1 د لان نت بجا نلق لطت دن 0 ]01 

اشاره دساف رم ل العو لمي ب ارط ا ال ادع ا ا ل لمي لالد وا اج و ال اد ا ل ا او اه ل ا و او ا د ا ا ل ا و ا 011 

أنر و مادكى]؛ ج ". ص: ١/82‏ 0 
زاد ج "؟, ص: 183 0 
زور ج "أ ص: 189 لخديس دده كبس عجره عد اديرد سيد د ديعي معاد م قا م ع ىلصا م ا مسا مي وا يق 016107 
زوال:؛ ج ”: ص: ١9٠‏ ا ئش شت م وص متت وام اميا انمد ام جما 051 
زيت؛»؛ ج ”؟, ص: ١51١‏ لواش ا ئس الى ؟ م 
زيد» ج ”؟, ص: ١51١‏ لحي ل ااا اتاد لي اك مما »عتمتا ست مص يض ممم مدا ميا نيت بيع 008 
ريده ج ”؟, ص: ١311‏ ار 
زيغ:؛ ج 5؟. ص: ١9175‏ ل سئي ل و 0817 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه عاعا از 1بإلا| 


زينت؛ ج 3 ص: ١98‏ 0000000700 ااا ا 
ازيّنت؛ ج ”3 ص: ١92‏ 68> <ة 59939 ية2ة92 000101010103019 0001 00 0 0000| 
س؛ ج ”3 ص: ١94‏ عضيس ي ص ي شئش سشئ ‏ ئ ئت ‏ ا/0 
سين؛ ج "7 ص: 19/8 ا ا ا 01/1 
سؤال:؛ ج ؟. ص: ١99‏ ا 21001000 
اشاره 509ة3135*#“###أ067أا ا ايا ااا 
أسؤال فطرت]؛ ج . ص: ١99‏ ااا 
سؤال عقوبت؛ ج . ص: 7٠١‏ ا اا 00 
عدم سؤال از كناه كناهكاران؛ ج "ا ص: ٠٠١‏ لا نك انكو كن د طامات ب الرل ب ا لطبا لجلا ا بان الات ابا ا ا اك 314ل 
سؤال از انبياء و مردم؛ ج "”ء ص: 5١١‏ و نود نط دن طن ل ددن ل نط ف نت 0323323-1-222 224 52231-33132453 00:2 
سام:؛ ج ”ء ص: 57١317‏ دذ د كي دوه اول اك ناوا دونه «ند ع واه ادكو لياه لطلاط دتما اانا لود د وطناط + دواد مد طنط + لجط ناك لاط دحم دده كا :لطم اطع وأ اف [ 00 
سباء؛ ج "ا ص: 7٠37‏ 5ب :”19598 
سب ج "ا ص: 7١0‏ ااال 00 
سبب؛ ج ”3 ص: 7١2‏ 10 
سبت؛ ج 7 ص: 701 الاو لا ل 17 لح ا 7 ولاس اموا ماي ال كك انمه اسه ا ورا بج ال بح كا لوي 001 
اشاره 26 1 211 
أسبت يهود|؛ ج ". ص: 7١1‏ 0 
[اصحاب سبت]؛ ج ؟, ص: 7١9‏ ما ددا لوس ادعب عاد تبره كمسج مسرل دو متام وذاح د مداع ده لاد م عد دو ساد م سد عسوا عمو د لا ا ار 
سبح اج 1 صن 511 مقي ا ا ئضت ص شيا تاش راض ممت ا مت مام ا عتم 2 ونيا عرد لاف مما حادم لو مصاع حزن و قا وز السام لان ادك الام س9 2 88 
تسبيح؛ ج أ ص: 517 لامي را ل يي ص ا سم سه سس طلسي مساق ع ذسه هل 08 
اشاره م 0 
[تسبيح عامّة موجودات]؛ ج ”: ص: 7١0‏ 008 00 
نحوة تسبيح موجودات؛ ج "5 ص: 7١8‏ حنى له ناو دعت جد دده معد فم حعه بد دام دل يب ادا حرام نام علا 2 تلاج 6 تيلظ حلت ل عرد افا ا لام ا لباو لانت ع /001 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا 


سبع؛ ج 5 ص: ٠‏ 
سبع اج صن * 
سبغ :1ج اص * 
سبق:؛ ج 3 ص: * 


سبيل؛؟ 9ه 2 ص: 


أمسجد ضرار]؛ 2 ”,ا ص: 77/8 2232222553322 :553-52225235 52د 
أسجدة موجودات]؛ ج ٠‏ ص: 779 اس ا م و ب 


أسجدههاى واجب قرآن]؛ 6 2 ص: رض مسمس سه ممه مه مم م مه ممه مه ممه ممه م ممه 


صفحه معأ از “إن | 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه بعل از [بأنا] 


سحر؛ ج ”3 ص: 71753 ئش ا و 1 م 
سحق؛؛ ج #, ص: 75٠‏ 00 
اسحق؛؛ ج ”7 ص: 76٠‏ ل 0 
رااان ادق ل 0000 
سخر» ج ”2 ص: 51537 ا ا ا ا ا ل لا اد ا 01/15 
معطبرع او 1 0001 
مذتداج هو ببب0 0[ ا 1212*000 
سدر:؛ ج ”ا ص: 3”18 525:2 22ْؤةْ 22325522353253 215232323532523 :1 1خ 3 خط ره ةن خخ ان 23 1 2 ات اناد لخدو انزف 1ه 
سدس:؛ ج 5 ص: /735 اي يل يي ا ل ا ل ل 3 
سدى:؛ ج ”3 ص: /731 د 2 دن نض ف لطن دن ون نظ دشنن 2 213222320 3 2321 3ن 24 22232-23343452 2 01/17 
سرب؛ ج ”3 ص: /5”315 مايه ع وان لسعم لدي ران عدي ع ب اه ع يان لع و ممع عات ل يات 4 طالاصب ل ولاك و طلاص ب وميا وطلاي ب ل والوياء عطي يلات وول لجرا لالم ب لطر لاطو 2 لد لد 2 “01/6 
سراب:؛ ج ”ء ص: 559 32 ثنخ 533 ةدود 3 533325332233525 355 233523322332532 25237 25 زد تكد 23532 212 222 01/17 
سربل»؛ ج ". ص: 559 ا رت ل ل ا ار ل يعاري ار ار اي ارا و أ ا 3/1 
سراج:؛ ج "ء ص: 50٠‏ 27د :532255-25 25512 522 22 زد 3232 52 5ن ةذنغ :22532222 2232ة #ذطغ 6 232 2222522223322 ترد 53522 255322 2222 01/17 
سرح؛ ج ”ء ص: 701 ل ا 2 د دك 3/0 
سرد:؛ ج ”5 ص: 707 :متخو 5ج قتع 22-22-5222 دو ود ع دده دنا عن 1 2353-5353 3غ ةع عفدن ةمتعم 324 224-2232 00/08 
سرادق:؛ ج 8 ص: 707 000000000000 بب0000 0 210000 
س؛ ج "5 ص: 507 ره وي ال ماي بك مد م كمي و بها 1 م لدابتت وات #باتشات يوس يلوتو يست روسسامم يوا مما وناب معد معدي لاله 
سرور:؛ ج ” ص: 7015 ل ا ا ئش تالاص ابص اا ل لي 291/17 
سرير؛ ج "”ء ص: 3015 اا نا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا لاسلس |3 لما 
سرّاء؛ ج م ص: 708 50050055986 ا[اأ” [ ااا 
سرع؛ ج ”ا ص: 700 الم دمت لود دواد مدي م تي بتوةة اتيت تتم كتت ‏ تي بتتسوتشي يروت نوسشيت سوسس ص ومس متي تووم 81/17 
سريع الحساب:؛ ج "”. ص: 708 اما ا ت ئئ ‏ تض بصش تك ا م سا تخ تنح ياة رده .عي بايد انان لطا المع د ان اجة ‏ /1 ]01 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لاعا از [بإلا| 


سرق؛ ج ”5 ص: /70 جما ان قاف ات تقاف ات قاف ات تقال ات ماك ات تقاف ات وماك ات قال ات ماج ااا اجاج اجاج اا جايح اس ا صا ل سا ا سا ا صا ل وج ا جات لش سا وأو 09 
سرمد:؛ ج ”3 ص: 7051 ل ئت سا موبا د رجر ‏ االاا ‏ اا ‏ اا ‏ /091 
سرى؛؛ ج ”7 ص: 377٠‏ ما ا ا ص ا اا ا ا وم مي ا الي اا لي لا ا و اوم مارك خسم ذه كاطاة د ددن د كن ل فنع 0105 
سطح:؛ ج "”. ص: 80" للش ئش رس ص لس رض طظفت تف أية 
سطر؛ ج ". ص: 80" ل ا ا ا ار ا ل وآ ل 1 أيه 
سيطر:؛ ج ”ا ص: عع" اا 0 
سطو:؛ ج "”. ص: 32317 م ل يي ا لي ا صا ل و او وما 1 أيه 
سعد:؛ ج ”5 ص: 32317 يع بج جد دَعود جد ةعَ عد جدود فِععَْوةَ 2دعْجه 53223532 355525525533 2خ ؤَاءٍ 322228233 :2545ئع 332-342 2خ - 2224 0/1 
سعر:؛ ج ”3 ص: /321 يي ا ل ا ل وق ليث 
سعى؛؛ ج 35 ص: 7553 علطم وات دشان 1ج ني 2 ع ثم شع نط جل لمح لطم جسن خما ة تان ططخ لطا يي كاطخ طاة 1 خنن : ة لط خط اط طخو افو للظم الأرة 
تبواج اام ا حا رن 
سفح:؛ ج ”3 ص: 3737١‏ 23 :2-22-2322 خ 2322235222332 2 5235 2533233 23خ 25237 2132433 ناش نه ذخات 22236 222242 80/17 
سفر:؛ ج ”5 ص: 7317١‏ ل ا اا 00 
سفع:؛ ج ”3 ص: 717/0 ا ا ا ا ا ا ا ا 000 
مفكاح لعن 2ا60١0١ااااا‏ اا 
سفل؛ ج ". ص: 7170 م ل ل ا ا ل ل ا امد لعا لحت لفطو والتذو لزي أرق 
سفن؛ ج ”5 ص: 717/5 اعدو ديا ا حيط د حوره فل رونت ل جور ال جا ل جره 2 د خودت مك عاد لكات جو ف كالاب لك در ماعو و ضيه دنا ا كنا نظ جات بك ماح اي اط ا مالك لا ذل تدان جب 00/61 
سفه:؛ ج "ا ص: 71/1 سين اه 
سقر:؛ ج ”5 ص: 3731/17 ديا ني بت 3 لوكت اا ات ربكا ا مات 8 أن كيت لعزت 2113 عطاك لمك جيه با جردي بك جزعيه ماك جردي لاك ورد باق حندم ف © عوتم ا حزن وفك عردب لا لماد شا ادط لا للال ‏ اد 3 00/61/12 
سقط؛ ج ", ص: 71/17 ل ل اي رار 
تفع #امن ربانا ر ل 
سقم:؛ ج ”3 ص: 717/1 ادس مط دصح دس د دعاس مد مامد ة ادك د د مسد دسو دعس عم دس ادم مسد مم دس ل مم ده تسر مدع د ومس م مسا ل مم دم مم مف د العامة 12 0/111 
سقى؛ ج 3 ص: 7/٠١‏ جا دده بات ا مكلا ةد مو 3 لبوك قب وي لكات 3 ل ات ا تاك لعزا برك راي برك جزتيه با كردي ناك ترد باك جاحص © ترتمي 4 رده ٠‏ موا لس ا لالط ا لس ا 00/15 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لمعا از [بألا| 


سكت» ج *, ص: 7/1 ال اق ان 
سكر»؛ ج ”3 ص: 7/1 لم و و تام اي ا ابا وا 8ل 
سكن:؛ ج 5 ص: 7/7 امات امات لت ناما نات م نت اما ا نس ات سات ان سات ام امات ان نس طن لالت نان تن جام ال بات سن جات امام نا دام اد ا ناد دم ا ا سن دم حا د لمانا لادساء دسا 82 68 
سلب»؛ ج ؟: ص: 7/2 ع ا ات لوا ا قا وق ا اطي لك الي اسيك ادك اخ ا بم ا ما 05107 
سلح:؛ ج ”؟, ص: 7/8 ا م ا رار 
سلخ:؛ ج ”؟, ص: 7/8 ل وو اناه تل ا ا ل نل ا ارد ل ات اا ا ا لا اا 1ت 1 051 
سلسبيل:؛ ج "5 ص: 553 ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا اه 
سلسلة:؛ ج *. ص: 7/9 2122 
سلط» ج 3 ص: 7595١‏ 0 
سلطان ج "”, ص: 550 11 نك وكا الزن وكيا 2 ل لطب لان نو 1 ل نما :وات زرا لت سا1 تلان :ا 1 س1 لان لت جا ات 1 11 2231 2 1 11 
اشاره ا 0000 
تسلط شيطان#؛ ج "ء ص: 5911١‏ ددع دةد 2352-3 23ْع252-2 :233+ 85 55222222332533 35ج 535422254522233 018-22422542 
سلف ج 9 ص: 795 توج اواك انرود ال مرا جر للك لطر ارو كارا لطر م الال منت وال اران 4 الام لوال ال وا ده ا وا لحو با وا 038 
سلق؛ ج 7 ص: 75 ا ا 0 
سلك؛ ج ”7 ص: 795 مايا 1011 
سلل؛ ج ؟, ص: 7510 غ2 2202 21123 1ن تو شن 2 11 تل 23 23ت 31 125ل 5300 732231 52 01ل لاد 2 نز لز ل لخت لت 1 01518 
سلم:؛ ج ؟, ص: 558 ادمع ا ع لاا ا ا ا ات تي ةا »تمش ص ام تب ممت ارم اتساددا و مط دمة /051 
اسلام؛ ج ". ص: 7١١‏ الا عدج كبس عسي كمد تا دعا ا ا م ا ا سا م اق ب 051 
اشاره ا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اس 94 لم 
أفرق اسلام و ايمان]؛ ج ؟. ص: 7١7‏ 6 
أمراتب تسليم]؛ ج ”. ص: ٠٠١5‏ -بببب 000000000000 00و 
سليمان؛ ج ”7 ص: ٠٠١2‏ دس خمدا تددن جد اد تبح عدج ددح اجا جد وماد دف دود م د اد ا مد لق ب 1 21 
اشاره ا تيع 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


قعرةاوادى الما لاف د لال م 
قصة هدهد و سباءء؛ ج ”؟. ص: 7١/‏ سي 
قهنة السياواع لض 6م ع 
ةا سود عاض 1م 2000 
مغر شياط و اع الام لاا 0 
نكي باقوع ا 717 ا 
مرك بالينا نوع هر م 0ه 

طلوف فوع لمارا *ش*2ظ 

مسا هوم 10100 

تدوع الم ةا 200 

سامرى:؛ ج "ء ص: 57١‏ ا 25 
اشاره 0007 
يعافر خا او اللن تدرو الخ م 0 

ماع ا 7 23# 

سعيي اخ رض 92 0 

مكدع ااام ب 5-0 

يع ا ا 

ميدع الع 0 

الواح الو ا 0000 
اشاره ل 
بشم الله الرَخلِنٍ الرّجِيم#؛ ج *: ص: 57١‏ 

شان ع اح يه 050000 
اشارة م 


صفحه 9عا ١ز‏ |ب“أنا| 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 00 از [بلا| 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه ١ه‏ از لاا 


سول؛ ج ”. ص: 705 تا ا أ ا ا ا 217 
سوم:؛ ج "5 ص: 708 ددا ص ادا له تناد ان ل ادا ل اناا اناا لا اا اد حاف 2 تال هات 2 تا كد ناا مانا عان اك قام ابك 3ل بات ا بات 2 تلظ اجات ل اا اك ااا ااا ا ىت ل 16 جم 
سوى:؛ ج "5 ص: 7017 لمي ا ا اص ا اي ا ل و لك ف ع اه كاطاة ةمد د كنظ ا 01م 
سائبه؛ ج "؟. ص: 52٠‏ م اي ير شر را ا ص ب 1 217/101 
سيح:؛ ج 5 ص: 35٠‏ لم شت ياال2226ئمست راض مواصشيتتي تواائ امات اناما لوده كام 
سير؛ ج ”5 ص: 321١‏ ا ا 0 111 فى 
سيل:؛ ج ”. ص: 3837 ا ا ا ا 2 
عيناتة ع اهن عم ااا 0 
أجلد جهارم] ا اا ا ا 21141 
اشاره ا ا ا ا ل 2 222 2 در 2 222 د 0 2 3156 21 
ش؛ج , ص: ١‏ 35856 ااا ااا 
شين؛ ج ؟. ص: ١‏ 12 
شئم:؛ ج ؟. ص: ١‏ ا ا 11 
شان» ج ؟؛: ص: ١‏ ا 121 
شبه؛ ج ؟. ص: ” وا ا ا 20 
اشاره از 1 01 
متشابهات قرآن؛ ج ؟؛ ص: ” مي 60 ااا ا ااا ااا اا اا ا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ارق 
شتت؛ ج ؟, ص: ع 15050006 ##717371737272727272أ7أأ0أ0 2 
شجر؛ ج ؟: ص: 7 ل ل ص 20 
شخ؛ ج ؟. ص: / الس ل اي زم 
شحم:؛ ج 5 ص: 8 ب2ت3323222اااااااااااا ا 
شحن؛؛ ج ؟. ص: 1 ام و ا ا ا ا اي توي تت بيت ايت ا موي دارو سمي موي موي ممم موود امعد مسد مقا 10 2117 
شخص؛ ج ؟. ص: ٠١‏ شي ب ئش مة الم ا 21701 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا 


شرك جلى و خفى؛ ج ؟: ص: /7 ش52 


سيرى در بعضى آيات؛ ج 6 ص: 595 ”5 


صفحه 0 ١ز‏ “إن | 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه نان از [بألا| 


شطط؛؛ ج ؟. ص: 337 ل لضا مق ل ا ف 3 26 
شيطان:؛ ج ؟. ص: 7337 يشش اش تش يشش اااي ام 
اشاره م يي يي الو وي ض مص س ‏ اس ا ما ةا ا 
معناى لغوى؛ ج ع. ص: 77 لمق ص شت حا اح م د 3 ال اق و ادو ل ني مالالا ا 16 
شيطان از ملائكه است يا از جن؟؛ ج ؟. ص: 77 للف ئش ا 21672 
حدود تسلط شيطان؛ ج ؟. ص: ”7 دودح ون نان كان دن طن نان 222 22422222-23-2222 ذطة 52342222422322 2324 :3 :ده عع 
حكايت تمرد شيطان؛ ج ؟. ص: 758 ا 2 
جرا اين تسلط بشيطان داده شد؟؛ ج ؟. ص: 77” 7ب - ز ‏ 2 2 
جنود واولاد شيطان؛ ج ؟. ص: 7/7 توه انقو 1 لعن وات ل لكوت انان كاد او لاك لاق دلبلل د م اماك انلك ار ل واد لت ل د ما وراد اج 2 
لفظ شيطان بانس نيز كفته ميشود؛ ج ؟. ص: 559 ةن ج2235 تان خرن :تخت #2 شط تك 5253622212 4ن 3 تش 2 :2503232-23 209 
خاتمه؛ ج ؟. ص: ٠١‏ لاد دوا لد نك دظاا ده جد دك نط تمد توعد + لاود دطلامت امد دادلات اماد مطنامب دح دا دون د لاحما تاه ناد دحم ما دك كام لط لم ل 2171 
شعب؛ ج ؟. ص: 5١‏ :25خ خْغة :553:33 33:: :2500234 
1 1د إن 08اا اااااا 110[ 1[ 1[ |[ [ [ [ [ [ [ [ ز ا 
شعر؛ ج 5؟. ص: 1519 ا ا 2111 
شعر؛ ج ؟. ص: 57 ا ااا ااا ا 
اشارة يز زد د د د 2 121 000000000000121 بببدب0201 0 000000 
أشعر و شعراء]؛ ج 5 ص: 6 209 
شغللى:؛ ج ؟. ص: 67 ا 0 
شعل؛ ج ؟. ص: 537 لكا ب3 ت ائا ا اتا ار ا ات اك ا باك يدي ا عرحيا با طب ماك عاك ب م كز ماك جد مقا جا با ادع اك حا لا اسع أ ساعد لد 2017 
شغف؛ ج ؟. ص: /5 عام م ليلص ص شا صا ب عق تمد د لوجي ةذ امريد د لع س2 ]1 20 
شغل؛ ج ؟. ص: 5/7 لاف ا ا ا شرت ا ا شر ا ا ات ل اا م ترق ل لا ا زا ضر توا ل قز لات جات اس علد ا سا ل اد ا ل 20152 
شفع؛ ج ؟. ص: /5 مب ذم ديح عسات د دما دح دعسا ا دمب جه سد + دمو ماد حدم دساح م ذاستد د م مد دجام د م تاد د عر ده مواد دمب لم بو معي د مني ل لا لي 1 ج01 2 
اشاره ل ا بت مضت 2ك تت اتش تش زاتض ناتاس يض تتش لمات متا تت عام مما ام ااام ا ماده ا سام لا لا عم 2817 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه عات از [بألا| 


أشارة م ل ل ل 
شفاعت باذن خداست؛ ج ؟. ص: 0٠‏ م ا اه اه اام 1ه طون توه اال اع ا ود ع نط ع لت ع ووس ديس مود صديه دو 1ل 2 
شفاعت در آخرت يعنى استغفار؛ ج 5 ص: 0٠١٠‏ صصص ص ل اي 8 
فاشان اضوع عاص 4 ا 
شفاعت شدكان؛ ج ؟. ص: 08 ديد دوع مول داطي دكبيوك نوط حنعرياناد مويالاد ملاتا لاه دع ادو روطي ميان عه و اماما لوطلا + عم نك ونال يويد ايك 2817 
تواست يعض فرش ميقع ارد ان 0000 
شَفْق»؛ ج ؟:. ص: اه ااا 
شفه:؛ ج ؟. ص: /0 + آذ[ 1 
شفا؛ ج ؟. ص: /0 امس تمي ا ليو ميا ا ا ا يات ات لا ا ما لات ملا ع ا ا ملا ع2 28/7237 
شقق؛ ج ؟. ص: 89 از 0 232 
شقو؛ ج ؟. ص: ٠م‏ مسد مك نواد دجاه اك لعا واد عد اناد احا جد لاد اناد داعا ناد امات فاط الاق نامك انظ والاماك لادان 2 والوعاد داعا علا لاك بادا ماح ل وعد لك اه د ناك نا جلك م2 عأ نهد 281 
شكر؛ ج ؟. ص: "م اا ا 1 
شكس؛؛ ج ؟. ص: اع معدي ناوا ودود كك دواد وود فد لووك اوه كوو دكط و 1 ميات مواد مانا مناه د ومو بوط امار امن و اما و لما مك ووم ف ل و لوعو د ترفك 221 
شك؛ ج ؟, ص: 5م --55 2622 212 2212 55522 25222 222222-21 :زط 2222 2232 22222522 222522 25 12ت 4 25د ات 2255 332 522 2525 لدع 
شكل؛ ج ؟: ص: 0ع *<* 223 
شكو؛ ج ؟: ص: لاع 21[13[3 
شمت؛ ج 5 ص: عع ايا 
شمخ؛؛ ج ؟. ص: 88 له ويد ل مام مد ماي لماي ا ميت ل تمت 7 ايت بات اتام توت يلوا وتيساترويسشسصتمتوتت تت ب عد انيعم 
شمأز؛ ج ؟. ص: /اع م 
شمس؛ ج ع. ص: /اع دز[ | ز |ز[|ز|ز|ز|[|ز|ز|[ز|ز[ز|[ز|ز|ز[ز|[ ذ|[|زذ|زذ[زذ [زذ1 |[ [ذ1[ذ|[|[ز[1[1|[1[ذ1[1[ذ[ز[ز[ذ[ذ[ذ[ذ[ذ[ [ذ[ [ذ [ ذ[ذ[ذ ذا 
اشاره ا ا متك وات أ شيك ال لتااة د كلت د ك2 امور د نا عند نب حاتت لماك لاط عاكلا نر لاط ولا نطو كلاه لاك سي جالان اك رده ل اله كا لماك لا عاك تلا لال ع ]727201 
أحركت خورشيد|؛ ج ؟. ص: /اع ددمي ندع دعبي سداد دبج ب عدح ود و دسا م دعي واد عه اجا م م مي مي يت ل ا ا 221 
مرك خورشيد؛ ج ؟. ص: 9ع الي ل ل ا لي م 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 00 ١ز‏ ١[؟إلا|‏ 


شمال؛ ج ؟. ص: 7٠١‏ ئش يي يي ئس ل مي قرع 
شمول؛؛ ج ؟. ص: 77 م ئش ا 5 مش تس شصش .تكش تمشت ادم ا مم ردنا نميه مد سويد :220 
شنا؛ ج ؟. ص: 77 ل ص ل يي 
شهاب؛ ج ؟, ص: 78 م لض ص 
شهد؛ ج 5, ص: ٠8‏ ا ا ا ا ا 0 
لقره ا م 
كواهان روز قيامت؛ ج ؟. ص: /١‏ حل ل شي ا لش شي شي شي شي يس ل عمد قلقم 
تتمهُ سخن؛ ج ؟. ص: 0/ عاد ةو 2523 23 2325223 25223 215236552352353 :5 5خ 3ض مةئ 3خ ات 53خ 1 1 اوت اخ الخد 121 هد الم 
شهر؛ ج ؟. ص: ع8 ا ا ل 
شهق؛ ج ؟: ص: 81 ااا 
شهوة؛ ج ؟. ص: /8 عاق ا و لاف او ل ا ل الاح ا وا مسام اتام اماما ما لايديا لكاو اتات زاتما نايعا بام ابا نما مأ ام عأ دك اام 
شوب» ج ؟: ص: 84 ل د 0 
شور» ج ؟. ص: 84 مي ل ار 
شورى؛ ج ؟. ص: 5/ 55252 نذا طون 1ن زط ذاه طن ظ طخت كلاذ شي 2 طن ةللا طاقن نط ف 2 لطا طحاة ف ولا انان لكان اناو ند 11م 
شوظ؛ ج 5 ص: 1٠١‏ ل م م واي ل ا ع ا م ا ل به ع ا مع يا م ا لا ل ع ل 2101 
شوكةة:؛ ج ؟. ص: 1٠‏ 2337 203 ةط قن اق عق ان م عت لمعن 5 ع فةخ امة ا 5225 13خ م افطع عله التد و 1121م 1117م 
شوى:؛ ج ؟. ص: 11١‏ توم ات صراة د كت ا ا قرت ا يك ةا وك 3 كاك تاتب لب عق لاك ب عط را كلا جما جلت اكز مصاة عرقت ل ولتت ل سا شلا ماع اذ اد ا داع ]21/3 
شىء» ج اص 941 مط دس مكعم بعد كمد عمط دس د جع د دعر كمس ذم دسلا دم مادم دس ووم دء للاد ع دم دم مسد دس ممه ادم وعد د مسق ل لمعل ممع د ا 1/0176 
شيب؛ ج ؟. ص: 15 يه ايد ده 1ل دكات 1ل دكت لد ناه دو ال دود ادكه ١‏ نم كلح القت ان دام حلم د عرا يا ابد اله ساسا جاح 2 واي لا فا عرام ا مسا ذا ا اا اي ل اير 
شيخ؛ ج ؟. ص: 175 شا ل يفون ذم 
شيد:؛ ج 5 ص: 85 ذ[ذ#ذةذ####ااايا 2 
شيع:؛ ج ؟. ص: 15 بلمة دسي م ذماي د دماد ف دصاس د ومسا قسج عن ماس د حصا دك صاس د عت عجار ع صا د د توا د ع كاصات د ع ادع ات بد د الا ع لاس 1 سام ل ع ل د لالع اي 1 ل 720/2 
ص؛ ج ؟, ص: 817 10ذ5أ[15ذ#7171[أ#أذأ[ [#*”اذأ7أ00707070 م2 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه +0 ١ز‏ [بنا| 


ص؛؛ ج ؟, ص: 1 ا ا اللا 
صابى:؛ ج 5 ص: 117 تطدوس حدم دمص و و مص لمانا لم ا م ا جب لق ا قا ااا اج ا ا ا ا اد ا اا ا 21/1 
صب ج 5, ص: ٠١7‏ ل ا ص ا يس ل ص صا ةا وا 
صبح؛ ج 5 ص: ١١5‏ ادا ل كاتا د ا نا ل ف ل ناد ف ل دعت اف ل مانا كاله ا ل اا لباقم 2 واد لأا م ل م ب اتام د ل أ كا سايق لا اسم اك ب ادام 2 ا اف ل صا اص ادك ل عا عات ل يعات لات ا 22 .8م 
صبر:؛ ج 5 ص: ٠١٠١8‏ ا اك ال كل لا 1 ل ا او لا و با ا ل وا اك ا الا اا ل 5ت الال اا ل و لا ا 1 01م 
اصبع:؛ ج ؟. ص: ٠١17‏ نيدن طونج نان نش نواد د كن ن طن ك-5 2 32-232-24225222 2ه دغ 25523 وذطة 52342232422352 22334 :2:22 الع 
صبغ؛ ج ؟. ص: ٠١17‏ م ل ا ا ا ا 2 

أشارة ا 0 0 0 00000000 

أغسل تعميد|؛ ج 5. ص: ٠١8‏ لامي عو ع و اع و ا ا ا ا ا 1 
صبو؛ ج ؟: ص: ٠١9‏ نطا 31 تن :نك نش تن تن لف ننج نظ زكرا 215 لط 1 نط اال نموا لزن لات 4 5ن ا 121 ل ل ا ا 1 ل 11ت ان ا 2 1 21 1 21 2111 111 
صحبت؛ ج 5 ص: ١٠١53‏ مضي لس اش اااي ا قط ليت ملام ف وتدما خاي د ع يناعد قو مالا ودتوما لوص فاك واوا لمع واد يوك ام ل اك طم لال لم عأ ذلك ]1 أأرع 
صحاف؛ ج ؟. ص: ١١١‏ تدخ ةج و3 وء :23553522233 2332553 75333252333 253 :552232325353253 :3 2ك 2 1م 
صحف؛ ج 5 ص: ١١١‏ ا 0 ا اا اا 0 
صاخه؛ ج ؟. ص: ١١١‏ 3322 3513 22خ 253635223223222 2غ :223223232223233 5533 :3355 55336 :22:5 1م 
صخر؛ ج 5؟. ص: ١١١‏ ام ا ا رت شت ا سسششتشس ماكاةة يام ايت تام ةاياةة وتام دايداء مةه مداكء موت ل ا ةكمو لقع زود ذه د "امع 
صدد:؛ ج ؟. ص: ١١١‏ 52 ذذه 3255235532 53 23:5 335353532533332 52--533 253533353325 333222325333 :5تذع : تكد + 3تؤع - 2222 2/1017 
صديد:؛ ج ؟. ص: ١١7‏ الا ا ا ا را ص ا تمس خماش عات كمد لما مو ل جو ا مات باق و ناوالا ا ضاة جرت ل كلت ااه لا الك لاف هلك ل اند ]2/61 
صدر؛ ج ؟. ص: ١1١7‏ لسع ماني« كمد د اع ع معد د تب معد د عب ع معد اع لدم سدع م تسا دمع ع لالد عد مدسلاد مدع ع مسرا مود ل سيد سام ع مس1 لع 2 بر 
صدع؛ ج ؟. ص: ١18‏ ا يز وتئشم ص مش ام ا تتا ب صا تم وتام ليد عات عرينا امه لا الام السام لحف 2/41 
صدف؛ ج ع ص: ١١8‏ 0 اا 
صدق؛ ج ؟. ص: ١١5‏ د كعة ة ‏ ا ات ةمتت لك عاد ا ا جرد حلط ا راك انيد ا 2/2 

اشاره شد كس مدمات عم مسي كمس ل دمسم ف عماسم مكمسا ادمديه جمس عفدي مخمسد د ممس دع معاد د م كسا دس د م باس د ع دس ده مسبم م مس لم مس م صر مد ف مسي د د مسيم د د عقا كذ اعت 2 72/2 

أصديقون كدامند؟!؛ ج ؟. ص: ١١8‏ مم ف يا ري ري تام افا 2/1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 07 ١ز‏ [بإلا| 


صدو؛ ج ؟. ص: ١7١‏ ار ا 21 
صرح؛» ج 5 ص: ١7١‏ ادو ني وق مع اوج اود جل لقم جه اقم مويو مص وي ام مط ومو ص ا مع وج يد ع موه ع و ا 2/1/1 
صرخ» ج 5 ص: ١7١‏ ل ا صر ا ار ا ا ا 2 
صرر» جح 5 ض: 1151١‏ عض لمش تت صضشسضش2ش ْم ضمت ا م مك اا ني يط سال اراي 2ر81 
صرصر:؛ ج ؟. ص: ١77‏ ا الوه ا جر لا ع د تررق ااي لا قرو ا وا ل لوا واااا ابا د اك لفالامي الا وال اناالا را ا و د و 21 
صراط؛ ج ؟. ص: ١737‏ ةة 235235233352 351 :2322355322523 233 223325322322225 2532225532252 5325م ج335 5236م 2 2ك 5/5 
صرع:؛ ج ؟. ص: ١77‏ اا 2 
فاع لاسن ا 2000 

اشاره ا ا اااي ااا 77ببززت 02 0 

اتصريف رياح]؛ ج ؟. ص: ١١‏ َو دكن 2552 22532 دن ةك 2ن 22 خط تت زع 222 222552 2 2 2452522532 5225م قشو ة 332-5344 552 :59/5 
شرف ع انض اا م ل ل سا 
مكو ام م 
صعر:؛ ج ؟. ص: ١7/8‏ ا ا 2 
صعق؛؛ ج ؟. ص: ١77‏ ا اا 2100 
صغر؛ ج ؟. ص: ١759‏ 251 
صغو؛ ج 6 ص: ١١‏ 1*1 11 
صفح؛ ج ؟. ص: ١71١‏ مع ا ل ات تش تماياة يايد عد ماع مامد ما على لما وا دا ولا لاق و رات لا كلا مصاة جرت ا كل سلطا لبالا لاف ل ان 729107 
طتفعع اف 6 اوبح امد بج امعد عدجا معببد معد ووبيد د لودع دوب ادو مل واج دو اود الم ير 
صفره:؛ ج ؟. ص: ١17‏ متحييد يه ليده لل دحت ركد جد دحت ال مجه لمكن ذنم عع اقح ع داك عرد نع ورت يال دراي للك تسا كاد ون #كساماة جلا فطل عنما لام ا لاط ا اك 1ق 29/011 
صفصف؛ ج ع. ص: ١76‏ 2 
صفٌ:؛ ج ع. ص؛ ع١‏ اا ا ا 2 
صفن؛؛ ج ؟. ص: 1١10‏ طمادي مذ داد د وحمي جح فد د عاد 1ل د فب وعد ماده ل فس دعاس جع مسد م ددا م ودج - موس ع دود دسم وعم تسرامم عم م مسي ل مدت ع اسل ل الجا ا ع 0 1 721 
صفو؛ ج ؟. ص: ١١8‏ مح كه متت ا مك ل مكاح لدم فم دكت :ل دم جل د لاح ارد نك داق برج دناه بك حر ما جراد ناك جزتمد اك جنوي © متحي جاه ل كنت الساد ات الا لاد ا 171 29 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 08 از لاا 


صلب؛؛ ج ؟. ص: 119 تامو لمانا للا اا ا ل ارك ع اا ب ال اا ا اا اا ا ا اشع ااا ا لطا لاا اا ا ل 8س 
اشاره #ع مد مود حب سر ووو موحد ووو صو ممم روي موه عمو موي و مم وح مدو بح عوابا اع 
صلب در اسلام؛ ج 5 ص: ١١‏ اد دي ا لط اذاي ع با ل اج ااا حا د ات حا اع اا ل ال اا جا عا اا ل اا ا رج ا د اا ضر 
صلح؛ ج 5 ص: ١51١‏ ل ا تائم ا م ام م مما دس ديك باق دل قا ع اب ا دع الا لاا ااا 88س 
اشاره الل ا 2 
[اعمال صالحه|]؛ ج ؟. ص: ١7‏ !ونيد نان لز 1 نز نوكا ذ نناطد انرانن بلطا دن زور 37 لان تاذ و الا لط وذ 3 للج لات 1د لا خط شاد إشات 11ذ ات 1 عزني 294 
صالح:؛ ج 5. ص: ١55‏ 000000000000000 
اشاره انر 
ناقهُ صالح؛ ج 5 ص: ١50‏ لان لماي اكع لال ا لكوااء لاطيا1 اكول ١‏ اللا للا ف ااال ا ااه و ا ل فلي جالع ا ا 1/111 
صلد:؛ ج 5. ص: ١58‏ 21212 نك نان دزت ندل 1 ند نطان نوكن ل دن ل لطن نات 1 لز لج لان 2 قال للا د د ل ا ا ا 1 0 11ت 11211 1/41/1282 
صلصال؛ ج ؟. ص: ١١2‏ :ل لني ريه الدع ما ء سوه لدعا ياد انيما + لان 94ل لاسا كما د طلا لظ نا ااا ل عالطا ل اج ااال اا ال أطت 1 1/14 
صلوة:؛ ج 5. ص: ع١‏ 122372252223723 1ن 3 2212 1ن 1ت 10 152132232021122 ل 21 212023 جر 11 لخ 2 22221 1/41 
اشاره دما وال نمت نوات امبو البو رلا بام ا وه الا تقر لج لا وات و الال ار ل لبك رسايو ا الجا جو باع با و ا 0/11 
صلوة اسلام؛ ج ؟. ص: ١58‏ تنو و1 أ ن جتن لط نان ولط ددن نط ن طن 1 تاساك نط 1 جل اط اطة 1 لطا للج تلن لال لت ان ا 1ش ا 11 1 1 ان 1/101 
خاتمه؛ ج 5 ص: ١59‏ بببببببببب002 0 اا ل 
صلى؛ ج 5 ص: ١2٠‏ 202231 522322033 3ت قلطن شمن 3 713 15312123 زان 5# لط 5301 321 2ن لان لجل 2 6ن تلن لخت لت 22121 111 
صمت؛ ج 5 ص: ١8٠‏ دعدد د او ع ا ا اي ص ص ب مم مم تسد موزللا 
صمد؛ ج 5. ص: ١8٠‏ ددبي وذديد ابد انبرد مدل ا دديي د معدي عدي كعد جام مسد مدي و اتج م دع دع لالجا ممعي و يراد م ووم مجلا يع د لوا راي 1ج 1/1410 
صومعه:؛ ج 5 ص: ١87“‏ الما رك ا اا ا لا 
صمم:؛ ج 5 ص: ١07“‏ ع لي ا 1/16 
صنع؛ ج 5 ص: ١85‏ الم تي جات يي ل صا يشش ا صم اي المي مم مدا ميا تي امي 1/61 
صنم؛ ج 5 ص: ١82‏ ددع د مزه داح ل دعاسا نا عاد ددرا عد لا ا عاط د محرا ا يه د 1/4 
صنو:؛ ج 5. ص: ١82‏ وول ات م شت ائيش ا يي الا اا 6 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 09 ١ز‏ [؟إلا| 


صوب؛ ج ؟. ص: ١8/‏ ا ا 1 
اشاره جب يي ا ئش ل ا 
[مقايسة دو آيه]؛ ج ؟. ص: ١89‏ لح ري ا م ل ل و 2 اي 1 

صوت؛؛ ج ؟. ص: ١21١‏ حم يش ست شت عو تال ع باتو الم ا أ 1/7 

صور:؛ ج ؟. ص: ١261١‏ ا اا اا ا ا ا ا ا 0 0 ل 

صُوّر:؛ ج ؟. ص: ١61١‏ ا ا ا 2 210 

ضور:؛ ج ؟. ص: 1١67‏ ا ا ا 0 11 

صواع:؛ ج ؟. ص: ١25‏ نظ خوج نع ٍء ةد عمط ةمد لجن ؤٍ ةدخ 5522 333535333525225 55ج 3533 2خ 5382335523355 232ؤق 2 ت خوط :114 

صوف؛ ج ؟. ص: ١28‏ #7370100[ ا 00 

صوم؛ ج ؟. ص: ١20‏ 00000000 اا 00000000 

صيحه:؛ ج ؟. ص: ١21‏ تلا وو ايد نط ء اه للم لاد اناو ا ك1 ل ل لات طاو مو لقا لط به بلاطن الود لماي لبط ا لاطو ص اا 1/11 

صيد:؛ ج 5 ص: ١21‏ ن 2313525552 31 2 135325 نتن 1 ا 335 52322153 نر 2 33 5 5213 2ن 3 11 1 11 31 11ت 1311 2 21 |1 

صير:؛ ج ؟: ص: ١2/‏ ا اا 00 

صيص؛؛ ج ؟. ص: ١253‏ ع ا ا 1 را 

صيف؛ ج ؟. ص: ١29‏ 1233 

ض؛ ج ؟. ص: ١17١‏ 22 

ضاد؛ ج ؟. ص: ١17١‏ ا ل 1 

ضان؟ ج ؟. ص: 1١7١‏ ا ا ل ل ا ا ل ل و فم لل ما ل ا د 

ضبح:؛ ج ؟. ص: ١17١‏ معي ادي ف نات 0 مات : ردكي ذه دكات 5 ل دعر للد كات 5 لم عط ااكع رع با عبار نك جرت ماج جار كوبت ساة حا ون ل كنتماة جه فا علدا لاد اف لاد ا ال ل 17 3/1 

ضجع؛ ج ؟. ص: ١17١‏ امد د دي ص اد جه عد عريا ع عا ص معطم وم ممما لفطك امعد جاع قي عع لا 1 قم وص قي ل وقد ل ا ا 1/117 

ضحك؛ ج 5؟. ص: ١17/7‏ تدا عه حل جا بكر اد ناد كر حتت دكن ن دحد الك دده ركد لاط مكو زرا دلا رمد ف تدم اكد ل د د ام لحطف باك ااا ل ا 3117 

ضحى؛ ج 5 ص: ١175‏ ل 1 

ضد:؛ ج ع. ص: ١178‏ 0 00000 اذ[ 1[ [زذ[ز[ز[ز[ز ز[ز [ 10 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه هب از [بأنا| 


ضرر» ج 5 ض: 1178 العامة ا يل سا م ااا لاض كا أبايد عو امت ف ذل ل 10117 
ضرع؛ ج ؟. ص: ١8٠١‏ ل اش شي ئش ل ا اا ا 31/7116 
ضريع؛ ج ؟. ص: ١8١‏ لي و ا ا اي ا روي ل ا ل مو امي ل ارق عا لي م ماس و اح ماك فرع فد لقاة د دسق دكن قد عا //1/1 
ضعف؛ ج ؟. ص: ١/7‏ 111000000255 1 1 1[ ذ[ 1[ 00 

اشاره سمه ممه مم ممه م ممه ممه مه سمه مه مه سمه ممه مه مم ممه سمه مه مه م مه سمه ممه ممه مه ممه مه مه سمه مم م مه ممه مه مم م مه ممه مه مه سمه مم م مه ممه لم مه مم م مه ل له لمم م2 4 [/ا 

مستضعفين؛ ج ؟. ص: ١/87‏ ممم م مه ممه ممه مه مه سمه ممه مه ممه مه مه سمه ممه ممه مه ممه مه مه سمه ممه مه ممه مه ممه مه ممه مه مه سمه ممه مه ممه لم م مه مم م م ل ل لمم مم 2 4 ألا 
ضغث؛ ج ؟. ص: 15 ا و وا وا ل ل و ل دما لحان لاا قا لي د الاق ا لا د ل الا ل ا ا ا لك 1611 
ضفدع؛ ج ؟. ص: ١911١‏ عو جد خ 2ط ة 523:2 2ن 3233223 25خ 553322 23532532533 51 33535 23:53:22 اخكه 3 1 17 ا 
ضلل» ج ؟.ص: 197 ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا رار 

اشاره 25-7 ل ب ا ا ا ل تت ل ا ا ا ل 2 1 د ا 2 22 22 1012 

انظرى ببعضى از آيات]؛ ج ؟. ص: ١97‏ حا تدم ادي الي ل بلالا لاط ب ومو طاو لاطا باط ل الصا ا صا اج ص ا ا ا 1/1010 

اضلال خدا يعنى جه؟؛ ج ؟. ص: ١9117‏ 253:2 5:22 532233253 :2223 223315535221523 53235 :33خ انخة :0222232223 ١/7‏ 
ضامر؛ ج ؟. ص: ٠٠١‏ سم مم هه ممه مه مم م مه ممه مه مه سمه ممه مه ممه مه مه سمه ممه ممه مه عم مه مه سمه مم م مه ممه مه سمه مه ممه مه مه سمه ممه مه ممه ممه لم مه مه ل له لمم ل كر 1]7/[ 
ضمم:؛ ج ؟. ص: "٠١‏ 2ت 2252-52 35322222 225235522 122222225225233 5 ذو 5222232 2222 2222 2522 :22 6 522 22 752 ل 
ضنك» ج 5 ص: 5٠١١‏ 8 0 ا ا ا 1 
ضنين؛؟ ج 5 ض: 5١1‏ م ا تي ا 
ضهاء ج ؟, ص: 5١1١‏ ا ا ا ا ا م ا ا ااا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ا 200 
ضوءة؛ ج 5 ص: 37 ”3 ادس مكعم مك ددر كمد عمط دس معد حمس مره كمس ذم دسايد م سدم م دس ممع للدم دم دم مسله مدع ممم ادم مسد د مس د لمعك ع عمو ل 1/1707 
ضير؛ ج 5 ص: ”١7‏ فاضت ايز تك جزشك .2 ص6 تامام امات متيام عاتم وديا عاد متا راطا امو ااا ف لاف ا افك 1777/4 
ضيزى؛؛ ج 5 ص: 7١37‏ لص ا 1 لي ا ا شيش يض ا سس ع م عه ممصي ل عت ل الو ع ع ا 1/017 
ضيع؛ ج 5 ص: 7١37‏ ملي اد رد عه جرد جور عد ل جطاه د كر حل كاه دكن دلا دود ماحد لبلا تلاط كعات فر ددر ركدلا اضر خلا + كلت كلاخ اك حا نح عط اط انس دا ب /1/17 
ضيف؛ ج 5 ص: 7١17‏ 880808383838000 0000000ططظطظط'ثطظ(0صضظ<9طط؟ظ!|ذ1ذ1ذ1ذ1ذ1ز1ز1ز1[ز[ز[|[1[ز1[ 1[ 
ضيق؛؟ ج 5 ص: 5١5‏ ات ل و ا يت سكسسس سس صصْششمتامس لاسا اا لام اام 9 1077 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه (١ ١‏ [بإلا| 


طاء:؛ ج ؟. ص: 0 3 ا ا ا ا ا ل ا ل ا ل تر ا 5 
طبع؛ ج ؟: ص: 7١0‏ لخد ونه بده د انعو وتيود سي مود ون اوم راتت ومساند وان تو وسوس بسو ووم و ع اممو وج ومو 91 1/17 
طبق:؛ ج ؟. ص: 75٠١5‏ امع ا ا ص ل ص ص ل صو شه لاا د عاك مع لاا ف ارات 1/1178 
طحو؛ ج ؟. ص: 7١17‏ مداه اده ل نا ل ف له ناد ل نسلا ل قاد كاله اه م ادك لا ب ادم 2 واد د ادام كه ادام د افك ا سايق ل تمك ب داب 2 ان اماك نا اص ادك ل عا ادل يعاد لات ا 2 8/0 1/17 
طرح؛ ج 5 ص: /1١٠”؟‏ ا ا ا اا 10 
طرد؛ ج 5 ص: 7٠١17‏ ل ا ا ا ا ا 2 5 1/0 
طرف؛ ج 5. ص: 7١1‏ م ا ا ا لي ا يا ا ا صو ا ص اا وي اال ا ا 
طرّف؛ ج ؟, ص: 7١59‏ 9بدب100[ز[1[ز[ز1 1[ [ز[1[ز[ 1[ 7 
طرق؛ ج ؟, ص: 71١‏ م ا 0 
طرىٌ:؛ ج ؟. ص: 75١17‏ :خخ :225 52533 2013 دكن 52 2ن 52 2 22 نط :22 نمع ند تراط تطنرن ذن نمت قطان :د نطات جن دي 222 25 25552252253 53ؤط :51 2د 552 222 1/11 
طس؛» ج 5 ص: 3517 ا 0 
طسم؛ ج ؟. ص: 517 ا ا ا ا ا 100 رن 
طغم:؛ ج ؟. ص: 517 11219 
طعام:؛ ج ؟. ص: ”1١60‏ َدعجْدْع 522552522325 5ه ذخ ة غود ع 4ددع ةنع ة ودنع 254222223 نه شه وذنة ةن طة و دخطة شغ 51 هد الف 2 ا 
اشارة ا 00 
طعام اهل كتاب و زنان آنها*؛ ج 5. ص: 7١8‏ و ا ا 121 لقحان اقان تنو ايل الا 
اشاره مع ع عا ما لي ا د عياة لحكل ال كرح ل حك د لدوعة ا جود ب لكيه بوكحده اتاد كلاه الاك ماقا افج دن اكه نسي دده اكات الاسام ما د فاخ عوك ل 2 2 0 1/1 

از نظر روايات؛ ج ؟. ص: 777 ودكدا أس ا دع ا م ا ع ا ع ا ا ا ا م 1/11 
طعن؛؛ ج 5 ص: 33737 ا ا ا ا ااا 1/17 
طغيان؛ ج ؟. ص: 33737 ادوع د ضر جز دح ددر لبد ضام ل حت صابن مصاع حر كازجي رد سان بحرت معت عم عاد عرق اما عمط مر ماد د ماما عد د دا مع تساع! مقس سيد د لما دبعن بقعم ف 1 طلس بال 1/11 
طاغوت؛ ج ؟. ص: 775 لم قي ا ا شا شتا ا ا م ص اتات اا الك لصي اي لب مقي يت كا ص جات م الا صا لما ع اد اع ا 1/0107 
طفىء:؛ ج ؟. ص: 770 قدت مسح دده د ددس ع دعاس ل ضبن د عسسع د ددح مذ مس دع مس امم دست دم دسا ودس دم سدع تعد د و مسا ماسم مص د م سدس سمي د الس 1 1 1/101 
طفف؛ ج 5 ص: 770 اا ل 00 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه اب از [بأنا| 


طفل» ج ؟. ص: 77 ا ا 3/161 
طلب؛؛ ج ؟. ص: 772 مو ا ا متش مس ستم مم مس عم مم تم اموه امنيا 1/6 
طالوت:؛ ج ؟. ص: 778 يناك قن يم لاه يا عا لام و د له د د يا نه ب لاه داك ماد الات ناد تاف لاد له نا تعن اماع ناتاه ع د داقع بنا د تع قالطال ل لاطان ل اماما ل امات 8 1/16 
طلح:؛ ج ؟. ص: 779 يشش ششصصمئض2 تسمه ص لط ل تام لام ابي ما 
طلع:؛ ج ؟, ص: 779 ا م اا ا ا ا ا 10 نر 
طلاق:؛ ج ؟. ص: 337١‏ ا ا ا ا 0 
طلاق؛ ج ؟, ص: 7377 اا ا ا 1 

اشاره 32 ج432 232123 2 23 221 33233 23 251 1ن لان 51 تن 1 نلق 25 لالت 301 21 لت وان 2 1 رن 1 1 1ت 2 21 1/168 

محلل؛ ج ؟. ص: 777 ا ا 2 10 
طل:؛؛ ج ؟. ص: 770 ا ا 01101 0 
طمث؛ ج ؟. ص: 770 ااا ااا ااا ااا اا 
طمس؛؛ ج ؟. ص: 7378 ا ا ا 1110000 رو 
طمع؛؛ ج ؟. ص: 77/8 ا ا ا ا 111 
طامة؛ ج ؟. ص: /777 32د 3د 35523355 2-523 22ئ5ة 2323223522222 2غ 2322:2232 222 222 :253 :535 255336 22222 1/17 
طمن؛؛ ج ؟. ص: 77/7 1/1 
طمواج 5 صس: +57 ذخ اا اا اا اا ا 1 ١1‏ 
طهر:؛ ج ؟. ص: 55١‏ بال دونه احج د د بناد د حكره الى داه محر د تعد ذكرا د كنظ اكد لك نحط نكملا ل بط عل نر اع اكز نضا دحك لات ل ني اح ا سو قاذ اط اط ع 1/1571 
طود:؛ ج ؟. ص: 71137 ولس م م المي لما لما ف 1 ع قييت يي ات 1 م ميا عم ا ا م ع مص 1ف م ل عمد لاو د عاط ل 1 1/10 
طور؛ ج ؟. ص: 31017 يي ا بت ا ئش ا ش52 كشوت عات ماس ئس رض متت وت 6 تناس مم ادك لمعاف ف 10 
طور؛ ج © ص: 71 شي 1/1 
طوع:؛ ج ؟. ص: /7”7 ا يت ا تش تن 2شؤز22250ئصت2شضكدت تت اجات اتات سام شت تضت تتم عاد ماك ةما اده لمات ما عي 184 
طوف:؛ ج ؟. ص: 759 0 ا ل 
طوفان:؛ ج ؟. ص: 507 موا ات ا ا 7 ااا كي ا ا ا شم صما مام اام اا فيا ام ا ات ع 3/8717 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالاا صفحه ثلا از [بأنا] 


طول؛ ج 5 ص: 708 ا اا اا ا 0 
طؤل؛» ج 5 ص: 708 000000000000007070707070000ا6000ا0000000000ااااا0ااا 00 
طوى:؛ ج ؟. ص: 08" م ير ل ير 810 
طق ج ؟: ص: 721 ا ا ا 0 
طيب:؛ ج ؟. ص: 7017 ع اك لاد ون اكوا ا عد ال ا ع اط ل اماك د ل كا و ال الاي انكر اليو انا روك انا دما ا ا يط ل ا و لود 0 10 
طوبى؛ ج ؟: ص: 72١‏ ااا 2 
طير؛ ج ؟: ص: 727 نخا ا ام الو و ا ا م ا ا ا ا رقم 
طين:؛ ج ؟. ص: 786 2298 
ظ؛ج ع, ص: مع7 8 0ا0610|[أاااااا 0 
ظاء:؛ ج ؟. ص: 720 ا 0 
ظعن؛ ج ؟, ص: داء” اماي اا 3000000 121 
ظفر؛ ج ؟: ص: م72 2غ 
ظل؛ ج ؟: ص: 721 1209 
ظِل؛ ج ؟: ص: /72 22 
اشاره ص اا اي ص ممم تت تت يات مات وناتا تتا #ال يوي و و ايه 1785 
اهميت سايه؛ ج ؟. ص: 717٠١‏ مه مه ممه مم ممه مم ممه ممه مه ممه مه مه ممه ممه مم مه ممه مه مه ممه ممه مه ممه مه مم م مه ممه مه مه سمه مم م مه مه لم م مه مم ممه ل له لمم مل م قلا 
ظلم:؛ ج ؟. ص: 717١‏ 7 7 ااا ااا ااا ااا 00 ون 
ظلمة؛ ج ؟, ص: 7177 0 ا 
ظمَأَ ج 5 ص: 71/7 2101 20 1012 10 1 1 1 1 1 1 1 1ذ[3<151[1[1[ز1ذ5 1 [31*[[أ7أ7 م ا 0 
ظن؛ ج ؟: ص: 718 10-1 ةءؤضظ| |]ذ1|ذ1ذ1 1 1 1[ |1 1 |ذ1|ذ1|1|[ز1|ز1|ز1|1ز1|ز|1|[|[|[ز[ز[ز[ز[ز[|[ز[ [ ذ [[[ذ[ذ 212*010 
ظهر؛ ج ؟: ص: 710 ميات موا الام مولا م اد ل لبو الي نا مده كع ل ب ويح معاي ل عق ا و حي ان ااا ا 1/1 
ظهار؛ ج ؟: ص: 7172 لعب معيو دب ع د ا ا م لص ا 1/1 
ع؛ ج ؟, ص: 718 اا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه علب از [بأنا| 


عبء؛ ج 5 ص: //17؟ ا 11 [ز[1[1[1[1[1[ز1 1[ ااا 
عبث:؛ ج 5 ص: /717؟ بس ودع حوس دو فوص نودو لطس لاموتد وي يه وده مودو مودو تعدو سدس العام لقع واج مومه صدي اميه امو اا 1/270 
عبادت:؛ ج ؟. ص: 717/5 ادا ينك و م لاه يه عا اه و له د ا و نه يد لاه اكد دالت ناد تاه لاد ل نا ددع مئاع ناكام ع د كاتا ء بن اد تع اماك لق سال ل طاف نان د مدا دل طداح نا م 1/8 

اشاره ل ئس ات ا ب سك السو عو اي ا دي نم تا ابه قر لام الا امات ا 3( 1/27 

أعبادت خدا|؛ ج ؟. ص: 7/57 325 
عبر:؛ ج ؟. ص: 7/7 ل 
عبس؛ ج 5. ص: 7/5 ا ب00000000اا 0 

اشاره 2 ا 02 آذ 6 12 

أنزول سورة عبس ]؛ ج ؟. ص: 7/8 ا ا 
عبقرى:؛ ج ؟, ص: /57/8 3 را 
عتبى؛ ج ؟. ص: 7/0 000 
عتد»؛ ج 5. ص: 7/35 1101-0 
عتق:؛ ج ؟. ص: 7/9 م ل 0 
عتل:؛ ج ؟. ص: 57/53 352:22 332:2 513 22خ 252533352222322 غْ: 2323222232 222 222 :553 :535 523555336 1/1/5 
عتو؛ ج ؟. ص: 79٠0‏ دبببب 010111‏ 00000 
عثر:؛ ج ؟. ص: 791 ا ا ا ا ا ا ا 0 
عُثوه ج 5 ص: 791 ير ري ا 
عجب:؛ ج ؟. ص: 797 ا لز ز ز ز [  [‏ 0 0 
عَجِز:؛ ج 5 ص: 7917 ا ا ا ل 
عَجَف:؛ ج 5 ص: 5915 اا 1 
عجلة:؛ ج ؟. ص: 5917 1 م 1 0 
عِجْل:؛ ج ؟. ص: 798 ليسي يي سسض ويا 
عجم:؛ ج 5 ص: 792 ير ل ل يان 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه هب از [بنا| 


عدس؛؛ ج ؟, ص: 7١1‏ 606ا650ي64_6_:6_ر6ي_ر7:7:0:64ر7ر7:7:7ا:ا:ا:ااااااا ااا أليكشبيب0277<ة22ة0ةة2-7- 271-7١‏ 400001010101000 
عدل؛ ج ؟؛ ص: 7١١‏ 307 7 2 2 0ة000000000000000110101315ااااااااا ييا 0000000 اا يي 
عدن؛ ج ؟. ص: 7١5‏ 8 4كب-ح#8#4999 8868© ©5حَكحكلفلفلج+جخ©>>©ه©8>68209© 00000200020000 لرو و 
عدو؛ ج ؟. ص: 7١0‏ م ئش ئضت ل م مس او يب 1/1/3 
عَدُوة:؛ ج 5 ص: 70/1 ا ال ا ا ا ا 
عذب:؛ ج ؟, ص: 70/7 اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا 9 1/1 
عذاب؛ ج 5 ص: ٠03‏ اا اي الال لل لاط دصرل ل الا حالس ان دعا لاطا لأا ا ال ا لاطا ل اا باعتا الا لاج ال ا لد ا شد ا 1/178 
اشاره جد ة 3د 3ع 5335-5 2 ؤعْة 3غ ع5 233 شغد 53خ 2533:5322 5355 يدا 2354332235233 336 2233-2233 11/5 
أعذاب يس از اتمام حجت]؛ ج ؟. ص: ١٠١‏ ااا ا 00 
عذرء ج 5 ض: 511١‏ ا ا 
عرب؛ ج 5, ص: 7117 ا ا ا ا ااا 0000000000 100ص( 
عَوْب:؛ ج ؟, ص: 817 00 
عَوُوج:؛ ج 5 ص: 8117 طم ران لاو ارا ورت لاد باورا رط و لقو الت ا وا بارا ملا ل ابا وا ارجا ب الاب الوط ا د ل 1 1/11 
عرجون؛ ج ؟, ص: 10" 1ط لجن نكاد نجش نان لان !1ن تلط ل انان اطاط لز طناك ل نط طن شان ة لطن :جاب لالط 1 لانن لطن 1 زارط شان لشت از 311 11011210 
ره ج 5 ص: 7١0‏ ل ا ا ا ل ا ا ا و 117 
عرش؛ ج ؟, ص: 718 لق و لو نف ورا الك ا ولو 22 1ل نلا لق لط ال لون 11 ول ا 1 لالطو لخاد اتاد كر زا 
اشاره ل ات يي لايش ا ات ئش ئس تتا تم لح اك ا 1/7/0157 
اعرش خدا|؛ ج ؟. ص: ١117‏ دب غ22 
اشاره لك ا اي تت يت تمصت تت ا ست شن صما عا ورا سام ان م ا ا 1 1/57 
نظرى بروايات؛ ج ؟. ص: 737١‏ م ل لش شل يي 1 سس مش اسه ف م كه سمية ل ال د ال ل لط 1/0 
عرض؛ ج ؟, ص: 777 م عن د رج ام ا ماحد جو الابيد عست ا م ل عد لوك طن ا وجي ل جا 1ج ات ل تت ا ا يكوا ل وا ا /1 
عرف؛ ج ؟, ص: 778 للدت عذ اسح م كد عدا ل عد لمر عد دعاسي تاسدع تست و وياد مقي م واد مقي و ميم سي معي ا مع ابيا سم سو 1/1/2 
عَوْف:؛ ج ؟, ص: 7717 ليا ئ ات الوا تي يوي ري سم اي اي ص ةا سام ذا افد 12 1/1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ب از ابن 


اعراف؛ ج ؟. ص: /؟71 ا ١‏ 
اشاره ا 
[اهل اعراف]؛ ج ؟, ص: 779 لاي ب لصي لش سي يت وو ل قا 1/1 

اشاره خب 1 
ررس روابافه بال 1 لي ل للا 
تقل افوا دع ع0 75 
عرم؛ ج 5 ص: 11775 ل ضف :5ش امتتت ناي بات ات ات ممم يناتا مات اام نموا لم ه1751 

غَوْو:؛ ج ؟: ص: 778 اتدة ةن ؤطه 2غ 33 523:32 كمون 25232533223 من 123 2353553335333 51خ 335 :2ه :2123 2221 1/6١‏ 

عُزى؛؛ ج ؟.ء ص: 1152 ايا ا ا ا ا ل اا ا اا ا 1 15 

عزب؛ ج ؟, ص: /710؟ ا 

عَزْرِ ج ؟, ص: /70 ص ص سئي 

برو م ل 

عزز:؛ ج ؟, ص: 771 حي ع سي سي 

عزيزة اج 5 ص +1 شدخ غد :523:24 22خ 2 22خ 232:42 خط خط 22 :3ط و خش عو شطع و فططء خنع 52423 2523:2244 1/6015 

عُزى؛»؛ ج ؟. ص: 551 امح ا لامي ل مق حت ب لاني ايو وكليد ديات خوط قاو اام بادك وح كاك دراطت خط كا دنا حلصم ان دناه مدن بك ام لطم تب عد سك :1/510 
اشاره ا ا ا 2 2 2د متك د 22 25 010 
عقيدة عرب دربارة عزى؛ ج ؟. ص: 757 ا ا ااا ااا ا ااا اا اا ااا اا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا 18 

عزل؛ ج 5, ص: 568 لا سي 

عَزْم؛ ج 5 ص: 155 عد ممت انون ربجا 3ل فضت ردح ف مك ادكه «لأمحت 4 عط الك ع يع حرام دع وديا جردي لالظ رسا جاده اك عرا مياق لت فاك عرد السام ا اط ا ل ا ا 7 77 7/5 
اشاره دده د عع دع امع سس ليد مرح دح ري لبد عد ا حر عع اد عد حر عد اراد دايا روه سعد م عدا عق طم عوط مش اطي علدا حيط ع قدا عمد ع ابا 1 فم د د ميد عقا عد فك دمص لام المي ل عع سه 1/0577 
اولوا الْعَرْمِء ج ع ص: ع6 1آ[آ060613#61اااا اال 

عزين؛ ج ؟. ص: 751 ل 19 

عسر؛ ج ؟, ص: 759 ا 00000000 ا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالاا صفحه ل/ا؟ از 1بإلا| 


عسق؛ ج ؟. ص: 70٠‏ 7-9 7ب00117313535137““77ا0ا اا ا ا 
اشاره ا اا ا 1703 
اشارات ير معنى؛ ج © ص: 707 00000000#31#18ااا اا م 
نتيجةٌ بحث؛ ج 5. ص: 707 ا ااا ااا 0 ص1 

عسى:؛ ج 5 ص: “707 0 00000000 

عسى:؛ ج 5 ص: “707 131 

[جلد ينجم] ا 20 ة ا ةاةا2 2 29ا9ا2از< ا - 2 2< -2222------ 1غ 
اشاره 15 1 11[11[[1[1 
[ادامة عا؛ ج هه ص: ١‏ ست ولاناتن اناد كول اكت ود لط : اكد كاد الوا لكوك د لبان لطا ل لبا اك ا ال كا 1 

اشاره 10090095939397 

عشر:؛ ج 8. ص: ١‏ الم ا ل او اا ا ا ل لاقت مس أماممم امش اما اما تامو اتام اتات نايعا الات نم اما مأك اما عأ 2 10+ 

عشو؛ ج 0. ص: ”7 افا ا ا 1 

عَصَب:؛ ج لله ص: © “ب31[5110101[#ذ[00ع ل 

عصر:؛ ج 0. ص: 0 جع جه أ ؤدع 22522 52د 33252 ودع ند عدن ةق خط ع 2غ غ32 شع ونطة ‏ منطة و وندة نط دناه ال انه ا 223 8123م 

عصف؛؛ ج ه. ص: ٠‏ 10000 

عصم:؛ ج 4. ص: / ا ا ا ا ا ا ا ا ا ار 

عصا؛ ج ه.ء ص: 4 ححا اما ل ا ل توا د خكل ا رجو ل حيرت ال ل دوه ل جود ا كلك بر دده لوكت دخ ساكلا داه مام وميه امه سس دح اكات الماك د أمماا نأا ص كر لاط فر 477 
اقارة د4تدد--ددذذدذذذذذذذذ--000000000010 ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ذز[ذزذزذز[ذز[ذ[ذذذكو 10 
تعمجو خا قاض 3-1 | ا ا ا ا 00 

عصيان:؛ ج 4. ص: ١١‏ ا عو ع ل ا ا ع اخ كو ا اك رق ب ا كت ع يا عي فقي ع عمال لع قرع ع عم عي م قبا ع ع ابيا و لصصية د ست فالس و 7141/7 

عضد:؛ ج 4. ص: ١7‏ مضي ا ا 8و ص ص م ابا كات ل بدت ا تاك لبك مالك بر كلت أب تلك لكلا نئي عات لابجلاك ا جرد راهظا لمالا لاسا لا لل 4/1 

عض:؛ ج 4. ص: ١١‏ بش سس مووي رمي ا ع ماش له وسا ا ديد ل جصرط لكالل موك اه ل عن عد دع الات بد راق بد ع اع مرف لالط د اا بق ا ع رع ا ابد ا ا سالط 1 14 

عضل؛؛ ج 0 ص: ١١‏ 1 ب0019000000(##[#أ#[1#اا 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه ىب از [بإلا] 


عطف:؛ ج ه. ص: ١8‏ ا ا ا ا ل ل 1 6 
عطل:؛ ج 0. ص: ١2‏ الل سي ا ل وا ا با وق 6 731 الو ا را ا ل د را ا مع ا ا و تا عار وار قب اا 10/181 
عطاء؛ ج ل ص: ١17‏ 0 
عظم:؛ ج ه. ص: ١17‏ ا ا ا ا ا 
عظم:؛ ج ه. ص: ١17‏ مسوم لاسا و اد و كا ما ل عت و ل وم د ل ل م ا ا مامت بوسحم وا كا ماي دير ا را ا مور رطا عا ا كو الا أ 1 7011 
عظيم:؛ ج 0. ص: ١17‏ نود ة 55323-55232522 5522 ذ 53325222222 ددغ 2223 23ع 252225222232+ 35ج :32225522222 ؤ ع ونتؤع 2ه 5336ه 2 22 7135 
عفريت؛؛ ج 4. ص: ١/8‏ اق ننارا دل كنيد للا < ديدح + اانه زديك تانود #ددداء اوجن اطوناء دمصاند دياع دعن ددا تحسم كب عونا ام وم 1 نم أ ذبط ب 1131 
عفف:؛ ج 04. ص: ١/8‏ ا ا ا و ا 1 
عفو؛ ج 0. ص: ١91‏ ا ا ا ا ا ار 
عقب؛ ج ه. ص: "١‏ ا ا و 0 1 ا 
عقد؛ ج 4 ص: 75 اده ا ظا ناماع تناد ال اانا ادا الا احا ا لد طحا لط احا الا ل اانا لاض الاك لاض ل اا اج لاا ااانا ااال اك ا أ ل 15 413 
عقر؛ ج ه. ص: 3717 ا ا ا ا ا 1012100 زر 
عقل:؛ ج ه. ص: /” نط دوق ناوا الوه كدوك لان ود ولراك الوه العو الكو 1 ام مادو يوطي د وروا حار أ اي وا اماك وال ااا د ور راصم د ا 103 
عقم:؛ ج ه.ء ص: 77 تن 22555 نؤذ ة كاون مط نكن تكن دن نون كش د ن ةن نذاة د طناك تنغ 1 لانن طشن طن 1 لاد لاد 1 طخ 5:23 322:21 22 2د 1118 
عَكف:؛ ج ه. ص: 55 م ا 1 
اعتكاف؛ ج ه. ص: 7٠١‏ ا ا 02 ل 
علق:؛ ج 0 ص: 7١‏ مدع دوا انا لاه رت ا ا و اي ا ب اا ل ا وا ار وت لصا مضت ا عات ‏ لادك ا س لا ا ب /1 1 
علم:؛ ج هء ص: 57 عامس ددس امس كد عا دا ا دعي دس د جع علد عد ادم ماد متاساء عومد ع تلم اد عب د معسلاد ممم د ممه اده مد ل معاد عا قم ل مي د 111/72 
علم؛ ج ه. ص: 7 لم او ةم مض تت م سمي تائم لامي اسم ا م 414 
عالم:؛ ج 0ه.ء ص: 77 ا ات ا ل ا صا و1 ل ةل ل و ا ل 21 
علامات:؛ ج ه. ص: 70 صما د جم ا اش 2 ميواقت ا ات أي وب صصص تيد مداه عد ميدكا و د ا 7/15 
علن؟ ج 8 ص: 2؟ ع دعس ددح ددص دمدح د د عد ف ا دع دده دمب مدع عد امع دعا د متي دع دمت د م دس د وم ل مم لمم ل ممم د © سبد اد ل ل 101151 
علا:؛ ج ه. ص: 78 لي ا ري ا ل ل م م ل مي م 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 9ب از ١بألا|‏ 


انتقال اعمال؛ ج هء ص: ٠ه‏ 5 يي 323 


تأثير اعمال در يكديكر؛ ج ه. ص: 0١‏ ا ا 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه /١‏ از [بأنا| 


عنق:؛ ج ه. ص: ام لل يي يي ص ئس مغ أي 
عنكبوت:؛ ج ه. ص: /0 مقع سس ع وف جم ده بح موق قف 3 لا وم ا لم 3ك ل را ل و الي ا ا ا ا ا ع ا ع ا تاو مار د ب ا ا 1 1:0178// 
عناء؛ ج له ص: 0/1 اا م 0 
عهد؛ ج 0 ص: 051 ا هئ مغ أ 

اشاره ا ا ااا 01 00 

عهد ابراهيم عليه السلام؛ ج ه.ء ص: ١م‏ 909999990000 :(غظ«1« 
عهن؛ ج 4 ص: 6ع مدن اب اا ال ءا ايا الم وي ولا د ماج ألو ال سانا تاك لم اواك ا د م اا ع 111 
عوج:؛ ج هم ص: اع ا ا ا ا ا ا ا ا 0 01 رار 
عود:؛ ج 0. ص: مع لل يي يا ا ا 1101 
عاد:؛ ج هء ص: عع --بببب2ب7ب7ب7ببببب7>ببببببببببببببب 1211111 
عيد:؛ ج ه. ص: “ام وأا ميو باد يان لدعي للدي عاب عدي ع ب م ع عن عع وعم ع عاب ل يات ل طالاي ب ل بعالاياك و طلاصاء ل بعالوماك وطلايء ل والوياء ولي مظاك لطع وها لالم لالد طم لالطو علطتب .ب ]ايأر 
عوذة؛ ج ه. ص: /ع 00000000 
عور:؛ ج 8 ص: /8 سبش ضشهية»»“»] 6 ممم اب م يت تش ئش ا يش سس ا م م لم مدع بق ابر 
عوق:؛ ج 8 ص: 1ع تئش ششششششتشششسشامششششششش تتا تل اده للم 2 153/ 
عول:؛ ج 0. ص: 3ع اش يي ص شي ئش ص يشش ئس شي يك نا 
عام:؛ ج هء ص: 7٠١‏ 2 0 
عَؤْن؛ ج ل ص: ٠١‏ ار 
عَوان؛ ج ه. ص: 7١‏ مع 1 ماد مع م كماي ع ألما 0 م لات تم تبت ميات ات ةمون يلات وت يت توص يام يوا نميلاب عند سي 11117 
عيب:؛ ج 0. ص: 7١‏ ل ا ا ئلا ا الو جار 
عير:؛ ج 4.ص: 7١‏ وض كار 
عيسى؛؛ ج 0. ص: ١‏ يي ري كبر 

اشاره شبد كسد ممما عم عمو مخمسيه كمس ف مماس م مكمسا ادفديه م دصاس ل دفبجم متمسد د سدع ساماد د م كسد مدس د م بس د ع فصر ده مص م مس لم مص م مص مذ مس د يسكاط د عات 2 7/0171 

ولادت عيسى عليه السلام؛ ج ه.ء ص: ١‏ ل ا ا احا خا رك تطبر حرام وك جرت اك عت اك جوت اك جني ل تنت يا حلام ل عن الما ان اما لساري 2 7:71 


معجزات عيسى عليه السلام؛ ج ه. ص: ا ا ا ا ا ا 01 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه 71 از [بنا| 


فضيلت عيسى عليه الشلام؛ ج ه. ص: 7 ا ا اا م ا فم ل اع ل 117/1 
خرافة يسر خدا بودن؛ ج ه. ص: 70 7 ااا 
خرافة صلب؛ ج ه. ص: 72 يا ا ا لي ص م ا 111 
يايان كار عيسى عليه السلام؛ ج ه.ء ص: ٠‏ انعم ع اذاف لب اف ل تك لاب ب تي بي فيفك اق ص ب ااي ل اا ياك سا ايع ل ا ياك ساب اميه ا يا سا ييف ب ا ل عا عا ل اا لماص 2 6 ]1 
خلاصة سخن؛ ج ه. ص: 8٠١‏ م يام ااا ل 2 71510215 
نظرى بروايات؛ ج ه.ء ص: /١‏ د نم5 د22 ودع 2ن عن ود ةن طن شطع ننم 2 كه شطع 2 2ن نع 32222 شه :3ه 22244 دده 81501 
نزول عيسى عليه السلام؛ ج ه. ص: 75 فديه ادعو لد دزاده د 3 ناهد عد دياك طناك دد ونا دط وناك دنا دعنك ودحماء ومعنا وددناب دكب عل << ع ممه 4 زم ع زب 41517 
لفظ عيسى؛ ج 0. ص: 57/ نم3 شخ نهددع نْطدَةِخددةِ 5535533 52225523:5 5335533553335 35233 3خ 33322 552ؤة : #خذة 35232 - 22 1522 717 
لفظ مسيح؛ ج ه.ء ص: 57/ خا نادو دلطا دكطوء كلك كنع انط دكائو د بالطلا د فطط كد ناكا دع حك لطلاد موا ن للنا نامك لوطه كم لد ع عو 2 2ك 7011177 
فيفع اقداص 1# 6 اا 000 
عيل:؛ ج ه. ص: 7*5 قداو مط دوو ادلاو لد وو وداه دود ود و دلاو لوا واد ودلاواد وطلاما د طلاياك اطلام ل دلاداد و طالاما دل دادوان لاما لطعاقاى اناعد طعا يال ام ‏ الام لاك ا وأء 1 4,117 
عين:؛ ج ه.ء ص: 7/ 5 22ب 25233 32خ :3خ :33:33:23 3ن :533252315222523 262231 53533521 :23ت 1خخة 2322332 11/22 
عئ؛ ج هم ص: 88 لمم وا را لت ا ا 16 05 
غ؛ج هه ص: 41 0000111132111 
غ؛ج هه ص: 11 ااا 00 
غبر؛» ج لله ص: 17/ م ب000 0 000 
غبن:؛ ج ه. ص: /ا/ وات ئش اش ستمْض مض ضمت عات م تامدك مواد اذ عاد مواد تسامط لزاه قاف اك عانم 8.2 75/ 
غثاء؛ ج لل ص: 85 ا ااا اا ا 00 
غدر» ج هء ص: 9 ا اا 0 
غدق» ج ف ص: 49 ل ل زا 
غُدو؛ ج ه. ص: 5١‏ 030007070700777 ااا 
غرب» ج 8 ص: 11 اع 1 
غراية بخ فض 0 ا ااا اا اا ا ا 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه / از [بإنا] 


غرر:؛ ج 4 ص: 17 ف ا ال ا خا اضف اماه لل راان ساح كف سف 3 دنا نك ف جد د أ خقا 151/2 
غؤف:؛ ج ه. ص: 17 موه همده لص و حو مصع وتمو و مم ل ا جما لق ا قا ا ا قا ا ا ا اد ا ا اا ا ا 15 
غرّق:؛ ج 4 ص: 15 لمر ل ار ا ا 1171 
غرم:؛ ج ه. ص: 160 م ا ير ار ا ص ص ا ا ب 117 
غرو:؛ ج 4 ص: 158 ا ا ا ا 2 1 1 
غزل:؛ ج 4. ص: 11 نط ةن 25د 322235 2ن هنح ننه عون از ن وذ ني لازن نية 2522132 2232ثنية - 23 نطات 32533522 :10142323222 
غزو:؛ ج ه. ص: /1 ببببببب 0 
غسق:؛ ج 4. ص: /1 ا ا ا و ا 0 101ل 
غسل؛؛ ج 4. ص: ٠٠١‏ ا ا ل ادر 
غشى؛؛ ج له ص: ٠٠١‏ ا 
غصب؛ ج ه. ص: ٠١3”‏ ود اده ا ا + ام « وك داه الط عا اانا دواد لكام الات + اماع مانام دده داه مونم + امساكاه لماك دح دا دوك ام لط 12م 2 110117 
غضه:؛ ج ه. ص: ٠١7”‏ ل ا و ا 1ل 
غضب؛ ج ه. ص: ٠١7‏ ا ا ا ا ا ل 

اشاره 1 << أذ 0 

غضب خدا؛ ج ه. ص: ٠١7‏ ماود قانط لاني طاوع + انيه نوع كع الما عدو ياه طم ناك طن ناج د ود ناك د لاا عد عن مدنا طناك اسوك من كا ع ام ميم 1 1م وأ 2 80117 
غض؛؛ ج ل ص: ٠١‏ ا ب ا لت زم 
غطش؛ ج ه. ص: ٠١2‏ ااا ااا ااا ااا 0 
غطاء؛ ج ه.ء ص: ٠١8‏ دس مط دام حمل دس ل امام م عسي عبد دعس عدي ما مس ام مسقم م مساد مم دك ببسم ع لسامع معد و مساد م دس ممه ادم دس رمت د رعو ما 1 ني 1017 
غفر؛ ج ه. ص: ٠١1‏ مدد ديو يد لكت لدي دعت ذه دعر ادكه لاحر جنا م اط القع جد ماك حادم نع عر بال حلدي للك عاق داح ل كرما اما عرد دا لاد ا قو ل ا ات 21 43 10 

اشاره ددع مصع دحام مستعليد مرح ري لد عد ا حر م ادم كص ارد معي ركه ساس م عمد عق لمعا مخ اط م عا حيط ع قدا ع دع ما 1 فم د ع معد عقا عد فقس دمص ل لم لم ل عع 05 70 

غفران كناهان؛ ج ه. ص: ٠١8‏ داواي اد موود ا لبا لاسن دع لاع مده لياط برع مالساي ا ا ا اي ال و ا ا 

غفران ذنب- تكفير سيئه؛ ج ه. ص: ١١١‏ شد ا ل اع ف يلع اي قلات ا ا ري ره ب د فيو د تيد د لاع ساي ل لس 0 1012 

بررسى دو آيه؛ ج ه. ص: ١١١‏ حكأف84#7#7#4848 وو#77878©###لجججح 11200 ااا 000 و0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه نالا از [بإنا] 


غلب؛ ج ه. ص: ١١7١‏ ا ا ا ا ا 707 
غلب؛ ج ه. ص: ١١5‏ و ع عع و عم مجع وح و لم ا كم نت وو لو مد موك وده مدو صم م عدت مت ددم ديه ع مه عد 10/202 
غليظ؛ ج ه. ص: ١١5‏ م حا ا و د لاا الات ل ا او ل ا ل ارق ع ل ل ل او او ل امك فر 1 لاف د دك ل ققد ع 10 
غلف؛ ج ه. ص: ١١60‏ صمي ل لفو ام ل الصف يي ا ا ا ا ا ا ا مور 10/2 
غلق:؛ ج ه. ص: ١١60‏ دعن لطا اندو ال مرا نط وه ل كيقه الاو لل موا لكو ا اماك وكات ولاك مانا يفامو الا ال اناا اراح عم و د 1 105 
قل ج ه. ص: ١١2‏ ا او ا ا ا اك الت لي 1ل 
غلام:؛ ج 4 ص: ١١9‏ ص ا اك ا اا صتاك اا م اا ا مو ا د ع2 
غلق؛ ج ه. ص: ١١٠١‏ ا ا 00 وار 
غلى:؛ ج ه. ص: ١٠١٠١‏ ا ا ا ل ا و 2ك 721 
غمر؛ ج ه. ص: ١١٠١‏ ا ا ا ا 0 
غمز؛ ج ه. ص: ١7١١‏ كي نواه انيد اك نك + دسجو د دمع ا ده اددع د اناو مطنامت دمو دادلات اماد مانام تعدا دود د لمانا لمات دحم بادك ام لط م 1 1 12 
غمض؛؛ ج ه. ص: ١7١‏ ا ا ا ا 
غمٌّ:؛ ج ه. ص: ١7١١‏ ا ا ا ا ا 
غنم:؛ ج ه. ص: ١77‏ ا 00 
غنم:؛ ج ه. ص: ١75‏ ل ا ا 1 
غنى:؛ ج ه. ص: ١750‏ ا ا ا 0 
غوث؛ ج ه. ص: ١717‏ ع ا ا كرت جا كرت كايا كر ا كات لك كردت لقح ل علد لك ملا 1 لبا ب ل كل اك ملت ل عات لا طباظ ا سا اذش 02 12 
غار:؛ ج ه.ء ص: ١7/‏ المع دس كمد ادس مامد علد ديد دعس د فيح ركد تعس ادم ماد متا ودس تماد مسد منسلاد مدع م سرام موده د ايد ركم سيط ال د لل 112 
غور:؛ ج 0. ص: ١19‏ موا اب 1ت ا تا و امك بص مام ا م اة ترا ياة وإد يلاف عر اك ورم عر ماك ا مقا 5 عا با ماده ان ا لقا الس اجرلا ل 2 
غوص؛؛ ج ه. ص: ١7551‏ ا م ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااال 1011 
غوط:؛ ج ه. ص: ١755‏ ا ا 0 
غول:؛ ج 4. ص: ١١١‏ «دعاد سدم م عسات د داب جد عدا ل دعر حم عسات ل ادر شد وماد مم ع م ا ا م ا اك ا © 7/2 
غوى:؛ ج ه. ص: ١١١‏ ا ا ا ا ا وا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عالا از إابنا| 


خشية بالغيب؟؛ ج 0 ص: ريل د داسادات هق اساداك ل دعاسا دعاك د اكات ل ذاسادك ل رادا 3 وراد كه راداف ا اراتك 3 بادك 2 وارامات 3 دنا اق ب بادك د رادا 2 رافظ دن ماد كاك وماك لان الاك كاه اماد يات 
غيب شامل كذشته و آينده؛ ج ه. ص: ١١‏ ل ل ل تن 


غيب نسبت بانسان است؛ 2 0 ص: تفن دودس ايه ا ممه كلب عتما لدسم اه اك يردامو ب كد يعدا ويرك أن اي ب لدب يناس اير كع أناب اب كد نايا ساي فاك ناي اي كدب ب اسايق أبد ا يوي قدرها ينا نايز ايل عات د جاية عاص ليان عات وان ماس نت 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 77/0 از [بألا| 


فتوى:؛ ج 4. ص: ١0١‏ اااي 1 وا تفي بكرا لبقن مف اعد اذ ود نك 0/12 
فج:؛ ج ه. ص: ١67‏ ل هئ اي # الأ 
فجر:؛ ج ه. ص: ١07‏ عا قاف ان مات ات يعيب يات يميم ات قي ات وميه لات تمي ات تومي لات ميم اع امات ب اي ب قي ب ميك ب باصا ص ميجن ااي ب يط اص لاص ل اط سلس س لطس .لأ 
فجوه:؛ ج 4. ص: ١07‏ ليي ئ ت ا ي اب ‏ /0/1/ 
فحش:؛ ج 4. ص: ١607‏ ل ا ار ا ا ار و أ ع ليل 
فخر:؛ ج ه. ص: ١6068‏ ا ا ا 
فدى:؛ ج ه. ص: ١6060‏ ددعو دونو كوو كدده تدعو ديه ددص قدو ددياك امدناك دوك مد نك دده ديم مدوواء دو واه مدان مو دوك حم دنم و لم حك وفظ 41/1 
فرت؛ ج ه. ص: ١68‏ 525232 5ه 223255223532553 25223 3553 2523:2352 2 ل 1خ 3 نوط ره ان خخ ا انا 1 2 لفت لخاد لخدن 1ن عكار لا 
فرث؛ ج ه. ص: ١608‏ م يي يي ا ا 
فرج:؛ ج 4. ص: ١688‏ 2 ددع 52خ خخ 22532 252 2ه 5 ةن خنع نض طخ نه نه 1 22 234203221123 5215:5351 22222221 41/8 
فرح:؛ ج 4. ص: ١61‏ دم وميه وود وده ادو ددع دم اماد د ووه دو عد دود لاداناماد و دالاماك ودام ولام ودام اوداك ودندوا د لوصا ظاك وروا ما لوا نا لاك امج اد لام لاك لم2 عأ سد 4/1/8 
فرد؛ ج له ص: ١51‏ ا 0000 
فردوس؛ ج 4. ص: ١60/‏ ال ا ا ئش رخاتم ةا يئاتْام ناكا الاش يات وتات تام تا اتا الائعمطااء 22 38/08 
فرّ:؛ ج ه. ص: ١605‏ 25524513 وذ طون و طن وه زط 2د كن طن ع ظ طن خط عاط ة ني 2 طن :لام عطقن ةنيط 2 لطن طحاة ج جلا انان كات 292321 الرز 
فرش:؛ ج 4. ص: ١5٠‏ ال م رت ل لي ارا 
فرض:؛ ج 4. ص: ١5١‏ لمي ل ل ل ا ا لت لشت لت لض ع ازيل 
فرط؛ ج ه. ص: ١2:9‏ ل سم تت تت ست شض2شش م اتيم م م اميت ف وو و اليل 
فرع:؛ ج ه. ص: ١57‏ دص مم بم كمه لما عمد لدابتت بيات ياش ةمم يوت يلزوت يوس يست روسيسوميممومتمة عاب عل سني اي 
فرعون؛ ج ه. ص: ١28‏ 00 ز ز ز ز ز 0ز 0ز 1 ز 1 1|111 1ذ1ذ1ز|000011[|10|1ا0ااااااااايا ا ال 
فراغ:؛ ج 0 ص: ١22‏ 9ب ب“د-“-د-“-“---“ب7“ 19109101900101 9 از ز*< “ “أ331#أ|[1أ|#<3أآ1ذا 1 
فرق:؛ ج ه. ص: مم١‏ للا شا ا ع سأري 
فره:؛ ج 4. ص: ١17٠١‏ فس مي ةمد واد دواد م1 م تاد تي تيت تكست نيتسو سشت روش نوسي ةسشس من وصسسص سروس تمي ةا و1 
فرى:؛ ج 4. ص: ١7/١‏ د ا ا د د 1 ا مك 3 بمرت 3 أربي دعو ا اما 3 لمات 1 جح ارك حولت برك اح رك كرتي ا كردي اك مرت داك جاده ‏ © توتم ف جردت ١‏ عنس لسر ا لا ا سا ا ا 7 1/1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه ؟/ از [بإنا] 


فزع:؛ ج ه. ص: ١17”‏ شلش ا يش يش شا شا ااه لا و وق م وك ف جم 1 د جا 0/2 
فسح:؛ ج ه. ص: ١175‏ م اش م ضششش شس شش شه ْم امم مامد اناده اما يف 8/1/7 
فساد:؛ ج ه. ص: ١175‏ ا ل ا ري ار 7 
فسر؛ ج ه. ص: ١1760‏ تممص مش 6ش مضت ا مم م اا ني ا و سال اراي 1/1/2 
فسق؛ ج ه. ص: ١17/8‏ ا ا ا ا 0 
اشاره تن نطو وطن نط تنك ند دن طوطن نونز ج2ن نل ان ند نان وان د لط طن نط ل طلا نت طخلل :211ل 31 لان 1ن 122 1 11 223 للا 1ل قط 3 ات 221 2 22 22 21/1/1215 
عدم اعتبار قول فاسق؛ ج ه. ص: ١1/7‏ مويه افعو لطن طلم وكاصيوه عددواك تود نا لانت مدصنا بادك تسوه مددناء سحن مداده سنك حم ع طم 1 كك 81/1/2212 
فشل؛ ج ه. ص: ١17/8‏ ا و ا ا ا 
فصح:؛ ج ه. ص: ١179‏ م 
فصل؛ ج ه. ص: ١/٠١‏ 12 ةع ةن تش شن 2ن ع ع قم شع نط ل لمح لط جسن نما ف تان اط 1 لطا كاطخ خياد شن :نج طلا طم لاط طخو نوه اطلة تضي* قبلا 
فصم؛ ج ه. ص: ١8١‏ خا نككء اد ادك ددا د ددع اداه اددع ا اناو دطلاتت تكد الات اماد انام دحم داك دده لاح تاك اماد + دحم مادو ام اط 5 و ود لوس 71311 
فضح:؛ ج ه. ص: ١/87‏ ا ا ا ا ا 00 وار 
فض؛ ج ه. ص: ١87‏ ا اا ل ا ا ا ا ا ا ا 0 
فضل؛ ج ه. ص: ١87‏ ا ا ا 1 ل ار 
اشاره شي تي ص بش ات ااا رمت ا ع ا 1 245 
تفضيل انبياء عليهم السلام؛ ج ه. ص: ١87‏ ع تلصتا اي اا لئاه لالدو نع 81م 
فضيلت كسبى؛ ج ه. ص: ١88‏ عدا ع ل نط ال جره ل حور حل جنطة ل مكو ب فرظ ع عاد ركفت نر قلا ل بلط علا سسا تن او نلة ترح لات لي ادك ا مساوق انط بي 1 105/17 
فضيلت يهود يعنى جهفا!؛ ج ه. ص: ١85‏ ا ا اا 00000202121139 اا 0 
فضيلت انسان؛ ج ه. ص: ١91١‏ ادكه دحت ادك ند دكد ال دعد ظناد تنج اخلط لحرن باك كلت د كرسياة حلام الل مسال لا بج وا راطا عر لاك ا ل ا ا 03 75 
فضو؛ ج 4. ص: ١17‏ العا كي ع رد ص د ام ل ا يا لط قر عق ليا 1 لق عي ل ع قب اد ةا ا ل 2 15 
فطر؛ ج ه. ص: ١917‏ ما ل رت ا وت ا عر لو اك ب ودر وةئ تود كوت ادك جرد ل اط لا وك لاني ا 2 05 
فظء ج ه. ص: ١18‏ س1 ددر ذم حو دصي ل معاد ع رذ ماس ا سخسد ساس ع م دصديه ردصم ع مداع مسا د م دانساد عدص دي سدع بس م م ماه و دسالم عه لبد م دس سيت امس د مان قد ع ود 151/2 
فعل؛ ج ه. ص: ١982‏ حا ا دنا كدر دكت لدم فد ف كد :ل معد ذل مره ا 4 حم ار حا درل حر بي عرد ناك ولد بالك كرت ا تاجيا عتمي تلات ل كما قم لابلا لا 31/1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 7/77 از [بإنا] 


فقر:؛ ج ه. ص: ١917‏ اياف ات قاف ات تقاف ات قاف ا تقال ات ماك ان قال ات مال ان قا ا الاج اجا اجاج جا اا جا اص صا ل سا ا ساي ا ا صا ل اج ا عا شا جا وي 
فقع:؛ ج ه. ص: ١117‏ م ل سايقم 
فقه:؛ ج ه. ص: ١91‏ الا ا ص ا ل ا ل ارق 
فكر؛ ج ه. ص: ١919‏ ل ير اي ري صر ري ا سي م ا ل تر يا 1 35 
فىك؛ج ه. ص: ١99‏ اللي ااا ا لاا تع ا ا ل 1 845:5 
فاكهة:؛ ج 0. ص: ٠٠١‏ ببب000001010101ا000101١0ايي‏ 0 212 
فلح؛ ج له ص: ٠١١‏ لاحم يكوا لمكتو لذ يلار تال ل للم باد امسمان الجا لطا بوتي لب اه اح تاه اد اي ا ا ا 91 
فلق؛ ج ه. ص: ٠١7‏ :ز 1 2011 
فلك؛ ج ه. ص: ٠٠١7‏ اسح سن تس مالتسا د للج لواو اف ار اا ال ل ا ا ا ا 1 
فلك» ج 0 ص: 5١؟‏ ند ةدء :223235222353323 22:53:22 2 :5 353222222 522222365212123 5خ 52352531 5111 
فلان؛ ج ه. ص: ٠١5‏ ساروا د وجو حم راسم بايد ووم اماو قاد لس بات ااي اراي واو ع لا اماق ااي ا ا 517 
فند؛ ج 6 ص: 5١5‏ 17+ [ ز[ز[ز ز ز[ز [ز [ز [ز ز[ز |[ [ز |[ [ز ز [ز [ز [ز[ [ز [ز [ز[ [ز [ [ز ز [ز ز [1 1[ [ 1[ 1 [ 1[ |[ [ز 1[ [ 1[ 1[ 1 ز 1 1 [ز 1 ز ز ز1 ذزذ1ز1 1ذ1 2ز1 12121212 1 1 1[ 1[ [ز1 1[ 1 [ 1[ [ [ [ [ ز [ 5 
فنن:؛ ج ه. ص: ٠١0‏ مقاط وان روه اكور تإزت لاه لطر كال و الطواة ترق ل نات ل ونال بالا رانين ب اا لوالا و ا الوا اقم ال وناج لاجر واد لراك واو 1 113 91 
فناء؛ ج ه. ص: ٠١0‏ 22 ا 00 
فهم:؛ ج ه. ص: ٠١0‏ م 
فوت» ج ه. ص: ٠١2‏ 0000 203 
فوج:؛ ج ه. ص: 7١‏ ع ررضتت تيكش تلض 22م 2 تاتس مضت اص ئضت ادح لما ادم ما شا ماك عع 417 

اشاره ا بب 010101311‏ 00 ااا 

رجعت؛ ج ه.ء ص: 7١17‏ ا شت 55ت متتميس تمي 402022 ما تخ اا تيد عااة عردم لسامم ا عط لام ااا ]9161 
فور؛ ج 0 ص: 571٠١١‏ ا ا ا لض شي ل يس سس تا سس د اله الع ع اميم 16 
فوز؛ ج 8 ص: ”١١‏ لب يئار شا شا ا م ا صا اا ا ااي قلق ا قا يت للقت لاك ا وي كات لي كلد ب ع لاطبا ا اد الك قرع لس ص03 918 
فوض؛؛ ج 4. ص: 7١7‏ مس مد مامح م ددسم معاد حم مسدايا دمج د مسي عمد دعس مسا م تماد د م بايد م واس عم سدم دع ده مسا م مسرا م ماد م دسل مم د د الف لع ليق ا سي 7 9108 
فوق؛ ج ه. ص: 57١7‏ عم وك وض رشا مك ات تشم اوش ص شل ااا يا امات ات تا ماة تنام 6 فرمم ا لاه لا ا اا لام 2 كز 9 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 8// از 1بلاا 


فاه:؛ ج له ص: 711 000 1210 
فى؛ ج ه. ص: 711 ا 
فىء:؛ ج ه: ص: 711 وج مي ا م ص ص يض بض اس م م ص او مم ف أ لع 5 
اشاره ا 
فىء رسول خدا صلى الله عليه و آلهءج ه. ص: 7١١‏ 100009000000000 
فيض؛؛ ج ه. ص: 7١8‏ ند لل شح لش ننم دلق دل ل ل نعل نل ن ناك لد ل ادم ل لط لل دمل لد ل أده ل 1 ل ادم ل ند ال ل ل ل لج ل 21 21 22121 941/2 
فيل:؛ ج ه. ص: 5١5‏ ان 
اشاره 22 
داستان اصحاب فيل؛ ج ه. ص: 711 96ب 2 
ق؛ج ل ص: 77١‏ كرابن ج 4ن اجن 111 لبن 2ن كان طن زان ل ران 1 ل زط ن اذ لمانا < ترا 1 لذ ات 2 تاذ زرا 11 ل 1 3 1 21 21 ل 1 اتات جف :قت 11 221 51414 
قاف:؛ ج ذه ص: 7٠١‏ م ا اا 5 
ق:؛ ج له ص: 77٠١‏ 2300000 2117 
قبح؛ ج 0 ص: 571٠١‏ لس ممه م مه سمه مه ممه ممه مه ممه مه ممه مه مه سمه مه ممه ممه ممه مه مه سمه مم م مه مه مه مه سمه ممه مم مه سمه ممه مه ممه له مه سم م م مه لم ل مه لمم له له مم2 6 41 
قبر؛ ج له ص: 77١‏ 22 
قبس؛ ج ه. ص: 777 ا[ 000 
قبض؛ ج هء ص: 777 ا ا ا 0 
قبل؛ ج له ص: 777 ر ‏ ل ؟ 
قبله؛ ج ه ص: 77 متي ديه كدسج ايد دس ا دصري عدب تو يد عد عاد و دا و يات د الى الات م مي مي ا ل ع ع 511 
اشاره 00 ا 
تغيير قبله؛ ج ه. ص: 772 ا ‏ شي ‏ ل ص ا 1؟ 
قبله مسجد الحرام است يا كعبه؟؛ ج لل ص: 7179 الو ا ةا 5 
قتر؛ ج ه. ص: 77١‏ ل ل ل ل 5 
قتل:؛ ج له ص: 77١‏ 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


اسلام و جنك تعرّضى؛ ج ه. ص: 777 000 


جنكهاى رسول خدا ص؛ ج ه. ص: 778 0 


1: 


صفحه 7729 ١ز‏ [بأنا| 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه ١م‏ از [بألا| 


قدس؛ ج له ص: 108 لاا ا ا علدا مع ل عا ا 11 
قدم؛ ج ه. ص: 702 2100000000000 
قدوة؛ ج له ص: 705 ل 
قذف»؛ ج ه. ص: 505 ع ص ص لض ئش سئاي 5 
قرء»؛ ج ل ص: 72٠‏ را 
قرآن؟ ج ه. ص: ع١‏ ا ا 
اشاره 000 0ة[211*1 
اوصاف قران؛ ج ه.ء ص: 237” :25-22-22 :322222222255232 252222222225533225 22 2 22 22 22222 2 د ل 2 2 5100 
اعجاز قرآن» ج ه. ص: ”72 لجاع ا لق عه قو ارو عه لقاو لاه ل اقا بج الته اما للزلا لاج الج ااه ع ملاو ااا ا ع ا ا تا 9171133 
وجوه اعجاز قرآن؛ ج ه. ص: ع5 الت نطنة لش لطن تالماح انط ف لطن لد نوات 1 لانن لذ لان قالط ان لات لان نل ل لان 1 لقان 1 لان لش ترات للد لذ لد 21 1 210 4101 
وجه ديكر ج ه.ء ص: /75 لاع دونه اك دناه كدو دم عله ويد دوع وه اواك اداه كود دطلاط اماد د ناد د دو مله كمد لوطا ناك لاما لود ادل لطم لطم كط 2 50017 
عدم تحريف در قرآن؛ ج ه. ص: /72 لطن ةذ تن 135 تزن نت 1 53231 1ن قن 1د و2 2031 202332 43ر21 3 11ت لد د انطة اتات ئجي 2 91117 
دلائل عدم تحريف؛ ج ه. ص: 717١‏ ش شيشش شئ ا ئ ا ا ا و ل 617776 
كاتبان وحى؛ ج ه. ص: 71/7 انا دكن د دقنة نك 1ن ننن 1 ن كان دن نان لل ننلات نان نل ل لأنان ت لانن نل لانن 2 نال لانن تنلات ذل لان شتر تن طن 2 21 تر 1 لذ 22 93100 
قرآن روى جه جيز نوشته ميشد؛ ج هء ص: 710 م ا ا ا م ا ا يان 
جمع قرآن در يك مصحف؛ ج 4 ص: 7172 ا ا بي ب ل 2 بي 501 
قران يس از رحلت؛ ج ه.ء ص: 3717/17 مت ا رت ا ا ات سا تهات مت لام ادك ساد اانا أ ا 2 51717 
نزول اولين سوره؛ ج ه.ء ص: 57/٠١‏ دددوع لع دصي« مود دمع معدي د ومساد ممعم تسن عومد مع الا ع عردم معصاد ع دس د بعس اد م مسد ل معط سوا لد ل ل 51 
آخرين آية نازل شده؛ ج ه. ص: 7/٠‏ ا ات را ع بام عا باق اماك ساق دي ااا ل ا عد بادا لطا 810 
تركيب سوردها؛ ج ه. ص: 7/١‏ اللي ا ل ست م 51 
قرآن بر هفت حرف نازل شده؟؛ ج ه. ص: 7/7 ع ب يي ش91 
بطلان اين قول؛ ج 2 ص: 78 ط ع مسمس مم م م د51 
سورهدهاى مكى و مدنى؛ ج لله ص: 7/48 الا ل 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالائالانا 


عدد آيات قرآن؛ ج ه. ص: 551١‏ 0 


اعراب قرآن؛ 2 54 ص: 507 ااي ساح لام احا عا لام م اسان 


حمله بشمال؛ ج ه. ص: 7١8‏ 0 


يأجوج و مأجوج؛ ج ذه ص: 571/8 2*5 


صفمحه الم از |[“أنا| 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لالم از [بإلا| 


[ادامه ق]؛ ج ء. ص: ” ا 
اشاره المحدد ع خم عو لاطو عد طفع عم عه عوج وق لطم عماوص مجعو حو جام عادو عن ود عمد وا عمو حم ا فم مه اعدو ار اي 512 
قزيّه:؛ ج 8 ص: ” ال ل رك ا ل ا ا او ل ب ل ل ري رص و ماف م لوقه د كو ةن 5081/5 
قسورة؛ ج ع. ص: 0 حيو و جود ميف اسه مط ميج اج خا عدي حبيوويي مو و حيو و دي بوبه 1 
فيس ناج عد صن ]8ه ل 
قشط؛؛ ج ء. ص: 0 4خ 4و طون طن 23-25 نود ة 5 ج22 طون جك ون عن نون قن ان 3 طن ان طم نج قن طن 32122322133 20 32103 218 53م 2234 3222221 3 ن25 /08 
قسطاس؛ ج ع. ص: ع ا ب 0000‏ 000000 
قشم؛ ج ع ص: ٠,7‏ 2 2 ل شن 1ن 1ن لط 2 5 1ن ا له ا 11423 233 213345 4نله لذ :26124 98/1 
قسم؛ ج ع ص: ٠,‏ لمم ااي 989 
قسو؛ ج ع ص: / 2543 26 222 21162 وطن لجل ةن ةكح قطن جل ةننط ذ قطنا ل شطع ا لوطت :شن خوخ 24 1ن 2 4ثلط 42 22253322232 22 244 2ه 331 222 089 
قشعر؛ ج ع ص: / لامي بود ملا لوا طم الا يا اديوه جد اجا اط جو لاط لاود ل لاود اياج طلاوك ولمعا رول عاك لاما الماك عومج لطع قاد ملم عاج لطو وا لان ل ل طم اك يط سس :989 
قصد:؛ ج ع ص: / 2 5 2522 1213 1352م لشن لله د خش 1ن ل 4 ان 34 ا 23 21344 124 201ذ2 221231 989 
قصر:؛ ج #, ص: 1 تان ااا وو ادو ا ولاك ان كد و لعو لظو لكضوا تكو 1 ماد بن مالا و اناه د لبايك انان وان امن عي الا روط ع وم ل وا وو أ ا 521 
قصص؛؛ ج ء. ص: ١١‏ ا 
قصاص؛؛ ج ء. ص: ١7‏ 200 22233 

اشاره 3 3 13خ نويل ونه تنوه شود لت فطخ ون لط و 1 6ن ا 4 و ا 5 2 15ر1 23305 طن شه لذن 11 مي 21 

قصاص در قرآن؛ ج ع. ص: ١7‏ ا7-ب00009ي 0 هه ا 0000 ا 00 ااا اا ااا 000000000 زرا 
قصف» ج ء. ص: ١8‏ 2 
قصم؛ ج ع. ص: ١8‏ ا وي 
قصو؛ ج ع. ص: ١2‏ ص ‏ شش ‏ ا ست اع 
قضب؛ ج ع. ص: ١2‏ 113#3[1011010110101311|11001301328ا 5 
قض» ج ء. ص: ع١‏ 2298ب 000ا10101(ا1ا1 إ إ |2111 
قضاءء:؛ ج © ص: ١17‏ لديدة اميد اده توما سدكت دعه ‏ بدت له دكت :ل دده لمكم 4 نع ب علا بر دنه بدا باع دلاء باذ عراس اة ذنمف © تصياة جلت .2 كرام الصا كا ل اما ام ا سن 5/217 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه الم از [بأنا] 


قطر؛ ج ء. ص: ١9‏ ا ااا ااا 
قطران:؛ ج ء. ص: ١9‏ ”0603447 5ت----6565552-2:ئ66ر007676765646464ااااااااااااااااااااا ااا اا 
قنطار؛ ج ع ص: ٠١‏ ا يي و ص ص ل مس م طق رد ف و مم اق قد دق ع 421 
قط؛ ج ع, ص: 7١‏ ددددب 01013‏ ا 0 
قطع:؛ ج ع ص: ”١‏ لاا 00000000 
قطع:؛ ج ع ص: ”١‏ تون شا ة ون نول لمان كن تاتون جتنن نط تايان از لطت تراه لاا ار انط تلا ا حت ا وتو 011 
قطف؛؛ ج ع ص: ”١‏ كاسع وما و لل وي ٠‏ الم جما ماروا ويا لصوا رصع لباه ممه ل وي ا 
تللبيضع غافي أ ا 
قعودة؛ ج ع, ص: 77 ااا ااا 
قعر:؛ ج ع: ص: 71 ل 
قفل؛ ج ع ص: 71 ااا 0 
قفو:؛ ج ع. ص: 71 ا 
قلب:؛ ج ع, ص: 77 0000 77#17#37310 ا ا 
قلب:؛ ج ع, ص: 70 0 

اشاره ا ا ا ص صر ا ا ا م ما ع ما اص لط حم د جر م عل ص اع جر ص قات طم يد براح نارح لوص ما لوس لطم لور ا 517/2 

اذافة يحكواج غداض :1 ل م ا ا اا ااا ا 
قلد؛ ج عه ص: ٠١‏ ا 
قلع؛ ج ع, ص: ١‏ اعم وجا ورد مدي + املعم مالعدعاة بريد مومس حدمو دود وطو مجعو عا ةلود م باو 0 
قليل؛ ج ع ص: ”١‏ ل لي ل ١‏ 
قلم:؛ ج ع ص: 77 لض 0 
قلى:؛ ج ء. ص: 87 ل ل ا 
قمح:؛ ج ع, ص: 75 وا م 
قمر؛ ج ع ص: 7 يل 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


مرحلة اول؛ 9 ع ص: 42 00-7 


مرحلة دوم؟ ج ص ص: .- 22015 


صفحه عام از “ناا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. 1ع لإأماع613. /الالثالانا صفحه 86 از [بألاا 
اشاره ار" 
دقت؛ ج 2 ص: اع 3ب جم وو و م و ا 0 كام جانه دو عقو ص ونه مد امد سوم ع ده الود عد روصو مده رديه ا ا د 5/2 
مرحلة سوم؛ ج #. ص: 20 قا ا ا ل لص تاش2 اتا تتا تا ا اش تاض ات ااام انالك ددد امه تسيل دي 5/4/7 
قوم:؛ ج 8, ص: “اع بيئك ل لت حك ا حار 5/1/1 
قوَةُ؛ ج 8 ص: /ع ا ئسي شي ش2 رتاس يز 252ائتتض وك يت اميت وات امنا ااا با ا وو مف ل ما مو أت 2 2 5/7 
مقوين؛ ج 5. ص: /ع جد ودع ودج 22د 22د 622 دن نود ةع دوع شود خنع مه 22 ن ع2 22ج شد ء ونع ند طنط 23222 م332 2ه 1224 نج //9 
قيض:؛ ج 5. ص: 1م تددو كطنيه لاد + لطتو دوا + لانن تدص ؟ ليوا عددد حر ناك #طدنء اصتاناك دطدد اناك دنا امنا لطن معنا ع ع عل م لك جد عأ 0 5/15 
قيل:؛ ج 2 ص: هع 5:32 2 3ت نط 23:53 ؤ طن 22 3 خ ن اذ 3 5 :3 شط 3510323 35 شي ف 33خ 33خ 52خ 31خ :35334 :323322124 221521 9/87 
كباج ءع ا ص: 7٠٠١‏ ل ا ا ا لو م وا وات م م ل ا 5/13 
كاف:؛ ج ي. ص: 7٠١‏ ا ا 2 ا ا ان ف ا ا 5/1 
كأس؛» ج ع ص: 7١‏ ولي بود اميه ال نوابا + كنوه ادناه ادن ال كلاياء لاوا الام جد مل لاما امع مك انايد ل فا عاد اواج ل اك لا بان عدا ل او لطا ا 1 م 9198 
كاين:»؛ جا ءع ص: ١لا‏ 2::-22- 22232223 532322253 1 خش :25237 3 22 5712 1 ان قنش الت ننفت انقان ف لقا 
كبب:؛ ج ء. ص: 7١‏ 071711773171001 ا 0 
كبت:؛ ج ء. ص: 77 ا 21313 
كبد؛ ج ع ص: ٠7‏ 00001 آذ 
كبر:؛ ج 2 ص: "لا قد ذه ةع نوه 252 3ت دو ه53 3 52-523 ةخ تدخ 33-23323253225 خخ ني نض 3 1ه 833 شد هن وتوم تان لتذ من 2 550 
متكبر:؛ ج © ص: 7 ميد د ا د جد جردم حكره اموا حكر اك رجن ص جكردة بل كني مك دن لبكامدط ماكلا ركملا لمق ىناكم دن ا كز وات د ده لكات ل ني ا مسر ف افر ل يا عرق 5191 
كبار» ج ع ص: 76 0-98“ خخخ 
كبائر؛ ج . ص: 7 ف ا ا مم 2 وشم ارامت م اما م ا م لم581 
اشاره حصي يا ا اا د و ا اي ب ا يق لي ماي عي اا يا ا ع ات عي الس ف لطس ل الس ل عا 9717 
اشكال؛ ج ع. ص: ع7 عنام جرد د حي عد د ديد 1 حورن لد واد مكلت ولد كيه د ل دك د لاط جلاة 3 6 جوع لبك تلا د كود رك علي لا عقا افر تلات حب كلاه ناك كالات ل داح يرح اكوا ساي ل لافيت لش 1 515171 
لمم؛ ج 8 ص: /الا دصو عد ماس حصا ا ا ا ع ع ع قي قا ا ات عا ل سيد ع ل ا ا 91617 
اشاره اميم مو ف م ف 1 ا ا عات بي اا ب عات بوك واب عد باك ةمك تتام 6 عراصي عرذت 2 كرحي ساد ا نا ا مايا1 5 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالاا صفحه 8 از 1بألا| 


كبائر كدام؟؛ ج ع. ص: 71 5 
كبكب؛ ج © ص: /١‏ امون دو جود مووي حص ووو وب وو سود و حو مويه سوبو وي ع سوس سوب 110 
كتب:؛ ج ع ص: /١‏ جا ير يي ل ار ري ا ص ا ف مح م و و ات ا 13 

اشاره لش ا ما ا صم فر بمو بق 53 

ام الكتاب؛ ج ع ص: 2/ ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 91 

نامة اعمال؛ ج ع. ص: 17/ ان نان و كان ف 22 نون نل طنط ند لطن كن ل نط ططخن طن ولا د ين مان 2 ل ات ل نل طلخن 222 3 لل لان 1 أ ل شرا نط 2221 31 9/8/2222 
كتم:؛ ج ع ص: 10 ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ]9 
كثب:؛ ج 8 ص: 10 0 ان 
كثر:؛ ج ع ص: 51 م ا ا ا ع 913 
كوثر:؛ ج ع: ص: 07 ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ااا اس ل ل لا 
كدح:؛ ج 2 ص: 18 اوعدن ده 22246 1ه 232 دد ةذ دوع ند ده دك ذو دده لاطأ تر كد عد لالد لك ناد كد لا اد كرك عاد عد لالد رط دا عرد لاد كر دا تلت واسده دا وت لزن وااو د 62 114:17 
كدر؛ ج ع ص: 812 ا 0 
كدى؛ ج ع ص: 017 يم اي 0000000000000 
كذب:؛ ج ع ص: 91 0ل 

اشاره 25-2 د مد للد وى ا ع د 1ل لد عط وود د جلا ود عر 19د 209 - د جا د ا لطن ل ل 1د 6 ا ا 1 ا جا 4 ا 1 11011 

دقت؛ ج ع. ص: /1 ا ا ل ا 5ل اا و ا كو لول اقل اا ا ا تل ا 1 2 222 ال 
كرب؛ ج ع, ص: 19 لاس ا ا ا ا قر م لوم امي 17+ 
كرّة:؛ ج ع, ص: 19 3 0 ااا 
كرسى؛ ج ع. ص: ٠٠١‏ ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ساس 96 + لا 

اشاره اليا 
نظرى بروايات؛ ج ع ص: ٠٠١‏ ل ل ل ورا 

فضيلت آية الكرسى؛ ج ع. ص: ٠١١‏ سام ا ا ص سا صم اس سي تاي ا عي عقيو ل 
كرم:؛ ج ع ص: ٠١7‏ ا احا احا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ال لل 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لالم از [بأنا] 


كسب» ج 2 صض: ١٠١5‏ ئس يشش يشش شت ش65 م ب اا سس ا شت ما وم ا مده ريه 1 
كسد»؛ ج 2 ص: ١١١‏ عم مي ا ااا ا ا ا ميات مام مم بام امم عاد بعادت لاا 1188/6 
كسف» ج 2ل ص: ١١١‏ م لش ل ا ئس ا ص ةي لمي ا ع ا ا ار ار 1 
كسل» ج 2ن ص: ١١١‏ مي ئ ‏ رارع ايا امات كم ع ا ع 1 
كسو؛ ج م ص: ١١١‏ اح ا ا و ا ل 1 وات لل ا عاق راك 33 ا ات سا الات يكز ل ار ل وا اح وار ص ا لطا حت اي ل طحا ام افع احا 1 كرا 
كشط؛ ج ع ص: ١١١‏ 089 ا 
كشف؛» ج ل ص: ١١١‏ دعبن بد نامهد ةد عن ددن ذه وعد 4 اع ع كاده 6ك كدت 22 12د ينك ناد مان 2 دح نان ناد كيل 2ه يد 22د ع2 2د اشاح ولد قاسدط ذاك باطدد ذد د له 2 18011 ١14‏ 
كظم؛ ج 2 ص: ١١7‏ معد ْدَء ةَددَدْدَء ةده 33طه 16 2ه 22353 5ئْهء- 3د قوع وعد و عة 1242 5ع 22 شد عد وصنة ف دده 1 2ه فخ له 52 ده 254356 01-152 2221 1 10815 
كعب» ج 2 ض: 1١17‏ مع ةع ع كن 32 لدع قد عن ناد ع ذه 2 اعد ادب 3 ند دك واد ع د ع كد د ود اك 2-21 ادنك وده 32 ددع ود جه تدك ادك حك ك4 1140 
كعبه:؛ ج ء ص: ١١60‏ د ئدّءء 53:3 3ة :323233 3255 3325:3223 3252532356 2م 23د ء2ة 22خ 3و ع3 :25 :2222623222 خخ 2251 2 ا 
اشاره بسح عادخو ود واد 5 2ه 12 23102 نوناد 22ل دا بناج دنه ل اد بل 6ت ردك اد سيا نا جر دور ات جاب لالد حي ا ا رن لاد لوط ا جات تا اه كك جا لز ااي لز 1141 
نكاتى جند؛ ج #. ص: ١١8‏ ا 1 
كفو؛ ج يم ص: ١7١١‏ اطلام ة ندل نوكو و نعل دكا ادك كفك دول دك 3ل دا د دا ناج د نظ كد نال الود كاز نا حال ناج د تاطكا ذه ماله قا جد حرطلا ده ال اجرح لالض كج عدت لت الود اكد د 11 +1 
كفات؛ ج ي. ص: ١7١‏ 2255222 25:6 2 05د د توق 2 3552555 23552 2 232507 55د 5202521 52522 52255552 337 5و وس 257 22522255225357 532 551 2 اددة : 5 ا 
كفر؛ ج ىه ص: ١١37‏ ا ا 1 نك 
اشاره 325323332323232 :3 322352236223533 25:33 5555253355322335 3335235535552 28532 ةمذ 255224831357 :535:3 15ة : 1خكة :ك5 1 (خهرا 
كفر عنادى؛ ج يء ص: ١70‏ اع حي مالساي ا عاج او قبا ا ل عقا لل عا ات ا لوا و عو ا ع قبا للم در ل لك 1410 
كفر بعد از ايمان جيست؟؛ ج م ص: ١717‏ مق ل ا ل لص ا يي ا سكي خا ا 11م لماي 1 حي عه ليا لد عا عي 17 11 
قبول عمل از كفار؛ ج #ء ص: ١7/8‏ ع ل مس ا ا 
معتقد جرا كافر ميشود؟؛ ج ع. ص: ١78‏ 2 2 2 2 2 2 2 12 121212 12121212121212 1 1 1 1 1 1 1 1ذ|ذ|ز]ز1 1 1 1 1 1 [ذ[ز1[ذ 1 ز[ز [ ذ[ [ [ [ ذز [ [ [ 000 
كافر و تارك عمل؛ ج . ص: ١755‏ ا 
كفر و برائت؛ ج ل ص: ١١١‏ لاا ا ا ات ا ا ا ا 1 ل 1 ل 1 ما لي حر كام ا زكر / 10 
كفه ج ع ص: 17٠١‏ ل 1 را 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 8م از [بأنا| 


كفيل؛ ج ي. ص: ١1١"‏ معاي ال اياي و قات اقل ربقل د 3 كه با كح اق لد 3 دم اح لع ات لس د دنع باد كحم و وا اك د صا امه رطا وافج قاد تر 141714 
كفى:؛ ج 2 ص: ١١5‏ ما ااا اا جا ا عا و اا ااا ف ١117‏ 
كلؤ؛ ج ع ص: ١7160‏ ا اط انعا لظا سن اد راسو الع لوادت راك دس عل ادك وان مالظ كد د الاك ع 1ك قد د م رن عل لد - لو لداع ور عو لس 3 للبلا وم للم ا ب 111 
كلب؛ ج . ص: ١160‏ 8 ا ليل 
كلح:؛ ج م ص: 1١7١0‏ 33 ند 221 وو كك عد 2352 2232 عو 2ك ع1 ناي 01 لود لز نا كد وك لاجد انكو دك لاجد 915 دوك لاز و9 مد #ووط لب كدو إعك لب كك كر 11/5 1417 
كلف»ه ج 2 ص: 172 523 :353333223223522 55: :5535258322 55د 51و53 37 3232م 3255227 :37 :335432222153232 دو نح 13101 
كل؛ ج ع ص: ١77‏ ل ا ا ل 
كل:؛ ج ء. ص: ١7/‏ 1 33 134 1 3 114 151311 3211 3 13122 11 11 131 0111 11 431 1211 11 211 131 د 11 1 11 1 11 تقو لأتج2 01 113010 
كلالة؛ ج ع ص: ١7١8‏ ا ل ا ا 1ك 
كلاه ج ىع ص: ١7١‏ :3223:3353 :3ه 3326ئة :ج2233 252532323333:3 2ع 3ٌ ةنو عوج 33222و ءةة :2 :32:32:33 2ن 2251 51 1111 
كلم؛ ج ع. ص: ١١١‏ دوعت ود نود اه دده قوت بولند دود ميو لانن ذه لوال وات عو ا رن لات و ا ا ات اح ا 1180101 

اشاره 5825م 28د 5 جك 22 2د ورم د 2225 55 2215 20125 5 25 3212 52125 دك رت داك دك 2 و 2 2ك دك د كر د د 6ك د دك 2 د 2 2 2 2225 5 0 

كلمه در قران؛ ج م ص: ١5١‏ ح ف وك 11د 1ك موك اك ع1 1 1 د 24022 كد ج01 ند ل لد لوج 012 كد ب ند 12 ده 22 بد ل لك كد 1د 1ك دك يد 14171 

كلمات در قران؛ ج 8 ص: ١57‏ ا 01 رن ار 

كلام و كلم؛ ج ع ص: ١52‏ فانم لود مك 1د د مزلا 52 لب مولت لد طخ 6 لدت ند جنا ناد سند ون حد كلا 0 جد بن ادح ق جد لا عاو جد << اس رد 1177 114 
كلتا؛ ج ع ص: ١58‏ ا 0 101 
كه ج 2 ص: ١72‏ اام ع اماد ا المي لد ع لطم ا لوي لطن بلطا تر قا فقت وق 3 1ل 5ت قر قاد و لت قر تل تار قا قط فت ل 14107 
كمل»ج 2 ص: 17137 تكد د تبصدة انلك واصة اطق باط انلك مامد عمد ع جاده ابلط امعد ا طمد امد كي 15ئة امد له ل لمق ددا ل دع لع تو مع و 11171077 
كم:؛ ج م ص: ١55‏ 1 0 
كمّهء ج 2 ص: ١6٠‏ 00000 0101 0 
كند؛ ج ء ص: ١6٠‏ مسام وخ بحتب طباه او لاب بح لدي اعد بط ولاس بايث لدي تطبه باح لمات ل خبلرة تمرك نهذ طح نو وان عن طبار ني خا قد و خباح لامظاتع ده درام اام ناكو د لك لشم وت 11 
كثزء ج ع ص: ١86٠‏ ل ا ا اا ا 0 

اشاره دا ل ل ل علش لا بلا الاك لا لاه لالط ب لا 1 ب امت ا ل و ا ا ك1 كد وا كما اي تلات وي ا كبا كا تا ملا ا 41 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 89 (١‏ [بإلا| 


نظرى بروايات؛ ج 8 ص: ١07‏ مي اا 117 
كنس؛ ج ل ص: ١607‏ ام ا ا اا سا ا ا عا اق ماسقاو ا اك 1117 
كنن:؛ ج م ص: ١07‏ ا ا ا ااا ل تا ا صا م تام ا م د 9 11 
كهف؛ ج ع ص: ١65‏ مما مي ص يت ا اا ل ا تو رتت و مقو لك و ليت ود م ني ليق باصم ف ا دم اديس ردي 1 1101 

اشاره 000 0ا0ا9070ا0ا9ا0ا9ا0ا090ا0ا6ا9ا09ا9ا0ا0اا0اااااااا0 ا ا 21 

اصحاب كهف؛ ج 6 ص: ١05‏ قد ع نه راض تراط اراد اند 2 اع الع اح ا ا ال ا ا ا ا ا ات ا ا ١10‏ 

اشاره 0 0 000000 000ااأأأأاأااااا ا اذ 1 

زمان واقعه؛ ج م ص: ١2١‏ 4 د22 52د 225223 21223 د عند 2 :3 21ت 2 5133 432242 532554432243251 3352 122133555355 د11 نا 

كهف در كجا بوده؟؛ ج يم ص: ١2:7‏ 1 3 ل ا 1 ع لم ل د ل د 0 1 ا ا ل 1 ا 1 2 11 

منابع غير اسلامى؛ ج #. ص: ١67‏ لمن شل لش لخ ا ا ا مل اما امل امل امملة اعن لل اعم ل امول اعوط اعوط و2 1 ا 

اخرين سخن؛ ج 2 ص: ١65‏ 2 ده 32 332 نل ذه 3 كددد دك لد ع4 دد عه لاما بذ كد عد لالاد 22010 و لاجاد درل اناد ود لالد وا عاد عد لاد و1 كنات تلن واء واد باط لاد ادي ددا 101 114 
كهل؛ ج بع ص: ١65‏ ذو ؤثذة 52د ود 25133 1ط 26533 225032 ع2 اد عد 52332 د نط 232 55 +3 3135 دعن نون لخن :1215 15351 د10 11 
كهن:؛ ج ي. ص: ١65‏ دطاد تع لعا درن ندعو لك ولد نااك بطل نك عو عاك مطل در لخد ال دا د ساناظ لد عا داح لزب لصا ةناجد اال سعد واجد دطال ددا سال جد لالد كه تعد كت كلو كط عند د 111370 
كهيعص؛ ج 2. ص: ١88‏ 01 ل 
كوب؛ ج عم ص: مم١‏ :عدت 4د ذه ع نان د كلذب عو كاده - 1د ذه عطلاد ده ناذه عصان سود جرا ناد د علدا كنانح د ريناند جططا جد ونا جد كط دس بون كناد حو جد علد عاسو سد اال < سو كردا 1141177 
كاد ج 2 ض: 1١217‏ 3222 ه22 يددع 23د 53ْد 322:33 2د عدو دوع 22552 وو 2ق طم ع 4322 ؤم أغوعة عع 24ع 52-22 1-2 احدة :د 117 
كور:؛ ج 2 ص: ١2/‏ مام ا شاش 2مس تتم ممشْسشممم تامام اا ا ابه 17717 
كوكب؛ ج ي. ص: ١6/8‏ ا ل 1 
كون:؛ ج ‏ ص: ١251‏ لاا ا ا قار ا الا بض ئس مض مس مو اجا م 11417717 
كوى:؛ ج ل ص: ١1١‏ لي مسمس سسستْص تتم م ضشصضصئصسسش تمه مضت ئصضششش ص ل يبي 1 
كى» ج ع صض: ١171١‏ ا 4 
كيد؛ ج عي ص: ١17١‏ 00 0 
كيف:؛ ج 2 ص: 1١177‏ 11 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 الالالالاا صفمحه 90 از لاا 


كين وج غاض: 1177 ها ني مام رن ام عي امام ا عم نا ع عن ل تام اي لات ع اا م ا ع ع ف الا اح اا اب ف الا اج فالا اخ فا اج مئاص فا اج لاا اص ا اص ص صا ا ا 7[ ب ب 
لاج ع ص: 177 لماك ع لاق عه بال اع ال اق ع ال ص لا ع ال ا صا لا ع ا عع ال ااا ل اا ل اال عا ل سام ا همعطالا ا ااا اي 8[ ب ل 
لام ج 2 ص: 1175 ل ئش ا ص ا 1437 
َاسَّه ج ء, ص: 1170 ا ا ا ا ب ا 00 
لؤلقؤ؛ ج ع ص: ١178‏ ع انعد نامك عن نك عو ادك عو ثان د ناد ةك ددعو نا عاك عط د اناد ادد ادا وو انان كد وك لاد اران ده لاا له نالا اد كاده داكا اص كاذ ال كس كط ادك كد سد 4312 ]1 114 
تبح #م نذا 0 
لبشوع عرض ا و ا 
لبد؛ ج ع. ص: 1117 ااا 00 
لبس:؛ ج م ص: ١178‏ ا ل ا ات 1 0 
لبن:؛ ج 2 ص: ١8١‏ د تيد راع تلاطة ط رةه تراط ع راقع املاط د راق مامه انوع امع اهدق عد شن اث عع قل أمظ اعد قن امعط امون اعوط اعوفة 22 4س 111 11 
لجا؛ ج م ص: ١8١‏ م ااا ا ا:-::ٍ2ٍ0202020 ااا ااا 
لخ؛ ج ىم ص: ١87”‏ 22:35 322 د 2 552 دك 522232 232 5232 22ت 232 5232 222 ذف دك 222 52 222 223552 22 ع 212252 227 22555 2225225738 25133 2215 2251 15 11 
ِجَدهِ ج ع ص: ١87‏ ااا ااا ااا ااا اا ااا 100010121 1 0 
لجى:؛ ج . ص: ١87‏ 2222 232233233222222 2 قد 233 3221:2222 2ج عدخ 2ج ةج خة 2 ةَؤْجدَءَة غ2 135525524432562 43436 4ك 22-1 1 71102 18 
لحد؛ ج ع ص: ١87‏ و9 7 7اللالا كش ةما 0 
لحففع عنصن 11 20--< + 2 2 -2نان--------------- 1210 
لحق:؛ ج م ص: ١85‏ مم ات 4 ا 
لحم؛ ج ؟ء ص: ١85‏ امي ل ا ا ا ا لت ب و كالما لل وك 1ل م 1م لص كي 1 حي ل لي لع ع عزفي دو ]1001 
لحن:؛ ج م ص: ١86‏ م ااا شيا ا 1 يي ا رار شي اب ات ره ا ا ا لبر كان كل لكان اده ون قا ا اليه ار بجا ع قا لاا 1 ١1‏ 
لحية:؛ ج . ص: ١88‏ م ا ررقت تدتٌئدتدتدتدتدتد3ٌا3اد3د3د213د1د1ذ001121 0 
لدد:؛ ج ع. ص: ع١‏ تا خالا 
لدن:؛ ج ء.ء ص: ١88‏ م ل ا سي 17 
لدى:؛ ج ع ص: ع١‏ 7770707070303 |7707070707979770/007اااااااااااا ا 1#101000آ#17#1#[ ا 0 
لذذ:؛ ج ع ص: ١17‏ 1 > 1313 1آ3ت-تت3خخُخخاأذاخأاااااا ااا ار 
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لزب:؛ ج ء. ص: 1817 ا 000 ا00 
لزم؛ ج ل ص: ١/817‏ ا 0 0 
لسان:؛ ج ع ص: ١88‏ ل ل اا 
لطف؛» ج ء. ص: ١89‏ ا 0 
لظلا» ج ء. ص: ١5١‏ اا اوتا وو وق ميوت جاو قباتي با ا قاة الوك اتات ادع ا ااه رامت ااا 1416 
لعب:؛ ج ع ص: ١91‏ ا م ا 00101 000000 
لعل؛ ج ع. ص: 197 ا 01000000000 
لعن؛ ج ع. ص: 1١915‏ 5 ار 
لعان؛ ج . ص: ١168‏ ا 00000 0 00 
لغوب» ج ع. ص: ١98‏ نا 
لغو:؛ ج ي. ص: ١97‏ اوناع دود ذو ع اناعد وذو ع اددع و د اند ع ادم نا لاد ع كناد بعد دوا د اط اند عد ذاعاك الاك عد عون لاطأ عاط ءا واد ود 2 وأ د وط كا عاد ود 3ه عطاك عاد والح دا مسد وت داكا كسد ك1 /[:40 11 
لفت:؛ ج ع. ص: ١917‏ دذد 11101‏ ا 
لفح:؛ ج ع. ص: 1917 توج إن متيو للك موده جوت لانتو و 1ل اب سا ا دلجلل ل و ا ل ا 1 ا 1811 
لفظ؛ ج م ص: ١14‏ 225552 322 322255223522522 223352 32332 552555 525 5337 53522 25353دة 357ة 3و ةدو 257 2532235225533 55251532 52251 2 13101 
لفف:؛ ج ع. ص: ١9/8‏ 1 0 
لفو:؛ ج #. ص: ١54‏ ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ال 
لقب:؛ ج ع. ص: ١99‏ ا ااا ااا 0 
لقح:؛ ج ع ص: 199 بب 00001 
لقط؛ ج م ص: ١919‏ ا ل ل ل 0 
لقف:؛ ج ع ص: ٠٠١‏ ا 00 ع0 
لقم:؛ ج ء. ص: ٠٠١‏ 501000000000000 5 1#1#1#37#7#0730اا عا اا 0 
لقمان:؛ ج #. ص: 5٠١‏ عش ئس سس سي نذا 
لقاء:؛ ج ع ص: ٠١7‏ ااا ااا اا اا 0بدنبب0001 ااا 0 
لكن؛ ج ع ص: 6:6١ 7١0‏ ا 
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لكنٌ؛ ج *. ص: ٠7١80‏ م ا ا ا سا اش ا سا اص ا ل ساد اناا الك ادا د 03 111 
لم:؛ ج 8 ص: 7١0‏ ممصي ني طن و تي م اش واه تان اي اا قا اا ااا ااا اس اا ااه ا لامي اا بالاو ا اا لاا ا 03 6 
لمح:؛ ج #. ص: 7١8‏ مانن اماد تان عا عام ماق ع ا و د عا ا ل عع ذال ندع قلا قم نإل عاناك 2 ا الاك 2 الل نا 2 ع ديه 2س باء دع نال 2 22 2 2 عع ل 2 تق ع علا لي دوك ا نالا انان للا ا سالا اس 4:89 1 
لمز:؛ ج #. ص: ٠٠١8‏ لصم يي م اماما ماس وتات تمي صا ماتيا ماك امام ماعب يداد تمت سدقت 06 18 
لمس:؛ ج 2 ص: 7٠١8‏ الما ل وات ااا ل ا ا ا ا ا ل لاض ا اق اما لسار اي ا سار وان أ د سايق دن تيناد امت فا © 0 1 
لم ج ع ص: 7١8‏ ما 11 
لمم:؛ ج 8 ص: ٠١/8‏ ا 00000 
لماه ج ع ص: ٠١/‏ ا 
لن:؛ ج يم ص: 7١59‏ مدت نك ع لعل عي ند 2 رع اذ دع د كناك مرك ند 32ل لعي ا بد ل مسال لات ال اس 0 تالالا اكت 0ت 916 د ات د 3 لد ا حت ةكعك لص ج31 18/6 
لهب:؛ ج ع ص: ٠١59‏ ا ا 0 60 0 
لهث:؛ ج ع ص: 5٠١١‏ ا ا ا كا 
لهم:؛ ج م ص: ”١١‏ 5 222223332357 23235132 25:38 3322:3223 225253231 55235 532552335 532523522523322 من 2121 12151 3123 د يما 
لهو:؛ ج 8 ص: ”١١‏ 1ن 01د 1ن نك وك كل عد دك 22112 عوك ل عل 1د لد 3122402 كد دك زان نا لد عون 12 كد جك ند 312 دو 2 ود ل لا د ود !دك لجز كط تجر ١201‏ 

اشاره 2 2 ل د رك ل ا د د ل ا ا 110 

لهو اللحنيظ اع عضن 717 ا 0 12030 

فافع عرس 0 ا 0 

زندكى لهو:؛ ج م ص: 5١7‏ لل اا ا في ان ات ا قا را يرت قا با تف اع تان با م طق ل اعد ا د ا 674 
لوجع من نا م اا م ا ااا ااي 0 
لات؛ ج ع ص: 711 7ت ااا 00 
لوح:؛ ج ي ص: 75١5‏ عم تت مسيم را 

اشاره 1 00000ب 1[ زذزذ[[[ذذ 00 

لوح محفوظ؛ ج 8. ص: 5١60‏ م سي سس هي سي ا 
لوذ؛ ج ع ص: "١68‏ م ل ل لا 
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لول ج ع ص: 719 020 1 1 1 10ا1ا07ا0 * ا ا 0 ااا ا 
وماك ج ع ص: 77١‏ امد ايها الود ابيط موري ترطم تبود مقر اماو اب مجو و م وو اب ا م ات 11 
لوم:؛ ج ء. ص: 77١‏ ل ل مي ع ل ص ل م و لمي و مر ا ا 1821 
لؤن؛ ج ء. ص: 77١‏ 100000000000000 
لوى؛ ج عه ص: 77١‏ ج+“0115100000ا[7|1|1اا07اا 000 
ليت؛ ج ء. ص: 77١‏ 0000 0 
ليِتَهٍ ج ع ص: 777 ذ1ذ 151 ذ1ذ1ذ1ذ1ذ1ذ[1[ذ1|[ذ[1|[|[|[اأأأاا0ااااا د22 
ليس؛ ج ع ص: 777 ب ب ور 
ليل؛ ج ء. ص: 777 ا ا ا 16 
لين:؛ ج ء. ص: 777 35خ :1 ود وو ومنب إن تعن ادب إطمات ان وباج وةئ د شا 2 0 إن - 23 0د زد قل 1ت ل سن 1 د د 1 لط لنت ل يد 1 1ت د11 3ل 1816 
ماج ع ص: 375 دخو لوعو دن ذه 235222 1د 532 دو ةده ذه عد ددد د ند ند دده لاح جك كد عد لالأء درل د دولناد عل عاد ود االأد 8 دا عد لالد ع1 نات بل ودع داك بتك لراك 1 0 816 
ميم؛ ج ع. ص: 77 0 
ماء ج ع ص: 77 0 
مِائَههِ ج ع ص: ع77 ا 0 
متاع:؛ ج ء, ص: ع77 اح ا اد ل رط اه 1 ره اد عام 11 1سا و ا ولاج ا ا ل ل و لا عا 
اشاره 111985 
متعة زنان؛ ج ع ص: 771 لا 1 
حج تمتع؛ ج 8 ص: 7171١‏ مةئ ا اي سا سر قي ل قم عي ص ز/ ١1817‏ 
متن؛ ج عه ص: 771 ا 
متى:؛ ج ع ص: 711 اا ا ام ام ا ا ااا 111 00 
مثل:؛ ج ع ص: 7117 0002 
مَثل:؛ ج ع ص: 7717 اميت مه 1 لبا 1ت مدة 1 سيق ل ردم قر ا م ات سمل ام م ل امل مل ل ل 11 
مأجوج:؛ ج ء. ص: 7717 لا ري وا ار لاا را الا لاب له ا 3 ا اع 1 و ا كي 1 ا ا ا ا 1 
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مجوس؛؛ ج 8 ص: 519 للا 11 
محص؛ ج ع ص: 760 0 
محق؛ ج 8 ص: 71١‏ ا ا اا ل لمر ا ا ري م ل م ا ١1/17‏ 
طحا اع اف 1 ل 1 
محن؟ ج 2 ص: 551١‏ شب 22522 مس ضسشائضض 2ش شت تضات عات 2 ا ا ل عاك 6و ال سكم ام او عي وا 
محو:؛ ج 8 ص: "15١‏ 23252353 32د 2225353215 :22 دوه 323522521 :222325212333325 2 251324 122 ]ا 
مخر:؛ ج 8 ص: 731737 وي د لسع نادم د فم ع ناوه دن قم ع طانامة عو ذا ذم عط فد دري لاطا نيران ور ع ذا كارت عن اد عا كا ات عاط ل لاع عا 3 جرد عون لاد ع جرد علاطا د 1 ل مذ واد 2 1 3/16 114 
مفظ ع ع 0100096 
مدّ:؛ ج ع ص: 77 00 0 ةية0ة0ة00ة0ة0 ة98909000ا900606090 د10 ا 2200000 
مدين:؛ ج ء,. ص: 7 ب 
مرؤ؛ ج 8 ص: 7120 مه عاد قال مه 2 اعافاه 2ل امه 2 اعد هقان شام ع 2 لا عدت قال مه قناع د وان ل عات انام عا وان ل ات هاتأ عاد بان لاد هاما عات واج عا هاتأ جاح ان اح وإ ات الاح اط ا بح ايج 387/2 4 1 
ماروت؛ ج ع, ص: ع7 ا ا ا ا ا 1107 
مرج؛ ج ع ص: 7117 ا ا ا ا ا ا ا احا اه نك ده مأك لذج الح اح لم كك 16 11/1/12 
مرح؛ ج 8 ص: /715 ةجع 3:23 22233 3د 32322233332315 233525532245255 542513325542212 قنه 13 42 2354ش 12222 2 اا 
مرد؛ ج ع ص: 71 380100000058ة#*000###اااااا 21033022 
مرر؛ ج 2 ض: 555 ا ا 
مرض؛ ج 8. ص: 70٠١‏ م ا ل ا 1 ا اا با ا ا اا بل از ا عا را ا كرت كوا اي ا انع ا لراك و ما لص لت د ‏ ا/1 
مروةة؛ ج ع ص: 70٠‏ ٌ9-ب_ببب000000000ا00000/000000ا0ا9ا9اا09ااأب0000077 0 
مراء:؛ ج عء ص: 50١‏ القب خلاية اده لابح ابيط لاملا ل تي لا برك الابيد عع نا قل دي و اناك ماه أ قاد درت اعلا قاد ا نار ل الوك للا وراك ار ددا لمكم با ان م 3 ارا 
مريم:؛ ج 8 ص: 701١‏ م ا اش ا ا ا ا ا شم لص لا مك تك لي 11/6 

اشاره ودع م ا طم ا ارد لطا السام اسك و د ل ا ا ا و الا السلا الل اك اد ل و 1 دو وه 2ك 3ل دن فلاف وا ب كك ا ل ع ل 6 415 

ولادت؛ ج ع ص: 707 ا7 020 0 000000099099090 

اكراماكه يو عام 1 يل ا 
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عبادت مري ع عاض 8ن 00 
مزج؛ ج 8 ص: 700 مش ئش شا ئش ا ا ا اك تضم س ص متام اك كص مم سمه 141 
مزق:؛ ج 8. ص: 7808 عع ‏ ش ‏ ئئ ف ااا 
مزن:؛ ج #. ص: 7808 ال ئس هي ااا 
مسح؛ ج 7 ص: 708 اش ا ا اك ل مالف اف 1 
مسيح:؛ ج #. ص: 7808 خمْوَع ه333 332هد 42326 أقد 2233 2333 222:22 وعه مع 224 222:3 243525122125622 12324424356 2221 2 1١177‏ 
مسخ؛ ج 7 ص: 708 لل ا ا لا ل تا دعر ا كر ا لد عر لات س4 لد لل ا ل ات 30 1 
متا عو ا 1 
مس:؛ ج يل ص: 7017 ال يت ع ل 
مسى:؛ ج 2. ص: /70 ا 0 200 زد ري 
مساءء:؛ ج ع ص: 501 (تكعوة 1 ذم 252232525532252 نك دوع لدو نظ ذا واد د ده نه 2 ظلت جا لاله ولالاك ذ ولاماع د لاجد ود لاجد بذ ماد ود لطاع وواكاءاة تلد باد ع دك د دا يدن مك أرقا 
مشج؛ ج 7 ص: 7051 323-327 د د 3د د ودع 522323332 533 2دة 252 2232 52 52 طق كر 222 دك 22 255323552 2522 ند 233552327 2221223537 225323 1 32157 22251 1005 
مشى:؛ ج 8 ص: 75٠‏ مش ا ل ا اللا 
مصر:؛ ج 8 ص: 7”8٠‏ اي ا ا يت ا اص ا ل ا ل 
مضغ؛؛ ج #8 ص: 781١‏ كات ا ا ئس سم لش ا لاا ع ل لال ل اسل ا ار 1 
مضى:؛ ج 8. ص: 781 ل ع لل اا ل اا تا ل ل اك وات ام ا وات ا م اماك امو ا لت الت كلض الت اللا 
مطر:؛ ج ع ص: "8١‏ فلع ص سات ايا 
مطلى؟ ج 2 ص: 5279 ل ئش ست سيت ايا 
مع:؛ ج ل ص: 7237 عا ا اا 11 سي ا را شي اي ات يرجي اي تا يران كل 5 كا اده و لكات الية ي بسجاا ع ا اا /11 
معز:؛ ج ىم ص: 7237 للا تت 2 سيت فا 
معن:؛ ج #. ص: 727 مم لض ل سي اع فار 
ماعون؛ ج ع ص: "ع7 #7000555509 0707070770777|7*#7ْ0ْ0:-:-:]:-:]:]:ة 00 
معى:؛ ج 8 ص: 7217 اا ا يض مض تت م ميو وا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا 


عصمت ملائكه؛ ج ع. ص: 7/7 0 


ملائكه و مرق؛ ج ع ص: 10 ده داه د 


صفحه 9 1ز 1بنا| 
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ملل:؛ ج #ء ص: 5853 نان عام بي ام ني امام نال عم ناا عن ل اي اب لات اا عم الا ع ف الا اح اا اي ف الا اج اا صف ا اجا اص ا اص ل ا اص ا اص ص ا ا ا ا ]8 ب 
ملة؛ ج ء. ص: 7/9 ز 2 2 7 7 5057 515151515151507 1[1[1[1[1[14151515151515151515151515151515151515151515[ز[|[ز[ز[ز[ز[ز[ 1[ 11 | ز[ [ز[ ز[ز[ز[ز[ز ز ز 1 1 0 
ملا؛ ج ع, ص: 79٠0‏ ال رصي ل م ئسي ئش ئس مه جم ١6‏ 
من اج 2 صخ 5911 ااا ل 
مِن؛ ج ع ص: 791 دد-ب-ب-ب- [1010101010102‏ 1100 
منع:؛ ج يم ص: 57517 ل ا تت ا ا ا ب 6 11 
منّ:؛ ج ع ص: 797 10000 [ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز [ ز ز 001 

اشاره 2-2090 2 0000-9-29 

مَنْ بنى اسرائيل؛ ج م ص: 515 ل شا ئش ل ع 181 
مَنى؟ ج 2 ص: 596 1خ عورا ع تباط ع جرخي ةلادع ء املاط سراق تمده نوع قاع امدق عه نامث عق اود جع اموق امعط امون اعوط اعدف غ2 21 ١11‏ 
مناةة؛ ج عء ص: 599 ز ز ز ز ز ز ز 0 1100000000 
مهد:؛ ج 2. ص: 70١‏ 2110 
مهل» ج 2 ص: 5١١‏ اا لي لكو ورا د 1ل و1 2 لع الاك وراك لمر 1ر011 جور وك رو لا كوا واج ا جا ص 2 ا و و لو لك جد 1 1011 
مهل ج 2 ص: ١١؟‏ ا اي ا ا ا ا ات ا و ا رو ام اع ل 2و2 1 1110172 
مهما؛ ج م ص: 7٠١١‏ 2 0 ا لل 
مين اح 2 ص : 17 ئش ا ئش ئش ايا جم ١18‏ 
موتو اج 2 ص 17 4ه4ا.......... 99999 بحآ 27277 000000001001012 << 
موج ج 2 ص1 1117 889 88# 888848000909000 0< 
مور اج 2ض 17 ©2#8ظ(3(©ظسسسسسسسطسسسسشسسسسسسسسسسسسك؟كككك'ك"طبجب]زج,؛”]”ً 1 1]كج6يُج0/00:1:00::5) |/ | إ |أ3مه 
موسى:؛ ج ع ص: 7١5‏ يي ا شم يي ري يي سس ف 

اشاره م ل ا ا ا ل ا ل لم لاا 

ولادت موسى (ع)؛ ج م ص: ٠١5‏ لل سس سس سي 11 

موسى و شعيب؛ ج 2 ص: 7١17‏ ار ار ار ل لي اا 


موساى رسول؛ ج ء ص: 7١/8‏ ا ا ارش ال 
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موسى و فرعون؛ ج 5 ص: 7١5‏ لا ل لاا اا اما ا ار اكد اسع ا وي 
موسى و ساحران؛ ج 2ه ص: 757١١‏ نااك لماك انك كلها كا قما ءال ل دماو اكاك دابان ا بادانالا داناناا دعاباك ا دماناد اك دمانان أ دمانالاك دمئنا نا ماد ابا دمخااد ل دماداناك دالاداكا ل لاعادالاك كاداداداتا 
بحران؛ ج . ص: 57١١‏ دده مادا لا عامادا با داعام 2 عاد يج دده 2 حادم تادصم وا عادادك دا دامطاك 2 داك وام د عد له دم اع دمان دين دم كد ند عاد ديه مك دو د عاد ددواناء بوتاو لكاواد دنالاتب 
خروج؛ ج ث2 ص: 71١١‏ دوعا وما ناكا داك لوا كاماد دا ادك وما لوك ان ادق دما كو نئاك سانا بلاد اا دماناك اك ادك 2 دعاناياك داداناداك دوإداياك ادال دماراك داكاداداد دميدا ديات اباد مادا دنا 

در صحراى سينا؛ ج عه ص: 71 ا 
سامرى؛ ج عه ص: 71 ا 2229 
نكاتى جند دربارة موسى؛ ج 8. ص: 7١5‏ لا عد ل ددس كاه اد ددم 2 جد قاد تاد عد 2 د ص62 2د ود 2 636 دد مد 0د دص 2 ددح كد ده 2د عد د ردم 

قتل قبطى؛ ج ءء ص: 7١8‏ 2622 طه - 25 332ده 2222352 وود ددء 53 235دث 2و3 :د 352252254525542 2545:55555 5251 

لنْ تلانى؛ ج ع ص: 18" ا 00 

توبه و كشتار؛ ج © ص: 57١‏ ا ا 3 01 

مال؛ ج م ص: 57١‏ دا ماعنا ناذه 23-205 ذه 22 عه 2ددع نادم وك ذه 2 ناد وام دك وا دان كه واد ذاطا د وانا ذا عات اناد عاط كناد عن كاناك عاط كا عاد عد كواع ع اود دبلا واد اد وا ونح وداه د 
ماء؛ ج ع. ص: 777 255 
ميد:؛ ج ع, ص: 87 110050556ز1ز1 1< 1ز1ز1 1 ز1ز 1[ 1 ز[ز 1[ 00ا35[#1[#17#1#071#7090أ17أذأذذ ا 
مائده؛ ج ع ص: 87 111 1ذ1[11[151أ111#1أ0ااي 0 
مير؛ ج 2 ض: 1157 2 2 1ه 3322 2221292312 221 6222 21 2222 22د د عد 2ل د واد و 2 522 د 2 ل 2 2 2 2 د عع 
ميز» ج 2 ض: 1177 222022503222355 5دْ3ء :22223-22522353 2 َدَدَع خؤْئ23دَوْدوء 53 ه2225 م5 2دع 55553525554 :2345 :55د 
مااع ع رض 011 7 1 زا 7700ا7اا0707ا0ااااااا0ا0ا00ااااايا0اايااااا 20 
[جلد هفتم] ذدو 0‏ ا0ا00 2 
اشاره ا 0 
تخ لض 7 لب ا ل ما ار ار ا ا ا لش ل سم ااي ع ا را قبت عبد ديدرت 
نون:؛ ج لا ص: ”7 2 19].صرر72/2ك2كآ١ةكبكح>يعحمة“‏ سس ئرز:7:7:4:ر/ر:ر:ر:ر:7:ر57575757:7:7:7:7:7:7:7©هك 
فقع اص 37 ا ااا ا ات ا ص ‏ صماك ‏ عمف اام امم اك امه عه ظ ل 211 سما لعا له مقر و مماك مره ردك 
ناى:؛ ج لاء ص: ؟ ااا ااي ا ااا عا اي د لي الى قي الح الى اران تر قلي اك اي تا اي تا بتي م اين الا مص ا ري 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 94 1( ١؟إلا|‏ 


ابو طالب عليه السلام؛ ج لا. ص: " م ا ا ئس اي ص تت مت وت متم روما ا ا عاد اياك جديا 1111 
تَبَأه ج /. ص: ع الس سي ا مد مور مر ا مدر قور اوبات جم فت و ا ا ا الم و ا او ا و م 1 ا 
نبىئ:؛ ج لا ص: 7 انام عام قال ااا جنات عاعا ل ل اد عاط ع عاق بعال اط عع ذال ع اع قا ع عن حال طاناك 2 اع ف اناك جا نان 2 ع اق 3 قبا نال 2 سل 2 لسع 2 2 بط ل علا لي دوك اد باللا ارال لا ا لاا 4 11 31 

اشاره 0000 2900ل (إأ1073|[ذ|[أ|[6ةا[أ[|أ[3|[أ|آةذ1|ذ[ذ ااا 00 

فرق بين نبى و رسول؛ ج لا ص: / بففيف4ةة->ة#»ة>>“777.......7 0001122 
نبت؛ ج 7 ص: 8 101 0 
نبذ؛ ج لاه ص: ٠١‏ لمرو و موي سو و موسي سو فا مص و رص ل مح سب مرو لو و ل م ا 
نبز» ج لا ص: ٠١‏ 21 1 1 13 31 14 2 151113 1211 33 53335 111 1 131 211 1 11 31 4 33111 11 211 131 01 11 11 113 12833 3 لو 221 11131 ١1‏ 
نبط؛ ج /ا. ص: ١١‏ ا 
نبع:؛ ج لاء ص: ١١‏ 5 255522312235522 255522523 2251 325223555623553 53-2203521 532123353 552343222 3223251 :322 :225 اد د لد 22 9 101 ا 
نتق؛ ج /. ص: 1١7‏ ا 11[ 1[ 100000 
نثر:؛ ج /ا. ص: 1 ا ا ا ا ا 000 
نجد؛ ج /. ص: ١5‏ 2 ل 2 ان 
نجس؛ ج / ص: ١5‏ 00 
انجيل:؛ ج لا. ص: ١8‏ دوع ددعو اده دو لد عد كاده دده لادج عو دع م قاد مط ماحد نكاد اتوكاد يرع اناد ناكا د وان لا ناد كلا كاد عبد فل عوط © علا عأ مد كلوط < واو 2/22 1111117 

اشاره ا ا ول 

نظرى باناجيل اربعه؛ ج لا. ص: ١17‏ ا 1 ا 

اشاره ا ا ا ا ل ع ا لا م ام كا ا ال لكي ل ع لم سي د م ا يي 111 
انجيل متى؛ ج /. ص: ١/‏ “000007 0111[|1317#7310[1010ا0000ا0ا000اااااا اذ[ 1 000 
انجيل مرقس؛ ج ا ص: ١5‏ ل ا 
انجيل لوقا؛ ج لا ص: ١9‏ ا ا 
انجيل يوحنا؛ ج /. ص: 7١‏ ل ل ا مان 
احكام اناجيل؛ ج لا. ص: 77 عا لاب الب اا اي ا يشا ماي امي قا ير وا قا كي عا وا مو وي 111717 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠١١‏ از إبلا| 


نجم:؛ ج لاء ص: 70 اص مص ص7 11 
نجو:؛ ج لاء ص: 77 م شا ا سئي صم ات اتح م ف مع وك ا اا 1030776 
نجوى:؛؛ ج /ا. ص: 78 ل اا عا اع 3 سم لا ا 3 اص 3 ل لا لمي لام د ا ا 92 111157 
نحب؛ ج /ا. ص: ٠٠١‏ يترا 
نحت؛ ج /؛ ص: 8٠0‏ 066070070700000 
نحر؛ ج /. ص: "١‏ 959 1# 
نحس؛ ج / ص: 1 000 0 زا ”00# 

ااه ا 

نحوست ايام؛ ج لا. ص: 737 تل 
نحل؛ ج 7 ص: 55 1290 
نحله؛ ج /. ص: ع١‏ 0000000009 ااا ا 
نحن:؛ ج /. ص: /" ل اانا 
نخر؛ ج لاء ص: /737 ا ا ا 1 ل 
نخل:؛ ج لا. ص: 337 5521322352224 :2132235522252 25556 23255532513 53332 533 33533235 ةا 52 :ذه 2د ةط 553257 21533 243 53 3351ش ند د ث1 2 ]1 17 111 
ندج لا ص: 1" 11 
ندم:؛ ج لاء ص: 7/7 32 2221332232 255553232225223 533222535522553 322143233433583 ةوخ 4 40223221 5433 45351:3 245 225 12د له 111 
نداء:؛ ج لاء ص: 55 الت اا اا ا ا ار ا صمت ا اط مما لع عط مدب لك م 3117 
ندو؛ ج لا ص: 6٠‏ 156 * ا *#*#*# #*#* 0007#خ937ْخا0:ااااااااا6 0 
نَذْرهِ ج لا ص: ١‏ 000ا0[60101010ا0اااا 0 
نذر؛ ج لا ص: ١‏ 000000000 00 212209090000000 
تُذّْرء ج لا ص: 7 411101111010000 0 ا101ا#31#“#1ا3131أ#أ313أ1#31313أ#[#1[ا1 0 
َْع:؛ ج /ا. ص: 57 0005-5986 **0007ْْخ6ْ١66ااا‏ 0 
نزغ؛ ج /. ص: 67 98آزآة ااا ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه ٠١١‏ از ابلا1 


نزول:؛ ج لا. ص: 55 ااام ا اماف تر ام تاي امام ا عم نالا اماي نا اتام ا لات عا معام تامحف لئاح اا اي فا اج فا اخ فا اجا اجا اص لا ال ا اص ا ا ا ا 171 1.1 
اشاره الع طويا ا دده و لبايك ونما اائة داك وقد اك دعا وال لدم الك قم اباك قدصا اكاك دايا ل داقانال ل تاليا امامل لاماي نك معان ال انال ل عالق مال لما را فعانان ل كاف ياك لضام اك لاسا ا 7371387 31/13 
تنزيل وانزال؛ ج لاء ص: 58" ل ئش ئش ا لماعتا تا تاك لسلا مد د ةم بد 11514 
نزول قرآن مجيد؛ ج . ص: ع؟ ا 0 
استدلال؛ ج لاء ص: 55 م ا يش يشش ئش سس ستاك تش مس متش شش صش مات ام ةا تماد وتات مك2 158 13 

نسا:؛ ج لاء ص: 0٠‏ ا ا ا ا ا 0 111 

نسب:؛؛ ج لاء ص: 0١‏ د اوناع ونه دولاد د كاله ددع لوه مادم كاله 15د سواطالا انا طد ول يك ددر نه 00د ون 4ل 22د بن لد 0 د عت دك دن دك عد 22 ردت /1111 11 

نسخ:؛ ج لاء ص: 7م ا ا ار ا ا 2222222 5ك ا 
أشبارة اي مي 11101 
آيات منسوخه؛ ج ل. ص: 00 1ق لوم 1ت ون طش لط رط قافن كن نط1 إن 1 1 إن 2 1ت 1 1ف 1 د شإ 1 1ل 1 1 1 د 11 211 21 16101 1ر1 

نسر:؛ ج لاء ص: 8م ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا لل 

نشف:؛ ج لاء ص: 8م ا ا ا 00 1 يل 

نشك؛ ج لاء ص: 08 وعد نام ددعو دك 42د 2 طاعه 2 دك عو دك ع عط اند ع تلك 4د د لدعا ا ددا لد عاك نه عزفا د د نكت له كد لز كد لفك 110117 

نسل؛ ج لاء ص: /0 سي 2رد3د ودود عؤدوَة 3د 50خ 55د: :52252353 532532 ةده 533235 3ه 455215225133253 2422-1455-4422 11111 

نسَاء:؛ ج لاء ص: 015 دنه دوه 52 د 2 21د لوده ز1لادة 2ك ذو 12 عله 201 135 22 1ه 2200 1224 دبج 3 1 502 د حت و 2 او د اك 2ك 8 11 11 
افتاه 0000000300 ااا 0 
نساء النبى ص؛ ج لاء ص: 01 م اس اا 
نكاح زنان آنحضرت؛ ج ". ص: 2٠‏ ع ا ا ا ا يا لي تا ص ل ل لج 13 11 

نس ى واج أل ص : 237 ل ل الئل ضصسس يت وس 2 متش متم سس مض مم شما سما بتعا مقط عونا عنمي 1117 

نشا:؛ ج لاء ص: ام ممص يي ا ا ا ل ا ل ا لم ع تك اد كي 117 11 

نشر؛ ج لاء ص: 80 عاقيا قوم وش ا ا فوج تاك قبا اا كاك تك عياب لان لاج و فياه قاية لكو لباوك موت لك 11/7 11 

نشز؛ ج لاء ص: 0ع م اا مشت 2 تش كش ةمش سمت ممم لم السام ممي ا دمي 111/2 

نشط؛ ج لاء ص: عع م اموا اا وبا ا ا ابا ا لزي ا اس ا تتا ل متت م عا تام تا ركام عات تيا ممتي ما ع 1/4 11 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠١‏ از ابلا 


اشاره ااا 

عجب از زمخشرى؛ ج لا ص: /8 ا ات اتاو صمتو ممت لوي ميف ناك 1117 
نصتةاج ا ض: 8ع لس ص سس ا م ل م ا تدك 118:4 
نصح:؛ ج لاء ص: 7١‏ دام ال ا د طعا ل اف م نا ظ عا اياك اي 2 ا لفاك عن ل طعا ل نالك تاك 2 اا ا قالح اا دعاك ل واا كال مايال ل عا قال لصا ا قا عات ل سابال ل عاك ا صا ال سات ا سات 1 31349 
نصر؛ ج لاء ص: ”ا او ا ا تمصي تاك عضا اتن عوك ا ا ورك تا كو كات لود ل ا ل ا صن زا لمعك واد دك لوك كاذه كرد كدوم ا عكاكذة ك3 :118 
نصارى؛ ج لاء ص: 75 ا ل ا لا لد ا تر ل ا ا ا ا ا ا 2222212 322 5 101 
نصف:؛ ج لاء ص: 760 ووو اده مك د دك له 2 ده د اكد د اود 112 1ك 9ع 2 ساك اردع 2225 12 د عد 3 22 ع2 د واد 7< 2162 د د 0 22 د د ع ود د د د ك1 وده د 1110 
ناصية:؛ ج /. ص: 70 000 000000 
نضج:؛ ج لاء ص: 70 0 ل 
نضخ:؛ ج لا ص: 78 2332-21 251322352225222 113215351551325 321135532 222253213351323 2251 :د32 42251 1181 
نضد؛ ج / ص: ع7 ا ل ا ا 
نضر؛ ج لاء ص: /الا مصخ :2:32 ضح ع د عد دع عةَئْوْء 3ددع 2325:3223 جدود دك د :ؤدة د دده 5غ 5د 5254823552 :2252 4 :45خ :5422314245 111817 
نطح:؛ ج لاء ص: /ا/ا ما ئش ئش ئش سس ست سايك /1ق1 !ا 
نطف؛ ج لاء ص: /7 لمع اي ا تت ا ا يت ا و ا لو ام او ل و2 1 2 ١11011‏ 
نطق؛ ج 1 ص: 179 “12.2 

اقاره 00 

تكامل عجيب؛ ج /. ص: /٠١‏ نا 
نظر»؛ ج لاء ص: /١‏ زآزآ 1 [ز#*# ااا 
إنظار؛ ج لا. ص: 77 ا ااا ا 1 اي ا ات شي ا رات ياه تر تا تبترت ان تاب كاي باه ان كان تان وباك ان تجا ل م سخ دا اذ مويك 1102 
نعج:؛ ج لاء ص: 7/ ا ا صصص ص شم ئس سمس ئضت شط تم لك ذتةي كيت 1187 
نعاس؛ ج لا. ص: 7 00ب ا 
نعق؛ ج لاء ص: 7/ ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا 0 ل 
نعل؛ ج لا. ص: 5/ ااا 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه نلا١١‏ از [بأنا] 


نعمة؛ ج ا ص: 85 اعم اا 11 
أنعام؛ ج لاء ص: /1/ ااا قاو متاو مووي ماك مايا ماقت 1118 
نغض» ج 7 ص: 1 لصم ي ي ‏ لتشئ ئائ ا ب وما 
نفث؛؛ ج لاء ص: // ي ش شش ش ‏ ش ‏ ا ئ اا 5321 11108 
نفح:؛ ج لاء ص: 5/ لل شا ات شيش شل ئس م سس عا سمو 11 
نفخ» ج / ص: 90 ل ا 0 
نفاد؛ ج /اء ص: 90 م ا 
نفذ» ج /اء ص: 41 1.1 
نفر:؛ ج /. ص: 97 ا ا د 111214 
نَفْره ج /ا. ص: 97 ند فجن نتن لقب ند نز لط بوذ طن زوه بطل نج شط :214 13 إن :قل 0ن 4د 0 1ن ان ان لط 110 د د 111 د دق 1 لاط ل جد بنط د 1د 1/1121 
نفس» ج 7 ص: "97 دوو ود ابح نوكل ا مو تا ا و ا ا 1 
نَفْس؛ ج /. ص: 9 ا ا ا 00 

اشاره الك اندع ددع عد اددع 2د ع ع ع1 ده 32 اده ع 222و دك عط 2221225252213 دوك واند نط كا ف دواد لاد د 4دوك 4د ع1 دع د تلد كع وك تدك لد 1ك كك 1117 

نفس در قران مجيد؛ ج لا. ص: 15 ا 1 لل 
نفش؛» ج /. ص: ع9 دوعن اد اناد ال لب جمد د ال لج ست ل اوسن ل م ا وا ل ا اع ا ا 1121 
تفعواج أل ض: 98 ل ئش ئش سئاب ١16‏ 
نفق:؛ ج لا ص: 11 هه#+ .99909002992 930909020020990 هااا 
إنفاق؛ ج لاء ص: /1 ع ا ير ١1617‏ 
نفاق؛ ج لا ص: /1 19010100 “#[[[#3#آ3[أ1 ا 
نفل؛ ج /. ص: 99 10900000 1 1 ذ1 1 1 1[ذ[ز1 1 1 1[ 1 1[ [ذ[ [ [ [ [ [ ذ ذا 1 
انفال؛ ج لا ص: ٠١١‏ ا ا ل ا ا 
نفى:؛ ج /ا. ص: ٠١7‏ د ا ا 
نقب:؛ ج لاء ص: ١١37‏ عم يا ا اي المي انا اط تك لاد نجلا برح علدة ناه قب على كل قاد و ارج 3ل 1 نه ابرع كاه فك كاد ذ الح نو كا ناوه جع كاه لب اا ع لصا لا اا ا ري 11 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه عزه١١‏ از ابلا1 


نقر:؛ ج لاء ص: ٠١‏ لطعم يي لو الود مام ااا ااا 
نقص»؛ ج 7 ص: ٠١5‏ مح ون مدن وود كوي مدي صب اديج سماو وو بمج جد و مد وسو جمد مدب عمد وس ميو سر ١11‏ 
نقض» ج /. ص: ٠١8‏ لص ل ئش ةي ل ومسي 11 
نقع» ج /ا. ص: ٠١8‏ لح ل ا ف 11 
نقم:؛ ج /. ص: ٠١8‏ ادحا جو 1ن مول م لوا ل ل عو عاك لبي لات اد لات جاح ل ود الا ‏ ل ‏ الا0ال م اد ا ا و ود 7 لقوق 21 11 
نكب: ج لاء ص: ٠١8‏ م 
نكث: ج لاء ص: ٠١17‏ دجي اناه تناد ترا لد عط لا لل د و1 لط قا لد ما مويلاه جلا حو د لا لج ا ا د ا 3 عرلا 
نكح:؛ ج لا ص: ٠١17‏ 2253235133223 232 3 221532613322 332515 لن1نة ان 5131ل نط د 1ل 115 13121 1111نت 1ل لجن د 03111 1ت لض لط 21 3 11128 
نكدة؛ ج لا ص: ٠١9‏ م ا 
نكر؛ ج /ا. ص: ٠١9‏ اوس اوس لجاعو لوت وجي واج وان وخ ولإطا نت دز صن ود ةن س1 عد وزو ع دل بعد سد وود و0 111 
كرمع فنا حي ل را ال ل ل ا 
سروع العو ١1‏ ا ا 
نكف» ج لاء ص: ١17‏ ا ااا ااا ااا 
نكل؛ ج /. ص: ١17‏ ا 
نار اج ادكو 1 ا ا ا 00000000000 
نمل؛ ج 7 ص: ١15‏ 1 ا 
نمم:؛ ج لاء ص: ١١5‏ م م ا 
نهج؛ ج 7 ص: ١18‏ ااا 
نهر؛ ج /. ص: ١١8‏ ااا 0 
نهار؛ ج ا ص: ١١8‏ 000 ااا 
أتواضاع لمن 14 ل ل يي لاا 
نهى:؛ ج /. ص: ١١8‏ 00000 0 000 
نوء؛ ج لا ص: ١14‏ ال ل م ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ٠1١0‏ از ابلا 


حيوانات در كشتى؛ 2 لا ص: 1١7‏ كاه مدع قا جر ع ماده ع ا وري عع م عه مع داه و اسع ب كع صاب و عا عدي د ع مداه و ع عه 2ع صنت و ع طن 5 ع دوم ون موت حدم وسد حاصف تمد مه 


طوفان تا كجا بود؟؛ ج /ءء ص: ١0‏ و عاج مواد كاه وم كات ل شه تا وات عه مت مدت عت ع وام اع عوك وكا هع اخ عن ع طا كاه نماك واه عاك هذه عا هنع عوذج انو الاو وات وا وءو اه دهت 


سخن تورات؛ ج لا ص: ١78‏ 1 53#« 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ٠١‏ از إبلا1 


هاتين:؛ ج لاء ص: ١7١8‏ ص يك ١14‏ 
هذان:؛ ج لا ص: ١١8‏ قدي هد دعاق ل ال ل قي ا اياك لقما الاق لعاباك ود لقان لبقا ال وقاي اك ال نوا لل ماين ل وماال ل انال ل فعا ال قا ا مانا ل فقوا لقال ااا اك اساسا سد 15 1171/6 
هكذاء ج لاء ص: ١7١8‏ لسن انعا طسق اند راسو الع لوسك اك دس عل ادكه وان عرا نظا كد د ادك ع 1ك قد دم رح عل لد - لو ل قاع ورك عو ل للا رم لما ا م د ١‏ 
هيهنا؛ ج لاء ص: ١١8‏ ش ‏ شش ش ئ ‏ سه شك ايزا 
هبط؛ ج لاء ص: ١١8‏ دي اه ني سام ني تام الج ول ات سا ال م جا قت سال تسم نال امع ع ال ال ا ع ع قف ا عم ا عم ا ا ص ما صصق ا ص سي ©1463 1 
هباء:؛ ج لاء ص: ١177‏ :623322 232 :35323 223552 :325536332 37د 321 3232:2227 3251:5275 :53252 533545322321 2251 ١1/8‏ 
هجد:؛؛ ج لاء ص: 1١7١/7‏ عا ا عم و لامعو م ا لعي الم وا مادم ولمع 01 فم 6 ١‏ لعجا مص 0 ا دواو د وي و موا و اج وو سركي 0 ع و و لصو و عسو لط لو ل ا وج دوز برل 
هجر؛ ج لاء ص: ١77‏ لح ع ع تا ا ا ا ا ا ا ل ل 1 ل لاض اعت ادق 11 
هجع؛ ج لا ص: ١51١‏ الجدد لاطا كاد ا رون ا ا ا ا ا م ل ا 111 
هد:؛ ج لاء ص: ١5375‏ اد قي ين راقع تلاط ط رآ تراط ع راطع ء املاط د راط مضه انوع قاع امدق اعد اناعد قث اعد ل اود جع ادقن اعد طن امون اعوط إعوفط غ2 21 اللا 
هدم:؛ ج لاء ص: ١1379‏ د كعد عد د 24د ذه عد ةد ددع 3 لادوه نك ذدء و وعد لاطا د نورك 2د عد ثانا وان ناد ود لاد وعاذا اد عط ف جد راط اد ورد الأ عط كعات ول دواد مد بطو فد يلد ود 111/41/31 
هدهد؛ ج لاء ص: ١57‏ 5ه 5132 312 5132 23132 312-25132 21522215333313 غ1 3553-25 21532 :244323543223423 21424-14222122 21424 ٠1/1/2122‏ 
هدى؛؛ ج لا.ء ص: ١50‏ نانك داك نك ادك كاده و نادك لكك عون دك عط كن عدا نا لد وك داع ع تنظ لد كاك لاد كان لاخو عاك دجن خط ند دك عه جف د مك ذه لالط كد عمد كه كلاد 4 لا 11/8/83 

اشاره ا ا 

هدايت عامه و تكوينى؛ ج لا. ص: ١50‏ قود نفع نوه ةوادع ودع ا نانع نظ وه نا عمف دن وو لاا انا دون اد فد عجره الج الود وأ دفر 

هدايت تشريعى و خاصه؛ ج لا. ص: ١58‏ ل يت ل ل ا احا ال شوك ال ال 1 ااف الل س6 ١1/1‏ 

تعديه هدايت؛ ج لا. ص: ١717‏ ا ا 1 

تحصيل حاصل؛ ج لا. ص: ١5/8‏ ع ‏ ة ‏ ا ار لرة ‏ ما صة م ‏ ص لات ام ا يحمي له صقل عي 1111 

مطلب ديكر؛ ج لاء ص: ١553‏ و ا ار ا ا م ا م ل اا 1 
هدى؛؛ ج لاء ص: ١59‏ ا ا 010 ل 
هدية؛ ج لاء ص: ١6٠‏ ا اا اياي ااا تات0002020200 0000 اا ل 
هرب؛ ج لا ص: ١0٠‏ ا 
هاروت؛ ج لاء ص: ١6٠‏ عا اا ااا ااا ا اي ضير ا ا راتت ئس بي ا تال تايا لام را ا عا مقا علاطت ع 3111 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 1١7‏ از [بأنا| 


هارون:؛ ج لاء ص: ١0١‏ :عتما تي ام يا امام ا يم نا ع عن ل تا م تاي لات اا م ا عي جف الا اح اا اب ف اا اج اا اح فا اجا اجا اص لا اص ا اص ص ا ا ا 16 10590 ب 
هزء؛ ج /. ص: ١85‏ ل 
هر ج / ص: ١05‏ 0 
هزل؛؛ ج لا. ص: ١6068‏ ممع اك اتا اط ا جا ابن واب ماد ونا عاك سانل لوي 16 1/109 
هزم:؛ ج لاء ص: ١6060‏ ا 1 ول 
هش؛ ج لا.ء ص: ١068‏ ا 0 
هشم:؛ ج لا.ء ص: ١68‏ #151 ااام اا 
هضم:؛ ج لا.ء ص: ١88‏ ال ا 1 
هطع؛ ج لاء ص: ١601‏ اح ل مت و3 ل ع 6ل لا ع ا أ عي ان سبد ا ا ا ا ا 0 ل ا د ات 0 ل36 دنكت 0 ج ل21 ل ا حت ةكد 1ص 221 11158 
هل:؛ ج لا. ص: ١60/‏ ا 10 رار 
هلع:؛ ج لا. ص: ١841‏ دوادو ود ذو عد ناد د ود لد عو ناد يد ذو ع وناء دواد قو ع ناد عد د عاد بالاناعاء عن لا اد اناعد عه لالد كا وات عن الات روك عا رن لالد وكا يات جا د اوداك بجا سالاد يات وخ د 2 119 1١‏ 
هلى؛؛ ج لا. ص: ١6051‏ 2353 225 276225033 625033 227 5133 ةين 237 5522152222254 5222 21 532 325752332 22232 33225 33335 2123م 222 15ت :15222313 

اشاره ا 1ه 2 21 جك دك مرك جردت لك 6 ا 1 ا ل ل ا ا ا 2 ل 2 1 كد م 35 زر 

مرك عادى؛ ج لاء ص: ١5٠‏ 235232 23:22 553332 35:32 522555 8د ه22 225253532 3 245325232333256 56 3422-1413-4435 1152 

تباهى واز بين رفتن؛ ج لاء ص: ١5١‏ لل اا لم كي ف لد و اع حت ل لا ا 11517 

هلاك بوسيلة عقوبت؛ ج لا. ص: ١28١‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا 119/2 
هلل؛؛ ج لاء ص: ١23١‏ ل ا ا م ا ار ا ا ا م 1لا 
كاري دن را 013 0 ا 0 
هلم:؛ ج لاء ص: ١637‏ حاار ا ا ا 105/1 
همد:؛ ج لا ص: ١237‏ ل ال ا ل ا ل ل ل 1 
همر؛ ج لاء ص: ١67‏ م م ا 
همز؛ ج ا ص: ١85‏ 007-3837 0070| 070000000000000ااا ااا اا ااا 0 
همس؛؛ ج /. ص: ١28‏ لاي اج لأ ملاب و لاه اللا كط لا للا و عاد د لمم ا قاد اق لا ا قا 6 لا ادج ار لات ل اك ار با تل ا ا 10101 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 1١86‏ از [بألا| 


هامان:؛ ج لا. ص: ١58‏ مت اتات اتات وتات تت مضي :تاس راض امتم وات جا ادام ارام 1155 
همن؛: ج لاء ص: ١6#‏ مب كع ل ل ل وق ب ا اا ل اا ا اا ا قي اا اا قورب لايق وص لقي عط بي صو مه ووه رمد و 21 107 
هنالك؛ ج لاء ص: ١617‏ مداع دع لج سن الع كوا وخ اقم لقاو طق كد ع ادلدك وان ده لل كد د الاك ع 1د اد د م رن عل قد حل بتاع ورك مر لس 3 خلا م ل الم ااي ل 1 11 
هنا؛ ج لا ص: ١617‏ مفمعم ‏ ا ئ ا ا ا ا لت 31 
هود؛ ج لاء ص: ١617‏ دده 21 عو 2ك 285 02د 11 عو كك علا 01 لوك الوه نك دوك لاجد لان ذو دك لاجد 915 دوك الود درا9 د ودة # وو كلب كدو إعك لب كك كر 801/046 111 
هود؛ ج لاء ص: ١6/8‏ ا ا ا ا ا 2 12122 
هور؛ ج لاء ص: ١55‏ #فطاقةء جد لدع لاع -5 2د 1-2 د علا 52 ذه ولاك سو له سن لودع 3د للد ريا نه درا قد دون جد كي كج د رزنا اد ع قا جد حلا طاده مرة 2 1د دورج 1/3 80 1/17 
هون؛ ج لا ص: ١289‏ 0 ل زر 
هوى؛ ج لاء ص: 1١17٠١‏ ا 1 3 ل ع 1 31 22 3 ع 1 ا 3 اد 1خ ل دن ند ا دا ل د لد د ا ل و ا ا ١1301‏ 
هاوية:؛ ج لا ص: ١1”‏ 314-3141 233-31425123 322223252133231 232 جة ننه 24-4432332 13خ 2غ 22242222 :د 1ش 31 41د لع 117 
هيئ:؛ ج لاه ص: ١1/9”‏ ا ا ا ل 0 
فيششع اسن ا 000100 ااا 0 
هيج:؛ ج لاء ص: ١177‏ 1 ا 
هيل:؛ ج ل ص: ١17‏ ا ا ا ا ا 1 00 زر 
هيم:؛ ج لاء ص: ١17/7‏ ا 2 11121 
هيه؛ ج /ا. ص: 1176 01 
هيهات:؛ ج لا ص: ١175‏ ا ا ١117‏ 
و؛ج لاء ص: ١1760‏ العم ا ا ا ا ااا ريك ص ب لصي الل ص لاا م العامة ل عمو ده صم لعو يي 11110017 
واو:؛ ج لاء ص: ١1768‏ شا تي شي ا ص عا ير سي ا ئش تاك ا رات سا الات ل لاا ا 167 11718 
وعد:؛ ج لاء ص: ١10‏ مي ياش م ا ا علس لت مك تك ل هيات م 1176 
وثل:؛ ج لا ص: ١1/8‏ اا تم تشم امم م اعم وي اا 178 
وبر؛ ج لاء ص: ١178‏ لم ا ا لص ا سل ممعم يي 4 117 
وبق ج /ل ص: 1١1/17‏ اا اا ا شت اتش بعر وا ترما ل ةويا لت م نيا م ني 178 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 1١9‏ از [بلا| 


وبال:؛ ج لا. ص: ١178‏ ما اي ات عا ا ا ا 11 
وتشوج قاض اا ا 0 
وتر:؛ ج لاء ص: ١17/8‏ عدا سداق ححا لواحن تراد ع كوا ساف اقحس اراد أرق اطع ع اعاد اك ف وا بجر دش ذه قر قاع لك 3 ل اح لتر لق بلطاو كدعو ام اك ل شري ا مت ل ما يي 11717 
وتين؛ ج لاء ص: 1١179‏ ا ااه يا قم ل اا ع يق ع ايع ع ا جع لاطعالا اا مص ا اا لا سام ا اف ال بصا ا ا صا ال اما صما اف ا صو لاصف ا صق ات 81 197 .]1 
وثق:؛ ج لاء ص: ١8٠١‏ لواحي يي م ل ل يت و ع 010011 
وثن:؛ ج لاء ص: ١81١‏ 332222223522 2332 233423142235622 2234 22:32 وه 3221 2غ 3225213 233251221132562 12354122432 22-7 21 1١7‏ 
وطووج الما ا ا 00 
عدج رض ذا 000 00 
وجس؛ ج لا.ء ص: ١/87‏ لي ل 11011 
شفع الس ا 9992ل ه12 
وجل؛؛ ج لا.ء ص: 1١/7‏ قاع قال مه 2 اعافده 2ل ظ امه 2 جاده قا شام ه 2 اتاد قال شم ع اماع د وان ل عاد انام عا ان ل ات هاتأ عاد بان ات هاما عات واج ات هاتأ عا ان ات وان ات اط احا وا ا أ ا يض 38 8 197 
وجه؛ ج / ص: 18 ا 0 
وحد:؛ ج لاء ص: ١/1‏ اح ا ا ا 2 0 لف 
وحش؛ ج /. ص: 15 ا 
وحى:؛ ج لاء ص: ١/5‏ ا ا 1 ل 

اشاره ------ 2 22 :2 2 2 2 د كد د د 55 د وه 22 5ه ديه 0222 22 2 د 22 5ر25 325225 د دو و ددر 25 262 2 52 221 2 دك د 25ت 2222 2 5225 5225 522525 522257 1[ ل 

وحى انبياء؛ ج لاء ص: ١911١‏ 0 ليل 
ود» ج لاء ص: 1١937‏ ئش شا ا ا 1 117117 
ود ج لاء ص: ١937‏ ل مس ا ل 1111 
ودع:؛ ج لاء ص: 1١937‏ لل ا عت تت ل ل ا ل ل ل ل ا ل يت 1111 
ودق:؛ ج لاء ص: ١515‏ لمعا اا ا ابا اا قات رت فاك بار قتي ا ا كبا ان ان ا فياك الي اكوا للخ لتم و2 17 171 
وادى؛ ج لاء ص: ١915‏ مم ا ا ا اا ا ا ا ا و 111 مايا1 11711 
دية:؛ ج /. ص: ١90‏ اا ا اي ااا ا ااا ااا دب-00101001 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه (١ ١١١‏ [بلا| 


ورث:؛ ج /اء ص: ١90‏ لل اط اي 17 
اشاره تح عدف ديا ب جو ود كور مسر يه سوط كرب دجسي امامو امي بوم مووود مجو ومسو وب جام و ووو 11014 
عصبه؛ ج ا ص: ١91‏ 1 

ورد؛ ج لا ص: ٠٠١‏ ل ا ا 111 

ورد ج لا ص: 7١37‏ ل ار 

وريد:؛ ج ا ص: 7١7‏ ند 0ن 51 013 52332232 231 ون 14ت 13 نع نك 11121 332 314 132 1ن 52 315 ج31 1ت 231 13231 1ن ل 53 1ن 0 2ط ات 321 01 33132 21 1312 1111/3 

ورق:؛ ج لاء ص: 7١37‏ بوم د لدو ناد و دبال عو جد لل رب د لاط بال د عل دست سان او اديلاد يدل اد لا اط ده لاد ا د و 6 11013 

ورق:؛ ج لا ص: 7١37‏ 23 3512121 231ل قل ل دون 1 11 اا ا 11 121 1 22 011 1 ل 5 2 1 2111 1119 

ورى:؟ ج لأء ص: 5١5‏ مما ا ا ا ا ل ا 1171:5322 

وراء:؛ ج لا ص: ٠١5‏ 31322222 351521313 3ن 3 113 وةئ 235 33304 13 1ن 133 211 113 53 11 22 04 533 13231 ل 23 31 232 53122 لن 21 2 لت 2 لد 12 12121 عي 11101 

وَزّر:؛ ج لاء ص: 7١0‏ معد تود دوب انق و ليا ود ع ذاه ل لاج ل ل ار لاعن جد ل ا بو ا جو اجا بو ا ا لات ات ا أت ا أ و ا ول أ 101010181 

وزر؛ ج لاء ص: 7١0‏ 123 22 3213 11 21ت 13 1 21 032 3131 قن 3 23 5ن 1 13327 1ن 314312 133 55 132 33231 232335 13133 221 211 11 23223 11016 11 

وزع:؛ ج 7 ص: 7١8‏ واد وعم لاا عو ل قود ل ا و لال مو لج ع ا أ د ا لج لا د ل ل لج ا ال ات لات كل اد ]1/1701 

وزن:؛ ج لاء ص: /1 7١‏ ا اا 11 
اشاره 00000 
وزن اعمال؛ ج ا ص: 7١9‏ 225-1312 3513 138352323332 222 2213 1335513 21 33ل 1ن 532 32 332 1ن 43 1321 1 31 1 33 37 33131 1 13131 3331 21 1111011 
توزين اعمال؛ ج ا ص: 7١١‏ مم يا ع تار سي ار لو قا عل قر كوو لا عو ل ص لصي او ل م امي 1101 
توزين كناهان؛ ج لاء ص: ١١”؟‏ الع ل ساس ان اماس لاش 3 جاسم د سعد ع سه مات د احد ف ا للع 1 مم قبا لل كاه م 1 ماما معطي لس ل مفب د دمي و ست ١17101‏ 
اعمال كفار؛ ج /ا. ص: 7117 حي لإ ب ص اي زر و يا ا رطا ف با شاقرق اي م روميت م للف مي ١170107‏ 
وزندهاى اعمال؛ ج /. ص: 7١17‏ لعل ص ل سس 1117 
تحابط اعمال؛ ج /. ص: 7١17‏ حي و اااي ال ص ا ا م يي 1117 

وسط؛؛ ج ل ص: 7١0‏ ا ا ا 11711 

وَسَطة؛ ج لا ص: 718 يي حي بعد ابي و بح ايو بوه ابي و عردو تاوق قل برقلا عر اد عو اميل لور ا ب قب يي ب عات لوا مم ما ليت ١114‏ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 الالالالاا صفمحه ١١١‏ از 1با| 


وسق؛؛ ج لا ص: 714 6 ا 
وسل؛؛ ج لا ص: 714 اماه وود موده وده مم ميتم ديب ور سبحم دجن ودس زطان مي بماد بجا لالم بار بالإنب يادو عار ادل ل طن ما ا 115111 
وسم:؛ ج لاء ص: 5715 ص هئ 1776 
وسن؛؛ ج لاء ص: 57١5‏ دااع ا وي لا ع ع م يع ع ا جا لاق ا را طعا الوا اا صا ا اليا ا صا ئلا اط ال اا ل عاط ا عصان ال لاطا صما لاف اا صو لاصف ا حصت ست 17971 1 
وسوس؛؛ ج لاء ص: 719 بحي يي مي ل يا فر واي ب معي الو جد م ل ع حا لح باعي وا 6 ةك 1 3 كد ني 1101011 
شية؛ ج /. ص: 77١‏ 20010000 + + -- 11 
وصب؛ ج لاء ص: 5737١‏ لاعن ا عمو اعدو وم ا لع الم ورا مادم و ولمع 01ا مسي 6 ١‏ مجاه مص 0 ا واوا د وي و موا و اج وو سركي وا ع و و لص وا عسو لط ادو ع ا ود اد و لك ل 111 
وصد:؛ ج لاء ص: 771١‏ مع ع اعت تا ا ا ا ا اا ا ال ال ات 111 
وصف؛ ج لاء ص: 577١‏ اا ات ا ات لت ا ا ا ل 5 11771 
وصل؛» ج لأء ص: 537379 عن د راع تلاط حورأ تراط عراق عه املاط دورق ماطةة انوع اطع أو قن اعد أن اعد قث اع ل ام عع اعد قن امدق اعون عوك اعون اعد ابا 1 11 
وصيلة:؛ ج لا ص: 737373 سقمم قم عم م 2 اعافاه قال شماه 2 عاد هقان شام ع 2 لا شاد قال شم هلماع د وان ل عاد انان عاد ان لا ات هاتأ طاح بان لا ات هام ات واج عا هاتأ عا ان ا هات ات عالطا احا ا أ اج ]1 197 
وصى؛ ج لاء ص: 777 تغط شطع اندع وقح ان طل ع نظي ة اطق ع دغ اث اعد اط عن اعد اندج اعمط ام و العو 2ن امو مذ العم اا ا 110101 
وضع؛ ج لاء ص: 53735 اناده وما نان كع دع عر امه ع ناد 2ك ع ولك ل عد د دعاك لود نا ذا لو وك داه عو ذه ع2 وه نظ ند عاك واد درط لاحو عاك لدع الا د ع طح ككاة 6 د 1170152 
وضن»؟ ج لأء ص: 575 م ات ا يت ات ل ا ا ا 11100 
وطؤ؛ ج /. ص: 770 ا اا ااا ا ااا ااا 000000110211 
وطر:؛ ج لاء ص: 770 ل 
وطن:؛ ج لاء ص: 3358 رون 
وعد:؛ ج لاء ص: 775 مم ئش ا ا سو 171 
وعظ؛ ج لاء ص: /7” ل ل مس 1 1107 
وعى:»؛ ج أل ض: 114 أ>ه00>>04“--“77> 777 02707070 >ة©بببك7©67)|4!4>47 ا 000 ا 
وفد:؛ ج لاء ص: 57753 عض ا 11071 
وفر؛ ج لاء ص: 5753 ال ئس 111 
وفض؛؛ ج لاء ص: 775 لاا ا ال لض صم م و 1111 
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وفى:؛ ج /ا. ص: 710 3ج7ة00000000000337اااا090ااا60اا6اااايا 0 
وقب:؛ ج لاء ص: 5771١‏ 177 
وقت:؛ ج لاء ص: 7737 ل تت ص لش لش ل لش 11777 
وقد:؛ ج لاء ص: 73737 مما ا اي د قي لاا ع ا ما لياع ع ا جع الاق ا اط علا الا عصان ا علاط ا صا ئلا واف ال معطا ل عاط ا عصان ال لاطا سما اف اا صو لاصف ص ا 1717 1 
وقذ:؛ ج لاء ص: 7737 لع يش ا 1 111101 
وقر؛ ج /. ص: 716 1 1و7 11 111 1ن لجن ار كين إل 11 11 ا 1 ل ا 1 ال 11 و لو 1 د 1 11 ١1‏ 
وقع؛ ج / ص: 776 وعد ب دون دب سد ردقه لوت لد لا سوسا لا بد كبا ا جو اد ا ا ا ا 10 
وقف:؛ ج لاء ص: 777 :32 نع ل اط 2 دك ل طق اماد اطع ون عد دن أع ةذ عدن اوح نان معنت اموا امود اموا اعدو اعوط اعت الف ا 1 11117 
وقى واج اصن 177 الا شي ئش ئش شت 177 
تقيه:؛ ج لاء ص: 77317 ا شاط راقع تلاط ط رآ 22 تراط ع راقع ء املاط د رخ ماطنة نوع اطع أو دقن عدن عدن اعد قل اود جع ادقن اعوط موف اعوط اعدف 122 2 11117 
وكاء؛ ج لاء ص: /77 ما معاي قا عم م 2 ا عافده قال شماه 2 جاده قا شام ع 2 لا شاد قال شه قناع د وان ل عات انام عاد ان لا ات هاتأ عاد بان لا ات هاما ات انج عات هاتأ عا ان اا وا ات عالطا احا ا أ ا ]1 ]1 
وكد:؛ ج لاء ص: 51559 قش خط مط ةع وطق هن طيل ع وطق ة ادن عع دغ اث اعد طون اعد 22ج امعط امع جث 22221 امعو اموه : امن انمه ال 11111 
وكز:؛ ج لاء ص: 57759 ع ا م كو ل ورا 4 سو و و1 2 لو الك وراك در 011 جور و1 رو لا سكا لو ل جا صو 7 سا واو و و لوج ل لو ل 010101 
وكل؛ ج /. ص: 75٠‏ 00 1««93 
ولج؛ ج /ا. ص: 757 العم ا اناد اد ال ل لاد دل لج تا ل وس اك م ا و ا ل ا ا 1101 
ولد:؛ ج /ا. ص: “767 جؤ 1[1[1[1[13[10000000[ذ1[1ز[ذ[1[1ذ[ذ[ظ1[ز[1ذ1[ز1[1[ذ1ذ[ز1[ز1[ز[ 1[ [ذ[ [ [ [ [ [ 01000 
ولى:؛ ج لاء ص: 750 لصي ا ا 110170 

اشاره كار 3_32_ْ_-ُ_ُُْْ:ْ:-6ت6ع 6 550500]:]:5:6565ل ترز 0#[11010101011 0 

اطلاق جمع بر مفرد؛ ج لاء ص: 570٠‏ ل مش ا 11011 
ونى:؛ ج لاء ص: 7060 لعي ل ا ل ل تي يي ل ل كر ا قتي ل كلا ل ل 1101 
وهب؛ ج لاء ص: 706 ل ل سئاي وا ا رام مه تاي ماخ لعي 1 1110717017 
وهج:؛ ج لاء ص: 700 عع ئس يم 11 
وهن:؛ ج لاء ص: 7608 ل ا م مض م ل ا 111 
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ويكان:؛ ج لا ص: 708 م م ئش ئش ا ال صم ايم وا وم اق ةك 8 11717 
ويل:؛ ج لاء ص: 38017 ايا في و ا ا اا قا قي اا ا اا اا اا اا اال سال سا اال مالسا بال عاذ لجا عا لاب ل سا 16579 117 
ى؛ ج لاء ص: /70 م ‏ م ئ ا ا ا يي 117172 
ياء:؛ ج لاء ص: /80” مي شا تت ل يفوا اقم مع و ام مسو ص ا ل 117169 
يانه ج لاء ص: /50 أ وطدع د ةناد ع دك ء وناك عط 24د لد عن دك وناك ع5 لاد ما ناولالاو سانالاان «لإلا ده دالانا له كال وه د خلا له لطا ده داكا كاده لد كد وم كه لد 2ط د د 177 117 
يأس:؛ ج /. ص: /70 1 
يبس؛ ج لاء. ص: 705 عمد عوناد د كه ذم معدم لوخ عدم كاذه دسو اناه عن لا ددع كانه 2 2د رن انع ع4 دون نع 22د عن ل 20د عط 2 2 2ك 1 لاد رودا 11711177 
يتم:؛ ج لاء ص: 705 232322333 5225:552230223:33 :22323233232 233دة 3532 322553233223355 2ذة 355 2 315553523255523 :2ك 1د 1117 
يثرب؛ ج لاء ص: ٠م77‏ كعد نع ع اده 032 رع قد 2 للع 21د 032 الع 3د بسر ف نع اك لقت جنك ند ل 2 2د تنا نا ع كل لع 0 د 31 د حك لاله تج كعك د علو 2 111/1 1117 
يأجوج؛ ج /. ص: 72٠‏ 11+22 
يد:؛ ج لا ص: 72٠‏ 3 0 0اة0ا0اا#*#*#*#*#*3# 73خخخأ#خخ6١خ:6:6ةةا‏ ا 
يس:؛ ج لاء ص: 7م73 ا 0 ل را 
يسر؛ ج لاء ص: 5م37 اعد دود علد عونك ع كد لاد 52 ددعو لاع 5 سانا نو الا د تنلا كه اند عا اود لا دك 5لا ود نه سز فا ود الدع كرك عله كك تكن 2ط س3 1/1 117 
يسع:؛ ج لاء ص: 3237 2 2جع 2233233222222 423 قد 233 2322:2223 ع وخ ضع ةج خخة 2 ؤْعدَءَة ع ةع وه 52553235 3ه 23244343 23-1 117521 
يوسف؛ ج لاء ص: 725 ا ا بنك 
اشاره ا 1 1 ا ل ب اد الا ل اق لاف لل اا 1 الك ال واو ال لاك ال وا 1 1 11 لق 1 1 لد 32 111 
دقت كنيد؛ ج لاء ص: 78 2 21 10211 برشل 
يعقوب؛؛ ج لاء ص: /21م3 لا ا ا ا ا يت كت يا ل اك كا كت ال سا عا سل ا عي 418 3117 
يعوق:؛ ج لاء ص: /1م”3 اا اا اا ااا ل زا تاقاب ةر ابت ا قاب 6 اماج قا نا ماركا لعج مت لأسا د يت 316 117 
يغوث؛؛ ج لاء ص: /3”231 ا ا ا ا ا ا م ا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 0 لخر 
ياقوت:؛ ج لاء ص: /اع7 1 ل 
يقطين:؛ ج لاء ص: /72 مةئ ل ا ا ص ا ص لاع و 12 ع لد ل معام يي 318 
يقظ:؛ ج لا ص: /8” ااه ا لا او اا ا تا اق اا اح ا ا يي ا لوا ا حي ا قي تا اي ا لي ا حي قا كاي ولسوا مص ا 01 11 
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يمم:؛ ج /. ص: 717١‏ اا 
بم؛ ج / ص: 717 اوه سوس نودي ود مج وعم يدوي ونوا سونو سجن و سونو بالودو دجبو مجم ريت الامج ور ودر جد ندمو س0 ١07‏ 
يمن:؛ ج لا ص: 717/75 ادال اما ةق انمايا لك اعا سا كاد ساد و اده اناد ك اندم 2 لاذاد الك داح مد ل قد اد ذا ساد 3س بان د د ناك 8 ذس 2 ل 32 اعد دي 3 سعد رذ ات ترط نا مت دوكرلا ند 017 1/7 
يونس؛ ج لاء ص: 71/0 امد د دم لاه د ماك دما دص دما اناد اك ناك دما لاوا ناك ل معلا ل قاقان اك ا دعام ا ع انان ال اا ا قات ا قاد را د اذام فا سابال ل قات داو بصي نا صا رسعت داس 57 8ه 75 1 
ينع:؛ ج لاء ص: 71/5 دوف ع ناد وطن دك ع نادعب ده 52 لاد 22 عو لا ع عط 1 ام ارود لا ذه انالا كو نك كاده كاذنا كع دكا لا 522( دوك ده ع دوي دو كد كدو كد كلم 4ط ددعف 111077 
يهود؛ ج /. ص: 7/0 اا ا 01001 
يوم؛ ج /ا. ص: 7/١‏ ا 
أخاتمه]؛ ج لا ص: 7/7 6ب 
اشاره ا ا ا ل ا ا ل ا 11 
مجملى از شرح حال مؤلف؛ ج لاء ص: 57/7 امقدةة مه :223223223163315 عطق 22خ ةظع ةطق عة 2ه ء 222122224322252 33-4 :1178/2122 


درباره مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان حدو ةط وده نع ون وعد ادم وك قوع و داعو بع دود بون د عاد عع لايد بوذ لاد بوط ذا اك رن 2 ارد عوط ايد برط عرد عع كا واد عط كاعد ول واد عرد ورد د ارد ود د ات 717013 
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قاموس قرآن 
مشخصات كتاب 


سرشناسه: قرشى بنابى» على اكبر» 110377 - 

عنوان و نام يديد ور: قاموس قرآن/ تاليف علىاكبر قرشى. 

مشخصات نشر: تهران: دارالكت ب الاسلاميه» ]١7[‏ - 

مشخصات ظاهرى: /اج. در سه مجلد. 

شابيك: دوره: عفد عع لم48 ©0٠0٠‏ ريال (ج: "٠١ 40١‏ ريال (ج. 0 حاب؟)4 +8" ريال (ج. أ جاب؟)؛ ١١٠٠+‏ اريال (ج.اء 
جاب جهارم)؛ 5600٠١‏ ريال (ج. 5)؛ ٠٠٠٠١‏ ريال (ج. ”. جاب جهارم)؛ 1٠١‏ ريال (ج. ا جاب جهارم)؛ 1٠٠١‏ ريال (ج. 5 جاب 
جهارم)؛ ٠٠١‏ ريال (ج. 8)؛ ٠٠١‏ ريال (ج. 7)؛ ج. ه - /ء جاب شانزدهم ::-١84-518:-925‏ 
يادداشت: ج. 5-١‏ (جاب جهارم: ع001728. 

يادداشت: ج. ١‏ و ؟ (جاب؟: 1787). 

يادداشت: ج.١-5‏ (جاب دوازدهم: /1141). 

يادداشت: ج. 5-١‏ (جاب نهم: 0141). 

يادداشت: ج.ه - / (جاب؟: [177]). 

يادداشت: ج.0 - /ا (جاب دوازدهم: 171/2). 

يادداشت: ج. 0 - ٠/‏ (جاب جهاردهم: 1187). 

م ١‏ - 7 (جاب شانزدهم: 01188). 

يادداشت: كتابنامه. 

مالوجاك اس القن حكيدس ااس ضوح نر 8# ل دض وو لاد /ااعهر حا 
موضوع: قرآن -- دايرهالمعارفها 

موضوع: قرآن -- وازهنامهها 

رده بندى كنكره: ورعءط8/قعق7 .الى 

رده بندى ديويى: 7917 


شماره كتابشناسى ملى: 01-2 
مقدمه 


بم للخل الهم الع لل أل َل عد لكأت و تجعل له وجا و الصلوة و السلام على من جه لبد ب متشا 
وَنَذِيراً# وعلّمه من لدنه علما و على آله الذين اذهب عنهم الرجس و طهّرهم و جعل لهم نورا.+ + إنَّ للد الْقَرآنَ يهْدِى لِلَبِى هِى أَهومُ 
قرآن مردم را باستوارترين راه هدايت ميكند )١١‏ كتابى است عزيز و ارجمند كه باطل را مطلقا در آن راهى نيست و از جانب خداى 
حكيم ستوده نازل شده است 7١‏ براى عالميان تذكر و بيدارى است 20 حقائق و امثال آن بصورتهاى كوناكون بيان كرديده تا 
مردم متذكر و بيدار كردند 061 كتابى است عظيم؛ مجيدء مبين» كريم كه جنّ و انس از آوردن نظير آن عاجزاند «8) رسول خدا 
صلَى الله عليه و آله و سلّم بقرآن بسيار اهميّت ميداد و در تعليم و بكار بستن آن سعى خاصٌ مبذول ميكرد آرزومند بود كه اين 
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كاد داشين خدا عر دليا مياه قارب را كدر كر تللق وود ا ذا معدت كنا مغرمود فلنى كه كرف قراو باهد ازرعدات 
ذا بدور اسث» دلا يعذّب الله قلبا وعى القرآن» 060 ميفرمود: حون فتنهها همون يارههاى شب ثار شما را در ميان 
-)١(‏ اسراء: 9 (؟) فصلت: 595 (9) ص: 87 (6) زمر: لا" (8) اسراء: //(8) وسائل ج ص 0١اقاموس‏ قرآن. المقدمة» ص: "كرفت 
بقرآن رو آوريد «اذا التبست عليكم الفتن كقطع الليل المظلم فعليكم بالقرآن»١... )١‏ ميفرمود: خانهدهاى خود را با تلاوت قرآن 
منؤّر كردانيد «نوّروا بيوتكم بتلاوة القرآن » «... 27 ميفرمود: فرزندانتان را بر سه جيز يرورش دهيد: دوستى ييغمبرتان» دوستى اهل 
او و تلاوت قرآن «ادّبوا اولا-دكم على ثلث خصال حبّ نيكم و حبّ اهل بيته و تلاوة القرآن » (... الجامع الصغير- ادب).قرآن 
محبوب وى بود از قرائت و استماع و تلقين آن لذت مىبرد و سير نميشد. خداوند باو دستور داده بود كه قرآن را بتأنّى ودقت 
يخوافة وو و العذاة ا فلاس ف على سب مكل ١|‏ شرات نهاك امكو اندو مكف دو انبا ]تداق هنف كد ال هزر انه 
بهتر است 00 حذيفه كويد با رسول خدا نماز خواندم سورةٌ بقره را شروع كردء جون بآيهُ عذاب ميرسيد از عذاب بخدا يناه مى برد 
بيه رحمت كه ميرسيد از خدا رحمت ميخواست, جون بِآيهُ تسبيح ميرسيد خدا را تسبيح ميكفت و جون فارغ شد اين دعا را كه 
هميشه در ختم قرآن ميخواندء بخواند «اللهمٌ ارحمنى بالقرآن و اجعله لى اماما و نورا و هدى و رحمة ...١»‏ ؟" بيداست كه در 
خواندن آن سور مفصّل در نماز جه صبر و ثباتى از خود نشان داده است!! با آنكه قرآن را خود بديكران تعليم ميكرد خوش داشت 
از ديكران بشنود شبى تلاوت ابن مسعود را استماع كرد بعد فرمود: هر كه خواهد قرآن را همانطور كه نازل شده بآرامى بخواند 
مثل ابن ام عبد تلاوت كند (ه) 
)١(‏ المحجة ج ؟" ص 5١7‏ (1) كافى ج ” ص 2٠١‏ () مجمع البيان فضل سور حديد- صحيح ترمذى كتاب فضائل القرآن باب 
,١‏ مسبحات عبارتاند از سورههاى حديد. حشر»ء صفء جمعه و تغابين كه با «يسبح» و «سبح» شروع ميشوند (9) المحجة ج ١‏ ض 
ا 37335 ره) المحجة ج ١‏ ض 0-7717 777.قاموس قرآنء المقدمة» ص: ”ابن مسعود و بنقلى عبيده كويد آنحضرت روزى بمن 
كفت: بر من قرآن بخوان كفتم براى تو با آنكه بر تو نازل شده؟! فرمود دوست دارم از ديكرى بشنوم؛ سور نساء را آغاز كردم و 
ا م شك م ل 2 الا سس لغ ري م 
همينكه بآية «فَكَيْفٌ إذلا جتنا مِنْ كل أَمَدْ طَهيدٍ و جتنا بك عَلل عَولاءِ شَّهِيداً» ١1؛‏ رسيدم سر بلند كردم ... ديدم اشكك جشمانش 
جارى است )3١‏ بنزد وى دانستن قرآن اعتبار داشت» كسانيكه در قرائت و حفظ قرآن بيش بودند مورد نظر بودند. روزى جمعى را 
بسفرى ميفرستاد از آنها يرسيد جقدر قرآن ميدانيد؟ يكى كه از همه جوانتر بود كفت: من فلا-ن و فلا-ن و سورة بقره را ميدانم 
فرمود: برويد امير شما اين است. كفتند او از همه كم سالتر است! فرمود: او سورة بقره را ميداند 7 مصعب بن عمير قرشى شهيد 
جنك انحد) يروز كار حوراي سر يرسق مسلماثان منديله وايش از حجرت بغهدة كرفة و زميثه رابراق حجرت سموان كرد اين 
مأموريت بزركك در اثر دانستن قرآن بود 15٠‏ هر يكك از صحابه قسمتى از قرآن را حفظ كرده بودند ولى باتفاق مسلمين على بن ابى 
طالب صلوات الله عليه تمام قرآن را در عهد آنحضرت از برداشت و او در اين عمل يكانه بود «8) كفتهاند: ابن مسعود و ابي بن 
كس و فعاة بن تجبل همة قر آن را اموخعه يودتد ولى تكتتداند كه هبة آنزا از بر دامهد يدو هر را يكس سفارش فيكرة و اندو را 
بس مهم ميخواند: قرآن و اهل بيت. ميفرمود: دو جيز وزين و يرارزش در ميان شما ميكذارم كتاب 
)١(‏ نساء: ١‏ (؟5) صحيح مسلم ج ١‏ ض 7352١‏ (7) مجمع البيان فضل سورة بقره (9) تحفة الأحباب (5) مقدمة نهج البلاغةٌ ابن ابى 
كنيد اصلا كمراه نخواهيد شد آندو تا دميكه در حوض كوثر بيش من آيند از هم جدا نمىشوند. «أنَى تاركك فيكم الثقلين كتاب 
اللّه و عترتى اهل بيتى ما ان تمشّركتم بهما لن تضلوا ابدا انّهما لن يفترقا حتى يردا علي الحوض» )١١‏ اين همه سفارش و توصيه و 
الهم افحيت وا الاش براق 81 بود كه ثرا ذا صامن سبعااك وارقاه هرو وعتهان اتوك انين اران رديش مسامين دن سير اول 
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آن قلوب خويش را منوّر ننموديم واز'و أَنكَمُ الأغلّؤنَ إن كنتَمْ مُؤْمِنِينَ» بى بهره مانديم و از جهان بينى آن فاصله كرفتيم. كدام عامل 
سي ده وس ب ديد سمي ار 
ديم؟!!!.يكى از بزركترين وظائف مسلمين در حال حاضر ترويج قرآن و تعليم و تعلم قرآن و رو آوردن بقرآن است. در اين باره 
كر مسوا اوتل رن لو اال ل 
بكتاب عزيز خدا رو آورند. بايد در 
() اين حديث از احاديث متواتره اسيك در اين كتاب در «ثقل» بآن اشاره شده است.قاموس قرآن» المقدمة ص: هفمساجد و غيره 
اساسيترين شرايط هر استخدام باشد. بايد در اين راه از تلاش و صرف يول و ايجاد وضع مناسب دريغ نشود. آرى در راه احياء اين 
امرء يكك بيدارى و تحوّل همه جانبه ضرورى است.نويسندة كتاب سالها مشغول مطالعه و بحث و تفسير قرآن بوده و اكنون نيز بآن 
ادامه ميدهد و بخواست خدا تا دم مركك جنين خواهد بود. اين كتاب تنها در بارهً لغات قرآن نيستء بلكه كذشته از آن در نوبت 
خود يكك كتاب تفسير و اككر اغراق نباشد يكك دائرهُ المعارف مخصوص بقرآن است. در هر مادّه كه تشخيص داده شده آياتى جند 
نقل و تفسير شده استء نقل روايات شأن نزول و اشاره ببعضى از قضايا و نقل اقوال بز ركان از آنجمله است. باحوال و قضاياى انبياء 
عليهم السلام از ديد كاه قرآن نظر شده و نسبت باقتضاء حال اكثرا بتفصيل سخن كفته شده است.و ذيل بعضى از كلمات امثال: آدم 
اجلء ارضء بحر جنّ» عرش و ... مفضٌّ لا بحث شده است.در تأليف كتاب بمنابع و مأخذ معتبر استناد شده كه در متن كتاب 
و م و ل ا ا 
سا ا ل ور تم وان ست اذا يي الال بعد أيه فقط يكك شماره كذاشتهايم كه 
منظور فقط كلمة مبحوث عنه است وَأف] تَؤْفيقى 1 الله عَلَيهِ تَوكلْتٌ و إِلَيه أنِيبُ رضائيه ١‏ ربيع الثانى ١898‏ مطابق /١6‏ ؟/ ١7١807‏ 


شمسى.قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: ١‏ 
[جلد اول] 

الف؛ ج »١‏ ص: ١‏ 

اب:؛ ج »١‏ ص: ١‏ 


ابٌ: (بتشديد باء) جراكاه. در مفردات و نهايه كويد: جراكاهى كه براى جريدن و جيدن آماده است. در اقرب الموارد كفته: كياهان 
1 لان 2 مور 

عرو عبار اران شوركة اي وال هنا ...فو فاكيَةُ و أنًا) عبس: ١‏ كلام مجمع نيز نظير مفردات و نهايه است.بايد دانست 
مراد از آن در آيهء علفهاى خودرو است زيرا. كه «أبّ» مفعول«انبتنا؛ است و روثيدن در علفهاست نه در محل آنها و آنجا كه 
جراكاه معنى شده محل بالتبع مراد است. اين كلمه در كلام الله مجيد فقط يكبار يافته است و اصل آن جنانكه اهل لغت كفتهاند 
بمعنى تهدّؤ و آمادكى است: «أب للسير أيّا: تهدّأ له) در نهايه كفته: در حديث قِسّ بن ساعده هست: «فجعل يرتع أَبّ) . يكى از 
محققين يس از نقل اقوال علماء در معنى «ابّ) احتمال داده كه واو در «و أبّاه جزء كلمه است و آن بى تشديد ميباشلة أيه زو فاكهة 
ءِ لا 3 0 الم 

و أنَا» مركب است از دو لفظ «فاكهَةُ) بمعنى ميوه و «وأبا» بمعنى درشت و شاداب و كونا كُون عليهذا بقول ايشان واو عاطفه نيست» و 
«وأب» بر وزن دهر صفت «فاكهة)» اشت يق نكا احتمال خويش را نزديكك بيقين دانسته است. روح سخن ايشان در اين احتمال 
آنست كه اهل لغت و تفسير معناى صريحى و روايت صحيحى در بار اين كلمه نككفته و نقل نكردهاند. ولى براى «وأب» معناى 
روشنى اسثه ايضا ميكويد: غلمائ لغث.ذأت) را دخيل و غير غربى كفتداند. (ديوان دين ض ١1-ع؟1).‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١١8‏ از 1باا 


)١1(‏ راجع به الف و همزه رجوع شود به «الف'» 

قاموس قرآن؛ ج١»‏ ص: ” 

نكارنده يس از تعمق و دقتء تحقيق ايشان را مورد قبول ندانستم زيرا اولا< هيج يكك از قرّاء باء «ابّ) را بى تشديد نخوانده 
نيك انان دوا تعر ورت لنامنب بو مع ناك ووسة فقواهد زرن # لين قرا رقن رقا ااا ا وا 1ر1 
مْلا. و ع لابق عُنَا وتاكوَةٌ وان باعاً كم و لأسايكمْ».در اين آيات جنانكه مىبينيم فرموده: از زمين براى شما دانه. انكور» تره» 
زيتون» درخت خرما باغهاى انبوه يا درختان بزركك ميوه و جراكاه رويانديم. يس از آن ميفرمايد: اينها متاعند براى شما و جهار 
بايان شما.معلوم است كه انكوره ثره و غيره معمولا خوراكك انسان اسثه اكر «أبَّاه را وأب خوانده و.وصف فاكهه بدانيم و درشت 
معنى كنيم بجملة «متاعا وو لكلا تكووجيدا بالى كاعد مامه زرا من وراك ماقي بعد وكام الكو اندو ايدكه الب سفت 
يونجه است و در صحاح كويد: آن اسفست (اسيست: يونجه) فارسى است مطلب تمام نميشود زيرا ظاهرا مراد از آن در آيه ترةُ 
خوردنى است و بمناسبت آنكه يشت سر هم جيده ميشود قضب كفته شده وانكهى اكر يونجه باشد براى انعام كافى نيست.اما اكر 
«ابّ) را جراكاه بكيريم مطلب تمام خواهد بود.ثالثا: وصف فاكهه در آيات ديكر مؤنث آمده مثل: «بفاككة كين خرف 3# 
واقعه: 7 ص: 04١‏ لازم بود در آيهُ ما نحن فيه كفته شود: «فاكهة وأبة» تا صفت با موصوف در تأنيث موافق باشدء و لفظ وأب از 
عات مقر كفاتبيت #امذكر ومزقة دو آن وكباة باشك وز ذزلغت انكاء كد مرطوقق ننه نترياشك امد رق وآبةو ند آامده: 
«اناء وأب» (اقرب الموارد).وانكهى وأب بمعنى ضخيم و 

قاموس قرآن؛ ج١2‏ ص: " 

واسع» وصف ميوه استعمال نشده بلكه وصف كاسه.ء كودال و نظير آنها آمده است. نويسندة فوق الذكر يس از توججه باين نكته 
استعمال آنرا در ميوة درثيت معناى مولّد (تازه) كرفته است تا اشكالى وارد نشود.در خاتمه لازم است بدانيم: أبّ از اوّل ير ماجرى 
است. شيخ مفيد رحمه الله در ارشاد نقل ميكند: از ابو بكر راجع بلفظ اب سوال شد در جواب كفت: فاكهه را مى شناسيم اما ابَ 
خدا بآن داناتر است. اين سخن بامير المؤمنين عليه السّلام رسيد فرمود: سبحان الله آيا ندانسته كه اب علف و جراكاه است و خدا در 
اكه وبا نعمتهاى خود را كه بر خلق و جهار يايان داده مىشمارد؟! زمخشرى در كشاف ذيل آيهُ فوق قسمتى از روايت را نقل 
كرده و نظير آنرا از عمر نقل ميكند و در مقام اعتذار ميكويد: همت آنها مصروف بعمل بود نه بدانستن آنجه مورد عمل نبود.علامه 
امينى در الغدير ج لا ص ٠١”‏ واج 8 ص ٠٠١‏ قول ابن حجر شارح صحيح بخارى را نقل كرده كه كفته: بقولى اب دخيل است و 
عريى نيسته مؤكود اين قول خفاء مغنى آن بر شبحين اسث. آأذكاة فرموذه» احندى از اهل لغت يدخيل بودن أن اششاره نكردواند. 
نكارنده نيز در صحاح و قاموس و اقرب و نظير آنهاء نديدم كه بدخيل بودن آن اشارهاى شده باشد. 


آَ أ صن" 


أتَد: ميشه وسكا نارق قلسه# بارنهر قر ان سيط بكاو رفه انيت الاكو نفو ايد كفويض مؤوقان در أن اجر اهميشكى 
هستند راغب در مفردات كويد: ابد زمان مستمرّى است كه قطع نميشود و در ماده «امد» كويد: ابد بمعنى زمان غير محدود است.در 
اقرب الموارد هست كد: ابد ظرف زمان است و براى تأكيد مستقبل ميآيد نه براى دوام و استمرار آنء جنانكه قط و البنّهِ براى تأكيد 
زمان ماضى است كويند: «ما فعلت 

قاموس قرآن, ج ١‏ ص: ؟ 

قطبو انق و لك العلد ابدام نباك سفن كلهة ابد ستهه يحاي هنا قبل طوه راعا كن كد عارك د كر ناكد ايند 


تأسيس.تدبّر در آيات قرآن مجيد خلاف اين مطلب را ميرساند و ثابت ميكند كه ابد فقط براى تأكيد نيست آياتى هست كه بوسيلة 
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«ابد» از آنها دوام و هميشكى فهميده ميشود نظير لتاكثِينَ فيه أبَدأ» كهف: "«لا تَقُمْ فيه أبدأ» توبه: ٠١8‏ «و لا أنْ تتكخوا لغيه 
عله أبدأ احزاب: #ه و آبات ديكر. ناكفته بيداست كه از مكث وعدم قيام و عدم تزوبج زنان حضرت رسول صلَى الله غليه و آله 
بعد از فوتش» در صورتى دوام و استمرار فهميده ميشود كه (أَبدأ) بآنها اضافه شود و بدون آن دوام و عدم آن هر دو محتمل خواهد 
بود. دراين صورت «أبَدا براى تأسيس معناى جديدى است نه تأكيد معناى ما قبل.مخفى نماند وأداً) بحست دقر بكار رفته جنانكه 
در قاموس و غيره هست و نيز وصف استعمال شده جنانكه در نهج البلاغه خطبه ٠١1‏ آمله: «انت الابد فلا امد لكك» يعنى خدايا تو 


دائم و هميشكى هستى و براى تو زمان محدودى نيست. در اين استعمال هم؛ معناى اصلى كه دوام باشد در نظر است. 
إبراهيم:؛ ج »١‏ ص: 5 


اشاره 


لا 
إبراهيم: عليه الّد.لام جدّ اول حضرت رسول صلى الله عليه و آله و ييامبران بنى اسرائيل» مورد تصديق مسلمين و يهود و نصارى 


است. نام مباركش 84 بار در قرآن مجيد آمده؛ و دين مبين اسلام همان دين ابراهيم است اث أؤعطا] إليك أن انع مله إلجاهيم 
حَنيفاً» نحل: 177 اين ييامبر بزركك در شهر «اور) از شهرهاى بابل بدنيا آمد و نيز تولّد او را در شهر «قدّام آرام» نوشتهاند و در آنجا 
بزركك شد وبا بت يرستان بمبارزه برخاست و سيس بشام هجرت فرمود: قرآن مجيد قسمتهاى بزركى از زندكى و مبارزات وى را 
براى معرّفى او و ارشاد ديكران نقل كرده است و ما بخشهائى از آنرا در زير ميآوريم. نا كفته نماند: قاموس قرآن. ج١2‏ ص: هسليقة 
ما در اين كتابء استخراج حالاءت بيامبران از قرآن استء و بخرافات و اسرائيليات نيز كه در احوال آن بزركواران بافته شده نظر 


خواهيم نمود. 
[سيو در آفاق]؛ ج »١‏ ص: هم 


خداوند بابراهيم عليه الشّ.لام رشد فكرى داد واو را بسوى حق هدايت فرمود. در قرآن مجيد ميخوانيم: ابراهيم بيدرش آزر )١١‏ 
كفت: آيا بتها را معبود ميكيرى؟ من تو و قومت را در ضلالى آشكار ميبينم بدينسان حكومت و تدبير آسمانها و زمين را بابراهيم 
نشان ميدهيم (روى عللى) و تا ازاهل يقين شود.جون تاريكى شب او را فرا كرفت ستارهاى ديد كفت: اين يرورد كار من است و 
جون غروب كرد كفت: غروب كننددها (زوال يذيران) را دوست نميدارم. و همينكه ماه را طالع ديد» كفت: اين يرورد كار من است 
و جون غروب كردء كفت: اكر يروردكارم مرا هدايت نكند حتما از كمراهان خواهم بود.و همينكه خورشيد را طالع ديد كفت: اين 
يرورد كار من استء اين از آندو بزركتر است و جون در افق نايديد كرديد كفت: اى مردم, من از آنجه شريكك خدا قرار ميدهيد 
بيزارم» من رو كردم بكسيكه آسمانها و زمين را آفريدء مايل بحقّم واز مشركان نيستم. قوم با او بمحاجه برخاستند» كفت آيا با من 
در بارة خدا كه هدايتم كرده محاجه ميكنيد من از آنجه بخدا شريكك مينكاريد بيم ندارم ... جطور از بتهائى كه شريكك خدا 
ميدانيد بترسم و شما بىدليل بخدا شريكك ميانكاريد و نميترسيد ...؟ اينهاست حيجت ما كه بابراهيم در برابر قومش داديم «انعام: 
آيات 75- 87 بابراهيم از يبيش» دركك و رشد داديم و بحال او دانا بوديم» بيدرش و قومش كفت: اين تمثالها جيست كه بر 

)١(‏ به «آزر» رجوع شود. آيا آزر يدر اصلى ا نحضرت بودء آيا استغفار آنحضرت براى او جه صورت داشت؟ توضيح داده شده 
لنت 

قاموس قرآنء ج ١‏ ص: 8 

عبادت آنها كمر بستهدايد؟ «انبياء: ١ه-‏ 7ه- اين آيات ترجمة يكك بخش از احوال اين ييامبر بزركك است و از آنها سه مطلب بدست 
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ميا يد.يكى اينكه خداوند بابراهيم- عليه الشّ.لام رشد و دركك عنايت فرمود واو بزودى دريافت كه يرستش بتها باطل و عارى از 
حقيقت است. آنجه نمىبيند و نمىفهمد و نميكويد ولا يضرٌ ولا ينفع است جككونه قابل يرستش تواند بود؟ لذا بآن مردم ميككفت: 
آيا اينها آنكاه كه ميخوانيد ميشنوند؟يا بشما نفعى يا ضررى ميرسانند؟ «شعراء: “/اين بود كه با بت يرستى به مبارزه برخاست.دوم 
اينكه: ابراهيم عليه السّلام و بت يرستان در وجود خالق توافق داشتند و اختلاءف در اين بود كه آفتاب و ماه و ستاركان و بتها در 
تدبير و ادارة عالم البو ارسي 116 راضم عي إل اذم كرات إجات أكند عه تدبير عالم مثل خلقت آن؛ هر دو كار خداست 
اين مطلب از الى قر 0 مثا تشركوة» وا ناكم أذ شْرَكحُمْ باللّه) آشكارا فهميده ميشود. اكر بخدا عقيده نداشتند كفتن اينكه: بخدا 
شريكك قزان ميدعيد معق نداشت. اتحضيرت ميخراست بفهساند تا خلق و امر زا ا و نهدا بذائفد و آنها زير باز تميرفد لذاست كه 
ميفرمود «آنكه مرا آفريد هم او هدايتم ميكند. او اطعامم ميكند و سيرابم ميكرداند و جون مريض شوم شفايم مىبخشد و اوست كه 
مرا ميميراند و سبس زندهام ميكند و از او انتظار دارم كه روز جزا كناهم را ببخشد «شعراء: 18- 7 اينها براى آنست كه اثبات كند: 
تدبير و كرداندن كارهاى جهان مثل آفريدن» كار خالق است و در نتيجه يرستش و عبادت نيز خاصٌ اوست.و از اينكه مشركين و يا 


لاقل سياوف اذ آنها بوجود خدا عقيده داشتند» و اختلاف بر سر تأثير بتها و اجسام طبيعى ديكر (البنّه تأثير اجسام 
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طبيعى بالاستقلال) در امور عالم بود نبايد وحشت كرد .كه قرآن از مشركان نقل ميكند ميكفتند: تدقع إل يقر ونا إلى الله 
لا 31 

زمر ١7#‏ م د لال ع ل م 1 ري قاف ا ا ا 


عبادت ميكنيم كه ما را بيش خدا مقرّب كنند. و اينان نزد خدا واسطدهاى مااند. و اى ييامبر اكر از آنها بيرسى آسمانها و زمين را 
صر الال ا 0 
داشت كه اوّلا ابراهيم خود يقين كند حكومت و تدبير دست خداست و آنها معبود و يروردكار نب تسعد فكو 30 الت ثانيا با 
يرستش آنها بمبارزه برخيزد لذا آنحضرت با رشد و دركيكه خدا داده بود طلوع و غروب و محكوم بحكم و مسلوب الاختيار بودن 
آنها را بحساب آورد و يقين كرد كه يروردكار نيستند و يرورد كار همان خالق و آفرينندة زمين و آسمانهاست و آنوقت كفت: 9 
َوْم إِنَى بَرى 5 ا إِنّى وَجَهْتٌ وَجْهِىَ للّذى قَطَرَ الكلطالياات وَالْأَوْضُ).هيج مانعى ندارد كه بكوئيم: ابراهيم عليه السّلام بخدا 
ا داشت ودر بار ربويت آفتاب و ماه وغيره كه مردم مىيرستيدند در كاوش و تحقيق بود و ابتدا در بارهٌ هر يكك از آنها 
كفت: اين يبرورش دهندة من است سيس بحسابش رسيد و ديد هيج يكك رب نيست و آنككاه كفت: يرورد كار من همان خالق من و 
أفرسدة مخلوقات اسك ارت ا ررس الى باك شاي اي قي سوا مدر جاتر سرين 
شد: آيا ابراهيم يم در كفتن لهذا رَبّى * مشركك شدهفرمود ...: اين از او شرك نبود زيرا او در طلب يرورد كارش بود.جه مانعى دارد 
كه بككوئيم: ابراهيم عليه السّلام در همان وضع و در 
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كاوق بر ا * و بعد بطلانش بروى روشن شد. مكرثة اين اسك كه عية يا سير دن آفاق ور انس بوحود ندا ين 
ميبرند» مكر نه اين است كه خمدا فرمود: تُى اجيم ملكو اللطاوات و الْْْض و ليون مِنّالْموقِِنَ ممكن است بعضى ساده 
لوح جنين يندارد كه ببامبران عليهم التملام همه جيز را از اول ميدانستند و يقين آنها بدون مرو ارد واس ا ما 
فو ا ان سد فشكن ل ل ان را رده 5-0007 
تَدرى ا الْكْتَابُ ونا ايان شورى: 1 و آية «تلْكك مِنْ أَلياء الْعَيب ُوسبها إلى لا تا كنت تدلهها أت 8 قَؤْمك» هود: 54 را دليل 
مياوريم كه صريحاند: حضرت رسول «ص» بيش از وحى ازاين جيزها اطلاع نداشت.آرى خداوند ابراهيم عليه السّّ.لام را هدايت 
اي 0 
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نادرة ديكرى كه 'قرآن ال ابن عرد بؤ رك نقل ميكند شكستن بهاو دك يساره كردن اتهاست به تصعيم بز ركك ونه كاز ير 
مخاطرهاى؟!! جه شجاعت و اقدام مؤثرى و ضربت مهلكى؟!! بازى با مقدّسات مردم آنهم مردم نادان مككر كار آسانى است؟!! هر 
جه بود آنحضرت خواست بتها را در هم شكند تا مردم بدانند: اين معبودهاى انككل حتى بدفاع از خود نيز قدرت ندارند.او بيدرش و 
قومش كفت: اين صورتها جيست كه يرستش ميكنيد؟ كفتند: يدران خود را در جنين كار يافتهايم (و از آنها يبروى ميكنيم) 
كفت: بى شكك شما و يدرانتان در ضلالى آشكار بودهايد. كفتند جدّى ميكوئى يا شوخى ميكنى؟ كفت: نه جدّى ميكويم, اينها رب 
نيستند رب شما رب آسمانها و 
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زمين است كه آنها را آفريده و من براين حقيقت كواهم انبياء: ١ه-‏ 88 «آنككاه بستا ركان نظر كرد (عظمت و ملكوت خداوندى در 
نظرش مجسّم شد و نادانى مردم ناراحت حتش كرد) كفت: «إنَى سَقِيم) من يريشانم. روى از او بكردانيد ند و بى كارشان رفتند. ابراهيم 
بسوى خدايانشان رفت (بيشواى توحيد از ديدن آن مجسمههاى بىجان كه در اثر حكومت جهلء مقام الوهّت را احراز كرده بودند 
بسختى تكان خورد و بر آنها فرياد كشيد و كفت آيا نميخوريد؟!! جه شده جرا سخن نميكوئيد يس شروع كرد بكوبيدن آنها 
«صافات: 49- "4.) أنهانزا كد حكه كرد و افقط بتر كقاة و داكت شت كه شايد بدو مراجعه كنند (مردم جون وارد بتخانه شدند و از 
ماجرى آكاهى يافتند) كفتند كى با خدايان ما جنين كرده؟ او بى شكك ستمكار است كفتند: شنيديم جوانى ابراهيم نام آنها را ببدى 
ياد ميكرد. كفتند: او را بمحضر مردمان بياوريد, تا كواهى دهند (كه خدايان را ببدى ياد ميكرده و اين كواهى وسيلةٌ اقرار او باشد 
جون ابراهيم را آوردند) كفتند: اى ابراهيم آيا تو با خدايان ما جنين كردهاى؟ كفت: بلكه (شاهد حال كه همه قطعه قطعه شدهاند و 
بزركشان سالم مانده؛ نشان ميدهد كه) بزركشان اين كار را كرده است. از خودشان ببرسيد اكر سخن ميككويند. مردم بضميرهاى 
خود مراجعه كردند و كفتند: كه شما ستمكريد (نه ابراهيم بعد باطلشان را بجاى حق كرفته و خود را در محاكمة او ذى حق دانسته) 
كفشك: توميداتى كه ابنها سكن تميكريند (و احاله يكنتكو باخندابان دليل الست كه تو ايخ كان كرذداى) كقلك: بين جز ندا 
جيزى مى يرستيد كه نه سودى بشما ميرساند و نه زيانى ميزند؟!! قباحت بر شما و بر آنجه غير از خدا مىيرستيد آيا نمىفهميد؟! (از 
اين سخنان روشن شد كه ابراهيم در مقام دفاع از خود نيست و 

قاموس قرآنء» ج١2‏ ص: ٠١‏ 

نميخواهد بكويد: من نكردهام بلكه غرضش ابطال خدائى خدايان است).كفتند: اكر ميخواهيد مجازاتش كنيدء او را بسوزانيد و 
خدايانتان را يارى كنيد (نا در آينده كسى باين فكر نيافتد و بدانند جزاى اهانت به خدايان سوزاندن است) كفتيم: اى اتش 

ابراهيم خنكك و سالم باش. خواستند با اين نيرنكك او را مغلوب كنند ولى أتهااوازياكارير كردي «تجعلاق الأخت ريق انيان اف 
حمّائيت ابراهيم كاملا روشن كرديد.تا اينجا آنجه زير عنوان سير در آفاق و شكستن بتها كفته شد, متّخذ از قرآن مجيد و كاملا 
ساده و طبيعى استء ولى براى توضيح بد بيشتر به سه مطلب از آنجه كذشت دوباره اشاره ميكنيم.١‏ #اراصر يان ساب يدان 
آزريدراصلى انحضرت بود يا جدّامّى او؟ اين مطلب در «آزر» تحقيق خواهد شد.1- اقَنطَرَ نطْرَةٌ فى الْنْجوم ف الَ إِنّى سَقِيم) 
عنافاك 18و ترحسة إبى ايد كنس كن ابراسم عليه لتلا نا رااتزيمة كن وأ ابرسجلاة هابر بعثر تمود الكاء تقار كان 
نككاه كرد و عظمت خدا در نظرش مجسم شد واز نادانى آن قوم بر آشفت و كفت: من يريشان حالم. در لغت بمكان خوفناك و 
بقلب كينهور مكان سقيم و قلب سقيم كفته شده است. لازم نيست «سَقِيمٌ) را حتماً در آيه بمعنى مريض بكيريم و هيج مانعى ندارد 
كه مراد از سقيم بريشان حالى باشد و مسلما ابراهيم در آنوقت ناراحت و يريشان حال بود وايضا بنظر ميايد كه مراد از سقيم در آي 
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«قتَِناهٌ بالطلا وَ هُوَ سَ تِيم» صافات: نيز يريشان حالى بوده باشد. يعنى يونس رااز شكم ماهى بصحرا انداختيم و يريشان حال 
بود» نه اينكه مريض و تبدار.در اين صورت باحتمالات زيادى كه در بارهٌ آيهُ فوق كفته شده 

قاموس قرآن؛ ج١2‏ ص: ١١‏ 

احتياجى نمىماند. اتفاقا يس از تحقيق در اين باره ديدم مرحوم مجلسى نيز در وجه جهارم از وجوهى كه براى آيهُ شريفه ذكر كرده 
اين توجيه را فرمودهاند (بحار الانوار حالات حضرت ابراهيم عليه السلام)."- «قالَ بل فَعَلَهُ كبِيرَُهُمْ 112 دونارة اين ال د سيفناة 
بسيار كفته شده. در تفسير الميزان فرموده: كفت شاهد حال كه همه قطعه قطعه شده و بزركشان سالم مانده نشان ميدهد كه 
بزركشان اين كار كرده است و اين مقدّمه بود كه بعدا بككويد: از خودشان بيرسيد. واين خبر» جدّى نيست بلكه براى الزام خصم 
لسعو اك تيح وو ساورات زياد المت لكوي ا رفيا زر سم وكرام حي كلجر براك انراج اخصم و كرحن اليكو ره 
قرآن آنرا بصورت قبول نقل نميكرد عد الا ب ولى ابراهيم عليه السلام خليل اللّه است و محبوب 
خداست ووَانّحدَ الله إلجاهيم تَلِيلًا نساء 118 لال َه أُسلمْ كان أُسْلّفتٌ لِرَبٌ الْطالَمِينَ» بقره: 1١‏ (سَلامٌ عَللِْ إبماهيم) صافات: 
0 

واكلى جرد المكر يه ابراابوي خرد ار الور اشيددو برد كنا نير الم كاقيت ت تا بدو رجوع كنند تله جنا إل ير 
هع لَعََهُْ إِلَِِ يَرْجعُونَه و در روايات اهل بيت عليهم الشّ.لام در خصوص يه ما نحن فيه هست كه فرمودهاند: و الله ابراهيم دروغ 
نكفت.در صحيح بخارى جزء ؟ باب قول الله «وَ اند اللَهُ إلماهيم ليا و جزء * كتاب التفسير سورة بنى اسرائيل و جزء ٠‏ باب 
الكاد السوارى: وتات جاو الاباك اك 17و ميم دام 8 3 اتات ال براحم و مح ازواي كاف فصر بور 
انبياء حديث ”#از ابو هريره از رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم نقل شده كه: ابراهيم دروغ نكفت مكر در سه مورد, دو تا براى 
داع 
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يكى براى زنش ساره: آنجا كه در جواب بت يرستان كفت: (إِنَّى سَ تِيمٌ) و آنجا كه يس از شكستن بتها كفت: ابل فَعَلَهُ كبِيرْهُمْ) و 
آنجا كه بيادشاه جار كفت: ساره خواهر من است.ابن اثير در نهايه ماده سقم در توجيه آية (إِنّى سَقِيمٌ) بعد از جند وجه. كويد: 
عيضي 1ن ]ست كه ادو كن ل سروه ابرافيه اندع اقح 1 ننه كور كه 11 سو كد كارك با ردخ افروق اسقايدر 
كامل ابن اثير ج ١‏ باب ذكر هجرة ابراهيم باز مىبينيم كه اين حديث از ابو هريره نقل شده است.قهرمان اين خرافه؛ ابو هريرة دوسى 
است. روسياهى و دروغ بردازى اين شخص حاجت ببيان ندارد. اوست كه با كعب الاحبار مى نشست و دروغهاى او را برسول خدا 
صلى الله عليه و آله مى بست تعتجب از نويسند كان اين كتابهاست كه فكر نكردهاند اين كونه خرافات با آية «وّ اند اللَهُ إلجااهيم 
تنا و دهها آيات ديكر كه مقام شامخ ابراهيم عليه التّ.لام را روشن ميكند جككونه مىسازد؟!!! آآيا خدا از يكطرف ميفرمايد با 
يَفترِى الك ذِب الَّذِينَ لا يوْمنُونَه واز طرف ديكر ابراهيم دروغكو (نعوذ باللّه) را خليل خود ميخواند؟! ولى جون ابو هريره نقل كرده 
بايد دم نزد و قبول كرد هر جند بر خلاف قرآن باشد عجبا؟!!! در تورات سفر بيدايش» باب ١7‏ داستان مسافرت ابراهيم عليه السّلام 
بمصر نقل شده و در آنجاست كه ابراهيم كفت: اين خواهر من است در قرآن مجيد ذكرى از اين سفر و از اين سخن بميان نيامده و 
هلم كتابهائى امثال مروج الذهب و تاريخ يعقوبى نيز نقل نشده. ابو هريره نقل تورات را تا حدى رقيق كرده و بحضرت رسول صلَى 
الله عليه و آله نسبت ميدهد و در همانجاست كه ابراهيم يكى از سه دروغ تاريخى خود را كفت و آن اين بود كه: ساره خواهر من 
است كه بيم داشت شك اكز ركريدة ومن امف دو 
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خطر بيافتد.جريان مسافرت ابراهيم عليه الس لام بمصر در روضة كافى و در بحار ج اص 58 طبع جديد نقل شده در طريق روايت» 
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ابراهيم بن ابى زياد كرخى كه توثيق نشده و سهل بن زياد واقع است و روايت حجيت ندارد وانكهى در آن از دروغ خبرى نيست و 
در آن هست كه ابراهيم عليه السّ.لام فرمود: اين زن حرم من و دختر خالة من است.ناكفته نماند دانشمند محترم صدر بلاغى با آنكه 
در مقدّمهُ كتاب قصص قرآن مينويسد: قصص قرآن تحريفات و اشتباهكاريهاى كتب عهد قديم و جديد را اصلاح فرموده و 
همجنين دانشمند محترم سيد باقر موسوى كه قصص قرآن محمّرد احمد جاد المولى را ترجمه كرده؛» هر دو در ضمن شرح حال 
ابراهيم عليه المّ.لام فصلى بنام «ابراهيم در مصر» منعقد كرده و بطور ارسال مسلّم جريان ساره و قول ابراهيم عليه السّلام را كه: اين 
خواهر من است نقل كردهاند. حال آنكه كفتيم در قرآن از آن خبرى نيست و ريشة آن از تورات است. آنهم در صورت بسيار 
ناروا. حال كه نام كتاب را قصص قرآن كذاشتهاند لازم بود قصص قرآن بنويسند نه قصص تورات. البنّه هر دو كتاب مفيداند ولى 


اين لغزش و امثال آنرا نميشود ناديده كرفت. 
[قربانى]؛ ج »١‏ ص: ١١‏ 


خدارفي تان رركتو وى :تابرض وان اراق عليه القراقم وان ازوف امعان 2016 اندو عضوي وار و او 
الْمِينٌُ؛ راستى اين امتحان آشكارى استء امتحانيكه سلم محض بودن ابراهيم و فرزندش_را در فرمان خحدا بر ملا ساخت. خمدا در 
دوران بيرى بآنحضرت دو يسر داد بنام اسمعيل و اسحق جنانكه خود فرمود (الْحَمودُ له الّذِى وَعَبَ لِى عَلَى الك بر إِسْلطاعِيلَ و 
إِسلكاق» ابراهيم: 4. جون اسمعيل بحدّ تلاش و كوشش رسيد آن امتحان 

قاموس قرآن؛ ج١2‏ ص: ١5‏ 

بيش آمد. بهتر است از زبان وحى بشنويم «ابراهيم كفت: من بسوى يرورد كارم ميروم. او حتما راهنمائيم ميكند. يروردكارا فرزند 
نيك وكارى بمن عنايت فرما. او را بيسرى بردبار بشارت داديم. جون بحدّ سعى و تلاش با يدرش» رسيد ابراهيم كفت: اىى بسر 
محبوبم من بى در بى در خواب مىبينم كه تو را سر ميبرم رأى تو جيست؟ كفت: يدرم بمأموريت خود عمل كن. حتما انشاء الله مرا 
بردبار خواهى يافت (در اينجا معلوم شد. اين فرزند لا-يق جه قدر عاقل و بردبار است و اين است معنى «غلام حليم» جون يدر 
بقربانى كردن و يسر به قربانى شدن تسليم كشتند واو را به ييشانى بزمين كذاشت (تسليم و عظمت هر دو روشن شد) واو را ندا 
كرديم: اى ابراهيم حمّما كه خواب خويش را راست كردى و بمرحلة عمل آوردى ما نيكو كاران را همينطور ياداش ميدهيم 
(همجنانكه خواب تو بمرحلة عمل آمد, تمام وعدههاى ما در بارهٌ نيكو كاران همانطور بمرحلة عمل خواهد آمد) راستى اين امتحان 
آشكارى است و بآن قربانى» كشتار بزركى را عوض داديم ... سلام بر ابراهيم «١صافات:‏ 99- 01١9‏ در اينجا ذكر سه نكته لازم 
اف امراك إز كاسنا عقي نحل ةزر 3 [0ا6 واالتم عولين) #معرى ريات ايمول انتدك والحساله اتريته كقعار ور كك واعمه ميال 
عيد قربان است زيرا يكى از علل قربانى عرمن لح زند: نككاه داشتن خاطرة فداكارى ابراهيم عليه السّ.لام است. در روايت خصال 
صدوق و عيون اخبار الرضا عليه السِّ.لام هست كه نحضرت فرمود: هر قربانى كه در منى تا روز قيامت ذبح شود فدية اسمعيل است 
(بحار ج ١7‏ ص )1١7‏ و در كتاب عيون اخبار الرضا اضافه شده كه قربانيهاى ديكر غير قربانى حجٌ هم فدية اسمعيل ميباشند.١-‏ 
روايت شده كه ابراهيم عليه السّلام در آنروز قوجى را ذبح. كرد 

قاموس قرآن؛ ج١2‏ ص: ١0‏ 

بنظر من اين عمل افتتاح كشتار بزركك بدست آنجناب بود. يعنى خدا قربانى عظيم و مستمرٌ_حج را عوض اسمعيل قرار داد و افتتاح 
آئرا بابراهيم عليه ال لام محوّل كرد.بعضىها ميكويند: مراد از ذبح عظيم شهادت ابا عبد الله الحسين عليه السّلام و ياران اوست و 
نسبت آنرا بروايت ميدهند. در روايات همجو مطلبى يبدا نكرديم. بلكه در حديث آمده كه شهادت امام حسين عليه السّلام از جانب 


خدا بابراهيم اعلا.م شد و آنحضرت محزون كرديد. خداوند فرمود: ثواب اين مانند ثواب حزنى است كه دوست داشتى كاش 
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اسمعيل را ذبح ميكردى ودر راه خدا غمكين ميشدى و بثواب ميرسيدى.اين سخن جنانكه مىبينيم غير از آنست كه كفته شود: 
شهادت امام عليه السّ.لام و يارانش عوض اسمعيل است.”- لازم نيست در اينجا از نسخ امر صحبت شود و بككوئيم: ابتدا ابراهيم بسر 
بريدن مأمور شد و سيس نسخ كرديد جنانكه در اين باره بتفصيل سخن كفتهاند. زيرا تديّر نشان ميدهد كه نسخى در كار نبوده و 
ابراهيم عليه الس لام عين آنجه را در خواب ديده انجام داده است. آنحضرت بفرزندش كفت: من در خواب مىبينم كه تو را سر 
ميبرم؛ نه فرمود: ديدم كه سرت را بريدم.بعبارت ديكر تمام شد عمل را در خواب نديده بود. فرق هست ميان ايندو كه بكوئيم 
«ارى اذبحكك» و «ارى ذبحتكك» همان را كه در خواب ديده بود در ظاهر بعمل آمد. النهايه بايد كفت كه آن حضرت تصوّر ميكرد 
اين عمل قهرا بانجام خواهد رسيدء ولى وحى صريح آن تصوّر را از بين برد. داستان اين قربانى در تورات نيز (سفر بيدايش باب 
)"١‏ نقل شده است. 


[بناى كعبه]؛ ج »١‏ ص: ١8‏ 

0 
كعبه خخانة نخدا و در عين حال خخانةٌ مردم و براى مردم است (أُوّلَ بَيْتِ وضع للنّاس» آل عمران: 
قاموس قرآن» ج1١2‏ ص: ١8‏ 
©. تدبر در آيات روشن ميكند كه كعبه بيش از ابراهيم عليه السّ.لام بنا شده بود. آنحضرت آنرا يس از خرابى تجديد ساختمان 
كرد و زن و فرزندش را در آن بيابان سكونت داد در حاليكه اثرى از آبادى در آنجا نبود. تا رفته رفته محلى آباد كرديد و محل 
تجمع مردم شد.آن بزركوار در بناى كعبه و اسكان خانوادة خود در آنجا جز رضاى خدا نظرى نداشت تفصيل اين قضايا در 
سورههاى بقره و ابراهيم و حجٌ مذكور است و در ١كعبه)‏ رون شواهد شداعمال وومراسع فعلى سح مشروج احكام و دستورهاى 
حضرت ابراهيم است كه با وحى آسمانى توسّط فرزند بزركوار آنحضرت حضرت محمد بن عبد الله صلى الله عليه و آله و سلّم بى 
ريزى شده است.كذشته از آنجه تاكنون نقل شدء قرآن مبين نادرههاى ديكرى از ابراهيم عليه السّ.لام آورده است. از جمله زنده 
شدن جهار مرغ است در دست اوء كه بامر يرورد كار براى اطمينان هر جه بيشتر آنحضرت در بارهٌ معاد زنده شدند «ابراهيم كفت: 
خدايا بمن بنما كه جكونه مردكان را زنده ميكنى؟ كفت: آيا تو هنوز ايمان نياوردهاى؟ كفت: آرى ايمان آوردهام ولى ميخواهم 
قلبم آرام شودا الخ بقره: 18٠‏ كلمة كيف تخي الْمَؤتل صريح است در اينكه سئوال آنحضرت از كيفتيت احياء بود. اين مثل آنست 
كه كسى مثلا بالايشكاه آبادان را نديده باو آنرا تعريف ميكنند او بوجود بالايشكاه يقين دارد ولى آرزو ميكند كه ايكاش با جشم 
خود آنرا بعربيند تا قلبش آرام و حسرتش از بين برود در صحيح مسلم ج ؟ باب من فضائل ابراهيم؛ از ابو هريره نقل شدم. كة:رسول 
نخدا صلى الله عليه.و آله فرمود: ما بشكك (در امور معاد) از ابراهيم اقيم آنكاه كه كفت: «رَبٌ أَرنى كيف تخي المؤتقا كال 
000 1 
أُوَلَم تَؤْمِنْ ب دكن مين قبى؛ ) بقره: عا . خداوند كواهى ميدهد كه ابراهيم ايمان داشت شت ولى ابو هريره او را در امر 
ار ل م او بشكك از ابراهيم سزاوارتر 
است!! مسخري ابو هريره با موازين اسلامى و با «آنَ الول بك أثْرلَ إل من َيه بقره: : ١6‏ جكونه ميسازد آيا رسول خدا در امر 
تعاة (عاذ الله) عرف بوى؟1! .تورات وو سقر ييدان باب ١7‏ آي ؟” نقل ميكند: ابراهيم در نود سالكى خود را ختنه كرد. در صحيح 
مسلم ج " باب فضائل ابراهيم و بخارى جزء ؟ باب «و انحل الله يم ليلا نساء: 110 از ابو هريره نقل شده كه رسول خدا صلّى 
الله عليه و آله.ع سلّم فرمود: ابراهيم در هشتاد سالككى ختنه كرد.بنظر ميايد ابو هريره اين سخن را از كعب الاحبار كرفته و بحضرت 
رسول صَلَى الله عليه و آله و سلم نسبت داده است.اكر در آيات 78 تا 8 سورةٌ انعام دقت كنيم خواهيم ديد محاورة ابراهيم عليه 
ادام جا قوم كود در جارة اصقام ورور نظ يعار كان جاه 3 لقابو كفن :ا رورس اإطال اسك د ريسل امتلى 81 
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حضرت و قبل از خروج از بابل بوده استء تاريخ يعقوبى و تاريخ كامل ابن اثير و مجمع البيان و مروج الذهب نيز جنين نوشته است 
در كتاب قصص قرآن تأليف دانشمند محترم آقاى صدر بلاغى و قصص قرآن محمد احمد جاد المولى كه دانشمند محترم آقاى 
سيد محمد باقر موسوى ترجمه كرده است. اين محاوره در شهر حرّان و با ستاره يرستان آن شهر نقل شده است و 1 نحضرت از وطن 
خود خارج شده و بشهر حرّان آمده بود. معلوم نيست اين مطلب از كجا كرفته شده 

قاموس قرآن؛ ج١.‏ ص: 18 

و با ظاهر قرآن مخالف است.مستر هاكس در قاموس كتاب مقدّس ص 8 ميكويد: ابراهيم بانى و موجد و رئيس عظيم طايفة يهود و 
بنى اسماعيل و ساير طوايف اعراب بود.مخفى نماند يهود براى اينكه خود را حقّ جلوه دهند ميككفتند: ابراهيم از ماست و يهودى 
لل ا ار ا 
استء زيرا يهوديّت و نصرائئت بعد از نزول تورات و انجيل بيدا شده و ابراهيم عليه الس لام بيه بيش از اندو بود قرآن فرمايد «اى اهل 
اجر ةر بارة وهم مكاحم كيك (واغر بك ارارا اضرو نيا ارود حال الكه تورات و افجل يقد ازاو لاتق ايا 
نمى فهميد؟ ١‏ لها كان إِلااهِيمُ يهُود ب وَل تَعلاييا و 36 ةمامي رلا قبن الشركة » آل عمران: 80- لا صاحب قاموس 
كتاب مقدس در اسناد بايه كذارى يهوديّت بابراهيم؛ اشتباه كرده است.آنجه تا اينجا در باره حضرت ابراهيم عليه السَّلام كفته شد 
همه استخراج از قرآن مبين استء در نقل حالات انبياء بقرآن مجيد نظر مستقل داريم لازم است مسلمانان در شناختن انبياء الله كه 
مردان ياك و معلمين بشراند دقّت بيشتر بخرج دهند و بى نقلهائى كه شايد بيشتر از اسرائيليات باشند نروند و نيز از سنّت قطعيه 
استفاده كنند. نادرههاى ديكرى نيز از ابراهيم عليه السّ.لام در قرآن هست ولى ما بآنجه نقل كرديم اكتفا ميكنيم هر جه تورات و ابو 
هريرهها در بارة يبامبران ياكك بكويند تا قرآن و سنت قطعيه تأييد نكند اعتبار ندارد. 


إباق:؛ ج »١‏ ص: ١8‏ 


إباق: رفتن در حال خشم. (إذ أَبقَ إلَى الْقُلْكِ الْممْحُونِ» صاقات: 3١‏ يعنى آنككاه كه يونس در حال خشم و نارضائى بطرف كشتى 
ير شده رفت. اكثر اهل لغت اباق را فرار 

قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: ١9‏ 

معنى كردهاند كويند: ابق العبد يعنى غلام از آقايش فرار كرد. ولى قاموس آنرا رفتن بدون ترس و زحمت و نيز رفتن يس از مخفى 
شدن نوشته است. با در نظر كرفتن آيةٌ «و ذا الوق إِذ ذَهَتَ تقاض با انبياء: 4/ا كه ظاهرا عبارت اخراى «إِذ أبن إكِ الْفْلَك) است» 
روشن ميشود كه ابق , بمعنى رفتن در حال خشم و قهر است و سخن قاموس درست است با اضافة قيد ناراحتى و انزجار. واينكه اباق 
را بمعنى فرار كفتهاند و عبد آبق بغلا.م فرار كننده اطلاق شده. منظور دويدن و فرار نيست بلكه رفتن در حال قهر از مولاى خود 


است. 


إبل: ؛ج أ ص: ١5‏ 


إبل: بكسر الف «أ َل نون إلى اأإيل تيت خُلقَثه غاشيه: ٠‏ ابل بمعنى مطلق ث شتر است اعم از نر و ماده و از هر جنس كه باشد و 
لفظ آن مفرد است و دلا-لت بر جنس دارد. جنانكه جمل شتر نره و ناقه شتر ماده است. ابل فقط دو بار در قرآن مجيد آمده است 


انعام: 16 غاشيه: 77 .١‏ 


أباييل:؛ ؛ج أ ص: ١9‏ 
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أبابيل: دستهها و كرودها.بقول كسائى مفرد آن ابول است مثل عجول (مجمع البيان) راغب مينويسد: مفرد آن ابيل است و كفتهاند: 

اسم جمع است و از خود مفرد ندارد دو أَرْسِلّ عَلَتِهِ طيرا يبيل فيل: " أَبأييلَ حال است از طيراً ويا صفت آن است يعنى بر آنها 

مرغانى را فرستاد در حاليكه دستهها و كرودها بودند. در افواه عوام هست كه ابابيل علم جنس مرغانى است كه بر سر لشكريان 

ابرهه سنكك ريختند؛ ولى اين كلمه جنانكه كفتيم وصف و بمعنى كرودها و دستههاست.در تفسير برهان از امام باقر عليه السّلام نقل 

است كه هر يرنده سه سنكك در جتككال و منقار خود داشت. ستككها را بروى لشكريان ريختندء در اثر آن در ميان آنها مرض آبله 

يديد آمد و يرند كان بدان وسيله هلاكشان كردند و ييش از آن آبله در آنجا ديده نشده بود 

قاموس قرآنء ج١2‏ ص: ٠7١‏ 

...ابن اثير در تاريخ كامل ج ١‏ ص 727 مينويسد: بيشتر اهل تاريخ بر آنند كه حصبه و آبله اوّلين بار در عرب بعد از واقعة فيل 

ذيدة تقد تكارتذه كورينة ينظر ميا يد كاوق يزنك كاق اك بحر اتير مدهو سك ووهايشان يا ميكرى خصية و آيله الوذه يذه است و 
براثر ريختن آنها اين دو مرض در ميان لشكريان بروز كرده و خداوند بلين طريق آنها را تار و مار نموده است.در بعضى از روايات 


فريقين هست كه سنكريزهها بسر هر كه ميخورد از دبرش بيرون ميشد و الله العالم. 
آب:؛ ج ١‏ ص: ٠١‏ 


أب: بدر. بزركك قوم.مصلح. راغب كويد: يدر و نيز هر كه سبب اصلاح. يا ايجاد و ظهور جيزى بشود نسبت بآن اب (يدر) است 
دون عل عظيرك وسول على اللذاغليه و الشيعق كفت :انا وانت أوا هذه لاتقو اكد ار يماتان دياق كتد ابو الأاغياق :و 
بآنكه تش جنكك بر افروزد ابو الحرب كويند . ل ل ل له 
بكسر تاء اصلش ابى است ياء متكلم بتاء عوض شده است مثل ١‏ أ نتِ لا تعد الشَيطان مريم: 56 


باء:؛ ج .2 ص: 7 


باء: امتناع. خوددارى.راغب آنرا امتناع شديد كفته و در قاموس بمعنى كراهت مطلق است ميشود كفت كه سخن راغب قريب 
بتحقيق است زيرا لازم است با امتناع فرق مختصرى داشته باشد.ناكفته نماند علت اباءِ و امتناع كاهى خوديسندى و تكبر است نظير 
إلا إئليس أب و اش_تكبرَا بقره: ”علت امتناع ابليس لعين همان خود يسندى و استكبار بود.كاهى سبب آن عدم قدرت است 
جنائكه از كريمة عرضما الأقائة على العللاقات و الأرض و الْبليالٍ تاوق أن بشم كا و امنتةة متن اسزاب» 9لا اعفاد تفرد 
ممكن است علت آن بى اعتنائى باشد كه نوعى از خود يسندى است 

قاموس قرآنء ج ١‏ ص: ١‏ 0 

جنانكه در آيةٌ أل أكترٌ النّاس إِلَّا كفوراً» اسراء: 9 بنظر ميرسد از صدر آيه كه در بارهُ معاد است روشن ميشود كه انكار و امتناع 


تى :4ج انض 7١١‏ 
لا 7 
أتى: لايس اد و آوردن هر دو آمده است مائند «أثل أَمْد الله فلا تَسْتَعْجلُوة) » نحل: ١‏ د يعنى امر خدا آمد آنرا بعجله نخواهيد و 


لا لع _ 
مثل دو اللَاتَى بِأَتِينَ الْفاحِمَة من يلاتك ا نساء؛ لح رك ررس كيزا اجر بتر يمست برل ادر الب 
ا ل ل ل 
5 لاي 0 
دادن و عطا كردن است مثل «و آدّ تى الال عَللِم حته دو أنام الصَلاة و71 فى ال كاقكن 201 الله الفملكدف - و آتُومُع مِنْ لال الله- و تام 
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ودى ! مَألْْمُومُ ) در آياتيكه ار ل يض : كسانيكه بآنها كتاب داده شده است زيرا 
ذو اياف ايو لني اانا لكات -. الْذيق أُوثوا العلم ايلات مفعول اول نائب فاعل و تقديرش «آتاهم الله الكتاب- آتاهم الله 


العلم) ميباشد. 


أثاث: «أثاثا و مباعاً إللم جين» نحل: اهل لغت اثاث را اسباب خانه معنى كردهاند» راغب قيد كثرت را بر آن افزوده و كويد ريشة 
آن از «أث اذا كثر و تكائن» است و بهر مال كه زياد باشد اثاث كفته شده و تكوبند اثاث آن است كه براى مصرف و استفاده است 
نه براى تجارت (اقرب الموارد) در آية وأثنوَ نيعا إل جين» ا مجمع البيان آنرا اسباب خانه كرفته ودر 1 يذ وحم أَهلَكًا قبلهُمْ مِنْ 
ون هُعْ أَحسنٌ أثاثا و رذياء ؛ مريم: 6 بنظر ميايد كه بمعنى اسباب زندكى باشد يعنى ييش از آنها مردمان بسيارى هلاكك كردهايم 
كه از حيث وسائل زندكى و منظر بهتر بودند.در الميزان فرموده: متاع از اثاث اعت است بمطلق آنكه مورد 
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بهره است كفته ميشود و مخصوص باسباب خانه نيست. 
آثر:؛ ج »١‏ ص: ؟؟ 


فاه رد لاسرم عالق اناه الس ل ل ل 
خواه بنائى باشد يا دينى يا بدعتى يا جاى يائى و يا غير از اينها آنجا كه آ مده (نَحَنٌ ل م 
مراد اعمال و كارها و سنّتهائى است كه از انسانها باقى مىماند.و در كريمة «إذا وَحَدُنا أذ عَلل َم وَ دا علق آثارهم 
مُقَدَدُونَ زخرف: 7 مراد طريقه است. يعنى ما يدران خود را بر دينى و طريقهاى يافتيم و ما آثار و باقى ماندة آنها كه همان 
طريقةشان است بيروى خواهيم كرد.اثر را بعد و يشت سر نيز معنى كردهاند كويند «خرج فى اثره) يعنى در بى او خارج شد شخص 
سابق كه رفته» راه و جاى قدمهايش علا-مت و باقى ماندةٌ اوست و آنكه ازيس وى خارج ميشود در علا-مت و نشانة او قدم بر 
هذ وك يوقي دور ار وتوران يخدا شركيي تيال ,اوقلا ١‏ زيطا اازقرم مند يركا در فوأ يعني انال اقي برا 
من زا اند شراط فق ودر ور سو حراس ور 3 غلا ١‏ ثْارِهم بِعِيسَى ابن مَرْيَمَ) مائده: 58 مراد از 
آثار همان دين و طريقة توحيد است كه اثر يبامبران كذشته است يعنى عيسى بن مريم را در بى آنها و بر دين آنها فرستاديم.در 
كريمة التونى يكاب من قبل 31 أو تار ين عم ا ا ل ا ا الا ار 
كه اثر كذشتكان است بياوريد.در جريان سامرى آمده كه او بموسى كفت «قُقَبِضْتٌ قَبِضَةً من أَثرِ الَسُولٍ ميا طه: 98 مراد از 
اثر جنانكه از ابو مسلم اصفهانى و فخر رازى نقل شده دين موسى و مراد از رسول خود موسى است 
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يعنى من مقدارى از دين تو را قبول كردم و سيس آنرا بدور افكندم و معنى «يَضُوْتٌ بلا ل يَتِضْرُوا به) در صدر أيه آن است كه من 
بطلان دين تو را دريافتم ولى اين مردم ندانستند ولى باز اين ترجمه داراى اشكال است و دلجسب نيست و الله العالم.و در بارة آنكه 
سامرى از جاى ياى مركب جبرئيل خاكك زنده شده را برداشت و مراد از اثر در آيه جاى ياى مركب و مراد از رسولء» جبرئيل است 
يكك روايت مرسلة از على بن ابراهيم نقل شده (تفسير برهان ذيل آيه) و جند روايت در الدر المنثور و غيره مده ولى بعيد بنظر 
ميايد و در ذيل روايت هست كه در اثر زدن خاكك مزبور بككوساله در بدن آن مو روئيد واين عجيبتر است در مجتّم مدايكه از طلا 


ساخته شده جطور مو ميرويد؟!! وانكهى آنوقت كه مركب جبرئيل وارد آب شد بنى اسرائيل از آب كذشته بودند سامرى در آنجا 
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بود كه خاكك را ببيند و بردارد و الله العالم.آثر يؤثر از باب افعال يعنى بركزيدن و اختيار كردن است مثل «وّ آثْرَ اليه الدَّليا» 
نازعات: 8" يعنى زندكى دنيا را ب ركزيد و مثل «و يَوْيِهِ َؤيرُونَ عَللا نميهم و لَوْ كان بهغ خَشلَاصَةٌ حشر: 4 راغب در مفردات كويد: 
استعمال اثر ندر تفضل فر كريدة بطور استعاره است. 


آثل:؛ #ج أءدض: 7 


أثل: 1 أكلٍ حفط و أَثْلِا سباء: ل ا ذيل اثل مينويسد: نوعى از درخت كز را كويند 
ودرذيل كز كويد: كز درختى است كه بيشتر در كنارههاى آب و رودخانه رويد و آنرا بعربى طرفاء كويند. در كتب لغت عرب 
كفتهاند اثل درخت طرفاء ويا نوعى از آن است. در مجمع البحرين هست: «انّ منبر النيى كان من أَثلٍ الغابة) منبر رسول خدا صلَى 
الله عليه و آله و سلّم از درخت كز بيشه بود. در نهايه كفته: آن غيضداى بود در 4 ميلى مدينه. غيضه محلى است كه آبش فرو رفته 
ودرآن 
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درخت روئيده باشد (بيشه) معنى آيه در «خمط) ديده شود. 
إثم:» ج »١‏ ص: 71 


إثم: كناه- خمر- قمار كار حرام- (قاموس) نام كارهائى است كه از ثواب باز ميدارند (مفردات) بنظر ميايد كه معنى اصلى اثم 
وسور مساب رارك عر اعرد اتير أ وو ايراع لني 3 إلا ريز ال بترينة ار 
تواز خمر و قمار مييرسندء بكو در آندو ضررى بزركك و نيز منافعى براى مردم هست ولى ضررشان از نفعشان بي بيشتر است. از مقابلة 
اثم با منافع و اثمهما بانفعهما بدست ميايد كه معنى اصلى آن ضرر است زيرا هميشه ضرر مقابل نفع است. در المنار ذيل آيهُ فوق 
كويك: الوا جا نت ادر اسرور راض اراي مر رركي الو ل رو اررو بطا لاسرا ار دوت ات كه 
شذه ع رانك و أذ غير راعذ اوعل انام در ايقااناق اناما فرقان: لي ب ع 
ال ري ار ا اي اوم ار يا هو مَنْ يَكشمها كانه آيمٌ 
لبه بقره: مشت ا ا ل . اثيم صيغة مبالغه است «وَيْلَ لكل أفاكك أثيم؛ جائية: :.تأثيم نسبت 
دادن كناه بديكرى است «لا يعفر ويا ترا ا تَأثيماً) واقعه: لاو در وق بيودي سودق كه كرك فيعدره 
كلمة اثم با سائر مشتقات آن 588 بار در قرآن بكار رفته است. 


أجاج؛ ج 1 ص: 76 


2 5 لا .ه و ضه دحء هلا . م 0 

اجات ال نون كة طش وفه دا عات كاك لان غلاية ور مذايلك اللاي قاط ال الى سنا الادب كريهة الات اب 
لل ا 2 

قوري الست كه تلك زخدى د رقاموس كويدة مال اجاج آبى:ابنث كد ووو تلخ باشد ولو تدا عله الكاجاء واقعهء اكز 

ميخ واستيم 

قاموس قرآنء ج١.‏ ص: 70 :5 

آنرا (آب باران) تلخ و شور قرار ميداديم و وقت تبخير, املاح دريا با آن تبخير ميشد جرا شكر نميكنيد؟! اين كلمه در كلام الله 


مجيد سه بار آمده است: فرقان: 7ه» فاطر: 2١137‏ واقعه: ./٠١‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ١9‏ از 1بإلا| 
جر:؛ ج »١‏ ص: 78 


أجر: مزد» ثواب و ياداش كه در مقابل عمل نيكك بانسان ميرسد اجير: كسيكه در مقابل مزد كار ميكند.استيجار بمزدورى كرفتن در 
فزان سد كران ارت و دتانعر دو]ظلاق هده اسك ور اأعو لالس أكمو ما : ١و‏ كيه أَجْرَهُ فى الدّلِإ» عنكبوت: .١1/‏ و نيز 
جورف زقان اندز كف دده رو ركه اخروة بِالْمَعْرُوفٍ) نساء: ".راغب در مفردات تصريح ميكند كه: اجر فقط در مزد عمل 
عرو ل وار اونا لور حل ريه وراد عردو امتوداارى رجالا الج لاون عار زرا لكريم االبرر 3ل 
عمل نيكك استعمال شده حتى در آيَهٌ لما لجاء الشعرة قَالُوا لعو أ إِنّ لا لأخراًء ) شعراء: 6١‏ زيرا كه ساحران عمل خويش را 
آنوقت خوب ميدانستند در آبة كل فس دَق المت وَ ا وو أ جو رَكغ) آل عمران: 6 بنظر ميايد مراد از اجور اعم باشد 
مجمع البيان در تفسير آيه ميكويد: بجزاى اعمالتان ميرسيد خير باشد خير» شرٌ باشد شرّء در تفسير بيضاوى و كشاف نيز شامل جزاء 
اعمال نيكك و بد دانستهاند.اما نميشود اين آيه را از قاعدة كلى كه راغب تصريح كرده مستثنى دانست؛ مخصوصا كه در قرآن فقط 
در يكجاست. بنظر ميايد كه: مراد از آيهُ شريفه تشويق باشد كه: كار خوب كنيد زيرا ياداش آنرا فقط در قيامت تمام و كامل 


خواهيد ديد و هيج مانعى از اين معنى بنظر نميرسد كلمةٌ اجر با سائر صيغ آن ٠١١‏ بار در قرآن آمده است. 
أَجَل: ؛ج »١‏ ص: 80" 


اشاره 


اك تلات عمل واه يلات واقي در متوذ الك كرنو انها لاق السك كد راان سوق عدن انود وزاتمل قبالعجكلاك سباك 
اوست. 

قاموس قرآنء ج١2‏ ص: 78 

قاموس آنرا مدّت شيىء و آخر مدت معنى كرده. بنا بر اين» اجل دو معنى دارد» مدّت معين و آخر مدّت.و شايد استعمال آن در 
خودت بطو مجار بالاد وعيد ود كلت جه يناي [صبلق 3١‏ تجام ملظ اكه و اغلب اسعتمال "د نور انيمس تاذو اياتى 
كر تم اع شقن .مرك أله عل عارك اقل كارت - لاض موسى الل - ماع ا حورو مرا 
كى قاكتوة» بقرهة و آبة «من كات يزجوا لقا اللو إن أجل ال آآتء 
(عنكبوت: 0) اوالعراناة. موه مرنام ببس اعر بعقااسة (ج لاص #) ولى بنظر ميايد كه مراد از أَجلَ الله روز قيامت باشد 
يعنى هر كه اميدوار لقاء الله است زمان لقاء الله حتما خواهد آمد جنانكه در الميزان ج ١8‏ ص ٠١9‏ فرموده است.در كريمة «وّ أَنْ 


2 


5 به بود ا علا رن عن د 
تمام مدت است.در آية (إذ[] تَدَابنُمْ بدَيْنٍ إل أجَلٍ مس 


غم أذ يكرك قن قرت أعليع) اغزات: 118 عمكن انيت مزاد أأعر عدك بادرس غر عبركاة ورد كك اسك و سابد مراد تماة 
ا ا ا ا 0 
شروع ميشود.روشتترين محلّى كه اجل را بمعنى آخر مدت كرفتهاند آية «قُإِذا َلَفْنَ أَجَلَهنَّ فشي دكوهُنٌ بِمَعْرُوفٍ أو َأرِقَومُنَ 
اشتروق ع (طلفاق» )سه كك الادد وام سون زحانة شر رقت ظلاه وسيدقف نينا رابا متكي تكاء ذا ود رسون #قبداو يا 
بشايستكى از آنها جذا شويد ناكفته نماند: اكر أَجَلَهُنّ وا آخر وقت عدّه بدانيم لازم ميايد كه بيش از آن رجوع جايز تباشدء حال 
آنكه آبة امات عه رضن أن اه ُو ...و وله أ بن ف لتك (بقره 10") دال بر جواز جوع در تمام 
اوقات عدّه است ا ) اشاره به ١‏ «ثلاتَةٌ قروا 
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اسك ومع أيه ان اسة؛ زثاق مطلقة بابد قاسه ياكى از شوهر كرون غوة داري كتدد ... و شوهرهايشان سزاوارتراند كه در اين 
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مدت آنها را بنكاح اول بركردانند و رجوع كنند.و آنككهى از «قَأَسْيكوهُنٌ ... أو فارِقُوهُنَ) استفاده ميشود كه شخص در يكك زمان 
ميان امساكك و مفارقت مختر است ولى جنانكه ميدانيم در آخر وقت فقط اختيار رجوع دارد و بعد از انقضاء عدّه فقط اختيار جدا 
شدن. مكر آنكه بكلوئيم: جون بآخر مدّت رسيدند يا رجوع كنيد ويا منتظر باشيد تا عدّه منقضى شود و آنوقت جدا شويدء اين هم 
احتياج بتقادير داره.بنظر ميايد كه عراد از اجل در آيه تمام مدت و مراد از بلوغ اجل تمام شدن آن و مراد از أكون تكاه داشتن 
باعقد جديد است يعنى جون مدتشان تمام شد بشايستكى با عقد جديد آنها را نككاه داريد و يا جدا شويد ١١ ١‏ آأية لكل أَعَ ل 
ذا لجء أعِلم ا دكأخدوة لاعةً و لا يََقْدِمُوَةٌ» اغراف: "اكه جندين باز در قرآن مجيد تكرار شذه صريح است ادر اينكه اننها 
لبسو ارند وعد ف متها ودر اله رجن خوااد ره افد قن اوس خادا قوف افر ام ركد تمان نور اريت ائلنة 
مس م ا ال ساس در بن امر آنرا از داراى مدّت بودن خارج نميكند النهايه مدتش دراز 


0 0 
انق ور ففسير المؤافا اسق آية زو لْعبِنا بينَهُمُ الْعَدَاوَ ةو البفضاء إللِإ يم الْتَِامَهُ) (مائده: ع©) دلالت دارد كه امت يهود تا قيامت 


باقى 

)١(‏ جنانكه نظير اد سين عام مداجيدك ابت 11501 بترويون إسم 1 تركس بِأنْفُهنٌ 
أؤية 1 وزو عقر فا ايلع أجلو ذا جاح 2 فيلا عن فى أَنْفَيت هن ا يعنى جون مدتشان سر آمد بر شما در آنجه ميكنند 
كناهى ‏ نيسيت. 


قاموس قرآنء ج١2‏ ص: /7 

عواهه ناكد كاري كوبت شر اه انه رلا يه اللاو و ابطاء ليإ يم الْمَهِ (مائده ؟1) است كه راجع بنصارى 
ميباشد.على هذا قوم يهود و نصارى تا قيامت خواهند ماند زيرا بودن دشمنى ميان آنان تا روز قيامت» مستلزم آنست كه تا قيامت 
بماتند. در دوران حكومت جهانى اسلام كه بدست إمام زمان عليه الترلام تشكيل خواهد شدء يهود و نصارى قهرا بصورت اقليت 
اس اك ل بي ا ا 1 
ذازاق سل وعدت فعيوانه ردن انتقاء اث عاقر سس عر كفا بصغاادر خر هد امن 1 عاق الله ندا لا وا 8 ا بها نا 
بِالْحَقَّ وَأَجَلٍ مس ىا (روم: 8) خدا آسمانها و زمين و آنجه در ميان آندو است جز بحق و مدت معين نيافريد نظير اين آيه در 
000 احقاف: *؛ سور لقمان: 9 رعد: 7 فاطر: 17 و سورةٌ زمر: 0 نيز آمده است.در كتاب آغاز و انجام جهان تأليف آقاى محمد 


امين رضوىء عمر زمين و هفت آسمان آنء با استفاده از قرآن مجيد هيجده ميليارد سال احتمال داده شده است .)١81/ ١28(‏ 
[(اجَل مُعَلقَ و اجَلٍ حَتمى)]؛ ج »١‏ ص: 74 


مسئلة اجل معلق و اجل حتمى در زبانها شايع استء و مراد آنست كه انسان دو اجل دارد يكى اجل مشروط كه اكر شرطش موجود 
شود خواهد آمد و الا نه و ديكرى اجل حتمى كه بالاخره در وقتش ميايد و برو بركرد ندارد» در نتيجه اجل اوّل قابل محو و اثبات و 
يمس 5 1 امد عو ادوج لي ادا : ييامبران در جواب آنانكه انكارشان ميكردند 
ميكفتند «أ فى الله مَك فار العلا ذأتِ و الأدْض يَذْعُوكمْ لِيَغفْرَ كم مِن ذُنوبِكم و يُوَخْرَكُمْ إل أَجَلٍ مُسَنّى مس 

قاموس قرآنء ج١»‏ ص: 79 

(ابراهيم: )٠١‏ كفتند: آيا در خدا كه آفرينندة آسمانها و زمين است شكى امت شما را بوسيلة ما ميخواند تا از كناهانتان بيامرزد و تا 
اجل تعيين شده شما را بتأخهي اندازد. حضرت نوح بمردم ميككفت «أن اخبدُو الَو ُو و أطِيُونٍ. يق لكو ون ذاو كفو وز خركم 
إل أعلى الى إن أَحَلَ اللّهِ إذلا 1 ونه لو كقم تتلقوة» (نوح: *) عبادت خخدا كنيد و از عذاب او بيرهيزيد و مرا اطاعت 


كنيد تا از كناهانتان بيامرزد و شما را تا مدت معين بتأخير اندازد. راستى جون اجل خدا بيايد مؤخر نميشود ايكاش اين مطلب را 
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ميدانستيد» ممكن است ١من»‏ در هر دو آيه ببائيه باشد و نيز بقومش ميككفت «اسْتَغْفِرُوا رَبَكمْ إِنَّهُ كان عَهَ ارا يُوسِدلٍ القللاء عَلَبِكُمْ 
بذزاراً و نقد كع لال ريع ربكن لكو عات ريغل لك أنهار (نوح 23١‏ يعنى از خداى خود آمرزش بخواهيد كه او بسيار 
آمرزنده است, تا بشما باران فراوان بفرستد. و شما را بمالها و فرزندان كمكك كند و برايتان باغها و جويبارها يديد آورد.از اين 
آيات جند مطلب استفاده ميشود يكى اينكه عبادت و استغفار و اطاعت خدا سبب وفور نعمت و آمرزيدن كناهان است. دوم اينكه 
استغفار و اطاعت سبب تأخير تا اجل معن است و اكر اطاعت و استغفار نكنند تأخير نخواهد بود و مركك زودتر از وقت معن 
خواهد رسيد جون ميككويد: استغفار كنيد تا مركك شما را بتأخير اندازد يعنى اكر استغفار نكنيد زودتر خواهد رسيد و آية ايَدْعُوكُمْ 
فر لَكُمْ مِنْ نوكم و يوَخرَكُمْ إل أجل مُنَِى» صريح است كه خدا با اين دعوت ميخواهد از كناهان بيامرزد و همجنين شما را 
:ا أجل فين وأعين انلازه يت در صبو رح خلرم لافيت مغفرت و تأخير نخواهد بود و قهرا مركتان زودتر خواهد رسيد.در بسيار 
جاها يس از ذكر عذاب و هلاكت اقوام نا فرمان 

قاموس قرآن؛ ج١2‏ ص: "١‏ 

نظير اين آبه وو لكا طََسامع و لكن كانوا َنْقت يع بَْمُوتَه نحل: 1١8‏ را ميخوانيم و نيز نظير آبة «وَلَقَدْ كنا ارو من يدع ليا 
ل ل ل ا ا ل 
جلو انداخت.و آبة «وَل] تخيدل من أَننق ولا نض إن يعلد و وه :3737-5 
بج الاي ياعم وار اننا ردي كدارة روجع حبرا اي سر كارو د صر إكلى #اسن لعراير د كدر عابي 
اسث) در بيان مطلب ابهامى باقى نميكذارد. در تفسير الميزان ذيل آبة «هُوَ الى حَلَفَكمْ مِنْ علين ” م فصلا أَجَنَا وأكل تسن سَمَّى عِنْدَة) 
(انعام: ؟) اجل اول را كه نكره است» اجل مشروط و اجل دوم را اجل محتوم كرفته و در اين زمينه بتفصيل سخن كفته و وجود دو 
اجل را اثبات فرموده است.در خصوص اين مطلب روايات زيادى هست كه عدهاى از آنها را مرحوم مجلسى در بحار الانوار ج 0 
ال لا ا ل ل ل اد 
آنحضرت از آية دنم َضلا أَجنَا وأا تفال عند نو سيك ترهرة لماكو الكل انل اند ماروطاه كود كر انير عه يخر افد مكلك 
ولكل رمد كن اميا وونار 11و اك ور رايتو زكرن الماك عون قن ا جلف نك لبي زان 
تحليل آن براى نككارنده دشوار است زيرا در علم خداوند براى افراد مردم بيشتر از يكك اجل نميتوان فرض كرد مثلا خدا ميداند كه 
فلانى با اختيار خود ستم خواهد كرد و آن ستم سبب مركك او در فلان وقت خواهد شد يس براى اين شخص يكك اجل ببشتر وجود 
ندارد» اكر كوئى: در صورتيكه ستم نميكرد زياد عمر مينمود؟ 
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كوئيم: خدا ميدانست كه باختيار خود ستم كرده و در آن وقت خواهد مرد» يس يكك اجل ب بيشتر نداشته است وضع اشخاص ديكر 
اعم از خوب و بد ازاين فرض معلوم ميشود.در تحقيق اين مطلب آنجه بنظر ميايد اين است كه مراد از اجل محتوم و مسمّى قابليت 
بقاء انسان است و مراد از اجل مشروط زوال آن ويا اضافه شدن بر آنء مثلا بجراغى يكك ليتر نفت ريختهايم ميككوئيم: مدّت روشن 
بودن اين جراغ دو ساعت است..؛ بشرط آنكه باد آنرا در اثناء خاموش نكند ويا نفت تازه بر آن نريزند. يا ميككوئيم اين عمارت 
ميتواند تا صد سال باقى بماند مشروط بر آنكه زلزله ويرانش نكند و يا هر سال تعمير نكنند.معلوم است آمدن باد واضافه شدن 
نفت» همجنين مدن زلزله ويا تعمير عمارت؛ دو ساعت و صد سال را كم ويا زياد خواهد كرد اما قطع نظر از آنها مدّت جراغ دو 
ساعت و مدت عمارت صد سال است.هكذا ميككوئيم: يكك فرد انسان كه خدا آفريده» وجودش استعداد آنرا دارد كه بطور عادى 
هفتاد سال زندكى كند, بشرط اينكه مرض و با نككيرد و ... بنا براين سخنء اجل حتمى قابليت بقاء و اجل مشروط بر هم خوردن 
آن قابليت در اثر عوامل است,ء و اما اينكه اين شخص در علم خدا با اجل حتمى خواهد مرد يا با مشروطه مسثئلة ديكرى است مثلا 
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در آية «وَ يُوَخَرَكمْ إل أل مسد مّى) منظور اين است: شما ميتوانيد با بيروى از دستورات حق» طورى زندكى كنيد كه تا يايان 
استعداد وجودتان» زنده و در رفاه باشيد بشرط آنكه با إيجاد عوامل ناروائى؛ اين استعداد را از بين نبريد.اين احتمال بسيار قانع 
كتنده اسح ولك باز جاهائ سهنمن براق تكارقده باقن اسح انشام الله خدا روشق خواهد فرموة. 

قاموس قرآن» ج١1‏ ص: "ا 1 
خوانندة عزيز اين سخن رااز من ياد دار» هر وقت مطلبى را ندانستى احتمال نقص در امور دين و كارهاى خدا (معاذ الله) نده و 
نقص رااز خودت بدان و بككو: مطلب حق است ولى من نميدانم. و در مقام تسليم» هر مطلبى كه بر تو مشكل ماند بككو: من بآنجه 
بيش خحدا و بآنجه حقيقت است ايمان دارم و از خحدايم و دينم مىيذيرم؛ اين سخن براى يكك مسلمان كنجكاو بهترين محل اتكاء 
است.لازم است در اينجا از آيةُ عاك امسدوء د سم 0 
سكأ شنا بن يسك و جعلا تفع أزؤاجا و دي ولك لحان لرشول أن بأ بز؛ إلا يان لله يكل أجل ا 5-7 نمتحوا الله © ماك و 
يبت وَعِنْدَهُ أمُ الكتاب» (رعد» - لد ست زكريس وهر رقا واي /ر لق حكرك خاي 0 
آنرا از بين بردم. «ام» بمعنى ريشه و اصل است جنانكه در «ام) خواهد آمدء معناى آيه جنين است. بيش از تو ييامبرانى فرستاديم و 
براى آنها ازواج و فرزندانى قرار داديم» به هيج ييامبرى نرسد كه جز باذن خدا آيداى بياورد براى هر مدت كتابى هست. خدا آنجه 
بخواهد محو و اثبات ميكند و اصل كتاب در نزد او است.از اين دو آيه فهميده ميشود كه بمقتضاى وضع زمان» قاض زمان حابي 
و قانونى مخصوص هست و خداوند روى آن مقتضا كتابى را ميبرد و كتاب ديكرى بجاى آن ميكذارد بنا بر اين» آية (يَمحُوا اللهُ.. 
توجيه آيهُ قبلى است و راجع به عوض شدن شريعتها و احكام است. مثلا يكك نكه موم را در نظر بككيريد آثرا ثرم كرده بصورت 
انسان در مياوريم بعد از آن بصورت درخت مياوريم در اينجا يكك شكل از بين ميرود و شكل ديكر جاى آنرا ميكيرد ولى اصل آن 
كه موم است باقى است.در اين آيه نيز ممكن است مراد از 

قاموس قرآن» ج١1‏ ص: ٠"‏ 

ام الكتاب اصل تكليف باشد و محو و اثبات نسبت بمقتضاى زمان در كيفيت و شكل آن باشدء يعنى خدا از كيفيت تكليف و 
حكمء هر جه را بخواهد ميبرد ويا ميكذارد ولى اصل مكلف بودن در نزد خداست يعنى: بشر بايد تحت تكليف زندكى كندء اين 
اصل در هر زمان ثابت و حتمى است و محو و اثبات فقط در كيفيت و كميّت آن است.ولى آيِهُ شريفه خود بخود اعم است و 
تحصو يكلف و المكالم ليست ه بلك ة يونه يجي شام ل السك :استنا ل قزق ذا اسك كدهرلة ال ام اليكتا بعلت مو واقيات الدبو 
جواب «يَمْحُوا و يتا ميباشد.يعنى خدا محو و اثبات ميكند و اين محو و اثبات روى علل بخصوصى است نزد خخدا و ميداند جرا 
محو و جرا اثبات ميكند. بنا براين عموم؛ ميتوان تغيير اجلها را نيز با در نظر كرفتن آيات ديكر و روايات» از آيِهُ شريفه فهميد نا 
كته تماند كر ايخ صوورت 1 الْكتّاب» در اين ابدغير 3 1 الذاب» در آيهُ «وَ ام الاب لديا ليق حكية) است كه در 


«ام) خواهد آمد و مراد از آن لوح محفوظ است. 
أَخْل: ؛ج أءاص: 71 


١ 5‏ 2 لات علا 7 0 
أجل: (بر وزن عقل) سبب.علت. «مِنْ أجل ذلك كتئنا عَللِا بَنِى إسْلائيلَ» مائدة: 3" يعنى بسبب أن قتل بر بنى اسرائيل جنين نوشتيم 


شده استء در نهايه كويد: در همزة آن فتح و كسر هر دو صحيح است.در قرآن مجيد فقط يكبار آمده است. 


اخ أءداصس: 77 
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أحد: اقل هُوَ اللَهُ أحدّ» توحيد: ١‏ اين كلمه در اصل (وحد) با واو است و داراى دو استعمال ميباشد يكى آنكه اسم استعمال ميشود 
دراين صورت بمعنى يكى و يكنفر است «إذلاا عضر أَحَدَكُمُ الْعَوْث) بقرةة +181 آنكاه كه 

مركك يككى از شما رسيدء و جون در سياق نفى واقع شود افاده عموم ميكند مثل «و ما هُمْ بِضَارينَ به مِنْ أعددٍ إلا با بإِذْنِ الله (بقره: 
7 سمح كبن جراد و خا بواسطة ان سجر صو لعزت و اكثر اتفعمال الور خرن مسعيه تدر سيان تفي اسك مرق ذل 
فائق و ابن اثير در نهايه نقل ميكنند كه يكى از صحابه در وقت دعا بدو انكشت بخدا اشاره ميكرد حضرت رسول صِلَى الله عليه و 
لوهم ارده اجرلا الإ ل كيوقي "كر يني رركتم اخاره كرو كر يك ل إرر امقر الى كن عور اسه 
اخدّئ اسث مثل «قل تَرَيَضُو يا إلا إخدى الْدتين» توبه: اذ و در قرآن بضمائرء كم كماء همه هماء هن و نا و نيز باسم ظاهر 
اضافه شده و هم مقطوع از اضافه آمده است.استعمال دوم آنست كه وصف باشد بمعنى يكتا و بىهمتا ودر اين استعمال فقط بذات 


بارى تعالى اطلاق ميشود جنانكه در مفردات و قاموس تصريح شده است. 
أخذ:؛ ج 1» ص: 78 


أشن كرن: حيازت دو لها كك عق قرم الققنت أ2 3 الفاح اغراف: #واجوو حفب موب ثرو تمبية الواح را كرفت 
ناكفته نماند مصاديق اخذ و كيفيت آن مختلفق است ولى در همه آنها معنى اولى ملحوظ ميباشد مثل اخذ ييمان» اخذ بعذاب» اخذ 
و ل ا و و ل ا 
ف اكال آنها انهه اسقرر لدد اعذاللة اق بت إشتائيل» عات 16 لخدن الي جللقوا 5 يئيس» اعراف: ١88‏ 1 إذلا 


عدت الأدض رُخركبا وَ ازينَثْ) يونس ” ١‏ قال قَحَدُ أَرْبعَةٌ مِنَ نّ الطير) بقره: 120 حب الْعَفْوَ و م بالْعَوفٍ و عرض عَن الطاِلِينَ: 
اغراق 46 اكيذة كريده كاية كانه نا هي اخذ 
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صِيييا؛ هود: 02 اتخاذ يعنى كرفتن توأ م با قبول نحو «و اتَّحَذَ الله إلاهيم َلِيلًاا نساء: 170 با مراجعه به المعجم المفهرس كن عوادة 
استعمال انخذ و اتَخذوا و ساير صيغ الاريك قا بطر مان 0 درتام زازه آنء كرفتن توأم با قبول و با خوشنودى ملحوظ 
است.امًا موأخذه. راغب در مفردات كويد: دادر لو لاجد الذاذاس قلي ؛ نحل: 2١‏ از آنجهت از باب مفاعله آمده كه مردم 
نعمتها را اخذ كرده و شكر بجاى نياوردهاند موأخذه بدين نحو طرفينى است.نا كفته نماند موأخذه در تمام موارد آن در قرآن 
بمعنى مجازات و اخذ بعقوبت است,. ميتوان كفت كه: مفاعله در اين ماده بمعنى شدّت و تأكيد است و لازم نيست كه مفاعله 
همواره بين الاثنين باشد جنانكه در «سافرت شهرا و عاقبت اللصّ» , بين الاثنين نيست» كفته راغب درست بنظر نميرسد ولى آية (إِنَّ 


اده الب الورك هود اهز يفاكو ل نما ينه 


آخر:؛ ج »١‏ ص: 78 


2 0 عو ءر عم لا ع 
آخر: روطان كيل الما ل الاير التللاء تَكونٌ لي عيدا وإ و آخرنا» (مائده )١١6‏ تأخير مقابل تقديم و 
اأخروق متانل اذلوة اسك دير نل مِنَ الَْوِينَ وَقَِيلٌ مِنَ الْآخِرِينَ) (واقعه: 1) در قرآن مجيد بقيامت و نشاء ديكر دار الآخرة. يوم 
الآخرء اطلاق شده و اين از آن رواست كه زندكى دنيا اول و زندكى عقبى آخر و يس از آن استء راجع بآخرت در «قيامت» بحث 


خواهك قا 
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آخر:؛ ج »١‏ ص: 0" 

1 
آخَر: (بفتح خاء) غير. ل 7 ع اللو إلها آخَرء السراء: "با خداء خداى ديكر مكير و مثل اقَتقيِلَ مِنْ أحد يلكا وَلَمْ 
َل مِنّ الْآخَرا (مائده: 77) از يكى قبول شد و از آن ديككرى يذيرفته نككرديد. جمع آخر (بفتح خاء) آخرون است مثل «ألَانَهُ عليه 
قَوْمٌ آخَرُونَ (فرقان: ؟) يعنى كفار كفتند: در آوردن قرآن مردمان ديكرى او را يارى كردهاند. مؤنث 
قاموس قرآنء» ج١»‏ ص: 8" 


يق ا 0 
عر اشرس نمك روات كر ل اريك رازه ) واجمع آن اخر (بر وزن صرد) است مثل ١‏ فَعَلدَة مِنْ يام آخرًا 
(بقره: *18) اين كلمه همواره وصف استعمال ميشود و در تمام مشتقات آن معناى اولى ملحوظ است. 


أخ:؛ ج »١‏ ص: 78 


أخ: برادر. رفيق. مصاحب.ريشة آن اخو با واواست. در اصل كسى را كويند كه با ديككرى در يدر و مادر ويا در يكى از آندو 
شريكك استء در مفردات برادر رضاعى را نيز از اصل معنى شمرده است. در اقرب الموارد كويد: اخ كسى است كه تو واو را يكك 
صلب يا يكك شكم جمع كند. عبارت اقرب الموارد ناقص استء زيرا ببرادر يدر و مادرى شامل نيست. مككر با اولويّت. ناكفته نماند: 
استعمال اخ مانند اب و ام و اخت بسيار وسيع است در مفردات يس از ذكر معناى اصلى آن ميككويد: هر كه با ديكرى در قبيله يا در 
دين يا در صنعت يا در معامله يا در مودّت و يا در غير اينها شريكك باشد باوء اخ كفته ميشود در قرآن مجيدء هم در معناى اصلى و 
هم در معناى مجازى هر دو بكار رفته است نظير «ثُمّ أَذس لا موسلا و أغاة ارون ابي كه در معنلى اصلى است. و مثل دو إل عاد 
امم هُوداً) ) (اعراف 20) ولق تمَودٌ بره الك 9 ضالجا (اعراف: "07 و إليا مَدَبَ بح الام شعَئياً) (اعراف ل سبب 
ابعيم مركت دراكيله ابيتجو انيه كاعر سبال و ابعوب ريده ساف المرة ومين بوكنديكو ورا كان لي الوا ار 
9١ 52‏ لوط عليه الّد.لام برادر مردميكه بر آنان مبعوث شده بودء خوانده شده؛ معلوم است كه لوط از اهل بابل 
است و با ابراهيم عليه السّلام بشام آمده بود در اين آيه ممكن است بمناسبت همشهرى بودن ويا بمناسبت دوست داشتن و غمخوار 
بودن اخ كفته شده استء و كويند در اثر زن كرفتن از آنها بوده است. 

قاموس قرآن؛ ج٠١‏ ص: 1" 

در بار همسلكى آمده (إِنَّمَا الْمُؤْمنُونَ إِخْوَة (لجدرات 0٠١‏ افص يَحْكُم ب 50 إخلانا (الحغيران 6# مبكن ات اخوة واعران 
امريد ا اكوك وي ب ا ا ا ا ا و سي لد 
آمده «إنَّ الْمَذرِ بِنَ كانثوا إِخْيانَ ال لشلياطين» (اسراء /11) در بارءٌ اهل ؛ بهشت است «إخلانً عَللِ تور مقايلينَ: حجر /61) ممكن اسث 
بعنوان هم دينى يا محبت و عدم تزاحم و يا بعنوان برادر حقيقى (بنا بآنجه در اهل و آل خواهد آمد)» اخوان كفته شده است. جمع 
اخ اخوة و اخوان استء فريد و جدى در دائرة المعارف كويد: كفتهاند اخوان جمع اخ بمعنى رفيق است يعنى اكر اخ بمعنى برادر 
حقيقى باشد جمع الاخردر كر بس د اانه بجي لامي لوي اي ار 
حنينى جع أ الواح ساد اكه ار أوْ إِخْوانهنَ أو بَنِى إِخْوَانِهنَ» (نور )*١‏ 07 ملل اخ عَلَتِهِنٌ فى بيهن 0 
لانن ولا إخبانِهنَ َل ألا إِخوانهن ا(ادراف :لقا سر وو 1ك طرارة ايان زوك ذفان املف ومراء أذ ارات براكران عقيف ادبو 
يؤر وكة سكل وير ادواة ديق كقدااد عقي وهر مق انو انعو ة [طاذق رده سكاو لها العا مرق انون سجر انف 8 يلن نا 
استفاده از قرآن مبين ميشود كفت: فرق ميان اخوة و اخوان آن است كه اخوان در برادران اعم از حقيقى و غير حقيقى استعمال 
ميشود جنانكه در قرآن مبين آمده است و اخوة فقط در برادران حقيقى بكار ميرود جنانكه در همه جاى قرآن باستثناء آيه فوق در 
راحران حش رككا ررقف امد يهل 0النفرط وزقالت هل زرك سنن كان فى ارفاك ررقو الات ازيف بريسته زا 
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قاموس قرآنء» ج١»‏ ص: /” 

كان له لد فلاقه الفلسة هناك ١‏ ودر خصردن آي نالعا التؤيتوة الخو ابد كشع :ابن ضاير الست عه قزان و اعبار باكر 

ايمانى را برادر حقيقى ميدانند جنانكه در (اهل و آل) خواهد آمد. 

أخت:؛ ج »١‏ ص: 7/0 

أخت: خواهر. نظير. هم- مثل. ظاهر آن است كه معنى اصلى آن خواهر حقيقى و در غير آن مجاز باشد. در قرآن مجيد هر دو معنى 

را ميتوان يافت «وَلَهُ أخ أَوْ أختّ)» ل ل ل 

الح بيهم ال تود اشام نال لعزم يكذ اكلا و1 ريوع ون بع إلاوى ارون الخلا رخرطت 0 مي د قرم تومي 

اناعد ايو نكر كرا قرا دار اران و كربرسع اضوااخراك ابح كل ار الك واوا ا نساء: 1" جمع 
بين دو خواهر در نكاح حرام ابت اقوقث عليكم انباتك .. دو أن تَحْمَعُوا > بِئِنَ الأَخْتين) ) نساء: 37 


إذ:؛ ج ا» ص: 4" 


3 رلاء 2 ف الا اوت رود 0 او ل ا ااا - - 

إِدّ: (بر وزن ضد) كار نايسند امر فظيع «وَ قَالُوا انَحَلَّ الرَخْلطنُ وَلَداً لَقَدْ جتمْ شَّيناً إذَاا مريم: 84- 84 كفتند: خدا يسرى كرفته استء 
حقا كه جيزى شكفت آور ونا يسند آوردهايد. در قاموس كويد: الاد و الاده العجب و الامر الفظيع و الداهية و المنكر» ممكن است 
مراد از آيه جيز شكفت آور باشد. 


آدم:؛ ج أ ص: / 
اشاره 


آدم: كلمهاى است غير عربى (دخيل) اين كلمه 50 بار در قرآن بكار رفته» ١7‏ دفعه «آدم) و 8 دفعه (بنى آدم) اكثريت نزديكك بتمام 
اهل لغت و تفسير آنرا علم شخص كرفته و نام يكك فرد كفتهاند بعضى هم آنرا مثل انسان و بشر نوع دانستهاند. ما در ذيل اين لفظ 


[عَلْم شخص يا عَلَم نوع ؟]؛ ج ١‏ ص: 7/4 


كفتيم كه اكثريّت نزديكك بتمام 

قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: 9” 

مسد وس وو اس واس الما ا لو د ل عو ليان يس © الو ترون -١‏ به 
ينم آبا قول دوم را ميشود از قرآن استفاده كرد؟ ذال وب لنملايك؛ ى لاس ف لض حَبِيف ا أ عل ذل قِق يفكد 

ل 
با ربوك الذلأه تعن شويع بويك رشنن دك ذال إلى ألم 101 تر عم آم ركاه 6 ات 
لا 

لايك تدان أب ا اد إن كتقع كتايقِين. ال رينت يذ 01 تا عنيي. نك أَنْتٌ الْعَلِيمٌ الْحَكيمٌ. 0 يا آدم 
أنبتقع بأد انهم قم اتام بأُسطائهع قالَ ألم أمنْ لَك إِنّى غلم عَبَ العلطاواتٍ و الْأَرْض » ... بقره: -7٠‏ #ال.در اين آآيات صحبت 
اخلافك قر اسك وولن انك اط و عه كه ورد مني و كر ف ذولي بقار ينيك النقامه وافدي أن او جانه كنذا 
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درست نبود از يكك نفر به تنهائى كه نفر ديكر نبوده باشد سفكك دماء و فساد متصوّر نيست.آيا مراد از اين خليفه خليفة الله است 
يعنى بشر جانشين خداست؟ يا خلافت از اقوام بيشين؟ در صورت اخير لازم ميايد كه بيش از نسل بشرء نسل ديكرى در روى زمين 
بوده باشد.رجوع شود به «خلف».اكر بككوئيم: مير اعرف جع بآدم زاجع اشست و مراد از #اقؤلايه نيز آدم مبباشد در اين صورت آدم 
علم نوع است يا لا- اقل از آن نوع مراد است يعنى: خحدا نامها را يآدم آموخت آنكاه آدمها را بملائكه نشان داد و فرمود: از نامهاى 
اينان بمن خبر دهيد. (كارهائى كه اينها ميكنند بكنيد). ولى آنانكه آدم را علم شخص كرفتهاند ككويند: ضمير اعَرَضَ هُمْ و وْلائا 
راجع بمسميات است يعنى: نامها را بآدم تعليم كرد آنككاه ناميدهكان را بملائكه نشان داد و فرمود از نامهاى اينان خبر دهيد. مراد از 
تعليم اسماء جنانكه در «سموا كفتهايم ظاهرا استعداد و قابليت انسان است براى كارهائيكه از ملائكه 

قاموس قرآن. ج١»‏ ص: 5١‏ 

ساعد وبق و اهار عخو وا كه إزايى عجوت برو #لدد ل ول 11 ا لامجلاب كاه كم عي السب ورا 

بآدم آموختهاى بما هم بياموز تا خبر دهيم ولى ملائكه ديدند: آنها طورى آفريده شدهاند كه كار آدميان از آنها ميتّدر نيست و اين 
امر سبب خضوع و سجدة آنان كرديد و بلياقت آدم در خلافت اعتراف كردند.اكر بككوئيم: ضمير «اسمائهم» در هر دو جا بملائكه 
راجع است مراد آن ميشود كه آدم نامهاى ملائكه را بخودشان خبر داد. قهرا در اين صورت منظور همان انس بح بدك وَنُقَدّسُ 
لَكك؛ است كه آدم آن كلمات را كفت ملائكه ديدند اين موجود ارضى هم بآنجه آنها ميكويند قادر است و هم باسماء ديكر. از 
جملة «وَء نحن تسد بح بحم دك و تُقَدّسٌُ لكك» بدست ميايد كه ملائكه ميكفتند: خدايا اكر مقصودت از خليفه تسبيح و تقديس است 
ما آنها را انجام ميدهيم. و يا مقصودشان از آن اطاعت بود يعنى ما بيوسته در طاعت و فرمان تو هستيم.ولى اكر ضمير «اسمائهم) 
مم ل ل ل ا ر كرد تا ملائكه تسليم 
شدند).؟- - د لَقَد تشاع ثم صَورتاع ؛ ع َل ايكذ اشوا لاك فتدجدُوا نا يس لم يكن من الَاجدِيَ» اعراف 01١‏ در اين 
آيه اول خلقت و تصوير آنهم اضافه به «كم» ذكر شده سيس موضوع سجلده بميان آمده در اين صورت لفظ آدم يا علم نوع است 
مثل انسان و يا لا اقل فرزندانش نيز در خلقت او در نظرند و كر نه اضافه بضمير «كم) معنى نداشت. آيا اولاد آدم همه بصورت 
ممؤودر وجوه وى حاص يودتد؟! ولى لاه ١‏ بارت كثرة ولالع يعلم النخض ذارنه و إوكه اديك تراذاز اناياد يكف يكتااره 
نشثر نبوده أسة: ا لفمله ققلة وبي اوت كه وألك و زففك» بقره: هلاق 

قاموس قرآن. ج١»‏ ص: 5١‏ 

اعراف: 19 و ساير آياتء اكر مراد آدم نوعى بود احتياج 0 0 نوعى بمرد و زن شامل است. ديكر ضمائر تثنيه 
امسكوهر عار ررض و وسفن مقل ركلا ماوعا دا 1 ا .. فَأرَلَّهُمَا ...» فَأْخْرَجَهلاه بقره: ه" و 6" نظير 
اين الفاظ در قرآن كريم بسيار است ايضا ظهور «بنى آدم) ل رت 
اعراف: /71. اين كلمه مجموعا " بار در قرآن تكرار شده است. ايضا لفظ بيك بصورت نيه دال بر دو فرد است.ولى در سورة 
ا لك ٠...‏ فلا يُخْرجتكلطا ون الْجَنه تكَطْقلا. إن لك ألا جوع فيا و لا تغ رجا ... فَوَسْوَسٌ إِلَيِهِ 
ل ... فاكلا ميا فبَدَتْ لَهْلا سَوْآتُيْلطًا . بل 101 روسل 17١-17‏ كفتهاند: زوجه تابع مرد است لذا ضمير مفرد 
آمده و كرنه در اقْتَشٍِْ» مثلا هر دو تيره بخت شدند ولى نبايد مطلب باين سادكى باشد.با همه اينها قرآن» در علم شخص بودن 
آدم؛ طورى صريح نيست كه قابل تأويل نباشد و الله العالم. 


[كيفيت خلقت]؛ ج »١‏ ص: 51١‏ 


اشاره 
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فو | سك اسان الال اذ عاك لقره قم شك لسكا يق بن هم يقين است كه ب بس از خلقت الى ازدياد نسل وى بوسيلة زناشوئى 
شده است. ١و‏ يَدَأْ حَلقَ الْإنليِانٍ مِنْ طلين. م جل لشهلة من مما من كاءرموين ثم سوا و نح ف ِنْ وده ) سجده: 0 4 مراد از 
تسويه و نفخ رو لحار هاو ايك تحور يجو مادا جار متره يما «إِنا خَلقنَاهُمْ مِنْ طِينٍ لازب' ؛ صافات: ١‏ وِإِنّى خَاِقٌ بترا مِنْ 
طين)ا ص: له قال ] سد لفن حلفت طيناه أسراد: ١‏ اين آيات مطابق آياتى است كه در آنها صلصال ذكر شده كه صلصال بمعنى 
كل ستكيد بك رقي كريد كل كيده طين ىم 

قاموس قرآن؛ ج١2‏ ص: 57 

سو ا د هن لك تلك إى ل بنهاون 


ل 0 5 


قرأ طن لومم يت مب ب 
نا شاكع من آاب» حج: ذايضا لاا كهفء ٠١‏ رومء ١١‏ فاطرء 21 غافر و در بعضى از آنهاست: لفك من يلاب كم مِنْ نُطفَة. 
كه اشاره بخلقت مرحلة اول و دوم ميباشد.اكنون مى رسيم باينكه كيفيت خلقت جككونه بوده است؟ آيا مثل مار شدن عصاى موسى 
بوده يعنى خداوند جسدى از كل آفريده و يس از خشكيدن آنرا دفعةُ مبدّل بيكك بشر كرده است جنانكه عصاى موسى را بمار و 


ادها مبدّل كرد يا طور ديكر بوده است؟ سه وجه در اينجا متصوّر است: 


اول اينكه مثل عصاى موسى جسد كلى آدم با ارادة خداوندى مبدّل بانسان شده استء؛ ج [» ص: 617 

ا 7 0 ل ا 
ابن مطلب را ميشود از آيةء (إِنَّ مَكَلَ عِيسلإ عِنْدَ الأ4 كمَثّلٍ آدَم حَلَقَهُ من شاب ثم قال لَّهُ كن فَيكونٌ» آل عمران: 9ن دست 
آورة جملة تلق ِنْ #اب؛ مفيد خلقت جسد اوست و جملة َم قالَ له كن مىفهماند كه خدا اراده فرمود و همان جسد بانسان 
مبدّل شد_كر جه بغير اين هم ميشود حمل كرد. خطبة اول نهج البلاغه در اين مطلب صريح و غير قابل تأويل است در آن فرموده: 
«ثم جمع الله سبحانه من حزن الارض و سهلها و عذبها و سبخها تربةُ سنّها بالماء حتّى خلصت و لاطها بالبلهُ حتّى لزبت فجبل منها 
صورة ذات احناء و وصول و أعضاء و فصول اجمدها حتّى استمسكت و اصلدها حتّى صلصلت لوقت معدود وامد معلوم. ثمم نفخ 
فيها من روحه 
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ميت انساناً ذا أَذْهانٍ يُجِيلّها و فِكر يَتَصِرَفُ هاه اين كلمات صريح است كه ابتدا جسد كلى تشكيل يافته سيس در آن روح دميده 
شده و بانسان كامل مبدّل كشته است.على هذا مراد از صلصال در آيات 78 و18 سورة حجر همان جسد كلى است كه از لجن بد 
بو و متغير تشكيل يافته و مراد از ١سَوَلْنهُا‏ هر آية 9 سورةٌ فوق و در آيهُ الاسوره ص» خلقت جسد و مراد از ١تَفْحْتٌ‏ فيه مِنْ رُوجى» 


دميدن روح و مبدّل شدن بانسان است و الله العالم. 
دوم اينكه نطفة بشر و سلول اوَلى در ميان لجنهاى سياه بد بو متكوّن شده؛ ج ١ء‏ ص: 617 


و جون در كذشته حرارت زمين بيش از امروز بوده لجنها مثل رحم مادرء حرارت ثابت داشتهاند در نتيجه سلول شروع برشد كرده 


و بتدريج مبدل بجنين شده و هكذا.اين مطلب جندان بعيد نيست زيرا در قيامت نيز حرارت زمين تغيير يافته و خواهد توانست با 
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ارادهُ يرورد كار همجون رحم مادر سلولهاى خشكيدة اموات را تغذيه و رشد دهد ولى فعلا آن قابليت را ندارد. و اين نظير رشد 
نطفة مريم با اذن خخدا در رحم اوست.رفيق دانشمندم آقاى محمد امين سلدوزى احتمال داده كه: خداوند نطفة انسان را در هوا 
آفريده و آن بميان لجنهاى كرانة دريا ريخته و شروع برشد كرده است جنانكه در حال حاضر تخم كرمها در هوا اند و بر روى 
بنيرها و كوشتها و غيره باريده و مبدّل بكرمها ميشوند و تخم قرباغهها بباتلاقها ريخته مبدّل بقورباغه ميشوند.در رسالةُ (معاد از نظر 
قرآن و علم) از بحار و تفسير برهان ذيل آيهُ 8" سورة «يس' از امام صادق عليه الّ.لام نقل كردهايم كه فرمودهاند: نطفه از آسمان 
بزمين ميايد و بر روى علف و ميوه و درخت مىنشيند مردم و جهار يايان از آن ميخورند و در وجود آنها كردش ميكند.بنا براين 
«من) در (١منْ‏ صَلْظْالِ 

قاموس قرآن» ج١»‏ ص: 58 

بمعنى بعضيّت است نه بيان. يعنى بشر را از بعض صاصال كه قسمت زيرين و نرم آن باشد آفريديم.آنانكه لجنهاى كرانة دريا را 
ديدهاند ميدانند كه روى لجنها خشكيده و شيار شيار ميشوند ولى زير آنها نرم و نطفه در آن قابل رشد است. در آياتى نظير آية: 
«حَلَقَ الْإِنلانَ مِنْ نُطَةْ ؛ ... نحل: ؟ نيز «من» براى بعضيت است كه نطفه بمعنى آب كم است و سلوليكه جنين از آن تشكيل ميشود. 
بعض نطفه ميباشكد.على هذا مراد ال سَوَ ينه و تَفْحتٌ فيه من د3وحى» نظير آن است كه دن آيات «وَبَدَأْ حَلقَ الْإنْللانٍ مِنْ علين. ثُمَ جَعَلَ 
ْلَه مِنْ سمال مِنْ ل]ءِ مهين. عرواة وَنْفَحٌ : فيه فيه مِنْ رُوحِهِ وَجَكلَ لَكُمْ الشنيع وَ بار وَ اأَفْدَةَ ) ... سبجده: اديه ور شده» 
مدانيك زازق سيد شحروو رجو مار اك ران يجان ركنا 4 ابوه روا ييا :كلك لبود تعر ان | تابن ليج 
انيخا كد اريس الزن تنه و اصويه سوه كز أتدة يعلقك فرق كديعدك اتن لك القع ... آمدهاست و حكايت از 


تحؤّللات رحم مادر دارد. 
سوم: اينكه موجودات ساده و زنده در اثر اراده خداوند بتدريج و با مرور زمان بانسان اوَلى مبدّل شده باشند؛ ج »١‏ ص: 66 


اين فرضيه فعلا بسيار ضعيف شده و موقعتّت خويش را از دست داده است بلكه ميشود يقين كرد كه خداوند انواع را مستقل آفريده 
است ولى اكر روزى علمى شود و يقين كرددء آيات قرآن بآن قابل تأويل خواهد بود. بنظر نككارنده: وجه اول با ظاهر قرآن از وجوه 
ديكر بهت ميسازة اكر ياه لكنم: 


[يكى آدم يا جند آدم؟]؛ ج »١‏ ص: 55 


ذ عتقاك ب؛ 


ص 
الح 
ص 0 
3 
ماع 0 
د 
سل 0 


ظهور آيات در آن است كه ابتدا يكك انسان با زنش آفريده شده و تكثير از آندو شروع كرديده است ١‏ 
ذكر و أثثلا و جعلاكم سُعُوبا وَفِبائِل 
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كتاقوا » .. ل و ا ا ل ا لو 
ايضا آية: أَيّهَا الناس انوا ربكم الى حَلفَكمْ مِنْ نفس أجدَةٍ و حَلَقَ ميا 5 ع َثْ مْيْلكا كايا قم ما 01و 
هُوَ الَّذِى أَنَْاكُمْ من نفس وَأحِدَةٍ فد عَقرٌ و مُشتؤدع» ) انعام: /94. احَلَفَكمْ مِنْ نفس 7 1ة * ع ععل مرا روجا زمر: 8.على هذا بايد 
بجند سئوال ياسخ كفت: -١‏ دراين صورت ازدواج فرزندان آن دو نفر جككونه بوده آيا خواهر را ببرادر دادهاند؟! ؟- بشر جطور در 
همه قارهها ييدا شده با آنكه فقط در يكك قاره بوجود آمده است؟! *- اين همه اختلاءف از حيث اشكال و قيافه و رنكك و قامتها 


3 


حكونه بوجود آمده است؟! -١‏ در زمينة سئوال اول بايد كفت هيج مانعى نيست كه در ازدواج اوليه برادر خواهر خويش را تزويج 
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كند. ضرورت آنرا اقتضا ميكرد و جارهاى جز آن نبود بعدها كه جمعيت زياد شدند روى مصالحى تحريم كرديد و ظهور: ١‏ نت 
اك كنرك د للقي اسع ودر نا لتهار انسل االسار سا سد ار مججر وااو اقي ارات 
احتجاج از امام سجاد عليه الس لام منقول است كه: آن ابتدا جايز بوده سيس تحريم شد.در الميزان ب يس از اختيار نظريةٌ فوق فرموده: 
اما حكم بحرمت آن در اسلام و ساير شريعتها جنانكه حكايت شده؛ حكم تشريعى و تابع مصالح و مفاسد استء حكم تكوينى 
نيست كه قابل تغيير نباشد» وقت آن در دست خداست و او فاعل ما يشاء و حاكم ما يريد استء جايز است كه روزى براى داعى 
ضرورت مباح و سيس براى بر طرف شدن ضرورت و اينكه موجب انتشار فحشاء است تحريم كند. 

قاموس قرآن؛ ج١1‏ ص: 68 

واينكه كفتهاند: آن بر خلااف فطرت است درست نيست كه فطرت آثرا از لحاظ تتفر نفى نميكند بلكه از اين جهت كه موجب 
شيوع فحشاء و بطلا-ن غريزة عفت است. اما در روزيكه جز برادر و خواهر كسى نبود و خخدا كثرت نسل را اراده فرموده بود عنوان 
تنفر فطرت منطبق نيست.دليل بر اينكه فطرت از جهت تنفر آنرا نفى نميكند رسمى بودن آن در ميان مجوس است بنا بر نقل تاريخ» 
ايضا قانونى بودن آن در روسيه است جنانكه حكايت ميكنند و نيز شيوع آن بطرز زنا در ملل اروياستء كه از عادات امروز در ملل 
ارويا و امريكا آنست: دختران بيش از ازدواج بكارت خويش را از بين مىبرند» آمار نشان ميدهد كه بعضى از آنها را يدران و 
برادران ازاله بكارت ميكنند (الميزان باختصار) -١‏ در زمينة سئوال دوم بايد دانست قارّههاى فعلى در اصل يكك قارّه بيش نبوده در 
اثر مرور زمان و تحولات زمين و يبش و يس رفتن آبها ازهم جدا شده و جند قسمت كرديدهاند» تاريخ نقل ميكند: يادشاهان 
كذشتة ايران از قصر شوش سوار كشتى ميشدند ولى فعلا خليج فارس از شوش بسيار دور شده استء و نيز مسلّم است كه جزاير 
بريتانيا از ارويا متفصل شده و درياى مانش بوجود آمده است وهمحين جزاير ابو از قسمت شرقى آسيا ججدا شدهائد. على هذا 
لي م ل ل ا ستوال سوم 
ميكوئيم: دانشمندان در بر كرداندن نزادها باصل واحد زحمت بسيار كشيدهاند و شايد بتوانند در اين زمينه توفيق بيشتر حاصل كرده 
واين معمارا حل كنند.با همةٌ اينها قرآن مجيد در بار اينكه همه از آدم و زوجة او بوجود آمدهاند صراحت غير قابل 

قاموس قرآنء ج 2١‏ ص: 59 

تأويل تتاو در ابه اخَلَفَكمْ مِنْ نَفْس أجَدَؤٍ و حَلَقَ ونيا رذعلا وت عقيل ركان عبرا و لفسا ١‏ نميشود بطور قطع كفت 
داك روات اعبار يشريه سار بجرا ورد كنك كر ييه وروا رباكت رزة زرا ف سد مراد جنس 
باشد هكذا انَفْس إَأحِدَة) در آي 94 سورة انعام و8 سورة زمر كه در اوّل اين فصل نقل شده. يضاادر آية إن اكع بن ذكرة 
اللا سياه « سار عرو قاف مجورك فراة راكد كسك وساول اوو ناد هسابل السك يدر وويية ككائين راب فونه ا وو 
مأجوج» حديث 7376 از امير المؤمنين عليه السّ.لام نقل شده ٠...‏ بنى آدم هفتاد جنساندء مردم همه اولالد آدماند مكر يأجوج و 
مأجوج) مراد از يأجوج و مأجوج در قرآن مجيد باحتمال قوى مردم جين و مغولاناند.وانكهى در كنككوى افريقا قبائلى بنام «بيكمها 
دن جتكل زند كى ميكنندء قد آنها از /ا# سانت تجاوز تميكند و بلندئ قافت تيكى تيكىهاى افريقا را ١1:‏ سانتث نوش#ائد ودر 
همسايكى آنها قبيله (مانكك بيو) زندكى ميكنند كه قد آنها خيلى بلند و تفاوتشان با تيكى تيكىها مانند تفاوت روز و شب است. از 
طرف ديككر: بلند قدّترين مردم روى زمين در «سودان» در امتداد رود نيل قبيله «دنيكا» است كه حدّ اقل قدّشان دو متر است. قبيلة 
(واتوسى) در بخش خاورى جنككل ايتورى در كنككواند كه طول قامتشان از دو متر بالاتر است.بسيار مشكل است بتوان اين مردم را 
نااين اخعلاق: (با اكه در يك قاره و يكف محيطائد) بيك ثبار و يكك اضل ب ركرذانق (ؤ الله العالم) كفتهاند: عمدة الوان انسانها 
جهار رنكك است: سفيد يوستان مانند مردم نقاط معتدله از آسيا و ارويا. سياه بوستان مانند مردم جنوب افريقا. زرد يوستان جون 
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لل سي ا ا ا 
اختلاف رنكك دليل اختلاف ماده خونهاست على هذا اصل بشر لا بد بايد بجهار جفت زن و مرد برسد. واكر تعدّد اصل بشر ثابت 


شود احتياجى بازدواج برادران و خواهران نخواهد بود. 


[آيا آدم بيغمبر بود؟]؛ ج »١‏ ص: 5/4 


د لك عام لا د 
كان الأام أي 


زَدَد قبت الله النَبتِينَ مب بطري والفدرين وله مَعَهُ الكلثات بِالْحنّ إبشكة + اناس فيا اخُا فيه » 10 
#ااقوو اى سد د انا دا سنا دوسا ترد درت وجرد دا قبع كدر را لتيل ماهر «قبعَتٌ الله البيِينَ» دلالمت بر 
بعديّت دارد يعنى مردم يكك امّت بودند و ييامبرانى در ميان آنها نبود سيس جون داراى رشد شدند و اختلاف كردند خداوند براى 
رفع اختلافات زندكى و ايجاد نظم, بيامبران و كتابها فرستاد.على هذا مراد از امّت واحده آنست كه مردم در فطرت اوليِه و كم رشد 
بودند مثل دنياى اطفال كه با فكر سازج خود زندكى ميكنند و بقانون احتياج ندارند واز آن سر در نمياورند» (و امّت واحده در 
عدم اختلافاند)» ولى بعدها كه عقول بيش رفت»ء اختلاف بيدا شده و بعثت بيامبران را ايجاب كرده بدين تقدير ميشود كفت كه 
آدم ابو البشر ييغمبر نبوده است و مردم اولتيِه احتياج به بيامبر نداشتهاند كه در مراحل بسيار ساده زندكى ميكردهاند. جمهور مفسّران 
بوكس لحان اماس | رادي اسح وويي كس امسوواى ون وبتاو وو يني راك جا لعا .ارا سل ادو اواج وبري 
فطرت اوّلى و عدم اختلاف و نظير آن مراد است.بعضى كفتهاند: «كان» در اين ادو 0 كان الْنْاسُ إنَا أمٌَ لأحدَةٌ فَاسْتلمُراه 
يونس: ١9‏ بمعنى ماضى نيست بلكه بمعنى ثبوت «هست)» ميباشد يعنى مردم يكك امت 
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بيش نيستند ولى اختلاف كردند.در آيِهُ ما نحن فيه معنى جنين ميشود: مردم يكك امتاند يس خداوند براى رفع اختلاف و ايجاد 
نظم ببامبران را بر انكيخت تا يكانكى و وحدت آنها حفظ شود.ولى بنظر من در آيهُ ما نحن فيه «كان» دلالت بماضى و كذشته دارد 
أذ عمال يشر ان حكايت ميكند.در مجمع از امام باقر عليه السّ.لام نقل فرموده: «قال كانُوا قَبْلَ نوح أَمَهٌ لاحِدَةٌ عَللا مَطرَ ل 
ديقو 20 نا نقة اللة لفق ذ انق روايت ذر يفره شاع فزنت أذ اذل برا دمع اردع دمن الالح خط اول موده 
«وَ اص طفى شر بْحاتَةُ مِنْ وَلْدِهِ انْبيا » ... ميشود كفت: خودش ييمبر نبود و ييامبران از فرزندانش مبعوث شدند. ولى كلام امام عليه 
الترلام ازاين هم آبى نيست كه خودش بيغمبر بود انبيائى هم از فرزندانش مبعوث كرديدند كر جه ظهور اوّلى قوىتر 
است.بعضىها از آية: (إنَّ الله اضر طفلٍ] آدَمَ و تُوحاً وَ آل إِلاهِيم وال عطاق عل اغالية؟ الغتراة: ##انسقاده كردوبو كتعدائد 
انسان بر آدم سبقت دارد و آدم فرد بخصوصى است و ابو البشر نيست و از ميان انسانها مبعوث شده زيرا خداوند براى بعثت آدم و 
نوح يكك «اضي طَفلِاْ فرموده جنانكه نوح از ميان مردمان برخاسته آدم هم از ميان جمعيّتى مبعوث شده است.نتيجه اين ميشود كه او 
اؤُلين بيغمبر است ولى اوّلين بشر نيست وازاين ميشود بدست اورفك بشر اوليّه ييغمبر نبوده و ييامبران بعدا مبعوث شدهاند.اينكه 
كفتهاند: آدم ابو البشر نيست ظاهرا مخالف آيةٌ: «إِنَّ مَل عِيسلا عِنْدَ الله كمَئّلٍ آدَمَ حَلْقَهُ مِنْ لاب » ... آل عمران: 04 است كه آدم 
را بشر اوّلى و ابو البشر معرفى ميكند.از طرف ديكّر: اصطفاء لازم نككرفته حتما از ميان مردم باشد 

قاموس قرآن؛ ج١.‏ ص: 0٠١‏ 

بلكه خداوند او را اوّلين خليفه در روى زمين قرار داد و اولين بار در توبه را بروى او كُشود واولين بار باو شريعت و دين ارسال 
فرمود ١‏ نا يكم بنّى هُدى كَمن امع هلاي فا مضل وَل يَمْقَِ طه: “158 و كلد وما ألا مرق ليه اذى كن البق كددا وعلن» 
آمده نه با «من) اول لكر د رد لحرن نازل شده از قييل دما بكم مِنّى هد » .. . كه كذْشت همجنين آيةُ 


لا 
الََقَى آدَمْ من َيه كليلاتٍ صاب عليه .. .قم اك لفن ميك لق وى ل كوت ها ررق ورا الريك قرنا و 
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و 


كذَّبُوا» ... بقره: 9- 4" و آية «ثُمَ اجلأة رَبْهُ فتاب عَلَيِهِ وَ كدى» طه: 177 و هكذا: (إنَّ الله اص طَفلِ آدَمَ وَ نُوحاً» همه حكايت از 
نبوت او دارند و در اين زمينه اخبار بيشتر نيز وارد شده است مكر آنكه آيات را بواقعتّت انسان و ارتباط او با شيطان و نفس و غيره 
حمل كنيم كه در صورت سئوال جواب و خطاب عقاب ذكر شده است در «شيطان» راجع باين مطلب بحث شده استرو نيز بكلوئيم: 
مراد از آدم در «اضْ طَفْلِ آدم) آدم اوّلى نيست بلكه يبامبرى بوده كه آدم نام داشته و بيش از نوح مىزيسته است و الله العالم.آية: 
شرع لَكمْ مِنّ الدّين ذا وَضَى به وحاً ا 00 ... شورى: ١7١‏ روشن ميكند كه شريعت آدم 


بسيار ساده بوده بطوريكه اولين شريعت شريعت نوح شمرده شده و كر نه مىبايست شريعت اوء اول شمرده شود. 
[انسان كنونى از كى بيدا شده:]؛ ج »١‏ ص: ٠‏ 


تاريخ يهود مدعى است كه عمر نسل بشر فعلى در حدود هفت هزار سال است و بيشتر از آن نيست. ميتوان تا حدى اين مطلب را با 
اعتبار عقلى مطابق دانست در صورتيكه نسل فعلى بيكك زن و مرد 

قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: 0١‏ 

منتهى شود.اكر زن و مردى را در نظر بككيريم و توالد و تناسل آندو را در يكقرن حساب كنيم و آنككاه كسانى را كه در يكك قرن در 
اثر مركك طبيعى و حوادث و جنككها و غيره از بين رفتهاند از تعداد فوق كسر كنيم و حساب قرنها را بيش ببريم خواهيم ديد در 
عرض هفتاد قرن در حدود ؟ ميليارد و نيم يا " ميليارد بيشتر نخواهد بود و آمار جهانى جمعيت فعلى كر زمين را در حدود ” 
ميليارد معين ميكند.يكى از دانشمندان غربى در كتابى بنام (تقدم و فقر) در رد نظريّةُ مالتوس كشيش انككليسى كه عقيده داشت بشر 
روى زمين در هر 18 سال دو برابر ميشود ميكويد: خانوادة كنفوسيوس معروف در جين باقى است و با احترام خاصٌ زندكى ميكنند 
و وسائل زندكيشان از هر جهت فراهم است ولى يس از كذشت دو هزار و جهار صد سال شمارة افراد آن خاندان از بيست دو هزار 
تن تجاوز نكرده است. «رُولين هكسلى» دانشمند زيست شناس انكليسى جمعيّت روى زمين رادر هشت هزار سال قبل ده ميليون 
تخمين مىزند و ارقام مذكوره در ذيل را بدست ميدهد: جمعيت زمين در 26٠١‏ سال قبل از ميلاد ٠‏ ميليون نفر.در 506١‏ ميلادى 
مبليون تقريدر ١886‏ سلادئ :8ه ميليون تفريدر :158 مبلادع. ٠1؟‏ ميليون نفر. احكسكى» ووز كاريكه مدير كل يوتسكو يود 
بايران سفر كرده است و اين آمار را در مجلهُ جهان زير عنوان جمعيت و سرنوشت بشر در 1980 ميلادى ماه زانويه منتشر كرده 
است.در الميزان ج ؟ ص 158 در زمينة فوق محاسبهاى نقل و تأييد شده است. آنككاه در جواب اين سئوال كه: دانشمندان علم 
طبقات الارض ميكويند: عمر بشر كنونى زايد بر ميليونها سال است و بعضى از فسيلهاى انسان يافته شده كه 
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زمان آنرا يانصد هزار سال يبش كفتهاند» فرموده: اين را كفتهاند ولى دليلى قانع كننده براى اتصال اين نسل باعقاب كذشته ندارند 
جايز است بككوئيم: آن نوعها در زمين بيدا و منقرض شدهاند تا نوبت بنسل آخر كه ما باشيم رسيده است (يعنى فسيلها مال انواع 
ديككر انسانهاست نه نسل ما).نكارنده كويد: اين نظر كه فرمودهاند بعيد نيست كه در روايت مؤتّد و بلكه دليل بر آن ميتوان يافت 
صدوق عليه الرحمه در كتاب توحيد باب ٠‏ ضمن خبر دوم از امام باقر عليه السّ.لام نقل كرده كه فرمود ٠»...‏ بلى و الله لقند خلق 
الله الف الف عالم و الف الف آدم انت فى آخر تلكك العوالم و اولئكك الآدميين» . اين روايت در خصال نيز نقل شده و آن آخرين 
حديث از أن كناب اسة؛ تظير ايخ روايت ذر حار :وغيره تيد نافته است. و عدار هزار ذى تحديث ظاهرا براق يبان كثرت است نه 
تعيين عدد واقعى.لذا هيج مانعى ندارد كه بكوئيم اين فسيلها با اين زمانهاى طولانى كه معيّن ميكنند از نسلهاى قبلى است نه انسان 
كنونى. 
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[آخرين بديدة روى زمين]؛ ج »١‏ ص: 87 


بيدا شدن و بوجود آمدن موجودات روى زمين واقعا اعجاب آور و يكيارجه معجزه است و آنجه در اين زمينه تصور و خيال 
كردهاند كاملا بىاساس است و ييش بردن تاريخ ب ودا كو بوعار كشيدة اها شوق تدويس »ا تشكل اسل تكد در بيدا يكن 
اين همه موجودات عجيب و غريب و منظم و ايجاد اين موازنة حيرت انكيز جز با اراد خالق توانا عزّ اسمه محال و خارج از امكان 
انك لخرين يديدة قذرت لا.يوال تل كو يق رات »هل أب على الإنللان َِق ون الثاهر لَه يكن شهدا هذ كور ذهر: ١‏ در باره 
بيدايش انسان كفتهاند: اكر تمام دور عمر زمين را يكسال فرض كنيم هشت ماه از عمر زمين بدون اينكه موجود زندهاى بر 

قاموس قرآن» ج١2‏ ص: "اه 

آن باشد كذشته است. در ماه نهم و دهم نخستين موجودات جاندار بوجود آمدهاند. در هفتهُ دوم ماه آخر سال يستانداران نمودار 
شلاند در ساعت يازده و 58 دقيقة روز سى و يكم ماه يعنى در ربع آخر سالء انسان يا بعرصة حيات كذاشته است دورةٌ تاريخى 
انسان شصت ثانية اخير سال است.در اين بار به «ارض» بند 7 كه در بار خلقت زمين و تقسيم دورانهاى ششكانه بحث شده رجوع 


سود. 
لا 5 
[ماجراى شجَرة مَنهِيّه]؛ ج »١‏ ص: 1 


ماجراى درخت نهى شده و وسوسة شيطان و خوردن آدم و زوجداش از آن و رانده شدن از جنْت در سورة بقره» اعراف» طه و غيره 


نقل شده ودر «شيطان» تحت عنوان حكايت تمرد شيطان مطلبى در بيان آن كفته شده است.اين است آنجه ذيل كلمة آدم بنظر ما 


امد علم واقعى بيش خداوند اسنة. 
أدالاء؛ ج 1 ص: "له 


أدالاء: در مفردات راغب آمده. اداء يعنى دادن حق تمام در يكدفعه. مثل اداء جزيه و رد امانت «الأداء دفع الحق دفعةٌ و موفيته») ولى 
در الل ا اله اي ل ل ا د ل 
«إنَّ الله ارك أن وذو الات لإ أغلياه (نساء 0 «كَمَن فى لَه من أخيه ء شَيْءٌ فَالْلاعٌ بالْمَغْرُوفٍ وَ أدلااء إلَِه بإخلطان) 1 قرم 
أيه در بارهٌ ديه (خونبها) است كه در مقابل عفو از قصاص داده ميشود و سبب اصلى آن قتل است در اينجا نيز اداء؛ اداء حق 
است.ولى تمام و يكدفعه بودن را كه راغب كفته بطور صريح نميتوان از قرآن استفاده كرد در روايات هست كه خونبهاى قتل 
عمدى بايد در يكك سال ادا شود ولى يكجا دادن قيد نشده است. آنجا كه موسى بفرعون و 

قاموس قرآن ج1ء ص: 86 ى 

فرعونيان ميكويد «أدُوا إِلَيَ طِْادَ الله دخان: 18 بندكان خدا را بمن بدهيد كويا منظور اين است: آنها را كه بندكان خدايند» بناحق 
بده خود خواندهايد و اذيت ميكنيد؛ آنها را بركردانيد و از آنها دست بكشيد همجنانكه بركرداندن عبد مغصوب بمولاى او 


بو كزذاند وض بساحي دق اسك عبحيق ب كرؤاندن كد كان عداو دست كفيدن !1 انها ادام دق دا است الله العالم. 


إذ:؛ ج »١‏ ص: 86 


علا لا 
إِذ: ظرف زمان ماضى است و از كذشته خبر ميدهد نحو (وَ إذْ أ خذنا ميثاق بَنى سلائِيلٌ) بقره: 7م راغب كويد: اذ معناى شرط ندارد 


04 آنكه كلمةٌ «ما» بآن اضافه شود. 
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إذا:؛ ج »١‏ ص: 5ه 


إذا: ظرف زمان آينده است و از آينده خبر ميدهد مثل «إِذَا الشَّمْسٌ كوّرَتُ» تكوير ١‏ اذا دو نوع استعمال دارد يكى آنكه ظرف زمان 
متضهن معناى شرط ات در اينصورت همدغولكن بيوسته جملة فعليه است ذيكرى آنستث كه حرف مقاجاة است (تمعتى تا كاهو 


آنوقت) در اين صورت بجمله اسميّه داخل ميشود و احتياج بجواب ندارد (اقرب الموارد) مثل «إذ0]ا هُمْ يَقَنَطونً روم: 6 
أذن:؛ ج 1» ص: 4 


أَذّنْ: (بر وزن عنّقٌ) كوش. و الات لني وَالَدّنَ لذن ماقدة: 68 جمع آن آذان است نحو «أم لَهُمْ آذ لان يَسْمَعُونٌ 1 اعراف: 
5ه و بكسى كه بهر سخن كوش دهد و باور كند اذن كويند مثل: مِنْهُمَ الَِّينَ يُؤْدُونَالنِّيَ وَ يَقُولُونَمُوَ أذ قلْ أذ حير لَكُمْ 
يُؤْمِنٌّ الله و يُؤْمِنٌ لِلَمَؤْمِنِينَ» (توبه: )2١‏ يعنى بعضى از آنها بيغمبر را اذيت ميكنند ميكويند: او كوش است (زود باور است)؛ بكو 
براى شما كوش خوبى است خدا را تصديق ميكند و مؤمنان را تصديق ميكند.در مجمع البيان ميكويد: اين تسمية شخص است باسم 
عضو مخصوص براى مبالغه. همجنانكه بجاسوس ميكويند: عين. كُويا وجودش يكيارجه جشم است ناكفته 

قاموس قرآن؛ ج١»‏ ص: 00 

نماند مراد از «اذن» در آيهُ صرف شنيدن و كوش دادن نيست بلكه منظور عمده باور كردن استء مراد منافقان آن بود كه حضرت 
بسيار زود باور استء آنجه مىشنود تصديق ميكند جنانكه ١يؤْمِنُ‏ باللهِ وَ يؤْمِن لِلمَؤْمِنِينَ مؤيد آن است. در تفسير المنار نقل شده: 
عدهاى از منافقان كه از آنجمله جلاس بن سويد مخشى بن حمير و وديعة بن ثابت بود» جمع شدند و خواستند در غياب حضرت 
رسول صلى الله عليه و آله و سلم ازاو بد كوئى كنندء بعضى كفتند: اين كار را نكنيد ميترسيم كه باو خبر دهند و در بارهُ شما بد 
كوئى كند» بعضى كفتند: محمد يكبارجه كوش است اككر باو خبر دادند قسم ميخوريم تصديقمان ميكند. در نتيجه آيهُ فوق نازل 
شد.مخفى نماند: كفار با اين كلمه قصد اهانت داشتند» ولى قرآن آنرا بصورت مدح آورده و ميكويد: بيغمبر زياد كوش ميدهد و 
باور ميكند اما نه بهر كس بلكه بوحى خدا و سخن مؤمنان كوش ميدهد و باور ميكند واين كوش دادن و باور كردن بخير و صلاح 
شماست كه شما را راهنمائى ميكند.از اين ماده فعل اذن يأذن از باب علم يعلم بمعنى كوش دادن و اطاعت كردن آمده است مانند 
إذَا الكلطء الْتَعّتْ قت وَ نت لبها و حقّتْ» (انشقاق )١‏ آنكاه كه آسمان شكافته شود و از فرمان برورد كارش ببروى كند و اطاعت 
آن حتمى اسستودر تفسير كشّاف ذيل آيهُ فوق و در الفائق و نهايه مادة «اذن» از حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلّم منقول 
أسكدوها أذن الله لقىء كاقنه ليق بيس بالقرنة عدا بحرو كرش ذال عافن كرون داكن عفرف كذاقر انرا با سوك سرية 
و رقيق ميخواند. در فائق كويد: مراد از تغنّى تحزين و ترقيق صوت است.بنظر ميآيد كه بجاى النبىّ» «لرجل» باشد جون از النبىّ» 
استفاده ميشود قرآن ببسيارى از ييامبران نازل شده حال آنكه جنين 
قاموس قرآن؛ ج١2‏ ص: 02 م 
نيست.و از همين ماده اذن بمعنى علم استعمال شده در صورتيكه متعدى با باء باشد مثل اقََذَنُوا بوب مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِها بقره: 14 
بنى ين كنيد يدك رخاو رمو له وار بان دمفات على اشرب فلاو اسع و الطلميكه ر تيده جاضل كز يان 
كوش كنيد و بدانيد كه با خدا و رسول در جنككيد.نا كفته نماند: فرق ما بين اذن بمعنى كوش دادن و اطاعت و اذن بمعنى علم» آن 


است كه اوّلى با لام و الى و دوّمى با باء متعدّى ميشود براى مزيد توضيح به «اذن) بر وزن علم رجوع شود. 


إذن:؛ ج »١‏ ص: 2ه 
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إِذْنْ: (بر وزن علم) در قرآن مجيد بمعنى اجازه؛ اراده» اعلا-م» اطاعت, و علم بكار رفته» ولى ميشود كفت كه ريشة اذن بمعنى 
اطاعت و علم از اذن (بر وزن عنق) است كه ككذشت و ريشة اذن بمعنى اجازه و اراده و اعلام از اذن (بر وزن علم) است.در قاموس 
هست «اذن به: علم و اذن له فى الشىء: اباحه له اذن اليه و له: استمع» بدين طريق مى بينيم فعل اذن جون با باء متعدى باشد بمعنى 
اا اي صر اي ار 
فقط در سه محل با باء متعدى شده است -١‏ اقأَدنُوا يحوب مِنّ الله وَ رَسُولِهِ كه كذشت. ١"-«أم‏ لَهُعْ شْرَكاءٌ شَرَعُوا لَّهُمْ مِنَ الدّين لا 
3 َأَذَنُ به الله ١‏ شورى: ١‏ بنا بر آنكه از قاموس نقل شد معنلى آيه جنين است» يا براى آنها شريكانى هست بآنها دينى آوردهاند 
كه خحدا نميدائد. ولى ارباب تفسير يدن را در آبة شريفه بمعنى اجازه كرفته و ,آم را در صدر آيه «بل» معنى كردهاند و اين بر 
خلاف متعدى شدن اذن با باء است.- دو أَذْنْ فى الّاس الْحج) (حج 37) ميان مردم حج را اعلام كن. در ساير جاهاى قرآن كه 
بمعنى 

قاموس قرآنء ج١»‏ ص: /اه 0 
عازه ابعايا م كحراق لديل رما لله كك زم 3011 باريد ادر بضني ازا ناض دارا اراك و معفد مقي كردن 
نظير الفي يبوت أذن الله أن تُقَ» يعنى: در خائمهائيكه خدا اراده فرموده بزوكك و محترم شونده و نظير دوا كان لِنَفْس أذ توت إل 
بإِذْنِ الله آل عمران ١0‏ براى هيج كس نيست كه بميرد جز بارادة خدا. اين براى حاورص سول درسم 
ازاذن مقدّم است» بايد اول اراده كنيم سيس اذن بدهيم. .اذان: بمعنى اعلام است «وَ أذلان مِنَّ الله وَ رَسُولِهِ إِلَى الناس» توبه: ", اذان 
اسلام راز آنجهت اذان كفتهاند كه مؤذن با صداى بلند دخول وقت را اعلام ميكند مؤذن يعنى كسيكه بندا و صداى بلند اعلام 
ميكند فَأَذّنَّ مُوّدْنٌ بَتِنْهُا اعراف: **» آذَنَ در كريمة «آمَنَمْ به قل أن آذَنَ لك اعراف: ١17‏ و امثال آن بمعنى اذن دادن است 
آذنته در مفردات كويد: اذنته بكذا و آذنته بمعنى» ارباب تفاسير نيز جنين كفتهاند» شايد مراد از مفاعله در اينجا شدت باشد يعنى 
بيش از آنكه من اذن قطعى و صريح بد بموسى ايمان آورديد؟! در كريمة اهن نولا قل آدَنتَكمْ علي سلا ابياء: ٠١4‏ و در 
كزيمة وريز تدوع أيق شر كاض الوا الأثاك ل كا يق كهيية (فضيلك /60) نا را اغلام فعنى #رددائد يمي + أكر ازلظريك فو بتر 
بيبجيدند بككُو: بهمه بطور مساوى اعلام كردم. و روز قيامت ندايشان ميكند: شريكان من كجايند؟ كويند: بتو خبر داديم كه از ما 
كواهى نيست كه بككويد: تو را شريكى هست.فرق اين دو آيه با آية «آذَنَ لَكمْ» آنست كه آن با لام متعدى شده و بمعنى اذن دادن 
است جنانكه از قاموس نقل شد. ولى در اين دو آيه ظاهراء باء مقدّر است يعنى «آذنتكم بعذاب الله على سواء» و «آذناكك بانّه ما منّا 
من شهيد) و سابقا روشن كرديد كه جون اذن متعدى 

قاموس قرآن. ج١»‏ ص: /0 

بباء باشد بمعنى علم است.تأذن: بمعنى اعلام و اخبار است با قيد كثرت و تكرار (قاموس) بنا بر اين» معنى كريمة وإ تَأذّنَ ربكم 
115835 ارو كوو ار بع ١‏ اندها كمعداى سمامك رن طلخ كزده ا كراد ر صوريكز يك كو اميك جز را رجاه خب اعلا 
فرمود.استيذان: يعنى طلب اذن. «وَيَشْعَاَذِنُ فَرِيقٌ مِنّْهُمُ الى احزاب 1 ناكفته نماند: تمام معانى اذن (بر وزن عنق) و اذن (بر وزن 


علم) بمعنى اجازه و كوش دادن بر ميكردد و اب ين دو معنى جامع تمام معانى است. 
إذن:؛ ج ١‏ ص: /ه 


إِذَن: (بر وزن عنب) حرف جواب و جزاء است بمعنى آنكناه و آنوقت»ء نحو (إِنّكم إذاً متلْهُها تيناع 3 يعنى شما آنوقت نظير آنها 


سعل. در قرآن مجيد همه جا باكتوين 0ذا) توشته شده و عحلى كة.يا نون (اذن) توقهه شود يافته نشد 


أذى0:؛ ج 1 ص: /ه 
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7 ا لام و لاه ق جن” 2 07 نر 

أذى لا: نا خوش اأرسلء ذا سد ملا #طلوا كت كفابكو بالقنٌ و الأذكاويقرء #6لاصندقات خوه رابامنت كداردن و كار ها سعد باطل 
نكنيد.كوئيم: فلا-نى مرا اذيت كرد يعنى در بارهً من كار نا يسندى انجام داد در قاموس هست: «الأذرٌُ و الأذى و هى المكروه؛ د 
اقرب الموارد آمده «اذى يأذى اذا واذاة: وصل اليه المكروه. الاسم الاذية».اذى مصدر و أسم هر دو استعمال شده است در الفائق بعد 
از نقل حديث «الايمان نيف و سبعون درجةٌ ادناها اماطةٌ الاذى عن الطريق» كويد: مراد از اذى خار و سنكك و هر جيزى است كه در 
رادها سيب آزار ميكردد فعل ثلائى اذى از باب علم يعلم و مزيدش از باب افعال و غيره آمده است نظير «وَ كا كان لَكم أن تُودُوا 
تقول الله الدوان» لقا لها والرسك كه وول عدا وااذيت كيذينا اتبدد كذشت مق آة انكر تكد قن الفض ذل هو أفى 
افر لوا الللطاء قالع كرح "اتسين مشوة وتووااز حون 

قاموس قرآن؛ ج١2‏ ص: 04 

حيقن ننى برستد يكو آن اهيز بلبد و تاستدع اشت او ؤنان دو زمان حفن كتاره كنيد (مقاربت تكليد) و اين دو :صووتى است كه 
محيض اول را خون حيض و دوم را اسم زمان بكيريم جنانكه در «حيض» خواهد آمد در مجمع «اذى) را از قتاده و سدّىء قذرو 
نجس نقل فرموده است. و بقولى: آن اذيت و زحمتى است براى زنان. در تفسير الميزان ذيل آيهُ فوق فرمايد: اذى بمعنى ضرر 
نيست كر جه بعضى كفتهاند زيرا نميشود با نفع مقابل كرد و كفت: نفع و اذى جنانكه كفته ميشود: نفع و ضرر. يس معنى آن جيز 


نايسند و يا آزار است و كاهى بوجهى بر ضرر منطبق ميشود. 
إرب:؛ ج ا» ص: 81 


إرب: حاجت. از اين ماده فقط دو بار در قرآن آمده است و هر دو بمعنى حاجت و نياز است.يكى 907 الْإرْيَةُ مِنَ 
دغل (نور )”١‏ كه كفتهاند: مراد كسانى هستند كه بنكاح حاجت و نياز ندارند. ديكرى در آية غارف م (طه 18) 
كه موسى بخدا عرض كرد: مرا در آن عصا حاجتهاى ديكرى است. در مجمع البيان كويد: مآرب يعنى حوائج مفرد آن مأربة 
است. راغب كفته: ارب احتياج شديدى است كه در دفع آن بحيله متوسل شوند در لغت معانى ديككرى هم دارد ولى در قرآن مجيد 
بكار نرفته است. در نهج البلاغه خطبة ٠١‏ فرموده: «و الله ما كانت لى فى الخلافة رغبة و لا فى الولاية إربة) 


أرض:؛ ج »١‏ ص: 44 


أرض: اين كلمه كه مراد از آن زمين ماست ١ل‏ بار در قرآن آمد استء اما هميشه بلفظ مفرد» در روايت و نهج البلاغه بلفظ جمع 
(ارضونء ارضين) نيز آمده استء شايد آن در آخر بحثء بررسى شود.امًا اينكه در قرآن مجيد همواره مفرد آمده؛ باحتمال قوى 
علتش آن است كه آنجه غير از زمين است نسبت بما آسمان محسوب ميشود مثلا مرّيخ كر جه فى حدّ نفسه» يكك كره و زمين است 
ولى نسبت بما 

قاموس قرآن؛ ج١2‏ ص: 8٠‏ 

كه بالاى سر ماست آسمان حساب ميشود, على هذا ما را يكزمين بيشتر نيست كه زير ياى ماست.لذاست كه قرآن آنرا همواره مفرد 
بكار برده است.در كلام الله مجيد [راجع بزمين] مسائلى و حقائقى بيان شده كه به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: سوق اجمانها 
دوا جناي سور مر برد دوائيا يباك تدريجى وسعت يافته و از هم جدا شدماند «أ و لَمْ يَرَ الّذِينَ كَفَرُوا أن 
فالات وَالأوض ع رئنا قتتامكاء (انبياء: 0) مكر كفار ندانستهاند كه آسمانها و زمين بيوسته و توى هم بودندء آنها راااز 


همديكر بازشان كرديم؟! رتق بمعنى كره شده و بسته و بيوسته» وفتق بمعنى باز كردن و ايجاد فاصله ميان اجزاء شيئى متصل 
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است.اكر مراد از «الش.موات» تمام جهانها و منظومهها باشد. مسئلةُ رتق و فتق شامل تمام عالم استء و اكر مراد آسمانهاى هفتكانة 

اطراف زمين باشد كه محيط بر زميناند» آنوقت معنى آيه اين است كه: زمين با آسمانهاى هفتكانة [لاعداخ وه ارررن ري 

بودهاند بتدريج بصورت فعلى در آمدهاند» ناكفته نماند «السموات» جمع محلى بالف و لام مفيد عموم است و كلمة ١‏ لامر العلطالكاتٍ 

وَالَوْضِ) بمعنى شكافنده زمين و آسمانها در لا محل از قرآن ذكر شده و سموات همه با الف ولام آمدهاند» على هذا احتمال قوى 

ميرود كه مراد از «الكلطايات وَالْأَرْضِ) تمام كاينات باشد.در كتاب آغاز وانجام جهان ص ”2 كويد: در قرآن كريم «سموات» كه با 

«ارض) هم ابشيال هده سج هم جياتياق قير از ونين أمدة اننع رقلله العفق وت السلكنات و وت الأوفن وت )فا ليق جاده 

عاروث العالميق» كدب واو اسك يدل اسث ازارتك الكطارات روث الأفضن» مسن ايض كهاريرورتدة جهانيا) مستارى باد 

قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: 8١‏ 

با «يرورندة آسمانها و زمين» يس بايستى كه «سموات» برابر باشد با «همه جهانها منهاى زمين».١1-‏ زمين در دو روز «دو دوران) و 
بيش از آسمانهاى وا 0 0 ل 0 اس | 0 0 لك 


ل 0 


اه 8 توق إلى لتقا وى فلن ا د وض لق 8 له 
فى يَؤْمين و أؤحلا فى كل سَلطاءٍ أانا و3 قله لل مقيق انسيعة ف الا ارايج ابالسيت ايد اثلا مين دودو رو1 
(دو دوران) آفريده شده (البته بدون نبات و حيات و اقوات) اخَلَقَ الَوْض فِى يَؤْمَين مراد از روز بطور قطع دوران است نه بيست و 
جهار ساعت كه مدت كردش وضعى زمين است و همجنين مراد از جهار روز و دو روز» دو دوران و جهار دوران است و مجموع 
اين شش روز بحساب روزهاى ما شايد از ميليونها سال بيشتر باشد.استعمال يوم بمعنى دوران و مدت مفصلى از زمان» شايع واز 
معانى مشهور يوم استهء ابن اثير در نهايه كويد: كاهى از يوم مطلق وقت اراده ميشود و حديث «تلكك ايام الهرج» از آن است. راغب 
در مفردات ككوبد: كاهى ني دت هر صدتى كه باشد بايوم تعير مبشود.در قرآن مجيد هست ور بك اماو بن انس» آل 
عمران ١١5١‏ هَل يَنْنَظرُونَ ا عل يام الَِّينَ لوا ) يونس ” ٠‏ كه مراد زمانهاى حوادث است «١‏ او إِنَّ يدها علد ريك كالم كلو اسع 
/ا «فى هزم كان يلار يتين أَلْتْ كذ ) معارج: ؟.احتمال قوى آنست كه منظور از دو دوران يكى مذاب شدن زمين استء كه 
سورك كاز نشفل برهو كر الل كابهه كندن حرارت ملاب كفده 

قاموس قرآن؛ ج١2‏ ص: 81 

و ديكرى انعقاد و انجماد سطح آن است.ثانيا: تشكيل كوهها و تقدير اقوات براى موجودات زنده در جهار دوران انجام يافته است 
«َحعَلَ فلا ريت وين قزييل كاذك هذ وذ رهلا اي فى أرنرة ام و ابتكه بعضى اذ بز دكالة جهار زوز را فصول اربع 
كرفتهاند بسيار بعيد است» زيرا در آيات فوق صحبت از ابتداى خلقت ورحالت مذاب بودن زمين و غيره است» فصول اربعه حساب 

0 م 0 6" 

هات زذايق اناك مقصيل نكن رووق امت دون اليةة بذ ريك الله الذي تَلقَ املطاوات وَ الْأَدْض فى بدن أبَام) 2 
ون اند نيكم ينه زه فيك امه ترعودة ولك انر 1 إلى الملكاور ون اة و ارو زتها عير أن تر مون الوذه اسك .ثالثا: آسمان 
د نولك ونان كاد لش عدي حل )مود و قسن كناوو راذا دمدمن لازم جتدن تيون عن لذي ب كران 1 جور هنا برك 
كردند» در اثراين فرمان كاز فشرده و تيره» رقيق شد و طبقات جو را تشكيل داد و در عين حال زمين استعداد يافت و تقدير اقوات 
كرديد تقال أي وَللوْض اثلا ... مَقََاهنّ مجع ارات فِى يَوْمَين). بطور قطع, دو دوران تشكيل آسمانها «سَبِعَ مَلارَاتٍ فِى يَوْميِن) 
با جهار دوران تقدير اقوات بع أَام) ) متداخلاند. و خلاصه اينكه زمين در دو روز مذاب و منعقد شد و آسمان بصورت كاز 
فشرده و تيره از زمين رده اعدو اط ركان رافرا كرفت (اين مرحلة اول) در مرحلة دوم؛ بزمين و آسمان يكدفعه فرمان رسيد 
لكان الاو ناوسن لوبي عله الكلباك هر دوواد تبرقت عار مكيد هدر شينة ار فرفان وفع ذيكرق يش آمده و آن 
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اينكه زمين آماده شد و تقدير اقوات كرديدء و كاز فشرده بطبقات هفت كان جوٌ مبدّل كرديد كلمة انم در آيهُ ١نم‏ اشمُوى إِلَى 
الكلطاء راجع بابذاول اسك قدي ابنطون اسيةه كلقن الَرْضَ فِى يَؤْمَئن لاك 

قاموس قرآن» ج١2‏ ص: 57 

إِلَى العلطاء» و آية وسط و خكل فا ولامتى عن نويا ) ... توضيح آمادكى زمين 0 است.اكر دو دوران تشكيل 
آسمانها با جهار دوران 0 دفولا رايد حلت آسمانها و زمين در هشت روز انجام يافته باشد. حال آنكه 
خداوند فرموده ١‏ «إِنَّ ركه لذ ارس غتق مكلاف و الأوس ف سم لب ال بشرح زير تكرار شده است اعراف: 
*2» يونس: 2# هود: لا فرقان: 24) سجده: © ق 08 حديد: ؟.اكر كويند: در صورت متداخل بودن دو دوران آسمانها در جهار 
دوران تقدير اقوات» معنى اين آيه كه ميكويد محَلَقَ لَك '! فى الْأَرْض جَسِيعاً ثم اتوك إلى الكلطاء واه َرِيِعَ عت بقره: 79 
جكونه درست ميشود؛ زيرا ١‏ اندر ابدصويها ورسائك كه تفل اللعدانها بها ز حاق ماقي اللونن بودة ايبن كريم : با قرينة 
آيات كذشته مىفهميم كه مراد از «حََقَ لَكمْ ا ِى الدْضِ» مرحلة اول است كه خميرة ما فى الارض بوده باشل نه مرحله دوم كه 
تقدير اقوات استء بعبارت ديكرء اين «حَلَّقَ لَكُمْ؛ همان احَلَقَ الْأَرْض فِى يَوْمَيِن است.و جون در آن مرحله؛ ماده و خميرة تمام 
اقوات موجود بود. مانعى ندارد كه كفته شود: آنجه در زمين است براى شما أفريدديمة در اين صورت 1809 در جاى اخوة واقع اسح» 
نظير آيات سورة فض لمت.تحقيق اين مطلب را بدين طريق در جائى نديدهام و كليد فهم آن فقط الهام خداوندى است و لله 
ل ال ل له 
بيشتر , به «سماء؛ رجوع شود.خامسا- زمين (زمين دو روزه) بيش از آسمانهاى هفتكانه آفريده شده ١خَلقَ‏ الَرْضَ فى يَؤْميِن . 2 
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اشكرك إلى القلطاء ل ال ل ل ت دآ َنم 
َمَدٌ حَْقً أم الشلطاء بتالها. رو رَهمْ مكايا ممالا و أَغْطشَ 1 رأث ع ان وَالأَوْضَ بعد ذلك 225. ا خْرَج مِنها 0" 


3 
2-6 


الال ل تاعات /الاد الاترحسمة ايخ 0 آغاز و انجام جهان, كرده جنين است: آيا شما در 
آفرينش محكمتر هستيد يا آسمان؟ كه خدا آنرا بنا نهاد» ارتفاعش را بلند كرفت» يس آنرا ساخت و شبش را «تاريكك كم نور 
كردانيد و روشنائيش را آشكار كردء و زمين را بعد از آن دحو كرد (بزركش كرد و در حاليكه آنرا ميجرخانيد به يائين يرتاب 
كرد) انتهى از ظاهر اين آيات بدست ميايد كه جرخش زمين بعد از آسمان بوده است اك بَعْدَ م ل حال آنكه از 
باق كدتعه روشو شد كة ومين يش :اذ اأشمائيا شق شده ات بخان الأوفين عر إلى لكلل شعت قدو جزان اين 
دانست كه: اين: «سماء) در آيةٌ «أم العَلطاء عض غير از سموات هفتكانة كدشعة اسثه» مراد از «سسماء» در اين آيات بنا بر أنبعه در 
«سماء» خواهد آمد» آسمان خورشيد و فضاى منظومة ث #شميني نك له اسكانيا سيط وى اميه وهسلا زميق يغك |1 ديات مارم 
تضتى تايرق صوواك :دن هده ولاق هذة اليك © زميق كدا برا يح كلد ١‏ «تتم يح لَهُ العلطاياتٌ التنيع و الَْردْض و مَنْ فيهنٌ) اسراء: 
©؛ آرى زمين باين عظمت با آسمانهاى هفت كانه آن رشحداى از رشحات رحمت خدا است در ييشكاه آفرينندة خود خاضع و 
تسبيح كو است.2: زمين با آسمانهاى هفت كانهاش كه طبقات هفتكانة جو باشند در شش روز (شش دوران) آفريده 
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نشكا «إِنَ كك الله الْذ ى عَلقَ الات وَالأْض فى ينكد دام توضيح اين مطلب كذشت ودر «سماء) بيشتر روشن خواهد 
شد.2: زمين در آبادة قبامت كوبيمده و ريز ربز خواهد شد و بزمين غير از ابن مبدّل خواهد كرديد (بزمين انبساط يافته) «(يَوْمَ مدل 
اومن غَير الَرْض) ابراهيم: حملت لفن وَالْطِال 5 دك لْاحِدَة حاقة: ؟١‏ و نتيجة اين انبساط و انّساع ما فوق تصور 


است./: زمين حافظ اسرار و اعمال آدمى است و روز قيامت اسرار خويش را فروة فيدهدو كراء نيا خراهد بوة كزتيل تحدث 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه لعزا از 1بلاا 
ارا بن بك رح لها؛ زلزال: ؟ و 0ن كلمة ارض همانطور كه بتمام كرة زمين اطلاق شدهه ببعضى از آن نيز كفته شده است 
«ادْخُلُوا الَْدْض الْمَقَدّسَةه مائده: 7١‏ ُلْنْ أبرخ الأفس عنى يأذن لى أبى» برضف علقي بهو 7 الأرف قيض مره اذ 
الارض در آيهُ اول سرزمين فلسطين و در دومى سر زمين مصر و در سومى محلى است كه قارون و خانهاش در آن فرو رفت.4: 
همانطور كه در اول كفتيم كلمة ارض در قرآن مفرد استعمال شده ولى در احاديث و نهج البلاغه بصيغة جمع (ارضون و ارضين) 
يز بكار رفته است نظير كلمات فرج 119 اله انَا الله رب السّمواتٍ المّنِع وَ رب الارَخةينَ الصَبِع وَ ما فيهِنٌّ وَ ما بَتِنهُنّ (وسائل ج ؟ ص 
.ولى جون بعضى از موارد نهج البلاغه صريح است در اينكه مراد از ارضون خشكيهاى روى زمين و باصطلاح هفت اقليم 
استء بايد بككوئيم كه در احاديث و جاهاى ديككر نهج البلاغه مقصود از آن خشكيهاست كه در كذشته به هفت» تقسيم ميكردند 
دو تهبخ بلطا حت وو ركوبها اعناق قهول الأزعبيقء | لم يكرنوا اؤبابا فى اقطار الارضين. كوم خكاغ على العالمين و مارك في 
اطراف 
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الارّضين» اين كلمات در نهج البلاغه عبده بترتيب ج ١‏ ص 178- ج 7 ص 177 و ص 1/4 واقع است.جملةٌ اول در باره كوههاست 
كه ميفرمايد: كوهها بر كردن همواريهاى زمين سوارندء دوّمى در بارهُ مردمان كذشته است كه فرمود: آيا در اطراف زمين يادشاهان 
و مالكك رقاب نبودند؟ و سومى در خصوص عربهاست كه به بركت اسلام در اطراف زمين يادشاهان شدند. در اين جاها جنانكه 
مى بينيم خشكىهاى زمين مقصود است.اين مطلب كه تحت شمارة 4 كفته شد از كتاب آغاز و انجام جهان ص /8- ٠ل‏ استفاده 
شده است.علامة شهرستانى رحمه الله راجع بتعدّد زمينها در كتاب هيئت و اسلام. بحث مفصلى دارد. ما منكر آن نيستيم كه مرّيخ و 
مشترى و امثال آن نسبت بخود. زميناند و زمينهاى بيشمار ديكرى در فضاى بيكران وجود دارند.ولى نميتوانيم قبول كنيم كه مراد 
از زمينهاى هفتكانه» سئارات هفتككانه است. زيرا آنها از هفت بيشتراند» اكر عدد هفت را برداشته و بكويند: كرات و زمينهائيكه در 
فضاى بيكران بدور خورشيدهاى خود ميجرخند, خارج از شمارند حرفى نداريم فقط مخالف و نافى اين هستيم كه كسى بككويد 
مراد از زمينهاى هفتكانه. سيارات منظومة شمسى استء ناكفته نماند» قرآن كريم بزمينى غير از زمين ما نظرى نداشته و غير از آنرا 
سماء و سموات بحساب آورده است.١٠١-‏ در خاتمة اين بحث لازم است بدانيم كه: كرةٌ زمين نسبت بخود» موجودى بس بزركك و 
اعجاب آور است» حجم آنرا بنا بر حسابى هزار و هشتاد سه ميليارد و بنا بر حساب ديكرى هزار و هشتاد سه ميليارد و سيصد و 
بيست مليون كيلومتر مكعب كفتهاند, يكميليارد شايد بنظر شما جندان مهم نيايد ولى طبق حساب صحيح اكّر شخصى روزى ده 
ساعت كار بكند. شمردن يكميليارد 
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ينجاه سال وقت لازم دارد.جمعتت روى زمين در حدود سه ميليارد نفر است. صندوقى در نظر بككيريد كه هر سه بعد آن هر يكك؛ 
يكك كيلو متر باشدء اككر همه انسانهاى روى زمين را در جنين صندوقى بريزيم» حساب ساده ميرساند كه در حدود يك ششم 
صندوق اشغال ميشود. زيرا اين صندوق بيشتر از هيجده ميليارد نفر يعنى هيجده ميليارد و هفتصد و ينجاه ميليون نفر ظرفيت دارد» و 
اكر بخواهيم زمين راتكه تكه كرده در جنين صندوق جاى بدهيمء به هزار و هشتاد سه ميليارد و سيصد و بيست ميليون از اين 
صندوقها احتياج داريم.اكر همه انسانهاى زمين را بدرياى خزر بريزيم» آب دريا بالا ميايد اما جقدر؟ كفتهاند: مطابق حساب دقيق» 
آب آن از يكك سانتيمتر هم كمتر بالا ميايد» يعنى اين بالا آمدن براى ما هيج محسوس نيست در صورتيكه درياى خزر درياى 
بزركى نيست بلكه درياجه است و فقط جهار صد و بيست هزار كيلو متر مرئع مساحت دارد» جه رسد باقيانوس آرام مثلا كه صد و 
هشتاد ميليون كيلومتر مربئع مساحت آن است.اكر بز ركى حجم زمين را با طبقات هفتكانه جو آن در نظر آوريم از عظمت آن متحر 


خواهم روف تخرع بعل زميق راندر تعدوها بنج هليوة ولبارة تن حساب كزدهانده فسيحاة نح كلتها وكثرها و تاهاو خوج ينها 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفحه وعال١‏ از 1بلا| 


قاه] و موعاها و الْجْطِالَ أز لاه ).ارقاميكه در اينجا راجع بوسعت زمين ذكر شدء همه از كتابهاى معتبر اخذ شده است ايضا بايد 


دانست كه زمين بزركك ميشود زيرا هر روز ميليونها تن از انرزى خورشيد وارد آن شده و بصورت حرارت در آن جذب ميشود. 
كافى است كه بدانيم در هر ثانيه جهار ميليون تن از خورشيد كاسته ميشود مقدار كثيرى از آن نصيب زمين است,ء على هذا تا روز 
قيامت زمين بيوسته بزركك و آفتاب كوجكك خواهد شد و وسعت زمين 
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رادر آنروز جز خدا كسى نميداند. 
أريكة:؛ ج »١‏ ص: /8 


أر ريكة: (بر وزن سّفيته) تخت مزييّن ١‏ «مُتَكْئِينَ ذ لك عَلَى الألابي» ) كهف ”١‏ يعنى: در بهشت بر تختهاى مزيّن تكيه زدهاند» ارياب 
لسك اقمع رن كدودر المي يا ملا الشف و هق نلا كج وس ورا ب كاعر وى 24 رو شري البق ور اف 
عروس.معنى كردهاند. اين كلمة بصيغة جمع (ارائكك) ينج بار در قرآن مجيد آمده است.نا كفته نماند: اريكه تخت خالى نيست. 


بلكه مزيّن بودن آن منظور است جنانكه در اطلاق سرير بر تخت. سرور و شادى مورد نظر است. 
إرم:؛ ج أ ص: 84 
اشاره 


إرم: (بر وزن عنب) ستكهائيكه روى هم مىجينند براى نشان دادن راه در بيابانها (نهايه) جمع آن آرام است. و ارم (بر وزن عقل) 
بمعنى خوردن» يوسيدن و فانى شدن است «أرم ما على المائدة: اكله» أَرّمْ المال: فنى» أَرَمْ: لى بلى و صار رميما. «أ لَمْ ثَرَ كيف فَعَلَ 
ويك الأو روم قات البللاو التى له يلق يقار فى اللاوة مجر #ا وتيا عدر در آية شزيفه روفن مينوه تكد رمه يفال تمان انيت 
از «عاد) و عاد جنانكه ميدانيم قوم هود عليه السّ.لام است.ترجمة اين دو آيه جنين ميشود: آيا ندانستى كه يرورد كارت با قوم عاد, با 
آن بناى ستوندار كه نظير آن در سر زمينها ساخته نشده بود» جه كرد؟ اكر «عاد) ذكر نميشد معنى آيه تمام بود ولى معلوم نميشد 
اين بنا يا شهر متعلق بكدام قوم است.ير روشن است كه «ارم» عمارت مخصوص و يا شهرى با شكوه بود.كه نظير آن تا آنروز ساخته 


نشده بود» و نيز اين دو آيهء از ويران شدن آن در اثر غضب خداوندى» خبر ميدهد. 
[افسانه ارم]؛ ج »١‏ ص: 94م 


در شرح و تفسير «ارم) افساندى بكتب اسلامى راه يافته كه ريشة آن به وهب بن متنه ميرسد و كعب الاحبار 
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يهودى بر آن صيّحه كذاشته است.لازم است بآن اشاره شود.وهب بن متبه "كويد عبد الله بن ابى قلابه» براى بيدا كردن شتر خود در 
ضحراهاى عدن ميكشت تاكاه بشهرى رسيد؛ اطراق آن قلعه بودء عبد الله كمان كرد كه .در آننجا كسى هسةه وارد قلعه شده ذو 
درب بسيار بزركك ديدء كه با ياقوتهاى سفيد و سرخ مرضّع بودند كاخهائى ديد كه بالاى آنها غرفهها و غرفههاى ديكر كه از طلا و 
نقره و لوءلوء و ياقوت بنا شده بودند ... و كاخها با لئالى و مشكك و زعفران مفروش (شن ريزى) شده بود جشمههائى از نقره ديد 
كه آب آنها از آفتاب روشتتر بود ... از لوءلوء و زعفران و مشكك آنجا مقدارى برداشت و بيرون آمد.قضِيهُ اين شخص بمعاويه 
رسيد, او را احضار كرد و او آنجه ديده بود باز كفتء معاويه كفت: تا كعب الاحبار را حاضر كردند و از وى در اين باره توضيح 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالالالانا صفحه 10٠١‏ از [بلا| 


خواستء كعب كفت: آرى آن بهشت ل ل 
خود بآنجا وارد خواهد شد.سيس. بعبد الله بن ابى قلابه كه در آنجا بود نكاه كرد و كفت: بخدا قسم اين همان مرد است (مجمع 
البيان بطور اختصار).اين افسانه جنانكه ديديم از وهب بن متنه است و كعب الاحبار آنرا تصديق ميكندء حال اين دو نفر بر اهل 
تحقيق روشن استء در كتاب «سيرى در اسلام) وضع آندو را ضمن بحث جاعلين حديث؛ آشكار كردهام.اين شهر در كجاى 
دنياست» كدام كاوشهاى علمى و زير زمينى» وجود آنرا تأيبد ميكند؟! در آن روزكار: آنهمه طلا و نقره و ... از كجا جمع شده 
بود؟!.زمخشرى در كشّاق از وهب نام نبرده و ميكويد: جنين روايت شده؛ء سيس تصديق كعب در محضر معاويه را نقل ميكندء 
مجلسى 

قاموس قر آن؛ ج١)‏ ص: 7 

رحمه الله آثرا در بحار ج ١١‏ ص 787 ط جديدء بدون رد و قبول از كمال الدين مرحوم صدوق از مردى بنام ابو وائل نقل كرده 
است. ناكفته نماند: ابو وائل شخصى مجهول الهويّه است و در رجال مدح و قدحى ندارد. بنظر ميايد كه اين شخصء قضيّه را از 
وهب ويا كسيكه از وهب شنيده نقل كرده است.صدوق عليه الرحمه آنرا در كمال الدين باب 28 از ابى وائل نقل نموده ولى آنرا 
ل ا ل 
او ايراد ميكنم. وقن ذيل انسائة بيشت شداد ميكويد اكر بشقود كنك كه دوروى زميق عجيهر بيقت تاديده شت وكش عا آثرا 
نميداند» ولى از طريق خبرها ميككويند: هستء يس جرا وجود وغيبت امام عصر عليه السّد.لام رااز طريق اخبار قبول ندارند» با آنكه 
خبر بهشت شدّاد از ابى وائل است ولى اخبار قائم عليه السّ.لام از حضرت رسول و ائمه طاهرين عليهم السّلام.!!ادر تفسير بيضاوى و 
صافى و مجمع البحرين بطور اشاره بىآنكه نامى از وهب و كعب برده شودء اين افسانه نقل شده است.ابن كثير شامى در تفسير 
خودء بعد از اشاره بآن ميككويد: اين از خرافات اسرائيلى است. مسعودى در مروج الذهب (ج ١‏ ص 88") كويد: بسيارى از دانايان 
لد سس ل ع لام ا ا 
ونه مبتنى بدليلى است» جرجى زيدان در تاريخ تمدن اسلام (ج ١‏ ص 1١‏ ترجمه) آورده: اين جزافه كوئيها مبتنى بر اساس نبوده و 
حالف نيك رار زد شوارات قر اه واقدون اجر دالت كراليها لون سمال نر ل معطا قل إن انا د سكاس 
كه بناى «ارم) 
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در آن روزكار بىنظير بوده استء اما بهشتى و شهرى با آن طمطراق افسانهاى بيش نيست,ء در خاتمه اين نكته را ناكفته نكذاريم كه 
در اين باره هر جه جستجو كرديمء حديثى از رسول خدا وائمّه عليهم الس لام هر جند ضعيف هم باشد نقل نشده استء و من اين 
مطلب را در كتاب سيرى در اسلام مفصّل و روشتتر آوردهام. 


أزر:؛ 6 3 ص: 7/١‏ 


أزر: نيرو» محكمى (نهايه) موسى بخدا عرض كرد اشَدَّد به أزرى و أشركة فى أمْرى» طه: "١‏ بوسيلة برادرم هارون بر نيروى من 
بيافزاى و مرا بوسيلة او نيرومندتر كن» و او را شريكك كار من كردان در قاموسء احاطه. نيرو» تقويت و يشتء معنى شده. در مجمع 
اليأذكبل ايذقوق كريد يح لحر بد وسكي ك رتوار هايو كبح امم عبان محكي باندر و !نيا حاط ربت 
قابل جمع است. كرَزع أَخْرَج شَطَأه َآزَرَهُ فَاسْتَغلّطَ) فتح: 4 يعنى مانند زرعى كه جوانة خود را از زمين بيرون كرد (روياند) يبس 
انا ليم انا عمف لاه ماعل عر الف حتفن كر ال 


آزر:؛ ج ١أ»‏ ص: ١/ا‏ 
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اشاره 


5 و ولا 8 نف مض مدق الا طبه 50-7 0 _ 
آزر: «وَ إِذْ قال إلجاهِيم لأبيه آزَرَ أ تَنَحِذْ أَضْ ناماً آله انعام: 7 ظاهر آيه آنست كه آزر يدر ابراهيم عليه السّرلام بود. و صريح آيات 


است كه آزر مشركك و بت برست بود و در مقام انكار ميكفت « ا لَأغِبٌ أَنْتّ عَنْ آلِهَتِى ل إِلاهِيم؛ مريم: 58 در اين جا دو سئوال 
يبش ميآيد» [يدر ابراهيم] اول آنكه اهل تاريخ نام يدر ابراهيم عليه السّلام را تارح (با حاء و خاء) نوشتهاند» در مجمع البيان از زاج 
نقل شده: بين علماء نسب اختلاف نيست كه نام يدر ابراهيم» تارخ بود مسعودى در اثبات الوصية يدر آن حضرت را از ييامبران 
شمرده و نام وى را تارخ كفته استء ميككويد: تارخ كه يدر ابراهيم خليل بود: در عهد نمرود بدعوت برخاست و آنككاه اورا بيست و 
جهارمين بيغمبر از بيامبران نقل ميكند و نيز ميكويد: از عالم عليه السَلام نقل شده كه: آزر 
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جد امى ابراهيم بود.در كامل ابن اثير» نام بدر آن حضرت را تارخ نوشته و در تورات حاضر تارح است.دوم: آنكه: لازم ميايد در 
آباء حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلّم مشرك وجود داشته باشد با آنكه شيعه بالاتفاق در موحد بودن يدران آنحضرت 
اجماع كردهاند: مجلسى عليه الرحمه در بحار (ج ١7‏ ص 54 ط جديد) ميكويد: اخباريكه بر اسلام يدران آنحضرت دلالت ميكند. 
از طريق شيعه مستفيض بلكه متواتر است.طبرسى عليه الرحمة در مجمع البيان يس از نقل قول زَجّاج فرموده: سخن زبجاج مؤيد 
اصحاب ما «اماميّه) است كه: آزر جد امَّى و يا عموى ابراهيم بود» نزد اماميّه بصيحت رسيده كه يدران حضرت رسول صلوات الله 
عليهم تا آدم همه مود بودندء و طايفة اماميّه براين مطلب اجماع كردهاند.ناكفته نماند: تدبّر در كلام عرب و آيات قرآن كريم 
نشان ميدهد كه معناى حقيقى اب كر جه يدر اصلى استء ولى در غير آن نيز: بقدرى استعمال شده كه نزديكك است معناى اصلى 
بعضا بقرينه محتاج باشد راغب كويد: «الاب: الوالد» و يسممى كل من كان سببا فى ايجاد شيئى او اصلاحه او ظهوره ابا اب.يدر و هر 
كه سبب ايجادء يا اصلاح و يا ظهور جيزى باشدء باو اب كفته ميشود حضرت رسول بعلى (عليهما السّلام) فرمود «انا وانت ابوا هذه 
الامّرةُ» من و تو دو يدراين امت هستيمء بآنكه از ميهمانان يذيرائى كند كويند: ابو الاضيافء و بآنكه آتش جنكك بيفروزد: ابو 
الحرب, بمعلّم نيز اب كفتهاند (از مفردات).در قرآن مجيد. يدران در جاى بزركان قوم و بالعكس استعمال شده است» در جندين 
جا اق كفاواقل شده كدرو مقابل نبزاميراة كاله ول كع 8 القن علي الام 10 بره ٠‏ يعنى از يدران خود بيروى خواهيم كرد. 
در جاى ديكر بجاى 5 مضه 0 واي امد 
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و و ل قي و د ل 
كه روز قيامت خواهند كفت «رَيْنا إن أطغنا لاد تنا و كبلااءنا فأَضَلونًا السّبيلاه احزاب: /ا#.ناكفته نماند اخ و اخت جنانكه كذشت وام 
جنانكه خواهد آمد مانند اب» استعمالشان بسيار وسيع است و اما كلمة والد و والدهٌ فقط ببدر و مادر حقيقى اطلاق ميشود, لا غير.در 
اين صورت؛ بسيار آسان است كه بككوئيم: آزرء جد امى ابراهيم عليه المّ.لام بود و باو يدر خطاب كرده است.الميزان در اين 
خصوص تحقيقى دارد كه خلاصة آنرا در اينجا مياوريم و آنجه ميان دو قوس (يرانتز) كفته ميشود از نككارنده است. «تدبّر در آيات 
نشان ميدهد كه: آزر يدر اصلى ابراهيم عليه الّ.لام نبوده استء زيرا آ نحضرت در اوّلين برخورد با قومش» دعوت خويش را از 
مردى شروع كرد كه قرآن فرموده: يدر او بود واصرار كرد كه وى بدين توحيد در آيد اودر جواب تندى كرد كفت: اكر بس 
نكنى ستككبارانت كنمء از من دور شوء ابراهيم بر او سلام كرد و كفت: از يرورد كارم براى تو آمرزش خواهم خواست. واز شما و 
آنجه جز خدا ميخوانيد كنار ميشوم. مريم -١‏ 8آ.در سور شعراء داستان از سر كرفته شده و در آنجا يس از كفتكو با يدرو 
قومش و تخطئة بت برستى» دعا ميكند و ميكتُويد: برورد كارا مرا بصالحان ملحق كن و بيش آيندكان نيكنام كردان. و از وارثان 


بهشت كن و يدرم را بيامرز كه از كمراهان است «وَ اغْفِرْ [تأبى إِنْهُ كان مِنَّ الضّ الِينَّ» شعراء: -1١‏ 88. (جون دعاى آنحضرت و 
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استغفار برى بدرش بعد از كفتكو با بت برستان نقل شدهء جنين بدست ميايد كه آنحضرت در آنموقع هنوز از بابل خارج نشده 
بود. كر جه صاحب الميزان از ١‏ 0000" استفاده كرده و كفته است: استغفار» شايد بعد از مر كك 
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١أاددد‏ ا 0 
ا اكيفٌ تكلم : مَنْ كان فى الْمَهْدِ صَبيّاا يعنى با كسيكه اكنون در كهواره و كودكك است جكونه تكلم كنيم؟! 
وفك 31 31 وق السالرق انفد ته وار مرا انيه و إينكه فرموده: استغفار بعد از مركك آزر بوده بسيار بعبد اسث» زيرا 
ور لبا اخ ا لي 211 نل 121 ل وا :)جف بر أززاقيع :روش شد 5 زو تمن انيت ازا 
بيزارى كرد. تا آزر زنده بودء ابراهيم احتمال ميداد كه اوء ايمان آورد و جون مشرك بمرد اين احتمال منتفى شد و آنحضرت از 
وى بيزارى كرد» در اين صورت معنى ندارد كه بككوئيم: بعد از فوت اوء برايش استغفار نمود. بلكه قهرا اين كار را بد بيش از مركك او 
كرده بود و عنقريب در اين باره توضيح بد بيشتر داده خواهد شد).آنوقت» خداوند فرموده كه: استغفار ابراهيم براى يدرش بواسطة 
وعدة قبلى بود و جون بر وى روشن شد كه او دشمن خداست از وى بيزارى نمود توبه ١١‏ و خلا-صه. قرآن روشن ميكند كه 
ابراهيم براى يدرش هم دعا كرد و هم بيزارى نمود. همة اينها در اوائل عهد 7نحضرت بود كه هنوز از بابل هجرت نكرده بود.سيس 
خداوند. هجرت واولاد خوا ستن او را بيان ميكند: كفت من بسوى يرورد كارم ميروم او حتما مرا راهنمائى ميكند.يروردكارا براى 
من اولاد صالح عنايت فرماء صافات 44- ٠٠١‏ و آنوقت ميفرمايد: او و لوط را نجات داديم و بزمين با بركت برديم. و باو اسحاق و 
يعقوب را داديم. انبياء: ١لا‏ و نيز فرموده: جون از بت يرستان و معبودهايشان كنار شد: باو اسحاق و يعقوب را 
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داديم. مريم 4.سيس خداوند» دعاى آنحضرت را در آخر عمر ودر مكه و يس ان تولّد دو فرؤتدش و اسكان اسمعيل در مكه و 
بناى كعبه» جنين نقل ميكند: يرورد كارا اين ديار را امن كردان. من و فرزندانم را از بت يرستى تى دور كن ... يرورد كارا من بعضى از 
ذرّرَهُ خودم را بدرة غير قابل كشت نزد خانة محترم تو سكونت دادم تا نماز بيا كنند ... حمد خداى را كه در ييرى» اسمعيل و 
اسحق را بمن عنايت فرمود ... تا كفت: «رَبَنَا اغْفِوْ لى و لِالدَىٌ و لِلْمَؤْمِنِينَ يَوْمَ يَقُومُ الْحِلَابُ» (ابراهيم ه- ١6).آيهُ‏ فوق بهترين 
شاهد است اين يدر كه با مادرش يكجا براى آنها مغفرت ميخواهد غير از «آزر») استء زيرا ديديم كه دعا براى آزر روى وفا بوعده 
بود و سيبس از وى بيزارى نمود» ديككر معنى ندارد كه در آخر /اعمر باز براى كسيكه از او بيزارى كرده آمرزش بخواهد.جاى دقت 
است كه در اين دعا «والدىٌ) آمده كه جز بيدر و مادر اصلى اطلاق نميشود» بر خلاف «اب» كه اعم است ودر دعاى آزرء كفته بود 
«وَ اغْفِْ لنأبى) بس نتيجه اين است كه آزرء يدر اصلى ابراهيم عليه الس لام نبود» بلكه عنوانى داشت كه ميشد باو للا أَبَت)» خطاب 
كرد» لغت عرب اجازه ميدهد كه كلمة اب بر جدّء عموء نايدرى» سريرست امورء و بر هر بزركك مطاعء كفته شود. (الميزان ج /ااص 


لمعك الل 


[استغفار ابراهيم براى آزر]؛ ج »١‏ ص: 1/0 


دراين بحث از آيات استفاده خواهيم كرد كه: :١‏ استغفار براى مشركك تا وقتى كه نمرده و احتمال هدايت داده ميشود. جايز 
اث ترون مك كدر حال شر كنا وديا رقت و اهل غذاب ودش عن شدوذيكر شيشره براق او امرزش عراسف ل ور ايم 
كار از ابراهيم عليه السشلام كه براى آزر استغفار كرد ييروى 
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خواهيم نمود. نه اينكه او در همه كار مقتداى ماست جز در استغفار براى مشركك.6: آمرزش براى مشركك معنايش آنست كه 
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بكوئيم: خحدايا اورا هدايت كن و بيامرز.0: روشن خواهد شد كه در ييروى ما از آنحضرت هيج استثنائى وجود ندارد» و اين اشتباه 
محض است كه بكلوئيم: اندي رسردوه كاروا رابو يرك ددر در ايكفنار رليم رابكل ناكرا بررسى 
يكنب :7ن قل عليك ماكر لك ولو مربي ب« درافي بى إل 316 وق الشالقشغرادة 16 ينض سام بر تو لخدا يم برا 
تو آمرزش خواهم خواست و در ضمن دعاهاى خود كفت: يدرم را بيامرز كه از كمراهان است.اين دو آيه صريحاند در اينكه 
عضرت ارو ويا شان كرد راد هين زمرد ارزبوزة ويفدر باز فكاو براك فخر كادج ن اماد كان لي وَإلدِينَ 
مثا نفولأ كين + د كوا أل ري و دق تن ين هع أنه أضلطاب ب الْجحِيم» ركان اسيطقار اميم لآب إلاعن 
موْحِتدَو و3 إ:أة فليا مين له أنه عدر لله دا نك إن اجيم لاوا حلية؛ توبه: 1١7‏ 58١١.يعنى‏ بيغمبر و مؤمنان را نرسد براى 
مشركان آمرزش بخواهند» كر جه خويشاوند باشند» يس از آنكه معلوم شد كه آنها اهل جهمند» استغفار ابراهيم براى يدرشء» فقط 
براى وعدهاى بود. و جون براو روشن شد كه يدرش دشمن خداست از وى بيزارى نمود كه ابراهيم خدا ترس و بردبار است.از اين 
دو كريمه جند مطلب بدست ميايد.١:‏ بيغمبر و مؤمنان را جايز نيست براى مش ركان يس از مردن آنها و حتمى شدن عذابشان» 
آمرزش بخواهند «مِنْ بَعْدٍ لا تَينَ له أَنَّهُمْ أصْلطَابٌ الْجحِيم) تبين و روشن 
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شدن طبعا در صورتى است كه مشررك در حال شركك از دنيا برود و تا وقتيكه نمرده احتمال هدايت شدن دارد و جهنّمى بودنش 
قطعى نيست. اما آيا ميشود براى مشركك در حال حياتش آمرزش خواست و كفت: خدايا او را هدايت كن و بيامرزء آيه از حكم آن 
رو يا ل ع دو ل ا ف قتيكه زنده بود» آمرزش خواست و جون در حال 
شرك بمرده جهثمى بودن يقيتى شنده از او ببزارى نمود الما تكن له أنه ع دو لله وأ نه ولى فا زنده بوداو احتمال هدايت شدن 
اق 0د رسيم با و لاود تعجر وان قر انوي ا ل ريا ةل 
يبوسته براى آزر استغفار ميكرد تا بمرد و جون در حال شركك از دنيا رفت.بر ابراهيم روشن كرديد كه او دشمن خداستء آنوقت از 
او بيزارى نمود.و خلاصة مضمون دو آيهُ فوق جنين است: ييغمبر و مؤمنان نبايد براى مشركانء يس از مركك آنها استغفار كنند. 
كويا كسى اشكال كرده و ميكويد: يس جرا ابراهيم براى آزر كه مشرك بود استغفار كرد؟جواب اينست كه: ابراهيم نيز يس از 
مركك او آمرزش نخواست. بلكه از او بيزارى نمود» فقط بيش از مركك وىء روى وعدهايكه كرده بود براى او استغفار نمود و آن نيز 
جاير و بلا-مائع است. بيضاوى در ذيل آبة من بَغدٍ "ا تدِنَ لع أنّهُمْ أَضِْلَابٌ الْجحيم» ميكويد: تبن در صورتى است كه بر كفر 
ره ناه كر جل ابن ذلان السق كه وافن فتتر كاة زقدم استعفار سنا بنك و 1ن طلب افق سالا نيوا باسك ان تخا 
اشكال استغفار ابراهيم دفع ميشود.بجند تفسير كه دسترس بود مراجعه كردم جز بيضاوى باين نكته توجه نكردهاند و حقّا كه او 
خوب فهميده است. آرى ابراهيم عليه- السّلام براى مشركك زنده؛ مرزش خواست و جون در حال شركك مرد. 
قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: 7 
الوق عارك كرض زرا عي اد كدان اغا عدايه ارك يقبي وامرحاق ا كباود ركان عبان كين ابراحكم ابيكم موحد يراق 
مش ركان يس از مركك آنها آمرزش بخواهند ولى بيش از مركشان جايز است همانطور كه ابراهيم كرد. در آيهُ شريفه إِلَا عَنْ مَوْعِدَه 
تدك يه اشاره بوعده ظاها براى اين است كه آنحضريت در اين كارء وف بوعده نيز كرد. نه ايتكهه اصل استغفار جايز نبود ولى 
ال ا ل ل ا 
الي ال ب تع إذ لا قؤبهع إن برآ يتك اتوت من هود الله كلو يكم كا 
ريتك اليكاوة والبنشاه دا حتنّى تُؤْمُِوا باللّهِ وَحِدَمٌ ا قَوْلَ إلماهِيع لِأَبيهِ َأَسْتَغْفِرَنَ لك وها أملك لك مِنّ الله مِنْ م شي ع) 


ممتحنه آ.يعنى در عمل ابراهيم و بيروانش براى شما سرمشق خوبى هستء آنكاه كه بقومشان كفتند: ما از شما و آنجه سواى خدا 
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ميبرستيد بيزاريم» بشما كفر ميورزيم و هميشه ميان ما و شماء عداوت و كينهتوزى هست تا بخداى تنهاء ايمان بياوريد (ميان آنها 
ربطى نماند) مكر سخن ابراهيم كه بيدرش كفت: از خدا براى ثو امرزشي جوافع خواست وجرابن در بال ندا يراى'ثو كار 
ندوانم كرد.دفعة ديكرء آيه و ترجمه آنرا بدقت بخوانيد. در اين كريمه (إّ! قَولَ إلأهِيم) استثناء است از مضمون جملة فوق» كه 
7 ولاء ‏ ر #2 عورم 7 5 
همان جدائى و بيزارى و عداوت و عدم الفت باشد و بعبارت اخرى از كلمة «إذْ قانُوا لِقَوْمِهِة تا دنا أنلك لكك مِنّ الله مِنْ شَّيْءٍ) 
يعنى مجموع مستثنى و مستثنى منه» توضيح و تفصيل «اسوة) در صدر آيه است. و خلاصة مطلب اين است: شما هم بايد مانند 
ابراهيم و تابعانش از مش ركان جدا شويد و 
قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: ٠8‏ 
آنها را دوست نداريد و بايد بككوئيد: هميشه ميان ما و شما عداوت و كينه هست. فقط از اين جدائى و عداوت قول ابراهيم را استثناء 
ميكنم كه بيدرش كفت: براى تو از خدا آمرزش خواهم خواست. شما هم با وجود عداوت. ميتوانيد براى مشركان آمرزش بخواهيد 
جنانكه او خواست. و بعبارت ديكرء مانند ابراهيم باشيد هم در عداوت با مشركان و هم در خواستن توفيق ايمان براى آنها. و بتعبير 
سوّم: ابراهيم براى شما سر مشق خوبى است هم در عداوت مشركان وهم در استغفار براى آنان.دليل ديكر اين مطلب آن است كه 
5 0 ا و “وار حا لأاء ع كٍِ ركنن 5 و 5 عاو ل شوق 4 2 5 
هم ذيل آيات فوق آمده ١لا‏ يناكم الله عن الَِّينَ لم يُقاتَلُوكم فى الدّينِ وَلَمْ يُحْرِجوكم من يبا ركع أن تبرُومُمْ و تُقيتطُوا إليهخ إن 
الله بحت المقسطيق) ممه اليعتى خدا شما زااز نكو كردق واتصاف ورزيدة با كساليكهادر كان دين باشعا جك تكردذةو 
از ديارتان بيرون ننمودهاند» منع نميكند آزر مشرك بود ولى در كار دين با ابراهيم جنكك نكرده بود 1١‏ واو را از خانه بيرون 
ننموده بود جه مانعى داشت كه آنحضرت با او نكوثى كند و كدام نكوثى بالاتر ازن] نست كه بككويد: خدايا باو توفيق ايمان بده و 
عجيب است كه مف ران شيعه و سنَى («ِإِلَا قَوْلَ إِلاهِيم) را از «أسْوَةً) استثناء كرفته و كفتهاند: مقصود اين است كه از ابراهيم بيروى 
كنيد مككر در استغفار براى يدرشء براى نمونه بتفسير مجمع البيان» صافى» كشّاف جلالين» ابن كثير» طنطاوى» مراغى فخر رازى؛ 
طبرىء درٌ منثور ابو الفتوح و منهج الصادقين» رجوع كنيد خواهيد ديد كه استثناء را از «أسْوَةً) كرفته و كفتهاند: يعنى از ابراهيم 
ييروى كنيد مكر در استغفار براى يدرش كه در اين كار نبايد 
)١(‏ مككر آنكه مخالفت او را با ابراهيم» جنكك حساب كنيم با وجود آن باز استغفار مانعى نداشت 
قاموس قرآنء» ج١2‏ ص: / 
از وى بيروى نمائيد زيرا او اين عمل را روى وعدهايكه داده بود» كرد.بيضاوى در تفسير آيه 1١‏ از سورةٌ توبه جنانكه در سابق 
كفتيم مطلب را خوب دركك كرده و كفته است: آيه بر جواز استغفار براى مش ركان دلا-لت دارد و اشكال قول ابراهيم با آن دفع 
ميشود. ولى در سورة ممتحنه» مطلب را از ياد برده و استثناء را از «أَسْوَةً كرفته و ميكويد نبايد در استغفار بابراهيم تأَسَرى كنيد.اين 
مف ران نامى در صورت صححت كلامشان, لازم ميايد كه ابراهيم عليه الس لام خلاف شرع كرده باشد و مطلب اين ميشود كه: از 
ابراهيم تأسّى كنيد مكر در اين عمل كه كارى بر خلاف دستور خدا بود.اكر كويند: وعده كرده بود ميبايست بوعدة خود عمل 
كند! كوئيم: مككر وعده» خلا.ف شرع را شرعى ميكند!؟ و آنككهى وعده خلا.ف شرع را جرا ميكرد؟! اكر كويند: اين عمل در 
قر بغت الحفيرية حا نودو در شرع اسللام فسنت ده اتيت | كواكني؟ از كبحا :د ت قرآن دين ما همان دين حنيف ابرا 
جره تدر اواو ر شرع سه ا بفرورت كرالادين ين حنيف ابراهيم 
است قل ص دَق الله فَاتّعُوا مله إلمأاهيم حَنِيفاً» آل عمران: 48 اثْمّ أَوْحَيّد] إلَيك أن اتَبِعْ مله لماجي حَنيفا» نحل: *7١.شكر‏ خدا را كه 
الهام بخشيد اين حقيقت ارزنده رااز قرآن مجيد با مقايسة آيات بدست آورديمء آنجه قرنها بر مفسّ ران يوشيده مانده بود روشن 


سخنى بكُوئيم كه مستلزم ناروا براى آنحضرت باشد.ابراهيم بآزر وعده كرد آن وعده جايز و شرعى بود و بهمان وعده عمل كردء 
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آنهم جايز بودء ما هم ميتوانيم در اين كار بر آن ييامبر بزركك تأسّى نمائيم سلام براو. 


زج 1» ص: 8٠‏ 
لاع 
أَر: سريك ديد آنا أ سلنافانوين قر اشاح لاص اال يلين عَلَى الكافريق مع أ زا مريم: 87 يعنى ما شياطين را براى كافران 


فرستاديم» آنها را بشدّت تحريك ميكنند و بر اعمال خلاف وا ميدارند» از مفردات راغب بدست ميايد كه قيد شديد در تحريكك 
ملحوظ است كويند: ازّت القدر اى اشتدٌ ا ري ا است.در نهايه هست «كان الذى از 
عايشة على الخروج ابن الزبير» اى حرّكها و حملها على الخروج» يعنى ابن زبير بود كه عايشه را بر خروج بجنكك جمل تحريكك كرد: 


أزف:؛ ج 21 ص: 41١‏ 


أزّف: نزديكك شدن وقت «أزَقْتِ الَْزْقَهُ) النجم: /ا يعنى نزديكك شونده نزديكك شد. مراد روز قيامت است. و نيز عجله» و خوب 

شدن زخم معنى شده استء راغب كويد در آنء كذشته از نزديكى» ضيق وقت نيز مراد است. «و أَنذِرْهُمْ يَوْمَ الْآَرْقَه غافر 218 آنها 

راااز روز تزديكك شونده بترسان. روز قيامت از نظر واقع نزديكك و نزديكك شونده استء كر جه ما آنرا دور ميدانيم (إِنَّهمْ يَروْنَهُ تعيداً 
ل : 


واه قربا معارج: * «فْتَرَتَ للنّاس حِلْطابَهُمْ وَ هُمْ فِى عَفْلَةا انبياء: ١‏ 


أشر:؛ ج »١‏ ص: ١م‏ 


أشر: بستن. حبس . . كرفتار كردن. أكتنه نوائد معني جابع عبان سد ويح جد اميت اسير رااز آنجهت اسير كويند كه كرفتار و 
بسع كنز ائيت انار جد اسبراسة ين > قار وكاو واد يدول قريقا زاب #8 عق نيص را اشير و شار مكنيد 
5 ا 
اانا لمر نديم أبوو انيت الكل خلخا غير قدكا درف اتباناة 11 يكييما اتنايا انديع ود كنب رسرنفان وامدك كردي 
ميان اعضاء بدن اتصال و همبستكى هست ما آن ييوند را محكم كرديم آنانكه «اسر) را در آيهُ فوق» خلقت معنى كردهاند. 

مرادشان بايد همان اتصال و تركيب باشد. 


إسرائيل:؛ 6 3 ص: ,م 


إسرائيل: اين كلمه بنقلى اسم دوم حضرت يعقوب و بنقلى لقب آنحضرت است. بنظر ميايد كه 

قاموس قرآنء ج١.‏ ص: 7/ 

لقب درست باشدء زيرا اثبات دو اسم براى يكنفر محتاج مؤنه است.فريد وجدى در دائرة العكاراف آورده كويند: معناى آن بندةٌ 
خدا و بركزيدة خداست» «ايل» خدا «اسرى» بنده. در المنار كويد: اسرائيل را امير مجاهد مع الله كفتهاند.اين كلمة 5# بار در قرآن 
مجيد آمده استء 5١‏ بار بلفظ «بنى اسرائيل».مراد از بنى اسرائيل» فرزندان دوازده اده ارو واه آنهاست كه بقوم 


يهود معروفاند.در قرآن داستانهاى مفصّلى دارند كه مقدارى از آنها در «يهود» خواهد آمد انشاء الله. 
أساس:؛ ج »١‏ ص: 1/ 


أساس: اصل. يايه. كويند «أَسّس بنيانه» يعنى براى ساختمانش انقزر دادو لق لان قا تقر و الله توبه: ٠١9‏ بناى خويش 
را بر برهيز كارى يايه نهاده يعنى اصل و باية بناى او تقوى است الَمَتْرجدٌ أَسى عَلَى التقُوى) توبه: ٠١4‏ مسجديكه بر تقوى بايه 


كذارى شده ياية آن تقوى است. اين كلمه بصورت ماضى معلوم و مجهول فقط سه بار در كلام الله استعمال شده وهر سه در 
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سورة توبه آيه ٠١4-1١8‏ واقع است.لازم نيستء يايه و اصلء مادّى باشد بلكه اعتمم است جنانكه در دو آي فوقء يايةٌ معنوى مراد 


اسث. 
سف:؛ ج »١‏ ص: 21 


أضان بحرن فضي دعجم كزيزة انق سس كنات كعينه إسسكه منطى اندو ادو اما سنايها بقول راشي متتقناء الس سنن 
انتقام استء اكر انتقام نسبت بضعيف باشد اسف بصورت غضب متجلى ميشود (و معناى غضب ميدهد) وهر كاه نسبت بقوى باشد 
بضووقة ارو فاه بسكن ف انقو :ينا اا بلكو دجوي لبي الال جلي رلك اي تر اقل ررم ورا جون مارا 
بخشم آوردند از آنها انتقام كرفتيم. و ميشود بمعنى اندوه باشد مثل اَلَعَلَك لاحم نفك مد أ عفان كيط شاه فر ان اندي 
خودت را هلاك كنندهاى اسف بكسر (س) صفت 

قاموس قرآنء ج١.‏ ص: 1/ 

مشبهه است بمعنى اندوهكين «رَجَعَ مُوسل إللإ قَوْمِهِ عَضْلانَ يتا 0 موسى بسوى قوم خويش خشمكين و اندوهناكك 


وكاب ةر هكام القرمونانت ازترك هري كران مق مدو 00 ابل عرزا ريست برساك ادر ا برس 
إسمعيل: ؛ج أ ص: #81 


إسمعيل: نام دو نفر از ييامبران است.١-‏ اسمعيل يسر ابراهيم عليه السّلام."- اسمعيل از ييامبران بنى اسرائيل. بايد دانست كه بعضىها 
اسمعيل را يكك نفر دانسته. و كفتهاند اسمعيل يسر ابراهيم همان اسمعيل صادق الوعد است. و بعضى احتمال دادهاند كه صادق 
الوعد از آنجهت است كه يدرش كفت: در خواب مى بينم تو را قربانى ميكنم. او ببدرش كفت: اين كار را يكن من صبر خواهم 
الحوواك ب برا رار كرب العمل ار ااررواتر] ذلى الصتم /دا لاحر عرقي لحر جه امسو ماد وار 
باك اووس اا حو حور الجرا سو اليلد هيم ذكر شد ملل «و يدت إل اي 
إسلطاعِيلَ أن طهّلاا بد تتق) بقره: 118 (و إِذْ َوه ناه هِيمُ الْمَراعدِدَ مِنَ البِيتِ و إشلطاعيل» ا انَغدِكُ إلهَك و إِلهُ لباك إناهِيم و 
إِسطاعِيلَ بقره: «١ 1١777‏ أَتْرلَ إلا إلحاجيم و إسلطاعِيلَ و إسلطاق ) بقره: 151 كرو اند ل 
0 ديكر در وديف انبياء بنى اسرائبل و خيره آمده نظير رحبا و تخيلا وَجيسج وباس حل بن للحي و 
إتتاصيل د ايخ و يوأ و لوط وعل كا عل الاليية) ' انعام: #بدتر نين و تريس روه الكثل كن يوق الساب زف اقياء: 
قدو اذكو إِسلطعِيلَ وَ اليم وَذَا الكل و كل عق الأخارع ص 86 اين مؤيد آنست كه اين دو نفر غير هماند. كذشته ازاين: در 
يكث محل از قرآن؛ اسمعيل فرزند ابراهيم و 

قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: 5/ 

يعقوب خوانده شده و ير روشن است كه اسمعيل بن ابراهيم از اولا-د يعقوب نيست بلكه عموى 7نحضرت است.در سورة مريم از 
ار قا آيةاالة عقت نز از يوامبران» "زكري بسحي »عبس ابراهيو» موسي غاروه اسصيل و اريس ذكر شده و سيس جنين آمده 
أولتك الِب أنقع ال لهم من ابن من دل آمو معن حهلا] تع توح و من در لاجيع و إشلايل؛ . يعنى بيامبرانيكه در اين 
سوره ياد شدند» همه از اولاد اين جهار نفرند» آدمء نوح ابراهيم و اسرائيل. در اين آيه «مِنْ ذَريهُ آدَم شامل هر هشت نفر است است 
الس ع ا سس وي سا عي ا 
المعارف وجدى) و داخل در من حملن مم نُوج) نيست. آنوقت, اسرائيل با «واو) بر ابراهيم عطف شده و نشان ميدهد كه شش 


لعي ايب ير 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه 10177 از 1بلاا 


على هذا بقبّه كه زكرياء يحيى» عيسىء, موسىء هارون و اسمعيل بوده باشند هم فرزند ابراهيم و هم فرزند اسرائيلاند» يس اسمعيل 
در عين حال كه فرزند ابراهيم بود فرزند اسرائيل نيز بود. و در نتيجه اين اسمعيل غير از اسمعيل بن ابراهيم است و كر نه براى عطف 
بواو در آيه محمل درستى نخواهد داشت وذ كته سنانس ون تتيدي برهنائة قي اليمج 1 لال زوق اق مقع رواوت هبنت 47 
ل د لي الو ل ل د 
ابراهيم آنجه در قرآن آمده از اين قرار است.١‏ عاو امس برو كا ار نل ! إل إلماهيم وَ إِسلاعِيلَ وَ إِسْطاقَ وَ يَعْقُوبَ و البلا لاط بقره 
لاك آأية عم اال صمزاق :و 18 تساء نبز در 

قاموس قرآنء ج ١‏ ص: 8/ 

هميق مقسوق اسه اداو در بتاى كعيه با يدر شر كك كرد بقرىة 11و هه بود كداراضيئ شد يدون اؤرا دز رادها قريانى 
كند (كه در ابراهيم كذشت شت) كذشته از روايات اهل بيت بيت عليهم الس لام قرآن خود شاهد است كه ذبيح او بود نه برادرش اسحق» در 
ورف نماثات بسن زفقل «اتنعاة فصل قراف مويه بر بكرأ برد لكان كياد ا ا ا 
آنروز هنوز متولد نشده بود و مده ولادت وى يس از جريان قربانى بابراهيم داده شد. يس از نوشتن اين استدلال ديدم عين آنرا 
امام صادق عليه السّد.لام در روايتى كه در الميزان از فقيه نقل شده بيان فرمودهاند و نيز در بحار ج ١7‏ ص 114 از حضرت رضا عليه 
السّلام نقل كرديده است.براى تكميل بحث به بحار (ج ١7‏ ص 177) طبع جديد رجوع شود در اصول كافى ج ١‏ باب مشيت و اراده 
حديث جهارم ذبيح را اسحق كفته. علامة طباطبائى در ذيل آن فرموده: اين خلاف اخبار متظافر شيعه است.امًا اسمعيل صادق الوعد. 
ومدضاا رمن وو در لوي كه قحو غبازورا رامس مي كرا كو زر الصا بر وير ريده السو 
د و نيز در بارة او فرموده و ادحو فى الاب إسللاجِيلَ إن كان للادق الوَغد وكات رَسُون يها و كان هام أهلة 
بالصلا وَالبكاة وَحكانَ متك ريه مَوْضدكاء » مريم 01- 0ه.يعنى در اين كتاب ياد كن اسمعيل را كه صادق الوعد و ييامبر بلند يايه بود. 
كسان خود را بنماز خواندن و زكوءٌ دستور ميداد و نزد يرورد كارش يسنديده بود.در قرآن مجيد كلمة «اهل» جون بشخص اضافه 
مود كا أكن عو كلقع علب موقت باق واائواده ا سد جهن هلان جناللة رن انه كلش نيقي تضاف كرد كبا نيا 
بخانوادموى خود بيغمبر بود 

قاموس قرآنء ج١»‏ ص: 72 

و اككر مراد از اهل» قوم باشد بايد كفت: كه قوم او از يكك نخانواده بودءائده در الميزان كلمة «أَهْلَهُه را بيخواصٌ كه كسان و عشيرة و 
قوم باشد معنى كرده است ولى با مراجعه بقرآن خواهيم ديد كه «اهل» در موقع اضافه بشخص جنين معناى وسيعى ندارد» مككر بنا بر 
طو انحو ارو امد دوكر روك يحي ااي رو زر سر موزرة اعراء ركبا وتيا اا بويك مارو لنت 
اوحتييرت عام بردو ايه 0ل اكلذوتاظر اسطلي محص يفن انق اكه در يارة سغدرت وسو ضلى الله علدو آله اندهارو الله 
عَشِي رتك الأَْرَيينَ» شعراء 7١1‏ (وَ أَمُوْ أَهُلْك بالصّلاءٌ و اضْطيؤ عَليِاا طه: 7 با آنكه انذار و امر آن حضرت شامل عموم بود واينها 
خطابهاى مخصوص اند و مانع از عموم رسالت نيستند.در احاديث شيعه و اهل سنّت هست كد: اين ييامبر عظيم الشأن بشخصى وعده 
داد كه در مكانى حاضر شودء 1نشخص نيامد» اسمعيل روى وعدهُ خود يكسال در آنجا منتظر ماند بدين جهت صادق الوعد لقب 
يافت. و نيز روايت شده كه سه روز منتظر ماند. حديث يكسال در تفسير برهان بسند ضعيف از امام رضا عليه السِّ.لام و در مجمع 
البيان مرسلا از امام صادق عليه المّد.لام منقول است و در كافى باب الصديق واداء الامانة حديثى بسند حسن نقل شده و در آن 
هست «قَائْعَظرَهٌ فى ذلك الْمكان مَرءَةُ» نا كفته نماند» انتظار نشستن يكسال تمام؛ بعيد است و از نظر عرف و عقل خوب نيست مثلا 
كسى يكسال تمام در محلى بنشيند» وسائل خورد و خوابش را يآنجا بياورد» بخورد بخوابد؛ كار نكند وهر كه از آنجا بككذرد. 


بكويد: منتظر فلانى هستم جون بوى وعده دادهام» جنين كارى خيلى بعيد است و در خور شأن يكك ييامبر نيست.قهرا مراد آن است 
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كه مدت يكسال مراقب آن محل بود و كاه كاه بآنجا 
قاموس قرآنء ج١»‏ ص: /1/ 


سر ميزد و يا كسى ميفرستاد كه شخص موعود آمده است يا نه؟. 
سن:؛ ج »١‏ ص: /ا/ 


أسن؛ (بر وزن فرس و فلس) تغيير يافتن» كويند: «أسن الماء) ب يعنى آب متغر شد. در قاموس واقرب الموارد مطلق تغتر آب و در 
نهايه و مفردات 2 تغر بوى آن نقل شده «آسن» ا ا 
يعنى در بهشت نهرهايى است از آب تغيير نا يذير.بايد كفت: مراد مطلق عدم تغر استء نه فقط بوى آن. بهشت جاى خلود و دوام 


است و مقتضاى خلود. عدم تغيّر است.زيرا اصل كهولت از اشياء در انجا برداشته شده | 7 


أسو:؛ ج »١‏ ص: 4 


واسوه: سر مشق؛ مقتدا. در مفردات كويد: آن بخوب و بد هر دو شامل است لذا در قرآن با كلمة ١حسنة)‏ توصيف شده است الْقَدَ 
كانَ لَكم فى رَسُولٍ اللَّهِ أَسْوَةٌ حَسَنَةُ احزاب: 7١‏ يعنى در اعمال و اقوال رسول خدا براى شما سر مشق خوبى هست. اين كلمه سه بار 
در قرآن مجيد آمده است يكى آيهُ فوق و دومى و سومى در سورةٌ ممتحنه آنجا كه سر مشق و مقتدا بودن ابراهيم عليه السّد.لام بيان 


شده است. در اقرب الموارد كويد: «الاسوة: القدوة». 
0-107 6 . ص: 47 


لا 
أو حزن. اندوه تأ على القؤم الكافرين ) مائده: 8 بر قوم كافر غصه مخور. راغب كويد: حقيقت آن تعقيب جيز فوت شده 
ما 
است بحزن و اندوه ١‏ 006 سََا عَلل فائكم) ) حديد: 737 تا بر آنجه از شما فوت شده غصه نخوريد افكت آس عل قوم كافِرينَة: 


اعراف 97 جكونه بر قوم كافر اندوهكين شوم. در لغت آمده: «اسى عليه: حزن). 


َه 


آشر:؛ ج ١‏ ص: /ا/ 


أشر: (بر وزن كتف) خود يسند. متكبر. طاغى. راغب كويد آن شدت بطر است. بطر: طغيان و خود كم كردنى كه از وفور نعمت و 
قدرت تاش عشرف نل كو كذات 
ا 00 

در. مَيِعلمَونَ عدا من الْكَذَابٌ اله شة؛ قمزة 8-178 ؟ يلكداو (يغمير) دزوغكوى متكي است فردا. مما مبداتقد دزوغكورى متكير 
00 


ضر:؛ ج »١‏ ص: /8/ 


إِضر: سنكينى. ييمان. كناه (قاموس) در مفردات كره زدن (عقد الشىء) و حبس بقهر كفته است و نيز كفتهاند: سنكينى كه 
صاحش زا اضر يعت جين :وجي رركت هكد كنته تماندة ابن مغاتق ببيستيكر برضي كنبو محنى عب 
بيمان يكنوع سنكينى و قبول مسئوليت» و كناه نيز يكنوع سنكينى است. 0 ذَلِكم إِضْرىا »آل عمران: /١‏ 
نس مداق اسك يع أب اسراف 4 ديد وى أنه ونان ها كك نودو شريلة رو 1 تشحل عل إطرر ا وى 18 سس 
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م اس تور تو ص مرا بلي [المسرور لمر اده ١و‏ يَضَعٌ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ 
و الأغلال الَتى كانّتُ عَلَيْهِمْ) ) اعراف: اذا يعنى اذ أنه ستكيى و اغلالفات را بر هيدارد و بشريعت آسان و طبيعى راهتمائى ميكند. 


أضل:؛ ؛ج ١‏ ص: /48 


الا وق اك كمه عيبا كف جر ليذ أضر ليا ابت عه فى التلطاء ع ابراهيم: 7 كلمة ياكك همجون درخت ياكى است كه 


- 


ريشة آن تنك و شاخداش دز هواست جمع آن اصول انث ذ أو رتولا قائمة غ8 أرط حدر: 0 


أصيل: ؛ج أ ص: /48/ 


أصديل: وقت ما بعد عصر تا مغرب (اقرب الموارد) عر كر أضيلاه » احزاب: 55 او را بامداد و آخر روز تسبيح كوئيد. . جمع 
آن در قرآن فقط آصال استعمال شده يبح لَه فا الْمَدُوٌ وَ الخال لكان نور: 8" براى خدا در آن خانهها بامدادان و يسيئان 


مردانى تسبيح كويند «اصيل» جهار بار و «آصال» سه بار در قرآن آمده است. 


أف:؛ ج »١‏ ص: /48 


0 
2 


أف: ذا َم لبيك ف 
قاموس قرآن» ج٠١‏ ص: 84 

الي رد ري ا ل ا 
ابراهيم عليه التّدلام در مقام اظهار تنفّر از بتان و بت يرستان كفت: «أف لَك وَ للا تََْدُونَ مِنْ دُون الله انبياء: .راغب كفته: اف 
در اصل هر جيز تنفر آور است از قبيل جرك و ناخن كرفته شده؛ و در مقام اظهار تنفّر بكار ميرود» فقط سه بار در قرآن آمده است 
«بيدر و مادر اف مكو) يعنى از كارها و اعمال و رفتار آنهاء اظهار تنفر و ملالت نكن. 


أف:؛ ؛ج ١‏ ص: 49 


أقْقْ: ناحيه. طرف. (قاموس نهايه» مفردات) «و لَمَدْ رَآه افق الْمُبينَ» تكوير 7 يعنى او را در ناحية روشن ديدء جمع آن آفاق است 
7 ال ل ا 0 00007 ِ 9 

يعنى اطراف. نواحى ١مَدتُريهعْ‏ اتنا فى الّافاق وَ فى أَنْقُيتَهِةْ) فصلت: ٠ه‏ اساككوه واندر اطراف سانيا و زهية ودر وحودفاة: 

بانها حتما مينمايانيم در نهج خطبة 4٠‏ هست: «و انّ الآفاق قد اغامت» اطراف ابر آلوده شده است: 


فكى:؛ج »١‏ ص: 49 
اشاره 


إفكك: ساخته. ركو اد فس اسسسا الل ره مين نور: كفتند اين» ساخته و دروغ آشكار است. دروغ رااز آن 
افك كويند كه از واقعيتش بركردانده شده در جوامع الجامع فرموده, «الافكك: ابلغ الكذب» و اصل آن از افكك بمعنى بركرداندن 
اسكبدو تهايه كنشه اسك ذافكه يآافكه افكا: اذا صرفه عن الشي عو قليم) ودر عقرداث. كويد: افك جيرى اسث كداز سق 
بركردانده شده باشد (ساخته) نا كفته نماند اين معنى جامع همدى معانى است. در قرآن كريم بمعنى ساخته» دروغ و بركرداندن 


بكار رفته. مصدر و فعل آن بمعنى بركرداندن و اسم مصدرش بمعنى بركردانده شده (ساخته) است و فعل آن لازم و متعدّى هر دو 
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آمده است «قالوا أ جتنا لِتَأْفِكنا عَنْ آلِهَيناه احقاف: 077 كفتند: آيا آمدهاى تا ما را از خدايانمان 

قاموس راشع 51 

ب ركردانى؟ لقي عطاك فَإذا ِى َلْقَتُْ للم بأفكرة ) اعراف: /ا١١‏ عصايت را بيانداز» يس ا بدرئ مى ساختند 
ميكرفت» ١‏ وبل كل ألي أيم: ٠‏ جاثيه: لاه واى بر هر دروغساز كناهكارء افاكك صيغه مبالغه است. اللور اله أَنَى ازلكرة منافقون: 
ندا انيار كسوائ وعدةه كنا جا ب ركردانده ميشوند نكم لَفِى قَْلٍ مُخْتَلِفٍِ» يُؤفك عَنْهُ من أفك, ا ذاريات: 8- 9 ظاهر 
بعقى' اليه اوم امن كونون اهل نك ذو بدا قرافي ازوكنة ان سكو كرنا كرو اريس واس يمفوة اذ اسان اقوس 2 
ركردائدة كوه آل شك وسدرر صم بنظر ميايد كه تقدير آن جنين باشد «يؤفكك عن الايمان بالقرآن. من افكك عن التدبّر و 
التفكر) ايداع اسك ممالل رعاو الست وروا طاطوه را يوان ييه هاسث. زو الشوشكة اق ) النجم: 
*ه دو لاءَ فِوَعَوْنٌ و مَنْ قَبِلَهُ َالْمؤْتَفكاتُ بالْحْاطِقة حاقه؛ تبر كاك وذو القت مس اناق اليم 16از مس كوه بن ان 
محل وزيدن خود را عوض ميكنند و يا زمينهائيكه زير و رو ميشوند. و ظاهرا مراد از آن در قرآن شهرهاى ويران و زير و رو شده 
است نظير شهرهاى لوط و غيره معنى آيهُ اول: مؤتفكه (قراء زير و رو شونده) را ساقط كرد. 


[داستان افى]؛ ج »١‏ ص: 94٠‏ 


حديث افكك كه در سورة نوراز آيه 1١‏ تا آيه 8" بآن اشاره شده و ازطرف خحدا تكذيب كرديده و إحكام و نصايحى نيزدر آن 
ضمن» كفته شده استء دروغى بود كه منافقان آثرا شهرت دادند و خاطر شريف حضرت رسول صلّى الله عليه و آله و سلم را بدرد 
آوردند» آيات وحى آنرا تكذيب كرد و جند نفراز جمله عبد الله بن ابَ» مسطح بن اثائه» حسّان بن ثابت و حمنة خواهر زينب 
دختر جحش در أن افتراء تازيانه خوردند (حدّ قذف) و قضبه خاتمه 

قاموس قرآنء ج ١‏ ص: 4١‏ : 

يافت.و خلاصة جريان جنانكه تفاسير و تواريخ نوشتهاند از اين قرار بود حضرت رسول صلى الله عليه و آله در يكى از جنكها زنش 
عايشه را با خود همراه برد وقت بركشتن كه در منزلى نزول كرده بودند» عايشه كردن بند خود را كم كرد براى بيدا كردن آن از 
لشكريان دور رشخه مسلمانان بنداششد كه او در كجاوة خود اسث» شترش راشركك دادتد و رد عايشه بر كثنت واديد لشكريان 
رفتهاند» در همان جا نشستء يكى از مسلمانان بنام صفوان بن معطل سلّمى كه عقب مانده بود رسيد و عايشه را شناخت شتر خود را 
عوابائيه واويرا سوار كرة بويا كه حرني بزله يون باشكريا را زسيلند ابو نات ع براق مطانقاد بو يقت از مريض القلينها 
عنوان شد و عايشه را نعوذ باللّه متهم بفجور با آن مرد كردندء و در اين امر عبد الله , يو ابن رقسن متتافقين ال عه شك اناا 
شهرت ميداد» تا آيات قرآن اين ساخته را تكذيب كرد.نكارنده: از نقل اين داستان ناراحتم؛ و جون بعضى از مغرضين اهل سنّت 
نعوذ بالله. شيعه را كه از عايشه خوشش نميايد, باين كار منّهم ميكنند و ميكويند: شيعه «نعوذ بالله) بعايشه جنين نسبت ميدهند از 
اين جهت اين را نوشتم واز طرف خودم و شيعة اثنا عشريه ميككويم: هر كه بعايشه جنين نسبت بدهد او كافر و تكذيب كنندة قرآن 
استء زيرا قرآن اين نسبت را تكذيب كرده است.آرى شيعه؛ عايشه را كناهكار ميداند. زيرا با امام بر حق على بن ابى طالب عليه 
الام بمبارزه برخاست و خون مسلمانان را بهدر ريخت و تا آخر عمر در عداوت آنحضرت بايدار مإزد و آبه اهقَد َم فوبكا 
تحريم: : ؟ در بارة او و حفصه نازل شد و غير ذلكك. ولى اين كجاو ]سبك اساس كجا؟ تعوذ الله بعداوثه بعد اللددات لعدت 
كند كه 

قاموس قرآنء ج ١‏ ص: 47 : 

سب زود كن قلب تارنيق وشرل كنا ضلن اللعليدو الدشد. 
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أفول: ؛ج أ ص: 147 


2 ملل عن للك مالامة. :بي .ف 0 
أفول: غروب كردن «فلمّ ا أفضل قال ١[‏ أحبٌّ الافلِينَ» انعام: #/اايس جون غائب شد (غروب كرد). كفت: غائب شوندهها را دوست 
ندارم. راغب آنرا غائب شدن آفتاب و ماه و ستاركان كفته ولى در قاموس و غيره اعم كرفتهاند» در قاموس هست «أَقَلَ الرضيع: 


ذهب لبنها» فعل آن از باب ضرب و نصر و علم هر سه آمده. در نهج خطبة: 8١‏ فرموده: ١غرور‏ حائل و ضوء آفل» . 


أكل: 4ج اصن 97 
ل لا 
أكل: خوردن و بر سبيل تشبيه كويند: ار ل إن الله عوة ا ألا وشو تى بأو 


1 


انان ) آل عمران: ١1١8‏ «أَكالُونَ» مبالغه از اكل است «أكل» ,د بِضْمٌ اول و دوم بمعنى خوردنى است «تَوْتى أ ا ا "> 


يعنى خوردنى (ميوه) خود را هر زمان ميآورد. 


لاع 


كله 


هن 
ا 


ا 


بك 


1 
آلا:؛ ج »١‏ ص: 117 


لاك :5 لا 


أا: آكاه باش. كاه باشيد. حرف تنبيه است بر تحقق ما بعدش دلالت دارد مثل «أل إِنَّهعْ هُمُ الشُمََاه ٠‏ إن فى مزدة ين له 


ره و نيز بمعنى عرض (طلب ملايم) و تحضيض (طلب شديد) مياد و مخصوص بجملة فعليه است مثل ,لتو أن عو ال 


- 


لكووو وبين توبيخ و انكار و استفهام از نفى و تمنّى ميايد و در جهار صورت اخير مخصوص جملة اسميه است (اقرب الموارد). 
لت:؛ ج »١‏ ص: 17 


الك نقصان «و ا اهم مِنْ عَمَلِهم مِنْ طَئْءٍ؛ طور: ١از‏ عملشان جيزى كمشان نكرديم» لازم و متعدى هر دو آمده است كويند: 
«ألث ماله: نقصه و ألث الشىءة نقص )اين لفظ در قرآن فقط يكبار مده اسست, 


إلف:؛ ج »١‏ ص: 17 


إلّف: (بر وزن علم) بيوند.جمع شدن با ميل و رغبت (مفردات) بايد دانست الفت جمع شدن مطلق نيست بلكه جمع شدنى است كه 
ميان اجزاء آن قبول و ميل و الفت باشد 

قاموس قرآن. ج١2‏ ص: "7 

ح اسرا ا رارض وير ااي فاع اجات ار اوراز بار ردب وا يت 
داد. «ألفة» ): انس كرفتن و دوست داشتن «إيلا-ف» بمعنى الفت دادن مصدر باب افعال است در مجمع و كتب لغت هست: «آلفه 
ايلافا: جعله يألف». راغب آنرا مصدر باب تفعيل كرفته است «الْمُوَلَمَةُ قلُوبّهُغ؛ يعنى كسانيكه قلوبشان تأليف و جلب شده. مراد 
كسان غير اسلامىاند كه براى تأليف قلوب بآنها زكوة داده ميشود.مسامانان ضعيف العقول نيز از مؤلفة قلوبهماند جنانكه سيد 
يجو اواغووه نوف ع انيف ول لا لزفنن | لزه رز زكا رسي اك ناليع الريك د#الفطة ل اقنور أل 
الشيسان امحني للق بابس خداك ابن خانه را عبادت كنند كه قريش را الفت داده و محترم كرده است بعقيدهةُ بعضى: آن 
متعلق است به «فَجَعَلَّهُمْ كعَصْبٍ» در سورة ما قبل. يعنى براى الفت دادن بقريش اصحاب فيل را كوبيد. 


لف:؛ ج »١‏ ص: 51 
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العف انق ملاس اكع سيق كذ يان ننه كزيكن و معفم كه سيق كه ب هسه كزيعه: راشيو ذو مثرة اله كرميد طون كل 
الفهائيكه (اعمُ از الف و همزه) براى اثبات معنائى ميايند سه نوعند. نوعى باول كلام داخل ميشوند و نوعى بوسط و نوعى يآخر 
آن.نوع اول براى استخبار است نظير دأ تَجْعَلٌ فها مَنْ يُفْسِدُ فياه و براى مغلوب كردن مخاطب و غير آنه مثل «أ هُمْ خَيرٌ أمْ كَوْم بع 
هن مت ف الّادُونه و براى تسويه نحو سلء علا أحرِط] م صبزه و براى نفى و اين همزه جون بر نفى داخخل شود افادة 
اثبات ميكند و بالعكس : عورا لعث رركم ...- أ لَِسَ اللَهُ بأحكم الْلَاكمِينَ».نوعيكه در وسط ميايند عبار تند از الف تثنيه و الف 
بعضى از جمعها مثل مسلمان» مسلمات و مساكين 

قاموس قرآن» ج١2‏ ص: 91 

رتوو العرراق تراه ارده ار ال ا بترا بعل روك و لاتير در لوال ردك جا زوز دارو العو يكف احبر 
لياس دعل متدوقل شميساتكه در لكر انيت سايق عل ارد اشرق باللوالساتونا ...- فَأَضَ ونا السَبِيلًاه ليكن اد ين الفها معنائى ندارند و 


فقط براى اصلاح له لفظ وارد ميشوند (مفردات باختصار). 
لف:؛ ج »١‏ ص: 96 


أنى: (بر وزن عقل) هزار.از اسماء عدد است جمع آن در قرآن كريم الوف و آلا.ف بكار رفته است « ١و‏ إِنَّ يَؤماً عنْدَ ويك كال 


ٍ 31 8130 
سَنْكًا بو لبك ووز لوس ورور كا اتا هرا ويا نايف ركرض اي ماوق ولك الرت كر 0 م بثلاثة الافٍ 
مِنّ نَ الْمَلائِكَم آل عمران: 17. 
إل:؛ ج »1١‏ ص: 95 

لا ًَ لا ا 
إل: ييمان. قسم. قرابت.همسايه (قاموس) در قرآن مبين فقط بمعنى قرابت بكار رفته الا يَرقبُونَ فى مُؤْمِنِ إِلَا و تاذ ذمّةُ) توبه: ٠١‏ يعنى 


مشركان در بار هيج مؤمنى قرابت و بيمانى را رعايت نميكنند. تنها دو بار در قرآن امدةاشية توبه: 4- ١٠.در‏ قاموس هست كه: ال 


ونابل او اسماك الله ياش ول راغت دو مفرداضه انراد اناس هباتك 


1 

الا:؛ ج »١‏ ص: 98 

لاك 

الاتدس اممفاة استردن قري المر .د ف كريكلة الاين كيار بوه اسك ات ابكنام با لطعي 0 عاطفه بمعنى واو *- 
لا 

اتقهذ ل الالو را شوهكه شطرة كو دس عليكم حا لين هوا بتهع ذه تخقزخم, بقره: 18٠‏ مجمع البيان از ابو 


عبيده نقل ميكند كه «الَا ) بمعلي واو عاطفة اسع واتتدير اقزر ل الذين طلموا: ميباشد ولى اين الاأصواب اسقن الأشر حاف غير 
واقع است النهايه» استثنا منقطع استء مشروح مطلب آنكه يهود در كتاب خود خوانده بودند: ييغمبر جديدء قبله را عوض خواهد 
كرد جون قبله از بيت- المقدس بكعبه عوض شدء قرآن فرمود اين تحوّل سبب آنست كه 

قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: 00 


مردم (يهود مثلا-) بر عليه شما دليلى نداشته باشند و بدانند كه بيغمبر اسلام مطابق آنجه تورات كفته است عمل 6 
لا 
لا 


2 


ا 


ستمكاران آنها قانع نخواهدد شدء از آنها نترسيد.آية ديكرى كه كفتهاند الَا بمعنى واو است اين آيه است يا مُوس] لساخت! 


لل' ها ننه ار اس رام - # 0 1 0 عن فد ره لا 


لَدَىٌّ الْمْوْسِلونَ إِلَا من طَلَمَ نم رَدَّلَ محثر:أ».در تفسير الميزان فرموده: آنجه ميشود كفت- الله اعلم- اين است كه جون آية قبلى از 
ايمنى و عدم خوف مرسلين خبر داد» بنظر آمد كه غير مرسلين از اهل ظلم ايمنى ندارند و بايد بترسندء آيه توبه كاران اهل ظلم را 


1 3 
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استدراكك و استثناء كرد ... و منظور اين است: لكن آنكه معصيت كرده و بعد توبه نموده نيز نبايد بترسد. ناكفته نماند در اين 
صورت عدم ترس بيكناهان نيز ضمنا مفهوم ميشود.در مجمع البيان ذيل آيهُ 185٠‏ بقره از مبرّد نقل شده كد: الا هيج وقت بمعنى واو 
نميايد.ناكفته نماند در قرآن مجيد استثناء منقطع كه بمعنى «لكنء ولى» است بسيار يافت ميشود و اينكه كفتهاند: استثناء منقطع در 
كلام فصع تناية درست تست دروو آبة كذشع اعفاد ء جنانكه ديديم منقطع است ودر كريمة لكا لَهُْ به ِنْ علّم نا الع الطَلنّ 
نساء: 181 نيز منقطع است. و شاهد بسيار روشن اين استثناء آيات ت #٠‏ 1118176- 180 سورة صافَات امست كه همة الها بمعنى «ولى و 
لكن» آمده و منقطعاند در مجمع و كشّاف تصريح شده كه آن در (إِلَا مَنْ َوَلَى وَ كفّرَا غاشيه: 7 منقطع است. 


التى: ؛ج ١‏ ص: 58 
اد 0 
الّتى: اسم موصول و مؤنّث الّذى است. از جمع آن فقط در قرآن فقط اللائى و اللّاتى بكار رفته مثل «إنْ أَمهاتهُمْ إِنَا اللا ثىّ 


قا آن» 0 :9 

اموس قر خج ص 1 5 

وَلَدَنَهُم) مجادله: ؟ نيست مادران آنها مككر زنانيكه آنان را زائيدهاند و : فاخو و اللا تخائورق شر قن مرق اسان مو كانيكه انان 
فرمانيشان ميترسيد نصيحتشان كنيد. 


الذى:؛ ج »١‏ ص: 968 


اا سا ا ل ا وي ا اي لوكي ع ري در 
اقرب الموارد است ولى ما ترتيب المعجم المفهرس را مراعات كرديم. 


ألم ؛ج أ ص: م96 


ل درد. راغب قيد شدّت رائيز اضاقه كرده است «أليم» دردناك وللكافريق داب أَليم: بقره: ٠١‏ در مفردات و قاموس و اقرب- 
الموارد» اليم را بمعنى اسم فاعل (مؤلم) درد آور كرفتهاند» ولى بهتر است بككوئيم صفت مشبهه است مثل شريف و دال بر دوام و 
ثبوت است خاصّه كه عذاب اخروى با آن توصيف شده است» يس عذاب اليم يعنى عذاب دردناكك دائم «هَاِنهُْ يَألَمُونَ علطا 
تَأَلمُونَ نساء: ٠١6‏ آنها رنج ميبرند» درد زخم ميكشند جنانكه شما رنج ميبريد و درد ميكشيد. كلمة اليم "لا بار در قرآن آمده است 
(المعجم المفهرس). 


لا 
إلد:؛ ج »١‏ ص: 6 


لا ِ 7 :1 5 
إله: معبود. مصدر ان بمعنى عبادت و حيرت أمده و اله مثل فعال مصدر بمعنى مفعول (مألوه) است (قاموس) كويند: «اله يأله: عبد) 


از باب منع يمنع (مفردات) و كويند: اله الها: تحير) از باب علم يعلم (اقرب الموارد). يس اكر آنرا از اله بمعنى تحير بككيريم» خدا را 
از آنجهت اله كويند كه عقول در درك ذات او متحير است و اكر از اله بمعنى عبادت بكيريم, از آنجهت اله كوئيم كه او معبود 
است.راغب در مفردات كويد: حق آن بود كه اين كلمه جمع بسته نشود جون سواى خدا معبودى نيستء ليكن عرب باعتقاد خود 
كه معبودهائى هست آنرا جمع بسته و كفتهاند: آلهة. 

قاموس قرآن» ج١2‏ ص: 91 م8 

ين كلمه در قرآن هو مسحل استعمال دارد يكى در بارة ذات بارى تعالى مثل «و لم لَه 1 له مولن السيع» 

”18 ديككرى در بارهٌ معبودهاى دروغين كه همدى آنها را در مقام ذم و انكار نقل كرده است نظير «الَذِينَ 0 
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قَسَوْفَ يَعْلْمُونَ حجر: 48 و نظير «أ نّم لَتَشْهَدُونَ أنَّ مع الل آلِهَةُ أخرى» انعام: 19 از آية «وَ لها كان مَعَه مِنْ له إذا لَذَمَتَ ب كل له 
للاخان انظ بتر تروك معره سود بانان الك بالقد و تس عالق كبن 000000013133389 

5 

الله:؛ ج »١‏ ص: /91 

اشاره 


لا 
اللّه: علم (اسم) خداوند تبارك و تعالى استء بعضى كويند اصل آن اله استء همزهاش حذف شده و الف ولام بر آن اضافه كشته 


و لا-م در لام ادغام كرديده استء صاحب قاموس كويد: اصح آنست كه علم غير مشتقٌ است.بايد دانست: در اين كلمه صفت 
بخصوص از صفات سن تحالق منظون ستو ان فقط علع ذات يار اسه ولى الواما بسع صفات خنذا دلالت داوه بو شايتد از 
اين جهت كفتهاند: الله نام ذات واجب الوجودى است كه جامع تهام صفات كمال است. اين لفظ مبارك مجموعا دو هزار و 
هفتصد و دو بار در قرآن مجيد آمده است ينج بار «اللهم) و بقتّه «الله (المعجم المفهرس).وجود حق تعالى و توحيد او اساس دين 
مبين اسلام و تمام اديان آسمانى استء هيج دينى و هيج دانشمندىء موقعيّت و عظمت و وجود و صفات خدا را مانند قرآن تعريف 


نكرده و نشان نداده است. 


[خدائيكه قرآن تعريف ميكند]؛ ج »١‏ ص: /91 

لا لا 1 م ا 
:١‏ اقل هُوَ الله أعددٌ الله الصّمدٌء لَه يََدْ و لم يُولِد وَلَمْ يكن لَه كفواً أحد بككو: او خداى بىهمتاست خداى كه مقصود همه استء 
نزاده و زائيده نشده» هيجكس همتاى او نيستء نا كفته نماند جنانكه در «احد» كذشت: اين كلمه فقط در ذات بارى بمعنى وصفى 
استعمال 
قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: /9 : 
كرد يده است بنا بر اين لازم است احد را در قل هُوَ الله أحَدٌء بى همتا معنى كنيم» در اين صورتء تمام سه آيه كه بعد از آيهُ اولى 
آمده است شرح احد ميباشد. يعنى بى همتاست زيرا كه مقصود همه است و زائيدن و زائيده شدن كه از خواصٌ تمام موجودات 
استء در او نيست و بالاخره هيجكس كفو و برابر او نيست راجع بمعناى صمد بآن ماده رجوع شود.اين است خدائيكه قرآن معرّفى 
ميكند يعنى خود خدا معرّفى ميكند زيرا قرآن كلام خداست. از نظر علم و عقل و فطرت فقط اين خدا قابل قبول است نه خدايان 
دورج و لاك احا اتيف ال 0 عد خاوي تر سار د رم عرات وجبابااو سرت 
اسك يد م 1ه 0 يخ انعام: ٠ ٠7‏ قلٍ الله الي كل شَئء) رعد: ١١8‏ الله لق كَل 
شَيْء وهو عَللا كل شّ ئْءٍ وَكيل) زمر: "م «ذلكمٌ الله ه عالق كل هَ ْء) غافر: ولق كلذ ْءِ و هُوَ ِكل شَئْءِ عَليما انعام: 
تيت تام شاد و موجدات بدست لوت واد متى ما موقت ات ةل ل ل د 


4 رب الملطاياتٍ وَرَبٌ الَْدْضِ رَبٌ الْعالَمِينَ» ناك 08 كلم إزوك [ ليق اباو دوكر] ف اعتءاميث: ا 0 م 


طح 


كه افرينش وورووق عردو اوعداو وروست ساسكو كبر ديك ين ات ؟ ١لا‏ له الك الاك د ملارك الله رَتُ الْطالمِينَ 
اعراف: *ه بدان آفريدن و تدبير ودستور فقط براى اوست. بلند مرتبه است خداء كه يرورش دهندة مخلوقات است. در «ربب» 
خواهيم كفت كه «رب» تربيت دهنده است.6- خدا بر هر جيز قادر و تواناست و هيج جيز از حيطة قدرت و توانائى او بيرون نيست و 
قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: 99 : 


3 2 ل ب لا ََ 
او بر كار خود ييروز است «لارَك الَذِى مَِدِهٍ الْمُلّك وَهُوَ عَللِ غالِبٌ عَللِ أمرو» يوسف: 27١‏ جملة 


8 
ىو‎ 1١ 
3 
5 
0 

1 7 
ا 
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«هُوَ عَللِا كل سّ نه دي و الله لق كل شه فيه مجموعا ؟ بار در قرآن تكرار شدم.ه- جو اا ل 
و اوست كه حيات مى بخشد و ميميراند «وَ اللَهُ يُخيى وَ يُمِيتٌ وَاللَهُ لا با تَعْمَلُونَ بَصديرً؛ آل عمران 188 إإنَا نحن نُخيى و ثُمِيتُ و نَحنّ 
الَْارنُونَ ل ل ل ال ا ل ل 
ربك عدار و ا سه اران رض و آفريدن رااز سر ميكيرد ايَوْمَ تَطوى المَلَطاء كَطيَ المج لكب كلل بَدَأنا أَوَلَ 
َي تيده وغردا علا نا كنا علي انبياء: ٠١*‏ روزى آسمانرا مىييجيم و جمع ميكنيم. همانطور كه طومار نوشتهها را ميبييجد و 
جمع ميكند.بس از آن همجون آفرينش اولء آفريدن را دوباره شروع ميكنيم؛ اين وعده بر ما حتمى است و ما آنرا عملى خجواهيم 
كرد. اقل الله يدوا الْحَلقَ نم بُعِيدُة يونس: 7.ع7- او نور آسمانها و زمين است زندكى و حركت وو افاضه مطلقا از اوست «اللَهُ نُورُ 
التلكايات وَالْأَوْض) نور: 10 او شريكك و حمتاثى ندارد» خدائى و معبودى جز او نيست,ء فرزندى ندارد» كبن را بفرزندى 
انتخاب تكرده است «مَا انح الله مِنْ وَلَدِ ولا كان مَعَهُ مِنْ إلهِ) مؤمنوت: 5١‏ اسيلطائة أن بكو لَه ولد نساء: 101 «له يبح وكدأ وَل 
الاش كمدق افلكم اراد 1 اداوس وودطو كارى اسكعية ان ارهكرافتدة از او اسعيداه ميكقتد وؤسية قاز سوق 
اوكراة كردهانة اك بملاعتواص مره تسعد ايَسْئلهُ مَنْ فى السَلطاواتٍ وَ الأْض كل يَؤم قوق تأنه رحدو »هر كدادر أسمائها 
وزمين هست ْ 

قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: ٠٠١‏ 

ايا لك ا و ا ل لو ار عد مي ا 
لله ِل لا فى المَلطاواتٍ و الْأرض) لقماقة خلا ايلك انوا انا نتم الْمُمَلاء مما إِلَى الله و الله هُوَ الْعَنِن فاطر: 018 بشر از خود جيزى 
ندارد؛ او مطلقًا فقير و محتاج استء در مقابل» هر جيز از خدا و ملكك خدا و خدا غنىّ مطلق استء يس تمام مردم اعت از خدا شناس 
و 7 كه براى 0 حاجت خود بوسائل مادّى متوسّل ميشوند» بوسائل خدا متوسّل ميشوند. وازخدا ميخواهندء اين آيه» نظير آيدى 
7 201 مِنْ كل لا سَأَلتْمُوه ابراهيم: دعر دجو ر اوعدا اراب رن اكيعا تسا اعيب راي انها مال 
زندكى بوجود آورده استء اين سئوال» سئوال فطرى و واقعى است كه همان احتياج بوده باشد.و اما كل يَْمِ ُو فى أنه خداوند 
وب الخالديق اميك معكاض ودوسة انيف لازم نهل وو ذو كارع نط كار كهعهة باقر ارود شل ام كاه روه 
يكجور كارى در ساختمانء نظير روز قبل يا غير آنرا ميكند تا بناى آن سر آيد.تو خود حديث مفصل بخوان ازاين مجمل. -٠١‏ 
عزِّت و ذلت و كرفتن وعطا كردن در دست اوسته او يادشاهى ميدهد و يادشاهى را مي ستاند, اختيار در دست اوستء او شب را 
يدور والتشيدة عل كفو زتاة برا ارده عرد ولاقام موود قاور فل لي ال لك التلك نزي اتلك قن تانر 
ع الملكك من شاء وَثيُ من شاء وَمِلٌ من شا بدك التو .. تو الل فى الاو ولخ لاد فى اليل وج الح بي 
الْمَيّتِ وَ تَحْرِحٌ الْمَيّتَ مِنَّ الْحَيّ) آل عمران: 18- 17.همانطور كه تمام نعمتها را خدا ميدهد. يادشاهى و حكمرانى را نيز او عنايت 
ميكند» اين دليل نميشود كه يادشاه و حكمران هر جه 

قاموس قرآنء ج١1‏ ص: ٠١١‏ 

كواهة ركه بو كويد نخدا ينن *اذه اكه نسانكه ركقر ير ون و قهرهان معرائد هنه | ويامقت و لكد باندازة و يكويد: خدا 
اين نيرو را بمن داده استء نيكو كار و بدكار بودن شخصء روى كارى است كه ميكند, يادشاه بودن يا مردم عادى بودنء دليل 
عرّث و لت و خوى و بندى نيسث» حساف عمل در ميان اسثء معاويدى مقتدر از همه بدثزء و ابو ذر فقير از همه (نسبث بخودش) 
بكري يوف ١‏ اهايو كبراعى در سه اوو د اعبار اوسة اوست كه هدانت ميكقد و كيراء ميكرداتد ولن كهراه تميكتك 
مكرافانجظان زاء كن مردم ارادة كمراهى كردند كمراه ميكند» «اوراني كدار بور بد كه خوددر ائر اداماى بعا سي ينين 
غوابيعة نذا الفسل يه كيرا واتقيى رد كيرا و لا بَعِلٌ به إلا الفايدفية) ) بقره: : 18 (إِنَّ الله يض ” 2532 1 يدض الوقن الاجوارضي: 
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(و بض ل اللَهُ الظّالِمِينَ و يَفْعَلٌ اللَهُ ها يشَاء) ابراهيم: 57 «حَسَمَ اللَهُ عَللِ قُلَوبهغ) بقره: ااقرآن همه جيز را از خمدا و در دست خدا 
ميداند؛ و بى بروا ميككويد: كه عزّْت و ذلت و ضلالت وهدايت از خداست. اما معن ميكند كه: كارهاى خدا كزاف نيست واينها 
روى نظم و حساب دقان ادكه اكه مود يق الله الظَالِمِينَ) ابراهيم: ولا بَضِلٌ به إن النامدقيك) بقره: 19 آنها كه ستم 
بيشه كردهاند» كمراهشان ميكند» مشروح سخن در «ضلال» ديده شود.؟١-‏ او دانه را ميشكافد» مرده از زنده و زنده را از مرده بيرون 
مياورد (از تخم بىحركت و دانة مرده و بى حركت درختان و بوتهها و علفهاى زنده بيرون مياورد؛ دوباره از آنهاء تخمها و دانهدهاى 
مرده و بى حركت خارج ميكند) فقط او ميكرياند» ميخنداند ميميراند» زنده ميكندء نر و ماده را او آفريده خلقت آخرت نيز در 
دست اوستء او بىنياز ميكند, او عطا ميكند, او 

قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: ٠١7‏ 

داو يي سا اللا نجم: “068-51 شعراء: 4/ا- 17. ا ل 
ززاق:فظلق انث إن لله م الاق و لو ذُ الْمَتِينُ) ذاريات» 08٠و‏ كَأَيّنْ مِنْ دَابَة لا نَمِل رِذْقَهَا الله يرقا وتام عنكبوت: 2 
بولكانية كان لزه ض_ ًا عَلَى الله رزهاء هود: 2.15 او باندازه قدرت و توانائى انس و حِنٌ» تكليف ميكند واب بن قاعدة كلى 
تكليف است ل اتنا بوط بتر ا ل ع رس تكرار شده است.0١-‏ با كشت 
عن اودري مستي حرا او بد اقم بنرك ار يكرددم كل ْ إلا اجون عار :و 5- كياض واكايفاي لجا دوميت 
ندارد و از آنها ييزار است بقوإر ذيلانند: إن لله بحب المعتيين بق 1 ويه الات رم «بوالة لبي ل 
كفَار ر أثيم) بقره: ١778‏ نَل بحب الكافرين 0 خمراق: 6م وله بعالو » آل عمران: /اه ١‏ «إِنَّ الله 0] بحب مَنْ كان 
مانا حورا 0-0 ال ا انا اسان : ٠١‏ «و الله لا يحب الْمَفْسِدِينَ) مائده: 8 ١‏ إنَهُ لا بْحِبٌ الْمُسْرفِينَ 
اعراف: ١‏ إل لبحب المزتكيرين نحل: وت اتوي سكن : /2.117/- آنانكه خدا دوستشان دارد بقرار زيراند: 
يكن كارات : نكي الفصار عِينَ) بقره: 198 ثوبه كاران: بن اله بحب الاي ِينَ) بقره: 777 ياكيزهها: ١‏ ١و‏ يُحِبُ الْمُتَطهّرِينَ بن بقوم: 
فف برهيزكاران: اقَإنَّ الله حك لتقي 0 : #لا بردباران: «وَ اللَهُ يحب الصَابِرِينَ آل عمران: ع١‏ توكل كنندكان: «إِنّ الله 
حك المت وكليت» آل- - عمران ١69‏ داد كران: «إنَّ الله لحك المتيعلي) مائده: ”5 

قاموس قرآن» ج١ء‏ ص: ٠١7‏ , 

جنكلجويان در راه خدا: «إنَّ الله يحب الَذِينَ يُقَاتَلُونَ فى سَبيلهه صفّ: © 18- قرآن در بار اثبات وجود خدا و توحيد اوء بيشتر برهان 
نظم را كه دليل قطعى شعور و درك و عقل استء بيش ميكشده آرى براى اثبات حق تعالى و يكانكى اوء برهان نظم بهترين برهان 
000 مخصوص خدا باشند در «حسنى» مطالعه فرمائيد. 


لله ؛جاءص: ٠١"‏ 
1 1 
اللهمّ: اصل آن يا الله است» حرف نداء از اوّلش حذف شده. و ميم مشدّد در آخر جاى آنرا كرفته استء در قرآن فقط در معناى 


نداء بكار رفته» در زبان عرب بمعناى تمكين جواب و استثناء نيز استعمال شده استء و در قرآن مجيد فقط ينج بار آمده است. 
ألو:؛ ج ١‏ ص: 1١‏ 


لا 
الو لوو كل تسبي تساف راف 2 ُو بطانهً بن دُوكم ل وتم لاه آل عمران: يعنى از غير خودتان 
ل : 
همراز مكيريد كه در تباهى شما كوتاهى نميكشد «و ل بألٍأولُوا الَضْلٍ نكم و اَعَد أن ونوا أولى الْقربوَالْمللاكينَ» نور» "١‏ 
عبان قصل ووسعت كوتاع تكسد ال ابنكه ينزد يكان ومساكن جزى يدهتله كلمة باكلا راحر أيه قسم خوردن مق 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 7؟1 از 1بألاا 


كردهاند ولى معناى اوّلى بهتر استء كر جه «ائتلى» بمعنى قسم خوردن آمده استء زيرا حفظ وحدت معنى بهتر است و اثبات 
اشتراكك دشوار ميباشد.نااكفته نماند: مادةٌ الو را از باب نصر ينصر و افتعال و تفعيل بمعنى تقصير و كوتاهى كرفتهاند» و از باب افعال 
و تفتول وافتعال قسم خوردن معنى كردهاند (اقرب الموارد) در مفردات كويد: :11 يَأمَلٍ أُونُوا الْقَضْل» ميشود از باب افتعال باشد 
بمعنى تقصيره و ميشود از آليت باشد بمعنى قسم خوردن.در الميزان ذيل آيهُ مذكور كفته: ايتلاء بمعنى تقصير» تركك» 

قاموس قرآن» ج21 ص: ٠١‏ 

و قسم خوردن است وهر سه معنى در آيه خالى از تناسب نيستء و معنى آيه اين است صاحبان فضل و وسعت از دادن؛ تقصير و 
كوتاهى نكنند» يا عطا كردن را تركك نكنند ويا قسم نخورند كه جيزى ندهند. 


ابلاء:؛ 6 .2 ص: ذل 


ايلاء: قسم خوردن. ايلاء در فقه اسلامى آنست كسى قسم بخورد كه بزن خود نزديكى نخواهد كرد؛ زن او 5 ماه حق اعتراض 
ندارد» يس از جهار ماه اكر بحاكم رجوع بكند. حاكم شوهر او را ميان دو جيز مخير ميكند, و آن اينكه يا طلاق بدهد و از زن جدا 
شود ويا كماره بدهد و بزن خود بركردد» در صورت امتناع وى را زندانى ميكند» » تا يكى از دو كار را اختيار نمايد (شرايع) ١‏ )0 
قرآن مجيد فرموده ١‏ لين يلون ون باهم توص أزبعة أضهرء إن كن الله ُو دجي و إن عزمُوا َلاق كن اله بيغ عَلية؛ 
( بقره: 778- و 7377) براى آنها كه قسم ميخورند از زنان خود دور شوند و مقاربت نكنند؛ جهار ماه انتظار هستء سيس اكر 
بركشتند خدا آمرزكار و رحيم استء و اكر قصد طلاق كردند» خدا دانا و شنواست.در صورت بركشتن جون قسم خود را شكسته 
و بر خلا.ف آن عمل كرده استء بايد كمّاره بدهد جنانكه شيعه قائل است و جملة «قَِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ) دليل آن است كه بر 
رجوعش عذابى و عقابى نيست رجوع ويا طلاق اكر در عرض جهار ماه عملى شدء هيج و الا , يس از انقضاء جهار ماه» حاكم اجبار 
ميكند كه يكى از آن دو را اختيار نمايد. 


إلى: 4ج ١اء‏ ص: ٠١6‏ 


ا عع ل حو السك مدان معوور كزع ذلالك باسياف مكاض ا ماق اشع كن رشك ة الدع 0 1 ِنَ المعجد الكليام ا 
الممجد الْأقُصَى) ؛ اسراء: ١‏ اوّل مكان سير مسجد حرام و انتهاى آن مسجد اقصى استء و نظير اثُمَ أَيِمُو ملام إِلَى اللّبل» بقره: 1/17 
كه انتهاى زمان روزه رسيدن شب است 

)١(‏ كفارداش كفَارة قسم است 

قاموس قرآن» ج١1‏ ص: ٠١8‏ 

جز اين معت + معاتن ذيكر از قيل عضدت» تأكيده تبييخ و عرادفة فير كنهاند كه محل آنها كب لفقا و ادفات اسك 


آلاء:؛ ج »١‏ ص: ه١٠‏ 


و اط لأريء 
آلاه: نعمتهاء مفرد آنء الى (بر وزن حبر و فرس و عنب) است (اقرب الموارد) «فاذ كوا 11١‏ الله لعلكم تَفْبِكَونَ اعراف: 284 اين 


كلمه بصورت جمع 5 بار در قرآن مجيد آمده است. 
إلياس:؛ 34 .2 ص: م 


إلياس: اين شخص بزركوار يكى از يبامبران خداستء و از اينكه در قرآن مجيد در رديف انبياء بنى اسرائيل شمرده شده ميتوان 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 8/؟1 از 1بلاا 


بدست آورد كه از يبامبران بنى اسرائيل است.در مجمع البيان از ابن عباس و محمد بن اسحق و غيره» نقل شده كه: او از انبياء بنى 
اسرائيل و از اولاد هارون برادر موسى ميباشد.در قرآن مجيد دو بار اسم او ذكر شده يكى در سورة انعام آيه: 0 كه خداوند او رااز 
لحان سيرد 2 اريف سي الليو د نّ لض الحِينَى ديكر در سورة صافات كه فرموده «و إنَّ لياس لَيِنَ 
ديت ١ل‏ ويد ل ونا تخغوت بغ كوو أع القن له وب ورت ايك أ وَلِينََكَدّبُوهُ فنع مخض رُونَ. 
إِلَا ياد الله الْمخْلْصِينَ. وَتَرَْنا لَه فى الْآخِرِينَ ع ملام عل إللْاسينَ. إن كَذلِكك نَجْزى الْمُحْسِنِينَ صافات: 77١-177.يعنى:‏ الياس از 
بيامبران بود» آنككاه كه بقوم خويش كفت: آيا تقوى نميكنيد؟ آيا بعل (نام بت آن قوم) را ميخوانيد و خدا را كه احسن الخالقين 
است تركك ميكنيد؟! همان خدائيكه يروردكار شما و يروردكار يدران قديم شماستء يس او را دروغكو شمردندء آنها بعذاب 
احضار شد كانند. مكر بندكان خاصٌ خدا (كه در قوم او بودند) براى او در ميان آيندكان نام نيكك يا شريعتء باقى كذاشتيم سلام 
بر الياسيان» ما نيكو كاران را جنين جزا ميدهيم (احتمال دارد كه مراد از إلياسِينَ الياس و تابعان او 

قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: ٠١8‏ 

باشند بر سين رجوع شود.آيات فوق روشن ميكند كه: اين شخص بزركوار همجون بيامبران ديكر بر قومى بت يرست مبعوث 
شده بود و نيزاو را مانند ييامبران ديكر تكذيب كردهاند» فريد وجدى او را همان ادريس نبى دانسته كه كويند: جد حضرت نوح 
بود ونيز نهل شده كه «بعل» نام بتى بود در بعلبككء و اين نام, از نام آن بت كرفته شده است و احتمال دارد كه بر اهل بعلبكك 
مبعوث شده باشد.در بارةٌ اين يبامبر نيزء جيزهاى غير معقول نقل شده كه قرآن مجيد نامى از آنها نميبرد و در نقل آنهاء ياى كعب 
الاحبار و وهب بن متبه در ميان استء در تفسير الميزان آنها را از تفسير الدر المنثور نقل و رد ميكند و نيز ميكويد: در بعض اخبار 


شيعه هست كه: الياس هميشه زنده است اما آنها اخبار ضعيفاند (الميزان ج ١1/‏ ص )١188‏ 
1 
ال ياسين:؛ ج »١‏ ص: ظر١٠‏ 


ال 58 ملام للا إِدلاسِينَ: صافات: 1١‏ در مجمع البيان فرمايد: ابن عامر و نافع و رويس از يعقوبء آنرا آل ياسين خواندهاند 
بفتح الف و كسر لام كه به «ياسين» متّصل نيست. و ديكران الياسين خواندهاند بكسر الف و سكون لام متصل به «ياسين». ابو الحسن 
شعرانى در ياورقى مجمع البيان مينويسد كه: اتفاق كردهاند در تمام قرآنها «ال» را از «ياسين» جدا بنويسند بصورت إلياسينَ) نه 
بصورت «الياسين» باز طبرسى فرمايد: زجَاج كفته: هر كه الياسين خوانده او الياس و امّت مؤمن او را جمع كرده اينطور جمع هست 
كه كويند: مسامعه و مهالبه كه غرض اولاد مسمع و اولاد مهلب باشد. وجه ديكر آنست كه: الياس و الياسين دو لغتاند و مراد 
يكنفر است مثل ميكال و ميكائيل و نيز از ابن عباس نقل ميكند: آل ياسين عبارتند از آل محمد صلى الله عليه و آله و سلّم و ياسين 
اسم آنحضرت است.زمخشرى در كشاف كويد: الياسين خوانده شده بنا بر آنكه الياس دو جور خوانده ميشود, و نيز 

قاموس قرآنء ج١»‏ ص: ٠١17‏ 

الياسين خواندهاند بنا بر آنكه جمع است و مراد» الياس و قوم اوست و آنكه آل ياسين خوانده مرادش آنست كه ياسين نام يدر 
انان است يو ل:0 8 اعباقه تمدو سين فاق #اأروائتك تقل هده كد آل باسين غباوقه ار آل عند عبان الل علية و الهو 
سلّم؛ دو تاى آن روايات از امير المؤمنين و دو تا از امام صادق و يكى از امام رضا عليه الّ.لام است و بقيه از ابن عباس و ابى- 
مالكك و ابو عبد الرحمن ميباشد» از ينج روايت فوق كه از ائمه عليهم السلام نقل شده؛ آنجه از حضرت رضا عليه الشّلام مروى است 
سندش صحيح است بنا بر آنكه جعفر بن محمّد بن مسرور كه مورد يسند مرحوم صدوق استء ثقه باشد.ابن حجر در صواعق محرقة 
خود در ضمن آيات نازله در شأن اهل ببت عليهم الشلام آية «سَلامٌ عَللِ إلياسِينَ) را سوّمين آيه شمرده و كفته: جماعتى از مفشرين 
ازابن عباس نقل كردهاند: مراد از آيهء سَلامٌ عَلِلُ آل مُحَمَدُه استء كلبى نيز جنين كفته است. ابن كثير در تفسير خود كفته: 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفحه 9؟1 (١‏ 1بألا| 


ديكران سلام على آل ياسين خواندهاند يعنى آل محمد صلَى الله عليه و آله و سلّمء بيضاوى نيز در تفسير خود بآن اشاره كرده 
است.از مجموع آنجه نقل شده سه مطلب بدست آمد.١-‏ ال ياسين لغتى است در الياس وهر دو يكىاند مثل جبريل و جبرئيل 
ميكال و ميكائيل- سيناء و سينين» -١‏ الياسين جمع الياس است,ء مراد؛ او و قوم او است."- اين كلمه آل ياسين است و ياسين نام 
حتيرت زرا ريني الايد و الرإسا ا لمبامين يعي اميد صل الوطلمو البنا كه دك «تنياسياة اباحاسوو 
ميرساند كه مراد از ال- ياسين» يكى از دو احتمال اول است زيرا در اين سوره ابتدا حكايت نوح ذكر شده و در ذيل آن آمده «سَلامٌ 
للم توح فى الْعَالَبيت» بس از آن:درذيل حكايت ابراهيم آعذه سام علي 

اروس تشع نمف 

إاهيم) آنكاه در ذيل حكايت موسى وهارون فرموده 0202 فوسل و ارون سمس يدر ذيل قصّه الياس آمده سكام علا 
إِلِباِينَ؛ و اكر مراد آل محمد صلوات الله عليهم اجمعين باشد بايد كفت: اين آيه در سياق آيات قبل نيست و نيز در سياق آ 


ما بعد هم نخواهد بود و الله اعلم ولى ميشود كه آن از بطون قرآن باشد. 
ام:كاج أ ص: ٠١8‏ 


ا تُوعَدُونَ» انبياء: ٠١9‏ يعنى نميدانم آيا ترديكك يا دور است آنجه وعده ميشويد و نيز 


(كدام) ميايد مثل «و إِنْ أدرى أ قَرِيبٌ أم بَعِيدٌ 
بعد ازالف تسويه واقع ميشود نحو «سَلآاء عَلَيِهع أ أَنْذَرتَهُعْ آم لم تُنَذِوْهُمْ ( يُؤْمبُونَ» بقره: * يعتى براى آنها يكسان انمق واد 
بترسانى يا نترسانى ايمان نمياورند. بهتر است بككوئيم: در اين صورت الف تسويه وام هر دو بمعنى «خواه' ميايند.متصله از آن سبب 
كوينك كه ما قبل «ام) بما بعدش متصل است.منقطعه آنست كه از ما بععدش قطع شده و بمعنى بل (بلكه) ميايد مانند «أم انّحَذُوا مِنْ 
دون الله سُقَطَاء زمر: 5# يعنى بلكه جز خدا واسطه هائى كرفتهاند.ام كاهى به هل داخل ميشود ولى بهمزه داخل نميشود مانند (أمْ 
قل تكرى الطلللات واقُوت زعده +0 الج ذريارة دامتؤشه شد نه اق اقرب المواوه :اسك فقط مكل هارا از قر] 3 اوردمايه. 


ع 


مت:؛ ج »١‏ ص: ٠١8‏ 


أفت: بلندى. دكا قسرض (اقرضة العرارة 111717 وال عونا 1 لوو ابس در رسن سس يقني يض الى اب 
فهميده ميشود كه «عوج) بمعنى انخفاض و يستى است. در قاموس كويد: امت يعنى مكان مرتفع» تْهدهاى كوجككء يستى و بلندى؛ 
و اختلاف در شيئى. ولى مراد از آن در آيه» بلندى استء و اين آيه عبارت اخرى آيدى ما 

قاموس قرآن» ج١1‏ ص: ٠١9‏ 

فلي كدب نود ارال نا لقنا ميض تمر دور مشيس نض عدار ات 


أَمَد:؛ ج ١أ»‏ ص: 1١5‏ 


2 5 لا - م بر عمس م عه 7" ب - 26 

أمَد: مدت. زمان «فطال عَلتِهِمْ الأَمَد فقسَتَ قلوبهُم) حديد: .١٠8‏ مذت بر انها دراز شدء» دلهايشان سخت كرديد. راغب كُويد: تفاوت 
امد و ابد آنست كه ابد بمعنى زمان غير محدود و امد بمعنى زمان محدود ولى مجهول الحدّ است.و فرق ميان زمان و امدء آنكه امد 
باغتباز آخر مدت كفم ميقود ولى زمان شامل اول و لخر مدت اسث» بدين سيت كقتدائد: مدى و افد متقارناند. امده تجهار بار 


در قرآن آمده است آل عمران: ٠‏ كهفئ: 017 حديد: 218 جِنّ: 10. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه ١,7١‏ از [بلا| 
أمر: :“ج أء ص: ٠١4‏ 


اشاره 


أَمر: امر دو معنى دارد يكى كار و جيزء جمع آن امور است مثل (و ذا ضع أخرا َك ون كه 36 بكو بقره: »١١1/‏ جون جيزى 


لا 
را اراده كندء. بدان كويد: باش يس ميشوده و مثل ١و‏ شَاورْهُمْ فى الْأمْر) آل عمران: ١109‏ در كار با آنها مشورت كن «و إذ1) أَاءَهُمْ 


أْرٌ مَِ اَن أو الوق أذاغوا به نساء: 87 جون جيزى از ايمنى و ترس بيايد آنرا منتشر ميكنند. و مثل (إِلَى الله مرق 1 
الور لله كاف الأثورة احس: 1 اوها يشاب يك روما مات كازما ا خدزو راف اليه د و تور ران ابوس 
كويد: «الامر ضدٌّ النهى» مثل 15 أَمَرَ رَبّى ب بالقشط)» ) اعراف 4 يكو خدايم بعدل فرمان داده است ١‏ «أْمَرَ أنَا تَعْبِدُوا إِنَا 3 ) بوسف: 5٠‏ 
دستور داده كه جز او را نيرستيد.نا كفته نماند: امر بمعناى اول اسم مصدره و بمعناى دوم مصدر و اسم مصدر استء در تفسير 
الميزان: 4 ص ١08‏ احتمال داده كه: معناى مصدرى اصلء و اسم مصدرء معناى ثانوى و بعنايت باشد.و بطور خلاصه ميتوان كفت: 
قاموس قرآنء ج١»‏ ص: ٠١١‏ 

امر يا قولى است ويا فعلى قولى بمعنى دستور و فعلى بمعنى كار وجيز است.در آيائى نظير او 8 أَخر عون يَرشيده هود: /97 و غير 
آن ظاهرا هر دو امرء مراد است. «امَرارة) مبالغه است (إِنَّ النّفْسَ مار بالشُوءِ يوسف: 0 يعنى نفس ببدى؛ بسيار امر كتنده است. 
ايتمار» يعنى قبول امر و مشورت (إنّ اْملَْيَأتَمرُونَ بك لفيا وك قصص: ٠١‏ يعنى اشراف قوم در بارهى تو مشورث ميكنند كه تو را 
بكشند «و أتّمرُوا بَيَكُمْ بمَغروفٍ» طلالق: * ما بين خودتان بشايستكى مشورت كنيد. راغب كويد: مشورت را از آنجهت, ايتمار 
كويند كه مشورت كنند كان امر يكديكر را قبول ميكنند. 


[<«اولى الامر»]؛ ج »١‏ ص: ١١١‏ 

8 ا د دع َ مذ للدت 7 َه ا 6 ل و 
«أطِيعُوا الله و أطيعُوا الرَسُول و أولى الأمر مِنْكم فَإِن تَدَازَعْتَمْ فى شَىئء فَرُدُوهُ إلى الله و الرسُولٍ إن كنْتَمْ تؤْمِنونَ بالله و اليؤم الآخر» 
نساء ف يس يقذا ووسولدى ساحياق مر أطافيت كاب اك اذى يد نواد ى |شكلداق اك رديله: راخدا ووس ولي كرد ايك كر 
بخدا و روز قيامت ايمان داريد.مراد از اولى الامر جه كسانى هستند؟ در تعيين اولى الامرء اقوال اهل تفسير مختلف است راغب در 
او ل ل ل ا 
كويند: امر بمعروف كنند كانئد. ابن عباس © كفته: فقهاء و اهل ديناند كه مطيع خدا باشند. انتهى در تفسير المنار نيز» نزديكك بآ نجه 
نقل شدء كفته استء و نيز كويد: استاد كفت: مدّتها در بارهً اين آيه فكر كردم تا فكرم باينجا رسيد كه مراد از اولى الامرء اهل حل 
و عقداند. آنكاه شرايط زيادى به اهل حل و عقد ذكر ميكند, كه بنظر نكارنده» شايد يكدفعه هم آن شرايط جمع نشود, تا به اولى 
الامر 

قاموس قرآنء ج١»‏ ص: ١١١‏ 

انافة شود ببهتراسث خود را كج كم و دو خوه آنه دقت تساقوء .در به براق وشول (ضن) و اولى الأندرة فشط يك «أطبكواة 
آمده واولى الامر در وديف رسول (ص) شمرده شده اسكه اك ر آيه «اطبعوا الشول و اطيعوا اولئ الاشر» بود عظلب ديكرى از آن 
استفاده ميشد. از طرف ديكر «اطيعوا» مطلق است و قيد و شرطى ندارد و ميرساند كه اولى الامر مانند رسول (ص) مطلقًا ودر هر 
كار؛ مطاعاند» و كسى حق اعتراضى نسبت بآنها ندارد» همجنانكه نسبت برسول (ص) ندارد» و عموم اين آيهء نظير عموم آيدى (لا 


لاء # عو 5 ا 2 ع ل د 
الاك اقول ف ذرة و لكا تهاكد غنة تاقهوا د سكتيره » متدرا سورت فهر بابك اول الأنمر كبا والتدك كد مكل وسول (ض) 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١7/1‏ از 1بإلاا 


داراى علم و عصمت باشندء و كرنه هركز بدون قيد و شرط و سر كشاده در رديف رسول (ص) نميامدند و مطاع و مطلق نميشدندء 
آيه شريفه با زبان خود اين مطلب را مى فهجاند و ميكلويد: اولى الامر اشخاصى ممتاز و تالى رسولاند.اكر كويند: در اين صورت 
ميفرمود اقَانْ تَنارَعْتُمْ فى شَىءٍ قَرُدُوهٌ إلى اللَهِ و الرَّسُولٍ وَ اولى الامر؛ حال آنكه فقط رد بخدا و رسول ذكر شده است؟ كوئيم: جون 
تشريع فقط بخدا و رسول مربوط است و در صورت رد باولى الامر» آنها هم قول خدا و رسول را خواهند كفت» ازاين سبب فقط 
رد بخدا و رسول (ص) ذكر شده است و كر نه در صورت تنازع با نبودن رسول (ص) بايد بوليٌ امر كه امام معصوم باشد 
وكمطاك كرا ف اترظقم فى قوير فد ازلى الات السك بو متعسوة زر انيت كدي8 و مله راون صالافر اللاعية كياد 
اكر با اولى- الامر در جيزى نزاع كرديد آنوقت براى قطع نزاع بخدا و رسول بر كرديد» نتيجه اينكه: اطاعت اولى- 
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الامر بدون قيد و شرط نيست.كوئيم اولا اين سخن مخالف صدر آيه استء جطور ميشود كه خداوند, ابتدا بدون قيد و شرط 
بفرمايد: باولى الامر اطاعت كنيدء بعد بفرمايد: در صورت تنازع جنين و جنان كنيد» كسيكه مانند رسول (ص) بدون قيد و شرطء 
اطاعتش واجب استء آيا ميشود با او نزاع كرد؟ مثلا آيا در مورد رسول (ص) معقول است كه بعد از اطيعوى مطلق اجازة تنازع و 
مخالفت با او داشته باشيم؟! البته نه» همجنين است اولى الامر كه بحكم آيه. مطاع مطلقند.ثانيا كلمهدى سارَغْتُه كه از باب تفاعل و 
دلالت بر اشتراكك دارد» احتياج بتقدير ندارد» معنايش اين است: اككر اختلاف كرديد, و با صدر آيه جنين ميشود: اى كسانيكه ايمان 
آوردهايد اكر در جيزى اختلاف و نزاع كرديد آنرا بخدا و رسول بركردانيد» اين مطلب خود بخود تمام است و احتياج بتقدير ندارد 
و كر نه مخالف باب تفاعل خواهد بود و اينكه زمخشرى و بيضاوى كفتهاند «قَانْ تَنارَعْتَمْ و اولى الامر فى شىء» اشتباه محض است 
ووامفوطي كلامم باز رجانه موكالتة امتعاو اقعر ور فرعا لاحو لكر وتعيزه رز و 9 «فان تنازعتم معهم فى 
ا ا صمحب ما جود تجونين آيدى «حتى عى إذا قيقع ومركم فى الم آل عمران: 
'ذا و آيدى «و لو ألاكهُم كبيراً لد مع وَ كرغت فى ال » انفال: “51 است و جنانكه مى بينيم» احتياج بتقدير ندارد» جون تفاعل بين 
ا ا ا 0 
فقهاء و يا امر بمعروف كنند كاناند يعنى اينها هم در رديف رسول (ص) اند و بدون قيد و شرط مطاع مطلقاند!! آيا ميشود خداوند 
اينها را مطلق و 
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مانند رسول (ص) مفترض الطاعةٌ كند و براى هر دو يكك «اطيعوا» بفرمايد؟!! كذشته از دلالت آيه بر ائمّهُ معصومين. در تفسير برهان 
٠“'روايت‏ نقل شده كه اولى الامر ائمَهُ معصومين عليه ال لاماند و در تفسير عياشى ١١‏ حديث در اين زمينه هست. طالب تفصيل 


بيشتر» به تفسير الميزان و كافى و بحار و تفسير برهان و غيره رجوع كند. 
إمر:؛ ج 3 ص: 117 


إِمر: (بكسر همزه) نايسند.عجيب «لَقَدُ - 2 جِنْتٌ شيا ! مرا كهف: الاخقا كه كان ايستدى كردق «الفكرة العجيت: و المدكر) (اقرب 
الموارد). 


مس:؛ 6 .2 ص: 117 


أثين: ديرق[ «قكلك تلفسا بالأكس) قضض :15 يعن ديرو كسس .را كش ء اغل لغنك آثرا ووؤيكه كشب بيقن ال امروق اميت كفتدائك 


(ديروز حقيقى) در اقرب الموارد هست كه ميشود از آن» روزى از ايّام كذشته را اراده كرد. امس اككر بدون الف ولام باشك مبنى 
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است و جون با الف و لام باشد بالاجماع معرب استء در قرآن مجيد فقط جهار بار آمدهء آنهم با الف و لام (الامس) در آيهدى فوق 
لامر انر لددرروق حقيق ابيع ةذل يعقيى 1 آباك بوره كلت دلق #اسعمومرالاانيت مامد قبع لاشوديدا كاذ لم قذق 


بِالأمُس» يونس: 76 آنرا درو شده كرديم كويا كه روز بيش يا در كذشته اصلا نبوده. 
أَمَل: 4ج ا ص: ١١7‏ 


ا ّلل: آرزوء اميد. «ذَرْهُعْ أ كوا و يَتمتعُوا و بُلْهِهم ال لاحضرة #يكذان حوركه و برخوردان شوكك.و ارزو س ركرمفان كند اي 
كلمه فقط دو بار در قرآن آمده است: كهف: 88 حجر: " 


أم:؛ ج 1 ص: 11١7"‏ 
اشاره 


أم: مادرء اصل و ييه هر جيزيكه جيزهاى ديكر بآن منضع شود, معظم جيزهاء ام النجوم يعنى كهكشان (قاموس, مفردات) در 

حديث آمده: از خمر بيرهيزيد كه آن ام الخبائث است (نهايه).بجرأت ميتوان كفت كه «ام) مشتركك معنوى است و معنى جامع آن 
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همان اصل و يايه استء النهايه استعمال ل حر ا : در «مادر) حقيقت ودر 

معانى ديكر مجاز است.موارد استعمال آن در كلام الله مجيد بقرار ذيل ميباشد - مادر حقيقى دوعي إل م موس أن ضعي 

قصص 7 -١‏ اصل و يايه. مثل ام الكتاب در آية «هُوَ الى بول عَليَك العلأت مث الات مُشكلاتٌ مه هن أمُ اناب و أَحَرُ متشا بات» 

آل عمران: ” يعنى: خدا كسى است كه بر تو كتاب نازل كرد» بعضى از آنء آيات محكم و واضح الدلالة است و آنها يايهدى 

كتاباند و بعضى ديككر متشابهاتند.در تفسير الميزان از عيون اخبار صدوق از امام رضا عليه السّ.لام نقل است كه فرمود: هر كه 

متشابه قرآن را بمحكم آن بركرداند بصراط مستقيم هدايت يافته است بعد فرمود: در اخبار ما نيز مانند قرآن متشابه هست متشابه 

آنرا بمحكمش بركردانيد, از متشابه آن بيروى نكنيد مبادا كمراه شويد.بنا براين آيات محكم و واضح الدلاله از آن - جهت ام 

كايا مد لك ادر رش ردي اساي ا كبسا درا ير اولاق لوا روراتع لور ادباو كر سور ور موريج اواك 

كان أن للاث الْنِكةْ لطالمي» آيه: نميدانيم اصحاب ايكه قوم كدام بيغمبرند آنكاه در سورة شعراء آيهُ 178 جنين ميخوانيم 

ولاك 
كدت أض لات نانك ة القوسلية. ا معلوم ميشود كه اصحابايكه. قوم شعيباند. يا مثلا در يكك جا 
لا 
حاف وها و ادا ررد لفت انل م تر رضشي الت وري امي ل 
ل 

ميكنند» و در آبدى ديكر ميخوانيم «لا تُذركة الأَبظَارٌ و هُوَ يُذ رك انار انعام: ٠١‏ بى هيبريم كه مراد از آبة فوق» معنى ديكرى 

است زيرا كه اين آيه محكم و صريح 
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است در اينكه جشمهاء خدا را دركك نميكند؛ جه بسيار از آيات متشابه كه با ارجاع بآيات محكم؛ واضح و روشن ميشوند رجوع 
ل 

شود به شه يتشا اله ء وي وده َم الاب: رعد: طروي راد ارام عرارن مساك ريك الال تير 

احتبال حارد كد كنات وبعتاي تعيندزف باش ته يعاق مكو ابد مطل ون راجل معان تنشيق ده اف رلا نأه قوآنا عرب 

هج ىم لك حر مع لاو 2700 در لاء 57 1 

علْكمْ تَعْقِلُون. و إِنهُ فى أَمْ اتاب لَدَبْنا لِك حكيمٌ» زخرف: ؟ در اينجا ميفرمايد: قرآن در اصل كتاب كه نزد ماست» بلند بايه 

حَ 1 ٠.‏ 00 2( حَ 9 5 5 8 5 5 5 0 51 
محكم است اكر «لَدَيْناا را صفت م الاب بكيريم» روشن ميشود كه ام الكتاب نزد خداستء و «فى) در فى الاب بسني 


1 
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الجن ا رويك كنا الورك ترات مير ارا زاكر "اروف وريريها راسيو نما راي ؤس ااانا ار مونلاو اج 
ديكز نفل ميكتيم وله تآ تيع فى طللاب عكثونء 17 بئقة إن الْمطَهرُونَ واقعه: لالا- 09/4 در اينجا نيز آمده كه قرآن در كتابى 
يوشيده استء «كتاب» نكره؛ است و «فى؛ دلالت بر ظرف دارد يعنى قرآن در يكجور كتاب يوشيده است ابل هُوَ قَوْآنٌ مَجِيدٌ فى 
لَوْح مَحْفُوظِ) بروج: 71-17١‏ بلكه آن قرآن مجيد است و در صفحهايست محفوظ. (لوح محفوظ).لوح محفوظ و كتاب مكنون وام 
الكسائب شن عق 1 كعمد اكد رارق قر افدمي افش دقرا لسعو ندل ابمك قراف السانها يدر السا سه اسرد 
خداست و محفوظ از هر جهت و يوشيده از همه استء. بعضى از ملائكه باذن خدا بآنجا راه دارند و براى ييامبران مياورند» ممكن 
است بككوئيم كه مراد از اين سه جيزء قلب حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلم است كه قرآن در آنجاست,ء ولى كلمدى 
وكدلل در آية اول و كلمهدى «مَكتُونِ) و «مخفوظ) 
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در دو آيدى ديككر مانع از آن استء زيرا اوّلى حاكى است كه آن نزد خداست و مكنون و محفوظ هم دلالت بردوام وهميشكى 
دارند» و رسول خدا (ص) هميشكى نيست و وفات يافته است ولى قرآنء اكنون هم در كتاب مكنون و لوح محفوظ هست."- 
متاق سو ال مكل شق مراك أن اميف مكل ام الترى كمي كل مولب كنعد كمه قارو أ القر1 رق عر اوه امار لور عا 
لكك ث انأعوفا ذو أ الثر 8 ,تن خوز واه هوري » ادكه منظلمور ااال فدهت ا القرى كريد كمرك اباديهاف عجان بود كل 
مراكز ممالكك كنونى.راغب و ديكران كفتهاند: ام القرى بودن مكه بجهت آنسث كه زمين از زير آن كسترده شده.بموجب روايات» 
بك اليه اقلخ مهل مقن دون ششكاه ه از زمين استء ولى تدبّر در قرآن نشان مبدهد كه ام القرى بودن بدين تناسب نيست» 
بلكه بمناسبت مركز بودن آنست.زيرا دو قرآن هست ووَليل] ات رَبك مؤدك القُرا حتى يبعت فى أُمللا وَسُونًا َو عليه ل0], 
قصص: 84 اين آيه» ميكويد: ابتدا در مركز آباديها و شهرهاء رسولى بر انككيخته ميشودء يس از آن دوران هلاكت آنها ميرسدء بنا بر 
اين» ام القرى بودن مخصوص مكه نيست تا بكوئيم زمين از زير آن كسترده شده. بلكه تمام آباديها و شهرهاء ام (مركز) دارند. «وَ 
18101 قنك مويف ناقة كاوق ف #ارعدعة انا عر كه مزانواق اورسك فده سكل وقزار 16 أو هانية أت طثر رفاك 
بجهنم از آن سبب ام كفته شده كه آدمى در آن جاى ميكيرد جنانكه در كنار مادرش.ميشود كفت: اين مثل «مأكاكم الَنْارُه است 
زيرامأوى سعتى يجايكاه و.مخلى ات كه أدمنى در آن جاى مبكيره, 
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نا كفته نماند جمع ام؛ ميبايست امّات باشد ولى امّهات آمده راغب كويد: كويند اصل ام امَّهِهُ است زيرا در جمع آن كويند: 
امّهات در مصغر آن كويند: اميهة» و كويند اصل آن از مضاعف (امم) استء زيرا كفتهاند: امات و اميمه» و بعضى كويند: امّات 
اكثرا در بهائم و امّهات در انسان بكار ميرود. 


[أمهات مؤمنين:]؛ ج »١‏ ص: ١١//‏ 


مراف اق لساك انه يكيو ركان متشب وك وول يل الله عليه و آله و سلّم اند «الِّيٌ أؤللا بِالْمَؤينين من ألْقيتيم و أزلاجة أتجائهن 
احزاب: © يعنى ييامبر» به مؤمنان از خودشان برتر است و همسران وى مادر مؤمناناند.در اين آيه» همسران حضرت نازل بمنزلة 
مادران مؤمنان شدهاند و مراد از اين تنزيل جنانكه شيعه و سنّْى تصريح كردهاند» حرمت تزويج است مثل مادران حقيقى. و نيز 
لاحر ال ل م 
ع لل ل يي لي ا ا ونا 
أن كوا أَرلَاجَهُ مِنْ بَْدهِ أبدا إِنَّ ذلك كان عِنْدَ اللو تَظيماً» يعنى شما را نرسد كه رسول خدا را آزار كنيد و نه اينكه زنان وى را 
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از يس وى بنكاح آريدء اين نزد خدا كناهى بزركك است.شيعه و سنّى نقل كردهاند: بعد از نزول آي حجاب در بارة زنان 
آنحضرت:ء طلحة بن عبيد الله كفت: محمّد ما را از دختر عمّههايمان محجوب ميكند ولى خود بعد از ما زنان ما را تزويج مينمايد» 
اككر از دنيا برود زنان او را بنكاح خود در خواهيم آورد؛ در نتيجه آيِهُ فوق نازل شد.بنظر نككارنده اين مطلب خيلى سبكك است» 
حرمت نكاح زنان 1نحضرت حكمت بخصوصى دارد 
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كه در- نساء النَبى- خواهد آمد انشاء الله.كلمة «مِنْ بَعْدِهِ) در آيه ميرساند كه حرمت نكاح نسبت بزنانى است كه حضرت از آنها 
فوت كرده و آنها ماندهاند» نه زنانيكه 7 نحضرت در حال حيات طلاقشان داده است.ابن كثير در تفسير خود ذيل آيهُ فوق كويد: در 
باردى زنانيكه آنحضرت دخول كرده و در حال حيات خود طلاق داده؛ اختلاف كردهاند كه آيا ميشود با آنها ازدواج كرد يا نه؟ 
...اما در حلت زنانيكه آنحضرت بيش از دخول طلاق داده؛ اختلافى سراغ نداريم.بيضاوى نقل ميكند: اشعث بن قيس» مستعيذه 
(زنى كه بعد از دين آنحضرتء كفت: اعوذ بالله منكك, بعد از اين كلمه حضرت او را ترك كرد جريان مخصوصى دارد) را تزويج 


كردء عمر بن خطاب خواست,ء باشعث حدٌ يزند» كفتند حضرت رسول با اين زن همبستر نشده استء عمر از وى دست كشيد. 


0 
آَم 


١18 ص:‎ »١ مَهَ:؛ج‎ 


مه جماعتيكه وجه مشترك دارنده ام دولقك ضح لص د اسقا كر هران اى قَصَدَهُ) «آمّينَ الْبَعِتَ الْكلام) مائده: ؟ يعنى قاصدان 
خانة خدا.بنا بر اين» امت ت بكسانى كفته ميشود كه قصد مشتركك و نظر مشتركك دارند» راغب كويد: انّت ت هر جماعتى است كه يكك 
جيز مشل دين يا زبان ويا مكان آنها را > كند.مثلا در يدى كلكا حلت أمة لَعنَتْ أختهاء اعراف: منظور اشدراكة در كفرو 
شرك اسع دو ابه رن ركو كان أن 2000 ؛ نحل: 2137١‏ ابراهيم بتنهائى يكك ات شمرده شده. كفتهاند: او امتى بود كه فقط 
يكفرد داشت زيرا كه آنروز فقط او موحد بود.راغب كويد: , يعنى او در عبادت خدا در مقام يكك جماعت بود كويند: فلانى بتنهائى 
يكك قبيله 
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ينو 
اذكر يقل أذ يوسق: #ااقث زاعدت معى كردهاند يعني آنكه از دو شر وقدائن نجات ياققه يود و بعد از هذى يوسق زا ياد 
آوردء كفت: الخ.شايد از جهت يكنواخت بودن روزها و سالهاى كذشته. بآنها ات اطلاق شده است راغب كويد: «وَ اذ كرَ بَعْدَ 


ما يعنى بعد از كذشتن اهل يكك زمان يا اهل يكك دين» يوسف را ياد آورد» اين معنى بنظر قوى ميايد. 


2 0 رلا ه 
است.ابن اثير در نهايه نقل ميكند: در باردى قِسٌ بن ساعده امله: (يبعث يوم القيمةٌ امَهُ واحدة) . در ايدى «و قال الذى 


أمم:؛ ج 1 ص: 114 

0 لا لك لد لذدعع 
ا : جمع أمت استء آيدى «و "لا ين دا فى الْأَدْض و 11 طاثر يَطير يجااعيه ! 1 مَمٌ مه الكم) انعام: 28 صريح است در اينكه 
جنبند كان و طيور داراى تشكيلات و نظاماتاند و در زندكى اهداف مشتركك و مقررات مخصوصى دارند.امروزء اين مسئله كاملا 
روشن شده استء نظام زندكى كه ميان مورجدهاء موريانههاء ماهيان و غير آنها برقرار است واقعا مايدى اعجاب ميباشد و آيدى 


فوق» بسيار قابل دقّت است. 
مَى:؛ ج »١‏ ص: 114 


أمّى: درس نا خوانده.راغب كويد: انّى كسى است كه نوشتن و خواندن بلد نيست و از قطرب نقل ميكند كه: اميّهُ بمعنى غفلت و 
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جوائض مع حاتي بوي ات رااا رياد الى مرووواة ادر اإمد زور ميروكاى كاذ فاج از معي 
فرزندش را بدست معلّم بسيارد فرؤند فقط بتربيت مادر اكتفا ميكرد. دو مه يوق 11 يفكقوة الْكتات إلا لاز بقره: | يعتى 
قسمتى از يهود بيسوادند» كتاب را جز دروغهائيكه علماء آنها ميسازند» نميدانند. كلمهُ امَّى در دو جا صفت حضرت رسول (ص) 
آمده 
تابون اران ولص نل 
«الذِينَ يََبعُونَ الرَسولَ الى المي ... فَآمنُوا بالله وَرَسُولِه انين المت اعراف: /ا2١-‏ 188 اتّى و درس ناخوانده بودن يكى از دلائل 
نبوّت و من عند الله بودن آنحضرت است زيرا كه بعد از نبوّت عاليترين احكام و علوم را آورد و دنيا راعوض كرد. و اين كار از 
الم ا اب وار ري ورا منت موا من يله ون كلاب و0 تخطة بمينكك إذا 
داب الْمَبِطلُونَ عنكبوت /5» هم معنى اتى را در بارة آنحضرت روشن ميكند و هم دلالمت بر نبؤتش راء يعلى تو بيش از نزول 
وحىء كتابى نميخواندى و با دست نمينوشتى و اكر غير آن بود اهل باطل در كار تو شكك ميكردند و ميكلفتدد در اثر خوانندن و 
نوشتن جنين جيزها را آورده است. نف اذى يعت فى الأعكين ين رَسُولًّا مِنّْهُهْا جمعه: ؟او كسى است كه در ميان درس ناخوانددهاء 
ع او ا ل 
كعد ريق عا ف الاك ل آل عمران: 8/.در الميزان فرمايد: اهل كتاب مش ركين عرب را امبين ميخواندند و آيهدى فوق را 
ا 0 
ما مسئوليتى نيست» يس قهرا منظورشان مطلق غير يهود است نه فقط مشركين عرب. در جوامع الجامع فرموده: ميكفتند در كتاب ماء 


غير يهود را حرمتى نيست. 
أمام:؛ ج »١‏ ص: ١7١‏ 


أمام- (بفتح اول) جلو. بَلْ يُرِيدُ الْإنللانٌ فر أَعَامَة» قيا مهُ: 0 بلكه انسان ميخواهد در آينده (نيز) بد كارى كند» ظاهر معنى آيه اين 
است كه كفته شد.اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. 


إمام:؛ ج »١‏ ص: ١١١‏ 


إمام- ييشوا. راغب كويد: امام آنست كه از وى ييروى و بوى 

قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: ١7١‏ 

اقتدا شود, خواه انسان باشد يا كتاب يا غير آن» حق باشد يا باطل جمع آن ائمّه است. در قاموس كفته امام آنست كه از وى ييروى 
شود رفس باشد يا غير آذه ويسمائى كه با بدايوار:ميكشد تا راست دا كتد راف مقولى امن قرآن» بيخميرء خليفة فرمائده لشكرة و 
آنجه بيه هر روز ياد ميكيرد» و نموندايكه از روى آن نظير آنرا ميسازند و ... ناكفته نماند معنى جامع» همان مقتدا بودن استء 
ريسمانيكه بنا از آن ييروى ميكند و طبق ال له آخ قدم بر ميدارد» كتابيكه مييخواند همه امام و بيشوا 
و مقنداينددر آي بإ للك لاس كمال وين د كلفلل عبى للدي ١‏ بقره: *11 مراد از امامء ابراهيم عليه السّلام 
0 ينال 1 الليي؛ ميغهميم كه امابيكه خدا از او راضى است و اماميكه امامت او را خدا ميدهد از ستمكاران 
بركزيده نميشود ١‏ 1 يل عَهْدِى الطَالِمِينَ اكر كويند: كسيكه ظالم و ستمكر بود ولى توبه كرد و نيكو كار شدء يا كافر و مشركك 
بود وايمان آورد جه مانعى دارد كه جنين كسى از جانب خدا امام باشد؟ كوئيم: وجدان و فطرت حكم ميكند كه جنين كسى هم 
امام نباشد و خدا او را براى اينكار انتخاب نكند» درست است توبه و ايمان بسيارى از كارها را جبران ميكند» ولى باز وجدان حكم 
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ميكتد كه خداوتذ فقط ياكان مطلق را براى ايتكار انتخات ميكتد نه آثانكه در كذشته سسمكر و مسلوب الاطميئان بوده و الآن توه 

كردهاند ويا مشرك بوده وايمان آوردهاند؛ حمّا آن شاعر خوب كفته: ليس من اذنب ذنبا بامام كيف من اشرك دهرا و كفر 

تفصيل سخن را در كتب تفسير ذيل آيدى فوق مطالعه كنيد )١١‏ با در نظر كرفتن آنجه در معنى امام كفته شد معنى آيدى 

)١(‏ در بارة اين آيه در ١عهد)‏ توضيح داده شده حتما بآ نجا رجوع شود. 

اموس ارا نوج ا من ١1‏ 

هر 0 

«وَ كل شَْءِ أَخْصَئتاةٌ ؛ فى إكام مُبينِ؛ يس ١١ : ٠‏ روشن ميشود «أمام مبين» بمعنى كتاب مبين است.در تفسير الميزان از تفسير قتمى اذ ابن 

عباس از على عليه السلام نقل شده كه فرمود: بخدا منم امام مبين_حق را از باطل آشكار ميكنم؛ و اين را از رسول خدا صلَى الله عليه 

و آله بارث بردهام. و از معانى الاخبار از حضرت رسول صِلَى الله عليه و آله نقل كرده كه در بارةٌ على عليه السّلام فرمود: او امامى 

است كه خدا در وى علم هر جيز را شمرده آنككّاه صاحب الميزان فرموده اين دو حديث در صورت صحت ابدا راجع بتفسير نيستنده 

ل ا و ا ار ا 

واو عليه الد.لام» بعد از رسول خدا (ص) سيد موحدين است. اتنا ممع وَ نلا يام مب ) حجر: 34 از آنها انتقام كشيديم و 

ل ل ميد سق لي لط ويساك برس تطوودر زر 1 

ا مُوسلا مار وعد هود: -١!/‏ احقاف: 1١‏ بتورات امام اطلاق شده است.ناكفته نماند: قرآن بيشوايان را بدو دسته 
1 5 : ا لو ا لا ٍ وه لمر رد الك 

تقسيم ميكندء ييشوايان حقّ و بيشوايان باطلء, مثل «و حلام ائمَّهُ يَؤْدون بامرنا» انبياء: ”الا «و لام ائمَّهُ دعون إلى الذار) 


.6١ قصص:‎ 


م ما:؛ ج »١‏ ص: 11717 


4 


أَمَا: اننا بفتح اول حرف شرط و تفصيل و تاكيد است و استعمال آن در تفصيل ب يقتز ات عل وأا ادكه فد وله خفرا : ما 
لا لا 

الاك فتصّلت) يوسف: 8١‏ «فآما ؟ :مركو وير ال ناكرا ريس مره حاقه: ه- © مى بينيم كه: اما ميان دو كس و دو 

ام التصول افد و الهاارا البقم بدا مك 


إِما:؛ ج »١‏ ص: 11717 


إِمَا: بكسر اول ينج معنى 

قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: ١١7‏ 5 

دارد» شككء ابهام» تخيير» اباحه» و تفصيل.ابهام: ؛ مثل وو آكَوُونَ موجن لأثر الله جا يعد .0 و إتا يوت عليهع) تويهة ١18‏ يعتى وشيم 
و آيندة آنها مبهم است يا خدا عذاب ميكند و يا مى بخشد. تخيير: اسل نادت إن أذ جد بيع خناء كيف. : 88 يعنى- 
اختيار دارى خواه عذاب بكنى و خواه نيكو رفتار نمائى. تفصيل: : مثل دراه التبيل إمَا شاكرا و ما مُوراء ١‏ دهر: "» راجع بتفصيل 
بيشتر» بكتب لغت رجوع شود. 


أمن:؛ 6 . صء: حرفن 


أمن: ايمنى. آرامش قلب.خاطر جمع بودن. امن و امانةٌ و امان در اصل بيكك معنىاند (مفردات) «قَإنْ أمِنّ بَغْض كم قبا تر ع 
- 00 وو 2 ف : لأا 
اكو يفي اق لما معطي خاظر توم لاه مل باو اطاريا ذ:ة ته يعلد كه عاو اليقواهة: كرد« قوق أخل القرك أن باهم اما 
عي ار 1 ' 08 ف د لك 
ياتا وَهُمْ نائمُونَ» اعراف: 417: آيا اهل شهرها ايمنند كه عذاب ما شبانه آنكاه كه در خوابند بسوى آنها بيايد. ١و‏ إِذْ جَعَلنًا ايت مَثابة 
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ِلّ اس و أمناً» بقره: 110 خاندى كعبه را براى مردم مرجع و ايمنى قرار داديم آمن: خاطر جمع؛ كسيكه در او ايمنى است و يا 
الريك اومن امك لعفل كاذ مناه آل ععران اروك عدن دا بدا آمناً» بقره: 217 لازم نيست در آيدى اخير آمن را ذا 
امن معنى كنيم» ؛ بلكه شهر ايمن مثل شخص ايمن كاملا صحيح و درست است اينككونه جيزها در قرآن بسيار است مانند ايَوْما عَبوسا 
قَمطريراً دهر: ٠١‏ كه عبوس و قمطرير صفت يوم آمده و مانت و كن يؤاً على كاين بير رقا 7 اريفس امن اسك 
(انفال: )١١‏ أمين در لغت بمعنى فاعل و مفعول (آمن مأمون) هر دو آمده است در آيدى وناكو نامك أَمِينٌ» اعراق: 8 و نظائر 
آن ممكن استء امين بمعنى اسم فاعل باشد» يعنى من بشما 

قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: ١75‏ 

ناصح و خير خخواهم و مطمئنم كه خير خواهم. و همجنين در آبدى ني لَكمْ َسُولٌ مين شعراء: 1١‏ و امثال آنه يعنى از رسالتم 
مطمئنم و ايضا ممكن است بمعنى مفعول باشد.آيات إن المُِينَ فى مَقام أمِينِ) ) دخان: ١ه‏ دو للد الب اين تد تبن: #مثل بلدا آما 
اتدريناي. البعد كذ قن انافت راز اتصديت انانت كر يند كه شخص :انان كذار |3 كانت انك انانت يش ازرثت مططن واينية 
نومري لعل امن كر متي اا راان يماي ا يدايا دن ابض مل لوتقم وز ريا نا يعي يلار از ريك 
ايمن كردانيد و مؤمن كه از اسماء حسنى است از همين معنى استء يعنى ايمنى دهنده (مفردات) «لا إِله إلا هُوَ الْمَيِك- الْقدَّوسُ 
الم ارق مسقو عون المافاكة قرو و اضرا وسار كنات زااييضي لضان ردن امج كرابا عادر كاف الام معلا 
شدهاند مثل «كلّ آمَنَ بالله بقره: 188 و مثل «َآمَنَ لَه لُوطّ) عنكبوت: 2 


إيمان:؛ ج ١أ»‏ ص: 176 


إيمان: تسليم توأم با اطمينان خاطر.اكر كويند: جرا بر خلاف اهل تفسير ايمان را تسليم معنى ميكنيد با آنكه طبرسى رحمه الله 
فرموده ازهرى ميكّويد: علماء اتفاق دارند بر اينكه ايمان بمعنى تصديق استء الميزان آنرا استقرار اعتقاد در قلب معنى كرده و 
راغب تصديق توأم با اطمينان خاطر كفته است.كوئيم [قرآن مجيد ايمان بمعنى اعتقاد را تأييد نميكند] بلكه بهترين معناى آن همان 
تسليم است زيرا مىبينيم آنائرا كه اعتقاد دارند ولى تسليم عقيدة خويش نيستند كافر مىشمارد. در بار فرعون و قوم او آمده: «و 
جححدُوا با و استيقتتها أَنْفْسَهُمْ ظُلماً و عُلُواا نمل: ١‏ فرعونيان در باطن و نفس خويش عقيده داشتند كه آيات موسى از قبيل عصا و 
غيره ازجاني نخد ستاولى 

)١(‏ راجع بآبة «إنا عَرَضا الَانَةَ ؛ ... به «جهل» رجوع ل 5" و رطا شل سانو ورور 
اين آيه قول موسى عليه السّد.لام است بفرعون كه فرمود: القن علِمت للا أَْرَلَ لهوْلء نار تّ اللطايات و لدم ض» اسراء: ٠١”‏ فرعون 
يقين داشت كه آيات از جانب خداست ولى تسليم نبود.شيطان بخدا عقيده داشت شت ميكفت: حلفت وِنْ أر » ... اعراف: ١١‏ 
ميكفت: «رَبٌ اغوي حجر: عون | وا شالق كوه مداسكة و اويا درب خاب مكرى بعاد قد عقيل داشت لذا مكنا 
يوز تبامت مهل ده «أنُظونى إلل م يتِعَنُونَ) اعراف: .١35‏ ع ل ا 
نتواند فريفت ١‏ وإذا ادك مِنْهُمْ المخلص ينا ) حجر: ٠‏ باهمة اينها در بارهاش فرموده «أَبل وَ اش كبر وَ كان مِنَّ الك افِرينَ) ا بقره: 
”.بسيارى از اهل كتاب بحضرت رسول (ص) عقيده داشتند و ميدانستند كه او ييغمبر است و حتى او را مانند يسران خود 
بوتعاعقد ول نكل روا تمان لتكرداند و يعيدة كبري ضاي اوعقو مالدرق الكت لكأت تفرك كلل يت ترق ادقع و إنكريها 
منود لكتفون الضنّ و 13 يعلقون) بقرهء: 182 آنة «لاسورة انعام بو اعمين اتش ول خيل آن حمن اده (الدرق كردورا اندي 
فَهُمْ لا يُؤْمِنُونَ)., ص ايعان سحي معاد مدن ابعر كر تدينارييك زر امتعاضي مزس امس كه ايا ومن تساي اليك 
مؤمن كسى است كه بحق تسليم باشد و آن قهرا با عمل توأم است و بدون آن مصداق ندارد.وانكهى در آياتى نظير (إِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا 
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مم كَفَرُوا ثم آمَنُوا ثُمْ كمَرُوا نُمْ ازدادُوا كفا لَم يكن الله ليغفرَ لَهُمْ » ... نساء: 1٠0/‏ و نظير: «ذلك بِأنّهُمْ آمَنُوا ثم كَفَرُوا قطبع عَلل 
قُلُوبهغ» منافقون: “جطور ميشود كفت: آنها جندين بار اعتقاد بيدا كرده و سيس كافر شدهاند بلكه آنها تسليم شده و بعدا 

قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: ١78‏ 

از تسليم بيرون رفتهاند.خلاصة سخن آنكه: ايمان يس از اعتقاد است. شخص اكر يس از اعتقاد بعقيدهاش تسليم شد مؤمن است و 
ا ا ل ل 
ووفك از أبن ووش متفرد عن ابا نظي رو لذ كاذ نه و شلَهُع بالييات كلكا كاذ نُوا لِيُؤْمِنُوا ؛ لا كَذَّيُوا من قبل » ... اعراف: ٠١١‏ بنظر 
ما منظور همان عدم تسليم است يعنى: بآنجه قبلا تكذيب كرده بودند تسليم شونده نبودند "١١‏ بِقِتَهُ مطلب را در «سلم- اسلام» مطالعه 
كنيد.اكر كويند: جرا در معنى ايمان اطمينان خاطر را قيد كرديد؟ كوئيم: آن براى ملاحظة اصل مادّه است كه ايمان بالاخره از امن 
مشتيق است بس مؤمن آنست كه بحق تسليم شود و قلبش در آن تسليم مطمئن و آرام و بىاضطراب باشد نّم لْمُؤْنونَ الِّينَ آمنُوا 
الور وقول 23 لم ياوا اسجراضة 8لءاضال وري يضائكة در الى المرازه كويد هقلق بو امسطراب فلب انك وإ الدوق كوا 
عكالة علبية 1 الذوتقه أ لم دوق ا بؤمتر ده قرفم ء «لَقَدُ > ع الول غللا ارج قوع 7الزذر6 رمن ندر ايكره يات آنا 
منظور عدم قدرت ايمان است يعنى آنها ديككر قدرت تسليم ندارند و نميتوانند بحق تسليم شوند و قابليت تسليم از بين رفته است و يا 
منظور آنست كه قدرت دارند ولى با عناديكه دارند تسليم نخواهند شد؟ميشود كفت: فرض دوم مراد است يعنى قدرت دارند و اكر 
بخواهند مى توانند ولى جون نخواهند خواست خدا در مقام اخبار ميفرمايد كه تسليم نخواهند شد. و نيز ميشود كفت در اثر استكبار 
و عناد طورى قلوبشان از حت اعراض كرده كه ديككر توجه بحقّ و قدرت ايمان از آنها سلب شده است. 

)١(‏ احتمال دارد كه فاعل «يؤمنوا» غير از فاعل «كدّبواه باشد. 

قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: 1717 

ذو انعورف كوه كقيت: لا ا ا د ري ار الو آنها از اوّل اعراض 
كردعاند حداوند بر اعراضشان افزود» ل ؤم ع وى كد عمو أل وول الله يكم قلا ُو اع الل َُه؛ صض: ‏ 
مى بينيم كه بنى سراحل ال حرس مر اميم تي بتش ميكردند و جون از حق ميل و اعراض كردند خداوند قلوبشان را 
لاحر ا اح ل ا ل ا ريال 
ب لدت لريب ارا رقي اررق ااي كصب با تاو للد مرروة راي اموي ركان الصاروا ريه عيفد 
از كه «إِنَّ الْدَيكٌ كتدوا ) ... واقع شده و ملاحظة (إِنَا جَعَا: فى أَعناقهغ َال ... َعم ينامُع فَهُْ لا يْنِصَرُونَ» بعد از آية الَقَدْ حقّ 
القؤل) موققاة دده كد دلوت لد بود انق ركه اناو بتظر تكاودو فد رس وك نيا لب فده اندع ارما ابتكرة 
اشخاص از روى عناد كافرند نه از روى جهل و كر نه جاهل يس از علم ايمان آوردنش سهل است.مراد از «كفر» در مقابل ايمان در 
عاق الي كن السلتيا تنه 34 قور لقم 2 القووسي يقر اناا كثر ارروس على تنيت كديجياة ابتاك ربعا نايد 
باشد و الا كفر از روى جهل كه در «كفر» خواهد آمد حساب ديكرى دارد؛ و خلاصه: بس از وضوح حقٌّ هر كه بآن تسليم شود 
وان رع نر كتوان اكق و لجال انوع كائر لابج رظانو كار بور كه مسم بوث دا و جوم تكله وسراو كلواقر0 
مجيد با اين ايمان و كفر است.در آياتيكه خدا از مردم ايمان ميخواهد نظير «آمِنُوا كلطًا آمَنَّ النَاسُ) 

قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: ١78‏ 

رمه 71# أو بللا الت مصذهاء بقرده ا ينظ تكارئده اماه آآن يست كد عقيده يدا كنيد و معد يايد كه 1ن بسع بابعدلال و 
نشاهدة بواعين است» بلكه مقصوه تست كه : بخدا و بحق تسليم شوبد. ايضاءدر آباتيكة نطاب 4 لها الذي مثوا» هده منظور 
آن نيست كه: اى باور كنند كان خدا و حق, بلكه اى تسليم شوندكان. ولى ميدانيم كه تسليم بعد از علم و عقيده است. تكميل اين 
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بحث با مطالعه «اسلام) و«كفرااست 
أمَة:؛ ج اء ص: 174 


كه كي مطل كفي زر لأ 4 مُؤْمَِةُ خَرٌ مِنْ مش ركذا ) بقره: 0717١‏ جمع آن در قرآن اماء آمده ١‏ الَالِحينَ من تدم و يكم نور 
3 


أن:؛ ج »١‏ ص: 178 


أن: (بفتح الف) حرفى است بر جهار وجه باشد: حرف مصدرى ناصب مضارع مثل «و أنْ تَصُومِوا حَيْرٌ لَكمْ) بقره: 18 يعنى 

«صومكم خير لكم).مخفف از ثقيله مثل اعَلِمَ أن سَرِيكونٌ مِنْكم مَوْضطِ» مزمرل: ٠١‏ كه در اصل ان بود مفسّره كه ما قبل خود را 
ل 1 

سيرك دل ارق يوان اضرع المسكت ) مؤمنون: /71. تأكيد مطلب و اغلب يس از حرف لتّا واقع ميشود نحو هلم أن لجا 


الْمَشيد أل عَللِا وَجَهه) يوسف: م4 
إن:؛ 6 3 ص: 114 


إن: (بكسر الف) بر جهار وجه باشد: ١‏ صرو كر رات ارج ارا جر مسار وكير رو السيصيار 
لها ثرا در جوابش لا-م مفتوح ميبايد. مشل وإن كان وَعردُ وبا لمَفْعُو”- حرف نفى و بيشتر در جوابش الما مياييد مثل «إن 
ا .إن أَودة] نا الح ن4ا» در قاموس كويد: : اينكه كفتهاند در جوابش هميشه الَا و يا لما ميايد مثل «إنْ كل 

الى لهي الوط وردود اليك ور ادر زر الااميية سدم إرارة + ين مُلطانِه يونس: 88 إن أذْرى أ كرت 0 
اليس قراف عاضر ةا 


تَوعَدُونَ.؟- تأكيد نفى مثل: ما ان يخرج زيد. 

ان:؛ ج »١‏ ص: نا 

1 ا 0 

انّ: (بفتح و كسر) هر دو حرف تأكيداند و براى تأكيد مطلب ذكر ميشوند مثل إِنَّ الله عَللِاْ كل شََىْءٍ قَدِيرًا فرق مشهور ميان اين دو 
حرف آنست كه ما بعد ان (بكسر اوّل) جمله ميباشد و ما بعد ان (بفتح اوّل) در حكم مفرد است. 


إنما:؛ ج »١‏ ص: 1179 


إِنّما: اكد و كبرانهاة اد راد انيت لراء اندر لداعل بلدا رمت لاوا بن است جز اين نيستء ميدهد, مثل «قلٌ إلا 
ل م يُوحلا إِلَى اكلا ا إلهَكمْ إله لاجد فصلت: : 8 كه انُماى اول بكسر و دوّمى بفتح است در قاموس كويد: انما بفتح و 
كسر هر دو مفيد حصر است وهر كه كويد: افادةُ حصر مخصوص به انّما بكسر اول است» سخنش مردود ميباشد. ولى در اقرب 
الموارد آمده: انما بكسر مفيد حصر و حرف حصر است و جمهور كويند: انما بفتح» مفيد حصر نيست ناكفته نماند در آيهُ فوق هر 


دو مفيد حصراند. 


أنا:؛ ج 1 ص: 179 


تت 


أنا: ضمير رفع و در مذكر و مؤنّثْ يكسان باشد مثل «إنْ أن نَا إلا نَذِ نَذِينٌ) اعراف: 188. 
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أنث:؛ ج »١‏ ص: 1179 


أنك: اا بر امود مَنْ عَمِلَ لالحا من ذَكَر أو أنثليا» نحل: 9 كه مراد انسان 
است و مثل «اللَهُ بعلم لا اتشي كل اناه رعدة ع ا ل لت ا ل ا 
يقت لمن بثاة إن وس لعن يقاء اكور ؛ شورى: 69: انثيين تثنيهٌ انثى است الِلذَّكرِ مِْلُ حط الْأين؛ نساء: ١١‏ إن يَدْعُونَ مِنْ 
0 اناب 1317 تلش اميخرانعه جور يد 5 انه ماق تويكو اتن جك قيطا ب فايدة واءاية 
افيا فعتبر ا درا 

قاموس قرآن» ج١2‏ ص: ١7١‏ 

الآراء است راغب در مفردات كويد: بعضى از مف رين حكم لفظ را معتبر دانسته و كفته: جون نام معبودهاى آنان» مؤْنّث بود مثل 
لاتء منات و عرِّىء بدين جهت در آيهدى شريفه «اناث» آمده» و بعضى حكم معنى را معتبر شمرده و كفته: اناث بمعنى منفعل است 
و بآنكه قبول فعل كند انيث كويند و بآهن نرم انيث كفته شده و كويد: موجودات بعضى نسبت ببعضى سه كونهاند» يكى فقط فاعل 
است بدون انفعال و آن خداست و ديكرى فقط منفعل است بدون فعل و آن جماد است و سوّمى از جهتى فاعل و از جهتى منفعل 
است مثل ملائكه؛ انسانهاء و جنّء كه نسبت بخدا منفعل و نسبت بكارهاى خود فاعلاند» و جون بتهاى مشركان فقط منفعل بودند 
بدون فعل لذا آنها را «اناث» خوانده است (إن رَدُعُونَ مِنْ دونه إِنَا ناث راغب خودش وجه دوم را صحيحتر دانسته و يسنديده 
است.در الميزان فرموده: اصنام و تمام معبودهاى غير خداء اناث خوانده شده. جون آنها قابل و منفعلند (نه فاعل) و آنجه يرستند كان 
وم فارقة وو قورت الياعسك و يناسيكة أسدويارة فلم قدرنك ينها الزرد انمق كل رو انق قوذ ل روا وفلكوة ون 
قطميرا فاطر: *١.در‏ المنار كويد: براى هر قبيله بتى بود كه آنرا انثاى آن قبيله ميخواندند يا مراد نامهاى معبودهاست- كه از حقيقت 
الوهّت بر كنار بودند» بعد كويد: استاد كفت: بسيارى از مفسران كفتهاند: مراد از اناث در آيهء مردكانند زيرا عرب بر مرد كان 
اناث اطلاق ميكند جون ضعيف و عاجزاند» بعد كويد: استاد اين اخير را اختيار كرده است.در كتاب آغاز و انجام جهان ص -١7/8‏ 
كفته: در سورةٌ توحيد اوصافى براى خداوند متعال ذكر شده است كه همه آنها منحصر در ذات مقدّس اوست خدا احد 
قاموس قرآنء ج١»‏ ص: ١7١‏ 

استء صمد است ... و زائيده نشده و همتائى براى او نيست با اين سوابق و لواحق بدست مياوريم: تنها خداوند است كه نزائيده 
است و جز او هر جه و هر كه هست همه زايندهاند و زائيدهاند يس لا بد همه ماده هستند, مادهاى نكره و ناشناس» زن نيستند ولى 
زائيدهاند. (نقل باختصار).مراد صاحب كتاب اين است كه كلمدى اناث در معنى حقيقى خود است و احتياج بتأويل نيست و 
مجر داك صالم جز خلا عي الى مؤت ووز بير رقو الى لازم الريك فق زو امات العام يرولاك الو وو اوعييطة و ريع ار 
زائيده و باز ميشوند. اين سخن در نظر نكارنده بسيار عميق و از همه صحيحتر و درستتر است و الله العالم.أنس: (بضم اوّل) الفت ١ل‏ 
فذغارا قرع .فت كفكايفوا و تسمرا غلا أخلي0 نون الا بغاتدى ديكران داغقل تقويد تاطلب الفت ,كنيد الميراة كويدة اسقفاس 
طلب الفت و سكون است با كاريكه باعث الفت شود_مثل كل دغوار با بشع وذ كرخدا و از مجم ازابو ايونية انصاري تقل كرده كه 
يعرلا ها ال )زموه مانن انيت 6ه يلاق 1ه الخد اندر دا عت كر جل وبر الل حاب ضع تار وبر اهل اد تناه 
كنند» آنس را دانستن و ديدن و احساس كردن كفتهاند (قاموس) مثل «آنْسَ مِنْ لان الطور ثارا» قصص: 79 از جانب كوه اتشى 
باطو صوظ وه آنْدئُمْ مِنّْهُْ رشا ) نساء: # كر از آنها رشدى احساس كرديد راغب كويد: اكر دانستيد كه با رشد انس 
دارنك. اذا فكع فَاَشُِوا وكاتشايق لعدية احرك: #ام يع يعون خذا خوروند برا كنده شويد و كشكوق سر كرم فقويد و 
در الفت و آشنائى در خاندى ييغمبر باز نكنيد.نا كفته نماند: معناى اوّلى در تمام موارد بالا بنوعى ملحوظ 
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قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: ردنا 


و مراد است. 
أنس:؛ ج »١‏ ص: ١11‏ 


أنْس: (بضع اوّل) الفت «لا دلُو يونا مع ل راد تع كوا عل أغلياء مور بل يحاتدى .د كران داغل تعونت © طلت القيك 
كيد الزن كويد السيناتن لت الكو ستكرنة كديا ازنك ياعث القخا .ملل دشل ب مدي و لكر كنا وال مجيع ااي 
ايوب انصارى نقل كرده كه رسول خدا (ص) فرمود استيناس آنست كه سبحان الله الحمد لله الله اكبر كويند و بر اهل خانه تنحنح 
كنند. و براهل خانه سلام كنند» آنس را دانستن و ديدن و احساس كردن كفتهاند (قاعوس )نع انس يه لان الطور شار 
قصص: 19 از جانب كوه آتشى مشاهده كرد و مثل اقَإِنْ آنَث ةب ْم شد قباد 2 كران انها رشدس احا كردم رافه 
كويد: اككر دانستيد كه با رشد انس دارند. «َإِذا طعِمْتُمْ فَانْكَيرُوا واسافيع لكويك اخرات» 6ه يحض عون هذا ررد بد هرا كنده 
شويد و بككفتكوئى سر كرم نشويد ودر الفت و آشنائى در خاندى بيغمبر باز نكنيد.نا كفته نماند: معناى اوَّلى در تمام موارد بالا 
بنوعى ملحوظ 

قاموس قرآنء ج١»‏ ص: ١77‏ 


و مراد است. 


انس:؛ ج »١‏ ص: 1117 

لا 
1 أل) بكر تلفق دق دوق 1 غادوامقانا حة كاز قفاوو لا خلقت الس و الائت الا عه وويةة ذارياءة 
إنس: (بكسر اول) بشر خلاف حِنٌ در قرآن مجيد ييبوسته در مقابل جِنٌ , ر رفته «و ما خلقت الجن و الإنسّ | ل مدون) داريات 


*ه واحد آن انس است مثل فلن كلم اليوْمَ إِنْسيًاا: مريم: 78 جمع آن اناس و اناسئ است مثل اقَدْ عَلِمَ 5 انان مَشْرَبَهُ) بقره: 
و اميتي كثِيرا» فرقان: 59.انس 18 بار و اناس « بار و انسى و اناسى يكك بار در قرآن آمده است: از مجموع / محل درغت 
محلء انس قبل از جنّ و در يازده محلّ» جنّ قبل ازانس آمده استء على هذا نميشود كفت: جون جِن بيش از انس بوجود آمده 
لذا بيش از آن ذكر ميشود. زيرا در اين صورت ميبايست در همه جاء بيش از انس بيايد» قبل و بعد ذكر شدن آنها روى تقريبهاى 


إنسان:؛ ج »١‏ ص: 1117 


اح ست ا يوي ا الو و ل ا 0 
تسسا ل عو ساي سن ما وي بتو و سو 0 11 لان لَظلومٌ 

كقَاد» ١‏ ابراهيم: ع دو كان الْإنْانٌ عَيْجولاا ) اسراء: -١١‏ وكات الْإانُ كرد شع عدا كيف: م «ليس للا لان إلا ا سَعلِ» نجم: 
مدير رقنا الْإِنْللانَ الِدَه | علل خلطانً» احقاف: 10. در آياتيكه راجع باوّل خلقت و عنوان آنها انسان است مثل الَقَدْ حَلَنَا الْإِنْللانَ 07 

صَلْظالِ حجر: 78 احَطَقَ الْإِنْلانَ مِنْ تُطْفََهُ نحل: ؟»اكر در ما قبل و ما بعد آيات دقت شود خواهيم ديد كه صورت ظاهر از آنها 

مراد نيست.فرق مشروح ميان انسان و بشر در بشر خواهد آمد, بعضى از آنجه قرآن در باردى انسان آورده بقرار ذيل است: -١‏ 

انسان از كل خشكك شده از لجن سياه و بد بو و كهنه آفريده شده 

قاموس قرآن» ج١1‏ ص: ١7‏ 

و لَقَد حَلَفْنَا ايان مِنْ صَ لال مِنْ حم مَسْنُونِ) حجر: 78 تفصيل اين سخن در «آدم) ديده شود.1- انسان نسبت بذاتش و جنبهدى 
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حيوانيتش» ضعيف آفريده شده و ستمكّرء نا سياس» عجولء تنكك جشم, مجادله كنء نادان» خود يسندء كم صبرء بر طمع و طاغى 
اتارواى سيت معرور الساويك اوبات ورك و اريت و طقائري كامرسيه وار كاي وري إرازان اسقاء اواو وان د رتور 
ير ارزش روى زمين و حامل امانت و تكليف خداوندىاند و قرآن از. آندو ثقلان (دمجيز ير قيمت و وزين) تعبير ميكند 0 
9 به اللَقااْن» رحمن: ١".آرى‏ انسان در مرحلدى اوّل مشمول (إنَّ ال نان لَظَلَومٌ كد ارٌ ...و كان ال تان عجولا سر كال 
لان أككر ف ع ذَنًا - ..: إنهُ كاة طَلُوما جهو ...- إن الإللان لق نوها ...- خُِقٌ الإللان ض مين .د وكات ال 0 
و مرحلهدى دوم از اهل إل مِنْ مِنْ طَبَدِنًا الْمُخَلصينَ معدت إنا ل - إذلنا ذكر 1 وَجِلَتْ قُلوبْهُمْ 


0 0 
تلْهيهغ بَجَارَةٌ وَ لا بم عَنْ كر اللو . مدبطرة قرم نكا رقا .و كلفد جات َنِى آدم) ميبا 


لا 


أنف:؛ ج 1» ص: 18# 


أثف: بينى. «وَ الْعَيِنَ بالّعين وَ الْأئْفّ بِالْأنْفٍ» مائده: ه؟ جشم در مقابل جشم و بينى در مقابل بينى است آنفا يعنى هم اكنون 8 ذم 
0 1 1 1 55 5565 بي أذ ع 
قال آنفا؛ محمد: ١8‏ يعنى هم اكنون جه كفتء در مجمع البيان كُويد: آنفا يعنى در اوّْلين وقتيكه بما نزديكك است. آن يكبار بيش 


2. 


در قران نيست. 


أنام:؛ ج »١‏ ص: *177 


١ 00 56‏ ا ا ا ل 
أنام: خلق. جنْ و انس.مطلق خلق اعم از جِنْ و انس (قاموس) «و الأرّض و ض عها للادذ موحي درجم اليا40 اسانها معني 


#ودوير عقاف :نظن االعددون برق ونين أل تعقسد كان انوك كلب اكه تابف ان كلنية نقط يكيان دوق 81 ماده وهرة 
سورةٌ رحمن در بارة جِنّ و انس 

قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: ع7 

است احتمال قوى آنست كه مطلق حِنّ و انس مراد باشد. 


ل 
انى:؛ ج »١‏ ص: 1176 


لا 
الى ل كى ف كجا و حجطور.ء است 


(البندمتي» كينا ل" 1100007 ازاز ”23*31 
كن راتى تع كو الله بق مولام ترمد ةف عدا إبن عر دكاو را حطوى وكنه كد 0 نطاؤْكم حورت لع فَأنُوا حزئكم أَنى - 
بي م ل ال سر م 
خواستيد در آثيد واكر ظرف زمان باشدء يعنى در هر زمان كه خواستيد با آنها نزديكى كنيدء اين آيه مباح بودن مقاربت را 
ميرساند» ولى بر جواز مقاربت از عقب دلالت ندارد» و كلمةُ «حرث)» قرينةٌ قاطعةٌ اين مطلب استء زيرا كشت آنست كه از آن بهره 
مح ا و ا ا و 0 
خود بيش انديشى كنيد» كه كفتهاند مراد وجود فرزند استء قرينهدى اين سخن ميباشد. بعبارت ديكر نميشود «أنّى) را مكائييه كرفت 


الو 00 


آناء:؛ 6 .2 ص: ع 


0 
5 2 طلا اد 97 9 
آناء: ساعتها. (يثْلونَ آلبَاتٍ اللَهِ آناء اللّيلِ آل عمران: 1١+‏ يعنى در ساعات شب آيات خمدا را تلاوت ميكنند» مفرد آنرا انى (بر وزن 
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عاب وافرس و عير كنقدائة قروا )نور كرسيع و0 #تخارا قرف الت إلا أن يُؤْدَنَ لَكم لل طعام عَيرَ ناظِرِينَ إناة) احزاب: *ه 
اقب ارتو اطق ولخد و عليه كا > ته بيني لبد جو ماده ركان افير وانشل دري دك ؟ كادي ا طقاء اتجالزه قود 
بى آنكه 

قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: ١70‏ 

منتظر وقت شويدء يبش از وقت داخل نشويد كه منتظر طعام باشيد بلكه در وقتش وارد شويد. ولى مجمع البيان آنرا از انى يأنى 
كرفته كه معنى رسيدن استء يعنى بيش از يخته شدن وارد نشويد كه بانتظار يختن آن بنشينيد. در نهايه كفته: الاناء بكسر الهمزهُ و 
القصر: النضج).در الميزان آنرا بمعنى ظرف كرفته و فرموده: بى آنكه منتظر ورود ظرف طعام باشيد. نا كفته نماند در اين صورت 


ميبايست آيه «غير ناظرين انائه) باشد» زيرا اناء بمعنى ظرف آخرش همزه است.بنظر نكارنده مراد از آيه كفتهُ مجمع است. 
إناء:؛ 3 3 ص: 18 

نت انث لا بد ع 2 3 - - 
إناء: ظرف. جمع آن آنيه است «و يُطاف عَلَتِهِمْ بآنيَةُ مِنْ فِضَدا انسان: ١0‏ ظرفهائى از نقره بر آنها كردانده ميشود. 


نى:؛ ج »١‏ ص: ١1١8‏ 
ا 3 وو 5 لا 
لاا رسيدن ألم يَأنِ لِلذِينَ آمَنُوا ا ل ا ا 


شود «حميم آن) أدج وشانيكه كدت رارك رسيده قوق ينها و يرع ديع آن) رحمن: : *5 «تشقل) مِنْ عَيِنٍ آنْيَةُا غاشيه: ه از 


جشمدايكه بشدت حرارت رسيده آب داده شوند. راغب آتزا تزديكك دن وقت تكنته ولق ديكران مطلق نزديكك شدن كفتهاند. 


أهل:؛ ؛ج ١اء»‏ ص: ١78‏ 
اشارةٌ 


أهل: خانواده. خاندان.در مفردات كويد: اهل الرجل در اصل كسانىاند كه با او در يكك خانه زندكى ميكنند. بعد بطور مجاز 
بكسانيكه او و آنها را يكك نسب جمع ميكند اهل بيت آنمرد كفتهاند.در قاموس كويد: اهل مرد» عشيره و اقرباى اوست و اهل الامر 
الس ب ا ين ل ع ا الو تي عا : أل الاب 0 
الإجيل كاري ... أَهْل - الْمَدِينَةٌ .. 4 أهل القت ... أَهْلَ الذَّكر ... أَهْل لذ الْقَويَةُ .. » َل الثار ..- أل لقو و 
هل العشفدة 

قاموس قرآنء ج١»‏ ص: ١78‏ 

نا كفته نماند بنا بر استعمال قرآن مجيدء و كفتهُ اهل لغتء اهل در صورتى استعمال ميشود كه ميان يكعده افرادء ييوند جامعى بوده 
باشد مثل يدر» شهر» كتاب؛ علم و غيره و ميان جامع و آن افراد انسى و الفتى لازم است و كلمة اهل بآن جامع اضافه ميشود مثل اهل 
الكتاب. اهلى: در مقابل وحشى است كه بمعنى كنار و نا آشناست.قرآن كريم آنائرا كه با ييغمبرى هم عقيده باشند و باو ايمان 
آورند اهل او و ذرّرَهُ او ميداند و كسانى را كه فرزند نسبى وى باشند در صورت ايمان نياوردن از اهل او بيرون ميداند در بارةٌ 
حضرت نوح آمده كه: نوح بعد از طوفان و غرق شدن تسرف كفت: «رَبّ إِنَّ اثنى م مِنْ أَهْلِى وَإِنَّ وَعْْدَكَ الْحَق هود: 50 يعنى 
خدايا يسرم از اهل من است و وعدة تو حقى است وعده داده بودى كه اهل مرا از غرق نجات دهى يس جرا يسرم غرق شد؟ خدا در 
جواب فرمود إِإنَهُلَئِسَ مِنْ أَهْلِكك) هود: 8 يعنى او حتما از اهل تو نيست او عمل غير صالح است.در اينجا ملاحظه ميكنيم كه 
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فرزند نوح در اثر كفر از اهل او خارج ميشود و در جاى ديكر جنين آمده «َأنْجئِدة وَمَنْ مَعَهُ فى الْقُلَكِ الْمَشْحَونٍ ثُمْ أغرفنا بَغدُ 
الْاقينَ) شعراء: ا ال ل يت ل يافتند و ديكران همه هلاكك شدند و 
ووسؤرة سنافات افده ]و24 و املقو الكوى التظلبر و مهلك وق قل كاوق 4 ثم أَغْرَقُنا الْآحَرِينَ » آيهُ 2ل/ا-لالا- 5م در 
م 0 
خوانديم تمام آنانكه با او بودند نجات يافتند» ميكويد او و اهل او رااز غصَهُ بزركك نجات داديم حال آنكه تمام ييروان او را نجات 
دادء در جاى ديكر آمده «قَنَجِئِنا 3 نميه وَأَهلهُ َِ اكب الْعَظيم 

قاموس قرآن» ج١2‏ ص: ١١/‏ 

وص رة ب القؤم الَذِينَ عدوا 025 إن انوا قوم سوم قأغر اهم أ أْجْمَعِينَ) انبياء: 1/8- /ال1 در اينجا نيز فقط از نجات اهلش 


صحبت شده ميدانيم كه بيروان داخل در اهلاند, بقيّه مطلب در «آل») ديده شود. 
[أهل البيت]: ؛ج :١‏ ص: /11717 


[أهل البيت] كلدي اح داليت اند وبا رار اميد متم اب كيدو ار حتعراك براحي لي اتام كن مااتجه اران 
كفتد درخعث اله وكا لدع آَل ليت إِلّهُ هبد مجبده هود: 807 ديكرى در بارة اهل بيت رسول خدا صلى الله عليه و آله و 
سلم ١‏ ا يذ الذي عتكم الى أخل ابيب و بطم تور احزاب. ” و اين همان آيهُ معروف تطهير است و مراد از آن 
بنج تن آل عبا صلوات الله عليهم هستند. مسلمانان بتبعيّت از قرآنء كلمهٌ اهل بيت را در اهل بيت حضرت رسول استعمال كردهاند و 
مرو هوت واماعه رانيد زه لوي قلع يستاي ريه محدوي امسير اع لود شرج تقال انرو كسا ااا 
ميكرد و ميككفت: آيدى تطهير در شأن زنان حضرت رسول صلَى الله عليه و آله و سلّم است و نيز نقل ميكند كه عكرمه ميكفت: هر 
كس بخواهد با او مباهله ميكنم كه اين آيه در باره زنان آنحضرت است.نا كفته نماند: عكرمه از خوارج واز دشمنان على و اهل 
بيت عليهم السّلام است و اين سخن از فرومايدى مثل عكرمه بعيد نيست راجع بشرح حال او بكتاب الكلمة الغرّاء فى تفصيل- الزهراء 
عليها السشّلام فصل ثانى ص: 2١‏ تأليف شرف الدين رجوع شود.در اينجا بسه مطلب اشاره ميكنيم -١‏ آيهُ تطهير در سياق آيات زنان 
حضرت رسول صِلى الله عليه و آله و سلّم آمده ولى على رغم عكرمه و مقاتل» خود آيه بيان ميكند كه در بارهُ زنان آنحضرت 
2 الل ل 2 00 
كنٌ ترذن .. اين أمْعكنٌ ... أمرّخكن ... منْكن) 
ا 

سكن :-. القن فل تخض كن ... قوْن فى يوتكن .د أققن اللا ده انين الزكاة من » أَطِغيَ الله وَرَسُولَهُ بعد از اين همه جمع 
مؤنثها يكمرتبه وضع كلام عوض ميشود و بصورت جمع مذكر ميايد و ميفرمايد وإ رد ال لذت عَنكم ارس أَهل اليتِ و 
هكم ير مى بينيم كه در آيه از جمع مؤئّث خبرى نيست بلكه اعنم . .و يُطه رك ٠هر‏ دو جمع مذكر آمده. از اين تغيير 
وضع يقين ميكنيم كه مراد از نكم و يُطه وكا + جمعى است كه همدشان و يا اكثرشان مرداند و كر نه مثل سياق قبل ميفرمود 
وأو ناكل لوخت و لطر لقال نوج امت كايسد از إن أب رازاسياق عرض تدا ورا ينان ا مسترت جع وات 
اندو اقعسين اسك در اذ حدق 8ن الورك تين أنه اللي كر دس اح سف مكمه را كون كردم نا ببسم الله[ 
خود قرآن واقعت را درك كردهايم.1- بيشتر از هفتاد حديث از طرق شيعه و اهل سنّت نقل شده كه اين آيه در بارة ينج تن آل عبا 
عليهم السّ.لام استء براى نمونه بكتاب الدرٌ المنثور» تفسير طبرى» تفسير ابن كثير» صواعق محرقه ابن حجر آيهُ اول از آيات نازله در 
شأن اهل بيت» صحيح ترمذى تفسير سورة احزاب و در ابواب مناقب باب مناقب اهل البيت» صحيح مسلم كتاب فضائل الصحابه باب 
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فضائل اهل بيت النبى (ص) و كتابهاى ديكر رجوع كنيد, و از كتابهاى شيعه كافى است كه بكتاب الكلمة الغرّاء تأليف شرف الدين 
ل ل ا باره از هفتاد متجاوز است و آنجه اهل سنت نقل كردهاند از 
رواباث شعل يقي اسع اغا قت آثرا قريب به جهل روايت ازام سلمه؛ عائشه؛ ابى سعيد خدرى سعدء واثلة , بن اسقع» ابى حمراءء 
ابن عباس» ثوبان غلام حضرت رسول صلى الله عليه و آله عبد اللّه ابن جعفرء على؛ 

قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: ١94‏ 

و حسن بن على عليهما الدّ.لام نقل كردهاند. شيعه آنرا در بيشتر از سى حديث از على؛ امام سعجاد. امام باقر امام صادق عليهما 
التّ.لام؛ ام سلمه؛ ابى ذرء ابى ليلىء ابى الاسود. عمرو بن ميمون اودىء و سعد بن ابى وقاص نقل نمودهاند.نكارنده كويد: اين سخن 
را با نقل يكك روايت از صواعق محرقة ابن حجر ببايان ميبريم» او در ذيل آيهُ اول از آيات نازله در شأن اهل بيت عليهم السّلام از ابو 
سعيد خدرى صحابى مشهور نقل كرده كه كفت: اين آيه (آيهُ تطهير) در بارةُ ينج نفر نازل شده: حضرت رسول (ص) على و فاطمه 
و حسن و حسين (عليهم السّلام).”- عكرمه و مقاتل و غير آنها هر جه ميخواهند بكويند» حق بر اهل حقٌّ و بر اهل انصاف و تحقيق 
مثل آفتاب روشن استء در ياى هر حقيقت و واقعتى قلموهاى خطا- كار و زبانهاى دروغكو و عكرمههاى- فرومايه» ديده خواهند 
شد «ليؤْلك مَنْ هلك عَنْ بن وَ يَحْيل مَنْ حي عَنْ بيِنَها انفال: 57 در باره اهل الذكر: رجوع شود به «ذكرا. 


او:؛ ج »١‏ ص: كرل 
6 5 7 م لما 2عه ا 
ول ا ا 0 «قالوا لبثنا يَؤْما أو بَغض يَوْما كهف: 


- 


4 كفسد: يكروز باقستى از روز را توقف كرده باز سمه بام نل 310 عرضلا شرق أذ فى ملل قبن سياد 0/ 


أوب:؛ ج »١‏ ص: 119 


أوب: بازككشت (إنَّ إلا لبهم غاشيه: 0 يعنى راستى بازكشت آنها بسوى ماستء مَآب مصدر ميمى بمعنى بازكشت و اسم زمان 
(زمان بازكشت) واسم مكانء (مكان بازكشت) بده اشت مكل «إليه دعر وَإِليه قآب» عند 98 كم قر يده وال مع مدان 
است و مثل (إِنَّ جَهَنّمَ كانتْ 0 للطاغِينَ مآبا» نباء: -7١‏ 2737 كه بقرينة «جهنم» بمعناى مكان بازكشت است. 

قاموس قرآن» ج١»‏ ص: ١٠‏ : 0 
أوَاب: صيغةٌ مبالغه است يعنى بسيار رجوع كننده (إنَا وَعَيناُ طابر غم الع إن أَوَابٌ) ص 6* اين كلمه ينج بار در قرآن آمده 
ارات و ل م ص يمري كر رو را رد عي ري ري بور ؛ اؤّابين جمع اوّاب 


و 


ملا 
اس د إن كات لق )ا اء: ”.در حالاات ت داود هست 50 إل أو مع الم مِرَ)ا سباء: ٠١‏ | وها وا 
وَابِينَ عَفُور سر ر حضر و وبى 2 يعلى أى واى 
دهاج وتسم يرك ردالينه وهو ازا ريقو #وجتاى د كز هيت ١‏ كرك اللآن 22 مدق انين ل لاق وَالطير 
و و رفور علا 
مَحْسُورَةُ كل لَه أوَابٌ) ص 19-18 ما كوهها را مسخر كرديم كه با او صبح و شام تسبيح م ىكردند و يرندكان را نيز مسخر كرديم 
سجس ارم ا راجوده ارج لاح وزاك وار كا ارحب او راد د ادر لشو اك 1ج روم عدا خرن ما 
موجودات خدا را تسبيح ميكنند لكن ما : تسبيح آنها را نمىفهميم او إِنَ مِنْ "١‏ شي ء و انعقع رضدوو نأكو 0 تلقؤرن سين ) اسراء: 
“عار تكد محوكيك ابه ددا ملي 211 ورم كلوز ب نب زلقانك امب ددر راك ورد 
فرق اوب و رجوع آنست كه اوب بمعنى رجوع با اراده و اختيار است و رجوع اعم ميباشد. ولى در قاموس هست: آبت الشمس 
م لا لا 
فى اشاب طروت كزر واقن تباي حتت رش لون وق الخارة عق انث اللش» ٠و‏ در قرآن مجيد آمده ليا سال أوّبى» ميدانيم كه 
آفتاب و كوهها صاحب اراده نيستند ولى اوب در آنها بكار رفته است.امّرا نا كفته نماند قول راغب قوى بنظر ميرسد زيرا اثبات 
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ترادف ميان اوب و رجوع مشكل استء در بارة ليا ميال أَوّبى) بايد كفت آنها نسبت به تسبيح و فرمان نخدا 
قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: ١١‏ 
ذى شعور و صاحب ارادهاند هر جند نسبت بما جامد باشندء و در اقرب الموارد كويد: آبتء لغتى است در «غابت» د يعنى كاهى 


حا رغايق الشمسى) مكرك اكد الفمروايس ا كارف درك طابث اسع وم اوبه انسة: 


أود:؛ ج 1» ص: ١١‏ 


3 


- - - - لاك و 2 
اود: سنكينى. «آد يؤدا يعنى سنكينى كرد ودر اصل خم شدن از سنكينى است (مفردات) «وَ [] رَوٌدٌهُ حِفْظهلطا بقره: 106 يعنى 
تكهدافدة اسمائها واؤمين غخداراسكيقى شبكند واوزا و حتت تمباتدازه: 


أول:؛ ؛ج ١‏ ص: ١6١‏ 


أول: اهل لغت, اول را رجوع معنى كردهاند كويند: «آل اليه: اى رجع» تأويل: بركشت دادن و بركشتن استء (تأويل در قرآن مجيد. 
لازم و متعدى بكار رفته است).در بارة تأويل و حقيقت آن سخن زياد كفته وهر يكك براهى رفتهاند» تدبّر در قرآن مجيد معنى آنرا 
روشن وازهر سخن بىنياز ميكند.تأويل: واقع و خارج يكك عمل و يكك خبر است كه كاهى بصورت علت غائى و نتيجه و كاهى 
بصورت وقوع خارجى متجلى شده و به عمل و خبر بر ميكردد مثلا حضرت يوسف در خواب ديد: يازده ستاره و خورشيد و ماه بر 
ا ل ا 
و مادرش بر او خضوع كردند كفت: أ نتِ هذا ويل زطباى من قب ) يوسط: :٠٠١‏ : يدرم اين تأويل خواب كذشتهى من است. در 
اينجا مى بينيم كه خواب ديدن بصورت يكك خبر و تأويل» وقوع خارجى آن است.در داستان موسى و آن عالم كه كشتى را سوراخ 
كرد ا ل ست لل ا ا 
ذلك تويلإ ما لَمْ َسْطغ عَلَيه 

قاموس قرآن؛ ج١.‏ ص: ١67‏ 

شثرأ» كيف: اذاين است تأويل ايده تراس تعمل كن دز ارجا ديب يمكي حريان عضرت يوست ات اتجااول سر يود 
بعد وقوع خارجى و در اينجا وقو اوّل است بعد خبر و توضيح عللء و در اينجا تأويل بمعنى علت غائى و غرض است.در آيةُ «وَ 
أَْقُوا الْكيلَ إذلا كلمْ وَ زنُوا باش طاس الْمكقيم ذلك حي و أَخصي ويه اسراء د“ تأوبل بمعنى تقجه: وعاقبت امر اسث» يغلى 
بحر مام مجرياار ازرى سيج يستياه ا ترب مدو رسك عابت وحيسريار اسم بس تاريل يك واقوك و حارج 
است كه باصل خود بر ميكردد» خواه بصورت نتيجه باشد يا علّت و يا وقوع خارجى. (و يُعلّتمكك من تَأوِيل اللطَادِيث» يوسف: ع 
حيي د اهارا براق ماخر م جا جا زر اتعير كر ودر ادر زتداى و نعي خراب مكار مضي ابن ن مطلب 
«وحوميه ارول تزانء واو خارجي ود ناي 1ه اسك وار جمله وقوح قبامت مياشد «قل بون إن وي ؤم بأتى تأوية 
يَقُولُ الّذِينَ نَسُوهُ مِنْ كل قد لكامث رَمر رلا بالق فون 8 ين ش يله بذعو 3 أنْيرهُ تتغمل غير اذى كنا تعمل قد دروا 
لطي اعراق» #لانيعتان قران كو بصووت خب اسضه وقوع اخررك سرك خوروة ردم تأويل الابياكنه وميا عرز 
وقوع ارتباط بخصوصى است و دوّمى باوّلى بر ميكردد.در آيهدى ديكرى آمده: ميككويند قرآن را از بيش خود ساخته بكو: يكك 
مور عائنال لز اعادو اد نان زرا لكا لك لمارا لمن الا يتوق كيوقي االاونء ابنجا اول فلل العم يالك مث 
بلكه اعم از آن و واقعتتهاى دنيوى است كه قرآن خبر داده استء يعنى آنجه را كه احاطه بدانش آن ندارند تكذيب كردند و هنوز 


وقوع خارجى آن بآنها نيامده 
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قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: ١7‏ 

است.نا كفته نماند: علم بواقعدّ.ات خارجى قرآن اعتمم از دنيوى و اخروى مخصوص خداوند استء انسان هر قدر دانا و توانا باشدء 

آيندههاى قرآن را بطور تفصيل نخواهد دانست مكر آنكه خدا او را آ كاه سازد. با توبجه بقرآنء آيندههائى را از قبيل غلبة حق» 

رسوائى ستمكران ب ركشت اعمال و آمدن روز جزا بطور اجمال ميدانيم دلي تفصيل و كيفتيات آنها مربوط بخداست و از بشر ساخته 
ودر خور ذانائى او يست باعتمال قو مراد از آآية :وو لا غلم تأو ْله إِنَا الله آل عمران: لا تأويل تفصيلى و همكانى آناست كه 


جز خدا كسى نميداند. 


آل:؛ ج »١‏ ص: "1217 


لا 


آل أفل حو مفردات كريد آل مقلوت ا زاغل امشو معنف ر ا اغل مياشد وفقط دو اسراف وربو ركان يكاز عيروة كل آل الله 
دن خافن :اناي وإزماة بو مكان بكان نييرودينا كتنةاتمانؤ وو 1ه كزيم ازج امت جالكسييترائم: آل لوسن» آل 
ا ل افع با * آل يَعْقُوب* و . .. در قرآن يكجا آمده: اشر بلك يقِطع ٠‏ مِنَ اللَّيلِا هود: ١‏ در جاى 
ديكر فرموده: إلا آل لوط بام كر قمر: 6" از اين ميدانيم كه آل بمعنى اهل است.در خصوص فرعون آمده 0 
جثودة كبلتاهم : فى الَيَم) قصص: اين آيه صريح است كه فرعون و لشكريانش غرق شدهاند» در جاهاى ديكر آمده «و أرط ل 
فوِعَوْنَ و تع تَنْظرُونَ بقره: 06 در اينجا از لشكريان با آل تعبير شده» لشكريان فرعون جون يبرو وهم عقيده او بودند ازاين جهت 
خانواده و آل او حساب شدهاند واين همان است كه در اهل كذشت و كفتيم مردمان هم عقيدهدى يكفرد اهل او و آل اويند نظير 
اينة آيدى وقد أعئلا آل عون بالقمن و تنص وز اللملااركم افراق: نادت كد ملت ترعون [لشرعون شبيزك خلوانك 


قاموس قرآنء ج١»‏ ص: ١58‏ 
أول:؛ 4ج أ ص:*16 


أول: 0 آخر. و آن وصف است, و مؤْنثاش اولى است مثل اخرى الخرع الَّذِينَ كمَرُوا مِنْ أل لتاب مِنْ بارغ لَوّلِ الْحَشْر 
حشر: يعنى اهل كتاب را براى نخستين راندن از ديارشان بيرون كرد ١‏ اهو الأول و الخ سعد يل: #اويت ارل ودر ويه كن بر 


مسد ور ا ا 
اولو: 4ج أوصض: رفن 


ولدماغين كرواقر ١‏ الوا ناب الاعدر ووس وسيترمه كرمانه ل عون ابن تل مني لمانا تدارة 
كفتهاند: اسم جمع است و مفرد آن ذو است بمعنى صاحب مثل غنم كه واحد آن شاه است (اقرب- الموارد). 

أولات:؛ ج »١‏ ص: 188 

أولاات: صاحبان مؤنث واس ل در راق اللعكال احلوة أنْ يَضَ عن حَمْلَهُنَّ؛ طلاق: ؟ زنان حامله مدت آنها وضع حملشان 
است واحد آن ذات است در غير لفظ خود. در قرآن فقط دو بار آمده است: طلاق 58 و6. 


أولاء؛ 6 .2 ص: رفن 


أولا: آنهاء اسم اشاره است بجمع نزديكك»؛ مذكر و مؤنّث در آن يكسان است و جون هاء تنبيه بآن داخل شود كويند: اولئكك» و 
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جون ضمير كم بآن اضافه كردد كويند: اولتكم- مثل «أ كفَارُكم خَيْرٌ مِنْ أولبِكم) قمر: 67 
أوه:؛ ج ا ص: ١65‏ 


31ل كانت كلد ابت كه دو سقاء #البدة ال لقان ودر كله يكرد در نهج البلاغه هست كه در وقت ياد آورى شهيدان صفَّين 
تزموو و امعان الوا التي قرو الثرا وف اكيوب اهمعدي بالغ اشكداز أزه مكنا «إِنَّ اهم ل حَلِيم) توبه: ١١*‏ راغب 
كويد: اواه كسى است كه ترس ازخدا را آشكار كند, در نهايه آنرا بسيار تضرّع كننده كفته است يعنى ابراهيم بسيار تضرّع كن و 
بردبار است.در اصول كافى كتاب دعا باب اول از امام باقر عليه السّلام نقل شده كه اواه را بسيار دعا كننده فرموده است و در حاشيه 
از طبرسى نقل شده: 

قاموس قرآنء؛ ج١»‏ ص: ١58‏ : 

اواه بسيار دعا كننده و بسيار كريه كننده استء ابن عتباس جنين كفته و آن از ابى عبد الله عليه السّلام مروى است. 


أوى:؛ ج ١أ»‏ ص: ١68‏ 


أوى: نازل شدن. منضم شدن. در قاموس آمده «اويت منزلى و اليه: نزلته) در مفردات كفته: «اوى الى كذا- انضِعٌ اليه» «إذْ أوى الْفتيةٌ 
إِلَى الْكَهْفِ» كهف: ٠١‏ يعنى جون جوانها در غار نازل شدند و مسكن كرفتند «سَآوى إل جبل) هود: 7 يعنى زود بكوهى منزل 
ميكقم ارس اباب اقعال سكن نولدن وأكازل كزدة اسك ارين 0 إلئه احا يوسش 4 راسد بووولطم كرو امشويشل 
قزل كرو الو كه لانوسدر قار ل اانها خير نيس انود بحرو شاي تدس يا كقه كا ايه هركا ارين كلفد يا ان كاد 
رود بهتر استء انضمام معنى شود و اكر معنى حقيقى آن نزول باشد لا-زم است بككوئيم: در تعدّى بالى» معنى انضمام بآن اشراب 
لوادت ذا ناسعد كام منيع لدان ااانا الى عطاس اسيكه و سيق او خنية ازوات :درك قآزك اسع نكاق الك ازآوى يعلى 
جاركافي كندون 1ل امس كن مركرده وولذكنا عن المارق» تعره بيصن ورد السك يوقي كد جا كاه اسكدراقي الكمال داك 2د 


مراد از مأوى در اينجا خلود باشد. 


إى:؛ ج »١‏ ص: 1١180‏ 


- 
- 


إى: بكسر اوّل» حرف جواب است بمعنى آرى 9و يس تنُك أعدق هُهْوَ قعل إى و رَبّىا يونس: 87 از تو مىيرسند: آيا آن حق 


است؟بكو: آرى بخدايم. 
آية:؛ ج »١‏ ص: ١8‏ 


آيهُ: علااهت. نشانه. عبرت.دليل. معجزه. در متن قرآن همدى اين معانى را ميتوان يافت. ناكفته نماند معناى اصلى و حقيقى آيه. 
همان علامت و نشانه است جنانكه در قاموس و مفردات تصريح شده. معانى ديكر كه ذكر شد همه با معناى اصلى قابل جمعاند و 
بقسمتى از كلمات قرآن كه از محلى آغاز و بمقطعى ختم ميشود آيه كوئيم زيرا كه آن از نشانهدهاى خداوند 

قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: ١52‏ : 
است و بشر از آوردن نظير آن عاجز ميباشد» موجودات عالم رااز آن جهت آيات الله ميكوئيم كه نشانهدهاى وجود خدا و صفات او 
هستند.در آيهدى «سَلْ يَنى إِشْلأئِيلٌ كع آتَتاهُم من آي يندا بقره: 1١١‏ مراد از آيه معجزه است و در آيدى (إِنَّ أو فلكو أذ وامكع 
الثابوث؛ بقره: 760 بمعتى دلبل است» ور كزيمدى «فاليؤغ نفيك ب ذنِك كرد لمن خلفك آله يونس: 48 منظور از آن عبرت 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 184 (١‏ 1بإاا 


م © مومرخج 


است و در آية «مئهُ الات مُخكطاتٌ هُنّ أمُ الكتاب» آل عمران: 7 مراد آيات قرآن است. در كريمدى «أتُونَ بكل ريع آ رد تبون 


شعراء: ١١8‏ بعمارت» آيه اطلاق شده يعنى در هر مكان بلند عمارتى به بيهودهسرى بنا ميكنيد؟!! در بارةٌ اندض نل يلد ستيه قال 
أنوب:؛ ج ١‏ ص: ع٠‏ 
اشاره 


5 از انبياء مشهورء نام مباركش جهار بار در قرآن كريم آمده است. ابتدا بآنجه قرآن مجيد در بارهٌ وى كفته نظر ميكنيم سيبس 
سراغ كلمات د ركز مير وريم وو بوت إذلأد ا ريه أتّى مين الم و أنك أذضم الجأجبييق فاستبكا له فقا تا يد من مه و أكلاة أخلة 
قو سيوف ان نار 21 8 بللروو يز تيا بود #اريقى ا ارده وفقى رفي كاواي وانكنا كرد كسبيرو فا رار يلاو 
تواز همه رحيمان رحيمترى» يس اجابت بتش كرديم و محنتى كه داشت بر طرف نموديم و كسان و نظير كسانش را با آنها بدو داديم» 
مع وه زتخاتب ماو ل كر براق جد كان سابتلء اذ انر هو اسن عات بار سكن حكن امك يديرك اتوية كرشار و 
ناككوارى داشت «أَنّى مَسَنِى اعد در مفردات كويد: ضر (بِضِمٌ اول) بمعنى بد حالى و محنت است خواه در نفس باشد يا در بدن و 
يا در خارج مانند كمى مال و مقام. در قاموس كفته: ضر بفتح و ضمّ اول بمعنى ضرر استء يا بفتح اوّل (مصدر) بمعنى 

قاموس قرآن» ج١»‏ ص: ٠17‏ 

ضرر رساندن و بضمٌ اول بمعنى ضرر است.بنا بر اين ضرٌ بضمٌ اول شامل محنت بدن و مال و غيره است.بعضى از بز ركان در تفسير 
آيدى فوق فرموده: ضر بِضمْ اول مخصوص بضرر بدن است مثل مرض و لاغرى و نحوهماء و بفتح اول اعم است. و در ذيل آيهى 
١*از‏ سورءٌ صء ضِد را شامل مصيبت بدن و كسان دانسته و كويد: اين همان است كه در سورة انبياء كذشت.نا كفته نماند: اين دو 
كلام با هم نمىسازند.ديكرى اينكه: اروب عليه السّ.لام هم از جهت بدن محنت داشت و هم از جهت كسان زيرا در بيان قبول 
دعايش فرموده: محنتى كه داشت بر طرف كرديم و كسانش را بدو داديم و آيات سورة ص در بارهُ محنت بدنىاش روشتتر از اين 
أيه است سوم اينكه اماق واكناة أغلة جيست؟ ظاهر آيه آنست كه خداوند كسانش را بوى داده است» روايت شده كه خداوند 
كسان او را زنده كرد و كفتهاند: كسان او متفرّق شده بودند بسوى وى باز كشتند و الله العالم. ولىال جار رسوضدر الها صريح 
تيسكه :دو سورد «صن) تقضيل قشكيه كين انث ا د : لتقب و انيه فض 
رلك ا نمز برذ د خلات. دقفا ل أغة و ع ماع وها حا روفرف وى لالب و خذ يدك ينغا ضرت بول 
تَخلث إنا وج نناة لطابرا نغم العو إِنّهُ وات ص: اا- #6 يعني ياد كن ندة عا اثوى»راجون يروز كارش راقدا كرد كه شيطان 
بمن رنج و اذيّت رسانيدء (كفتيم) قدم بزن با يايت و بروء اين شستشوكاه خنكك و آشاميدنى است. كسانش و نظيرشان را بدو 
داديم» مرحمتى بود از جانب ما و تذكرى خردمندان راء بدست خويش دستة تركه (يا علف خشكك) بر كير و با آن بزن و نقض 
عهد مكن ما او را صبور يافتيم نيكو بندهاى 

قاموس قرآنء ج١»‏ ص: ١58‏ 


بود و بسيار توبه كر. 


[نظرى بآيات فوق]؛ ج ١‏ ص: ١5/4‏ 


لا حَ. 
وذ كو قيدنا ترك إن عاد يلاع تاوت ورا اتاج كاي حراريك ودر كناشع و برها ري روي را دادمو ملام و لايع بو تقريت 


ووصن عطو بك برسول يلل اللد فيسو الدقل كما بد الى عفن : السَيِطانٌ بنُضْب و عَذَابِ» نصب بمعنى رنج استء كويند مراد از 
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اومجاه اسح مدر وراك مدخي و ادا جرحي به تامالدزرارلا2 اويرا ليق بره وبلا نوارا يمان ند . ولى 
احتمال دارد كه مراد وسوسدها و خيالهاى شيطانى باشد كه در ايام محنت در سينهداش بيدا مشج تير اليدى بزإذ ا متتو ايت لون 
المّطاان نَذَّكْرُواا اعراف: ٠١١‏ در مناجات دوم از مناجات خمسة- عشر هست: الهى اشكو اليكك ... شيطانا يغوينى قد ملاله 
بالوسواس صدرى» اين احتمال نزديكك بيقين است. انض برجلك لا مفتمل لآرة و لات كفتهاند: يعنى يايت را بزمين يكوب 
وجنين كرد وجشمهاى از زير يايش جوشيد.ركض بمعنى تند رفتن و فرار است مثل ١‏ 1-00 عسوا بَأِمًا إذلا هم ميا يَوكُضُونَا 
اثبياء: ؟١‏ بعتن حون غذاب مار احساس كردتد ا نكاء از شهر قرار ميكردتف ان ابدى ؛ ١اذكض‏ بلك بدست ميايد كهاثوب 
ل ا 
ركض بمعنى محكم قدم زدن هم باشد. 1 2 مُعْتَس ل لاردٌ وَ هَلابٌ) از اين جمله فهميده ميشود كه در آنجا آبى بود كه از آن 
خورده و شستشو كرده اسث. اذ يدك ضدخثاً قاض رث به و ذا تَكَنْت» ضغث بمعنى يكدسته ركه يا علق خشكك يا يكدسته تركة 
نرم است در روايات آمده كه در ايّامِ محنت زنش بىصبرى و ناراحتى كرد ايوب قسم خورد كه بعد از شفا يافتن او 

قاموس قرآن» ج١2‏ ص: ١9‏ 

رادر مقابل بىصبريش تأديب نمايد خدا در مقام وفا بسوكند فرمود با يكدسته تركدى نرم يكبار بزن و نقض قسم مكن.در يايان 
اين بحثء. نكات زير قابل دقّت است.١-‏ روايت شده: شيطان يس از اجازدى خدا در بدن ايوب دميد» بدنش يكيارجه زخم شد در 
زخمها كرمها بوجود آمد جون يكى از آنها بزمين ميافتاد آنرا درون زخم بر ميكردإزياده بدنش كنديده شدء مردم او رااز شهر 
بيرون كرده و در مزبلهاى انداختند.در سند اين روايت مردى واقع است بنام عبد الله بن بحر ارباب رجال در بارة او كفتهاند: 
ضعيف استء قولش اعتبارى ندارد» تقريبا ميشود كفت: محال است كه خداوند يكك نفر هادى و ييامبر را كه بايد مردم بيبش او 
بيايند و استفاده كنند باين وضع بياندازد تا ميزان صبر او را معلوم كند» در تورات فعلى كتاب ايوب باب دوم آمده يس شيطان از 
حضور خداوند بيرون رفته» ايُوب را از كف يا تا كلهاش بدملهاى سخت مبتلا ساخت و او سفالى كرفت تا خود را بخراشد و در 
ميان خاكستر نشسته بود.7- در كتاب قصص قرآن تأليف آقاى صدر بلاغى و در كتاب قصص قرآن تأليف محمد احمد جاد 
المولى ترجمة آقاى سيد محمد- باقر موسوى در حالات ايوب عليه الّلام داستان شيرينى نقل شده كه در آنء شيطان جندين بار به 
فشكا كاه وه ودر شر قورت رخصيك هال واولئد وملايتة نوق حفيرت اتوي را اق ادن هبيزة وااو وابروز سياه 
مى نشاند.اين همان قضيه است كه در بعضى از روايات واقع شده و نيز در تورات كتاب ايوب باب اول و دوم منقول است آقاى 
موسوى در ياورقى ترجمة خود متذكر شده كه اين داستان از قرآن نيست واز كتب تفاسير است كه خيلى شباهت بنقل تورات 
دارد»ء ولى آقاى صدر 

قاموس قرآن» ج١2‏ ص: ١0٠‏ 

بلاغى اين اشاره را هم ندارد.نا كفته نماند: نقل اينككونه حكايات در كتابيكه نام آنرا قصص قرآن كذاشتهايم مناسب نيست زيرا 
اينها قصص قرآن نيستند و اثبات آنها خيلى مشكل است.- در خصال صدوق از امام باقر عليه السّ.لام نقل است كه ...: ايوب با 
همدى محنتهايش» بوى او بد نشد» صورتش نايسند نككرديد» جركك و خونى از بدنش بيرون نيامد» كسى بهنكام ديدن اواز وى 
متنفر نكرديد و وحشت ننمودء ودر هيج جاى بدنش كرم توليد نككرديد الخ (بحار ج ١7‏ ص 58" طبع جديد) مجلسى عليه الرحمه 
بعد از نقل اين حديث فرموده: اين خبر بمذهب اهل كلام از اماميّه اوفق است كه كفتهاند بيامبران از تنفر آور بودن منرٌّهاند. آنكاه 
از سيد مرتضى علم الهدى نقل ميكند كه كفته: مرضهائيكه انسان از ديدن آنها تنفْر ميكند هيج يكك در انبياء نبايد باشد. 5- ايوب 
بطور حتم از فرزندان حضرت ابراهيم عليه السّد.لام است زيرا در قرآن ميخوانيم ١و‏ مِنْ دري دلاود و لطاة و ابوث و ميتو 


لاروك انعام: 8 و از اينكه در رديف انبياء بنى اسرائيل آمده ميتوان كفت كه از بنى اسرائيل است ولى يقين نيست» 
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احتمال دارد كه از فرزندان اسمعيل يسر ابراهيم باشد.8- اين ييامبر عظيم در ب بيشكاه خدا داراى مقام والائى استء خداوند در سوره 

العام إوروا! رز وول جام اوه راذنا ورامك العردة واارتودة از بكر كاراد وضاضاء ء است انعام: 85- 86 و در سورة ص صبر او را 
ملا [] َل 

يسنديده و او را بئدة نيكو خوانده است ١‏ إن وج ناه لايرا نغم اهبك إِنهُ راب ص: #.ع*- أنجه قرآن در بارةٌ اين ييامبر بز ركوار 

كفته كاملا طبيعى و دلجسب است و از كلمات ضدّ و نقيض و مضطرب و كيج كننده مبرًا 

قاموس قرآن» ج1؛ ص: ١68١‏ 

ساد و اليحمق لد 


يد:؛ج ا ص: ١0١‏ 


اند قري يوذ وق" ونلا قا] ١‏ رفس باك كو عله سابد ]وكيا كد قر ويهان يوه دوا لعزا وار تداز 
شيع خدابو ندر حكو مك ونون علم رون يدك كه سالوفة را كتقث مجائكه در سورة بكر سك رو عاك اط بابز فاريات م 
آسمانرا از نيرو ساختيم.نا_كفته نماند: كلمدايكه بعد از فعل «بنى» با باء همراه باشد مراد از آن مصالح ساختمانى است نظير اين 
ديك 1ك خرت 85 للبي نكر و لقره امير يزهان كيل ا اظار سووة ورا وك ادن عمل كه رك ابلك ادر سين 
ورود بشام و ديدن كاخ معاويه كفت: «ما علمت ان احدا بنى بالآسجر الا فرعون» كشّاف ج ١‏ ص /ا6.در اين دو جمله ملاسحظه 
ميشود كه «بالدّر- بالآجر؛ بعد از فعل «بنى» آمده و با باءاند و مراد از آنها مصالح ساختمانى است يعنى آن بنا با درٌ و آجر ساخته 
شده است,. در آيِهُ فوق نيز جون «بايد) بعد از فعل «بنى» آمده و با باء است ميتوان كفت كه: خدا آسمانرا از نيرو ساخته است و 
الاو و ل 
نيست وهر دو با هم خويشاوند هستند. واد ين از حقائق قرآن مجيد است. وَأَبدَهُ جود لَم موقل توبه: *٠‏ او را بلشكريانى كه 


نديديد نيرومند كرد. در قاموس آمده «آد يثئيد ايدا: اشتدٌ و قوى). 
أيى:؛ ج ١‏ ص: ١07‏ 


أيكك: جنكل. ببشه. نى زار.اهل لغت آثرا به درختان بسيار و بيجيده معنى كردهاند مثلا در قاموس آمده «الشجر الملتفٌ الكثير» اين 
معنى با جنككل ميسازد كه بآن در لغت غابه و اجمه كويند وايضا آنرا غيضه معنى كردهاند, و آن باتلاقى باشد كه آبش فرو رفته و 
در آن درخت روئيده استء واين با بيشه و نىزار 

قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: ١87‏ 

عروها وير حال رادار امحات رك عوك ا د سويد تزه عيرس تسيب امك كدت أذ لكات اكز العو ليق ذال لَه 
تعبت 01 كنود إلى لكد رَسول أَبِينٌ) شعراء: 0/8 10 كفتداند آن محلى بوه در ترديكى هدين كه شعيب براى آثها لي مبعوث 
شده بود. و نيز كفتداند كه ايكه نام شهرى بود. اين كلمه جهار بار در قرآن آمده است. ايكه را نميشود با مدين يكى دانست كه در 
بارة مدين آمده ِلك مَذَيَنَ لام شعَيِياً) هود: 65 از اين مىفهميم كه شعيب از اهل مدين بود ولى در بارة ايكه «اخاهم» نيامده 
است.در سورةٌ حجر و شعراء و غيره روشن ميشود: اصحاب ايكه نيز در اثر طغيان هلاءكك شدهاند. در جوامع- الجامع فرموده: در 


حديث است شعيب باهل مدين و ايكه هر دو مبعوث شله بود. 
أيم:؛ ج »١‏ ص: ١87‏ 
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زنى بىشوهر است خواه دوشيزه باشد يا شوهر رفته و نيز مرديكه زن ندارد. در آيهُ دو أَنْكيُوا الأتامل مِنْكم) نور: ؟” زنان بى شوهر 


و مردان بىزن هر دو مرادند» يعنى زنان بى شوهر و مردان مجرّد را جفت دهيد. 


الآن:؛ ج »١‏ ص: ١017‏ 


قار سيو 


0 5 5 لضك امام ه 

الآسن: اكنون. حالا الآن اسم وقتى است كه در آن هستى «قالوا الْآنَّ جِنْتَ باحق ) بقره: ١/ا‏ كفتند اكنون حق را آوردى! «1آلَآنَّ وَقَد 
عَصَ مت قبلا يونس: 4١‏ همزة استفهام به آن داخل شده يعنى آيا اكنون ايمان مياورى حال آنكه در يبش عصيان كردهاى؟راغب 
كويد: الف و لام آن براى تعريف و لازم كلمه است واز سيبويه نقل ميكند كه كفته: الآن آنكك يعنى: حالا وقت تو است. 


أنان:؛ ج ١1‏ ص: ١47‏ 


5 5 5 لماه ' 3 كار 
أبان: كى. كدام وقت.و آن سئوال است از زمان آينده و نزديكك و بمعنى متى است «وَل يَشْعُرُونّقاموس قرآن» ج١2‏ غو انان 


2 - ع مار 9 
يُتثونَ» نحل: 7١‏ نميدانند كدام وقت بر انكّيخته ميشوند (يَسْئَلونَ يان يَوْمٌ الدين» قيامت: » مى يرسد روز قيامت كى است. 
بن:؛ ج »١‏ ص: ١81‏ 
أين: كجا. ظرفى كه با آن از مكان شيئى سئوال ميشود جنانكه با «متى) » از زمان آن «يَقُولَ الْإِْلِانٌ يَؤْميذ أَبْنَ الْمَقَدِ) ) قيامت: 2٠١‏ 
انسان در آنروز كويد: فرا ركاه كجاست؟ 
أينما:؛ ج 1 ص: ١41“‏ 
5 


أينما: همان اين است كه وماه بآن ملحق شده و متضعّن معناى شرط است» و بدو فعل جزم ميدهد مثل «أَيْنَ للا تكوتُوا أت بكم الله 
خيها شرو قاب كبا باعي عد عند كما راشاورة 


أى:؛ ج »١‏ ص: 1ه١ا‏ 


أى: حرف استفهام و استخبار است مثل اقَأَىٌّ الْمَرِيمَينٍ أقن امن انعام: ١ل‏ يس كدام يكك از دو فريق بايمنى سزاوارتر است. و 
داتها» در لم أنه الذي اعثرله عماة اى الندت كه درق ندا وهاء نيه يان اضافه كنده اسنت. 


إنا:؛ ج »١‏ ص: 181 


3 كما: مج سا ١‏ لمكي او يد الو و ل وفع واكم ا و مثل «وَ 
لا 

ة تضل ريك اذو إذا به و مل ِب تعيذ واكك دمعي ادر مفردات كويد: آن لفظى است كه ضمائر نصب بآن لاحق 

ميشوند. و الحمد لله و هو خير ختام. 


قاموس قرآنء» ج١»‏ ص: ١05‏ 
ب؛ج ١‏ ص: ١8‏ 


باء:؛ ج . ص: ول 
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باء: حرف دوم از الفباى عربى و فارسى و حرف جرٌ استء اهل لغت از براى آن جهارده معنى كفتهاند. اله 
مناسب اين كتاب است نقل ميشود.١-‏ تعديه. 0 للفو مَدُوا كام فرقان: َو شلا الله َلَهَتِ بت مه و 
أنطاره» )ا بقره: "٠١‏ (مَنْ لطاء الْحَسمَه فَلَهُ عَشْرٌ اباي 00 2 دراين آيات وامثال آنها جنانكه مى بينيم (باءًا براى تعديةٌ فعل 
:لا 

آمده است.ممكن است بعضىهاأ در آياتى نظير «وَ لَقَدُ لادكم مُوسىّ بالبينات) بقره: 45 و غيره» «باء) را بمعنى مع و مصاحبت 
يكيرنك يعتى :موسي بابتنات أمداولن معناي تعدديه بهم و لسن است؛» يعتى: موشى يناك .زا اورة ات تا كيد آثرا زاقده كوك 
طم راك يديو لاه لسك كاز ان سيك اسراح بع تارمل لودو اوري انرا اند الاو كرلة وعااي 
را تأكيع ميكند و بىفائلؤه نيست. . در كلماتيكه بعد از ماده «كفى» واقعاند ١‏ «باء» را زائد كفتهاند مثل و كفلا بالله > كما ساف و 
كفل لوقاو كفل يللو يرا نباه: 18 دكنلا تفيكد اليم علفك عبيا» اسرادة دن يدت عقت عدا |ز قر آن كذ فعل كت 
بشبووقك ماقين" انادة اما ابعة جمد ياء اس عر | يلوو كن الله انمز علي لاسراب : ".در صحاح و اقرب الموارد و مجمع البيان 
«باء») را بعد از كفى 

قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: ١00‏ 

زائد كفتهاند. بيضاوى ذيل آبهُ 60 سورةٌ نساء كويد: باء براى ل ل 
ا ار «كمّى الله الْمَؤْمِنِينَ بنَ الكل نيز جايز باشد كه بكوئيم: كفى بالل الْعؤينينَ 
الْال» و اين جايز نيست و معنى درست در نميايد ما در اينجا قول راغب و زتجاج را اختيار ميكنيم كه كفتهاند: كفى در موارديكه 
عداق دياه مده عاى راكفف »ات كنا بالله شهيدا يق كفايت كن ون كن دادر كرام ذاقدا ايك عنل بتَفسكك 
اليَْمَ عَلَدِكك ححيديباً» بخوان كتاب خود را و بس كن بنفس خود در حسابكرى برخود. دراين صورت باء براى تعديه است و اتفاقا 
معناى آيات كاملا درست و دلجسب در ميايد.وانكهى باء در صورتى بعد از «كفى» ميايد كه ما بعد آن منصوبى در معناى حال 
باشد (مثل ححيتيبأء ...* شّهيداًء ...* وَليَاه ... ندرا در آيات كذشته) جنانكه راغب كفته است يس صحيح اين است كه كفى در 
إييكونه موارد در جاى «اكتف» است جنانكه فعل تعجب «احسن بزيد) در جاى ما احسن» واقع است و معنايش اين است: اكتف 
بالله شهيداً.طبرسى در ذيل آية 50 از سورةٍ نساء فرموده: در بارة دخول باء بلفظ اللّ دو قول است يكى تأكيد اتصالء دوّمى بقول 
زجاج: كفا بالله وَِيَاا در معنى اكتفوا بالله است يعنى بس كنيد بخدا در ولايت. يس اينكه كفتهاند: باء در فاعل زائد آيد مثل 
كفن مالله كه باللهكاعل كفي و باءددن آأن زاقد أنه صكفك تذارد» اعدو اسكرتة مؤاوه زاكد ثبسةة بلك برائ تعد يه اسك و قيز 

0 ا 5 و 5 سه ّ و لوه 5 - 
كفتهاند باء در مفعول زائد ميايد مثل «لا تلقوا بِأَيدِيكم إل لتَهْلَكةُ) بقره: 198 «بأئْدِيكم) را مفعول «لا تلقوا) و باء آنرا زائد كفتهاند 

جنانكه اقرب الموارد و طبرسى و 
قاموس قرآنء» ج١»‏ ص: 6 
يشارى تسر #زدناقة يران # ره سعد اتيك ديعا 217 ١‏ للقرا لفطك ند كل الى كاه بال مهو ل الاك شير 
بجهت دلالت بر عموم, زيرا نه هلاكت خويشتن جايز است و نه ديكران و اكر «انفسكم» ذكر ميشد دلالت بر عموم نميكرد. طبرسى 
ل 0 0 0 عن # 1 من 8 3 
اين قول را از ديكّران نقل كرده و كويد: كفتهاند آيه در معنى «ل تَهْلكوا انْفسَكم بأَيُديكم) است و دخول باء براى دلالت باين معنى 
و سلااء 2 : 5 

٠. 4 1 0‏ 1 : ا ١‏ 5 
أ يبلن و يغ لكين مؤمنون ٠6‏ كلمة ١‏ توراه زواستتتر المرروت ازراب نالو تيده السو رج 1 
باء در «بالدّهْنَ؛ بمعنى مع و مصاحبت است يعنى ميوه و ثمرة آن با روغن ميرويد و شايد براى تعديه باشد. ودر صورت دوم براى 
تعديه است يعنى: روغن را ميروياند بنا بر آنكه فعل را لازم بككيريم جنانكه در «انبت البقل» بقل را فاعل «انبت» و آنرا لازم 
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كفتهاند.و در هر دو صورت باء زائد نيست مراد از درخت طور سيناء» درخت زيتون و مراد از صبغ خورش طعام است جون روغن 
زيتون را هم در روغن مالى بدن مصرف ميكنند وهم در خورش و «شجرة» عطف بآيةُ سابق است و حاصل معناى آيه اين است: و 
٠. 2. 37 5 5 ٠. 5 "1‏ 3 0 ا 53 لا 
بوجود ل ل ا 
لا 
07 1 بَركات» 0 : /6 ١‏ رم اام | منينَ) ) حجر: : 58 اى نوح با سلام و بركات يياده شو. بسلامت داخل بهشت 
قا آن.» 0 : /ا8١‏ 
موس قرانء ج١2‏ ص 1 
بسَخرا قمر: الا ال سا م «عَينا يَشْرَبُ بها ياد الله مجر 0 تَفُجِيراً» انسان: © بعضىها باء را در 
0 بمعنى «من) ٠‏ كفتهاند يعنى «يشرب منها عباد اللّه) ). طبرسى «بهاه را مفعول ايَشْرَبٌ» و باءِ را زائد ككرفته و از فرّاء نقل كرده «شربها 
و شرب بهاا سيت ان اا ار امور سور حوارت عور لاز ويي اعار رد رتبار 


ل 
ميداريم ١‏ إن لأا يَفْرَبُونَ ين أس كات بلجلا كافورا عا رب ب ]3 الله بير 2 وكا تنجيراً السان قو إن كار لفَى نعي 


لون هن 3 حيتي توم ينمه شك . و مجه من شيم عينا: َشْربُ بها الْمَقَرَبُو نَ) مطففين: 718-177.در آيات اول ١‏ اعَيناً» راجع 

به دكافور) ست يعن ىآ كافون از جشعه يست كك بنذ كا عدا ماق امنده يسن ,ابزاز (امضخات وحن ) ال قترابن مباشاشد كه امريدته 
شوك وا انرون )زكرو دمحي كن عر با بحن انار بح اتا ا ا 
راجع به «نّشنيم يم) است اكر آن مثل كافور نوشيدنى باشدء معنى همان است كه در آيات اول كفته شد واكر نام جشمه باشد در 
اينصورت اعَيناً) بيان آنست يعنى تسنيم جشمهايست كه مقرّبون مينوشند. در إين آيات نيز مال ابرار شرابى است آميخته بشراب 
جشمه- ايكه مخصوص مقدرّبين ميباشدء و مقرّبين در آيات دوم همان طإْمادٌ الله اند كه در آيات اوّل واقعاند و ابرار در هر دو 
يكىاند. با مراجعه بسورة واقعه كه اهل قيامت را بسه دسته سابقون» اصحاب يمين» و اصحاب شمال تقسيم كرده ميدانيم كه مراد از 
(اراوة اعيحانه ودرة و ادها اللسى تقوقة هماظ انقو وان و هرات ازرار اأميفيه اذ تمشيداق 
قاموس قرآن؛ ج١.‏ ص: ١88‏ 
است كه بمقرّبِين اختصاص دارد.در هر دو آيه «]» * براى تعديه است زيرا از فرّاء نقل شد كه فعل: شرب هم بنفسه و هم با باء 
متعدى ميشود در نهج البلاغه آمده «قد ذاقوا حلاوة معرفته و شربوا بالكأس الرُويهُ من محتها خطبة 4١‏ و نيز آمده «و تركوا صافيا و 
شريوا آجنا) خطبة: 7؟1١.جنانكه‏ ملاحظه ميشود: شرب بنفسه و با باء هر دو آمده است در بارةٌ حرف باء مطالب ديكرى نيز هست 
طالبين بكتب ادب مراجعه كنند. 


بابل:؛ 4ج ا ص: ١4/‏ 


باببل: مملكتى بود در محل كنونى مملكت عراقء مركز آن نيز نامش بابل بود» كويند آن در كنار فرات و در محل فعلى شهر حله 
بوذ سوق در :3 لاوا فط »كان اانكه اس رو ان على الكل لل اوور الا وه بر 1 


بثر:؛ ج »١‏ ص: ١0/‏ 


بثر: جاه. ١و‏ بير مُعَطلَةُ وَ قَطر مَشِيدا حج: ؟ و جاه معطل كه آب بره ندارد و كاخ كج كارى شده؛ در نهايه آمده: كويند بثر جاه 
كهنه و قديمى است كه حفر كننده و مالكك آن معلوم نيست . + امن اكلم اجاة حيان عنائيية اسيك 


بأس:؛ ع6 3 ص: : ١4‏ 
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بأن: سخى. ناستد. بؤس و بأساء تين همان معتى رادارد (مقردات) ايشا بمعتى عذاب عوق» قدركه و شدى حدكك آمده اث 

(اقرب الموارد) نا كفته نماند: جامع تمام معانى همان سختى و نايسند است. عذاب؛ جنكك» خوف همه از مصاديق سحتى و نا 

سعد انه زر الله تجن انا 9 1ك كو انناو #الدر امد سيط ماعن ميان ان اتن بسكي وعناة فاق ين دن لمعيف 
كت لأيمى, : ]عع م 5 23 1 5 

صلابت و عقوبت سختتر است «اقَلَوْ لا إذْ لخاءَهُعْ بسنا تَضَدَعُواه انعام: 5# مراد از بأس در آيه قهرا عذاب است و آن از افراد سختى 
80 0 7 

است كه معناى اصلى كلمه است «وَ الصَّابرِينَ فى الْمألطاءِ و 

قاموس قرآنء» ج١2‏ ص: ١04‏ 

هلا ع 6 ءِ 5 - - 

الضرّاءِ و حِينَ التأس» بقره: /ا/ا١‏ بأس را در آيه» شدت جنكك و جنك معنى كردهاند و با اصل معنى كاملا درست است.بائس در 

آيدى «وَ أَطعِمُوا الْائِسَ الْقَقِينَِ حجّ: ١+‏ كسى است كه باو سختى رسيده است بنا بر اين» فقير صفت بائس استء زيرا ممكن است 

0 


بانس غير فقير باشد «بغذاب بئيس» اعراق: ١188‏ يعنى عذاب شديد. 
تأساء:؛ 3 . ص: 104 


تأساء: بمعنى سختى است جنانكه از مفردات نقل شده در قاموس آنرا داهيه (واقعهٌ هولناك) معنى كرده است» هر جه هستء آن 
بمعنى سختى شديد است اوالشازوق فى كنيو الشراء وق انأس؛ بقره: 210 يعنى و صبر كنند كان در سختى و ضرر شديد و 
در موقع جنكك. بيضاوى از ازهرى نقل ميكند: بأساء در سختيهائى كفته ميشود كه خارج از بدن باشد مثل سختى در اموال و غيره و 
ضرّآء سختى است كه ببدن رسد مثل مرض و زخم و غيره. صاحب الميزان ذيل آيهُ 7١‏ از سورة بقره» نيز جنين كفته است. ولى 
در قاموس كويد: ضرّآء زمينكيرى و سختى و نقص در اموال و نفوس است. كلمة بأساء جهار بار در قرآن مجيد آمده و يبوسته 


معادل ضرّآء واقع شده استء بنظر ميايد كه قول ازهرى صحيحتر است. تا ميان آندو فرق باشد. 
بشى:؛ ج 1ء ص: 183 


بئس: فعل ذم است و در تمام ذمّها بكار ميرود جنانكه نعم در تمام مدحها (مفردات) اصل آن از بؤس بمعنى نايسند است (اقرب) 
الخسة عوك و لكش الوذه بقرهة #9 جهتم براق او كافى الست ويد حا يكاهى اكه كاهى بعد ال بعس ماد ذكره ميايد كه سنعتق 
شيئى و الّذى است. و فاعل بئس را تفسير ميكند مثل (بتْسَلطًا يَأمْرْكمْ به إيلائكغ» بقرهء 47 بد است آنجه ايمانتان بدان امر ميكند. 


تئر:؛ ج »١‏ ص: ١09‏ 


ثر: بريدن (قطع) ابتر: 

قاموس قرآن؛ ج ١‏ ص: ١‏ 

حيوانيكه دمش بريده شده و كسيكه فرزند ندارد (قاموس) راغب كويد: بتر در بريدن دم بكار رفته» فرزند نداشتن و ذكر خير 

8 َو 5 م لارى عو ل 

نداشتن معناى ثانوى أن است كويند: فلانى ابتر است يعنى فرزند ندارد و يا ذكر خير ندارد. (إِنْ شاتتك هُوَ الأبرَا كوثر: ٠"‏ يعنى 
واادية ف سيو ف كاله انررق كويكن عر غياه الله رديه عكرت وشوال 'قيلن الله لبقاو الما كه زعب فك بن بيه يوه اذ انا 
رفت كناو كتتوداو اشر استكدي كزيددة كنار كنسن حون موق ذا اويا رقت+ يون وا انوا تو لحن ميروة اترق اق أن 
نمىماند» لذا آية فوق نازل شد. ناكفته نماند: قول دوم قريب بتحقيق است و ميشود كفت كه: اين سوره جواب هر دو قول است و 
خبر ميدهد كه نام مباركك و ذكر خير و فرزندان و ييروان دين آنحضرت روز افزون و هميشكّى خواهند بود.بقية كلام در «كوثر) 


ديده شود. 
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تنى:؛ ج »١‏ ص: ٠را‏ 


تتكك: قطع. بتكن آذ لان الْأتام» نساء: 114 حتما و بطور يقين كوشهاى جهاريايان را ميبرند راغب كويد: بتكك در معنى قريب به 
بت است ولى بتكك در قطع اعضاء و بت در قطع ريسمان و جيز متصل بكار ميرود در اقرب آمده: «بتكه بتكا: قطعه).بيضاوى بتكك را 
در آيه» شكافتن كفته است و كويد: مراد شكافتن كوش بعضى از جهار يايان است كه اعراب كوش آنها را شكافته و ذبح و سوار 
شدن و بار كردن آنها را تحريم مينمودند. قول بيضاوى صحيحتر بنظر ميايدء بنا بر اين» بهتر است بتكك را شكافتن معنى كنيم نه 


بريدن. 


تنل:؛ ج »١‏ ص: ٠را‏ 


1218 


ا ا الا ا ل و لاس ا ل 
نهايه و مفردات هست 

قاموس قرآنء ج ١ء‏ ص: 181 

كه رسول خحدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود «لا- رهبائدِة و لا تبتّيل فى الاسلام» يعنى: در اسلام رهبانيت و بريدن از نتكاح 
نيست.در قاموس كويد: بتول صفت فاطمه عليه السّلام سيده زنان جهان استء زيرا از زنان زمان خود و زنان اقت» در فضل و دين و 
حسب بريده و ممتاز بود. 

ت:؛ ج »١‏ ص: ١21‏ 

طعي ددن عفر ارون ل يي تن ود و لت ب كل لاقن كي 1 يط برسيلة حاران تم رات يس از مرده 
ل ل 
مخفى نماند: از | يه او مِنْ لياه تلق اللطلواتٍ وَ الَْرْض ول ب ب فيلا مِنْ ب شورى: 14 بدست ميايد كه در كرات ديكر موجود 
زنده هستء زيرا ذخ ضمير «فِيهلطا» به سموات و ارض بر ميكردد رجوع شود به ١‏ «سماء) لكلا أشكوا كى واخؤتى إلىت 1 ١‏ يوسف: 8ل 
مراد از بثّ اندوهى است كه شخص قادر بكتمان آن نيست و آئرا آشكار ميكند, لذا بايد مراد از حزن غصٌّ مخفى باشد. «و لابين 
يوه غافيه: +1 بعتى فرشهاق كستوده: تاكفنه تماند معق جامع .همان منتشر كردن ات كستردن فرش تيز يكنوع منتشر كردن 


است. 


بتجس:؛ ج 3 ص: ا 


تجس: شكافته شدن. شكافتن. «فَانْبِحَسَتٌ 801 علنة غوا اصرات: 8 أن سكده دوازده حشمه شكافت: راغن كويد؟ بحسن 
اكثرا در جيزيكه از محلى تنكك بيرون آيدء بكار ميرود و انفجار از آن اعم است. بجس لازم و متعدى هر دو آمده است. در اقرب 


الموارد كفته «بجس الماء: فجره- بجس الماء: انفجرا). 
بحث:؛ ج »١‏ ص: ١2١‏ 


عدرة كا ويد سي كرد رضن للش ططارىا و بحت فى اللأزض» اماقدءة سور ة كوبدواسرن سوت كرك وى سال 
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كاويدن و تفتيش 
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از اسرار منافقين است (نهايه) در اقرب هست: «بحث فى التّراب: حفرها» و در مجمع فرموده: اصل بحث جستجو كردن جيزى است 
در خاك. «اصل البحث: طلب الشّىء فى التّراب). 


بحر:؛ ج »١‏ ص: "را 


اشاره 


بحر: دريا. آب وسيع «و لاوز بنى إسلائيلٌ البخر» اعراف: 18 بنى اسرائيل را از دريا عبور داديم در قاموس كويد: «البحر: الماء 
الكثير؛ راغب كويد: آن در اصل هر محل وسيعى است كه شامل آب رامدو امار در معانى ديكر نيز بكار رفته است 
مثلا باسب تندرو باعتبار سعة سيرش كويند: فرس بحر: نقل است كه حضرت رسول صلَى الله عليه و آله باسبى سوار شد و فرمود 
«وجدته بحرا» و بآنكه معلوماتش وسيع است كويند: بحر وشحرر بشتريكه كوش آنرا ميشكافتند بجهت سعهدى شكاف ميككفتند: 
بحيرة ومتعضرف كو فاق ظل كرنه سعد ون غباة داربارة عبد اللداين ا بضبرت رول الضر) كفت .د وصاء الله باحق بو لقن 
اصطلح اهل البحرهٌ على ان يعصبوه بالعصابة» يعنى خدا حقّ را آورد در حاليكه اهل مدينه توافق كرده بودند عمامدى (تاج) حكومت 
را بسر او ببندند. در اين سخن مراد از بحرء مدينه است در نهايه بجاى بحرء بحيرة آمده است و نيز در نهايه كويد: عرب شهرها و 
دهات را بحار كويند.لازم است در اينجا جند آيه را بررسى كنيم: -١‏ طن كل الله مِنْ بحيرة ولا لات 4 مائده: ٠١‏ مراد از بحيرة 
شتريست كه كوش آنرا وسيعا ميشكافتند. در مجمع البيان از زْجَاج نقل شده: جون ناقهاى ينج بار ميزائيد و بيّدى ينجمى نر ميبود» 
كوش آن ناقه را ميشكافتند ديكر بآن سوار نميشدند و ذبح نميكردند و در جراكاه و آبشخور مزاحم آن نميشدند و اكر درماندهاى 
آنرا ميديد سوار نميشد. سائبه شتريست كه نذر ميكردند در صورت آمدن مسافر و شفاى مريض آنرا بسر 
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خود رها كنند. در تفسيراد بن ذو كلمده اقوال د يكرى نبز عسي لات طهر الْمَلِادٌ فى الب و البخر بللا كربت أثريى الناس» روم: 5١‏ 
ظاهر آيهء جنانكه در تبيان و الميزان كفته ميرساند كه مراد از بِرّ مطلق خشكى و از بحر درياست و ظهور فساد در آندو عبارت است 
از ناامنىهاء قحطىهاء طوفانها زلزلههاء سيل هاو كل وعارتها واإاكك ايها اعمم از طبيعى و غير طبيعى. وو از سلمبات قرآن اسث كه 
همه اينئها مربوط باعمال آدمى است لذا فرموده ولا تتبث أَنيى الناس: .ولى بسيارى از مفسّران بحر را در آيدى فوق بمعنى شهر يا 
آباديهاى كنار دريا كرفتهاند. كويند: مراد از بر صحرا و مسكن قبائل واز بحر شهرها يا آباديهائى است كه در كنار دريا 
واقعاند.بنظر ميايد: جون تصوّر ظهور فساد در دريا برايشان مشكل بوده بحر را بمعناى شهر كرفتهاند. ولى تصوّر فساد در دريا آسان 
است مخصوصا در اين زمان. كر جه ميشود بحر را بمعنى شهر كرفت ولى از ظهور آيه نميتوان صرف نظر نمود."- امَرَجَ الْبْحْرَيْنِ 
يَتَظْلان ولك ييا برخ 1 يبان ) رحمن: 219 مرج فعل؛ فاعل آن خخداست و بحرين مفعول آن است: يعنى خدا دو دريا را فرستاد 
ارط كاي شد ل وا 1 ا جاح لبي لدي قا ل جر ار ا 
دو دريا كداماند؟ تجاوز نميكنند يعنى جه؟ برزخ جيست؟.نظير اين آيه» آيهدى: 2١‏ از سورهُ نمل است ١و‏ جَعَلَ بئِنَ الْمْحْرَيْنِ لجز 
ميان دو دريا مانعى قرار داد.ناكفته نماند: بسيارى از درياها در محل مخصوصى بهم مىبيوندند مثل بحر احمر و اقيانوس هند كه در 
باب المندب بهم متصل ميشوند و مانند اقيانوس اطلس و درياى مديترانه كه بوسيلة تنككهى جبل الطارق بهم 
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مى ييوندند و همجون درياى سرخ و خليج عقبه» و نيز رنكك آب درياها مختلف است بعضى لاجوردىء بعضى مايل بسبزى» بعضى 
سرخ» بعضى سياه و بعضى زردء اين اختلاف بجهة املاح و مواد شيميائى است كه در آب دريا محلول است.مثلا ملاحظه ميشود 
رنكك يكدريا مايل بسبزى و رنكك ديكرى سياه و در محل التقاء هر جند طوفانها و امواج آنها را بهم ميزند باز مىبينيم رنكك 
متصرض فوزو الى انك وارتوة المرردو اين نارهو ؟ اناق مكموس انث كني د كر تجار لمكفد ورك ياه 
ديكرى مبدّل نميشود مثل نفت و آبء كه مخلوط نميشوند.بنا بر اين ميشود كفت: مراد از دو دريا در آيات فوق مثلا اقيانوس هند و 
بحر احمر است و مراد از برزخ» اختلاءف مواد و املا-ح اين دو درياست كه در نتيجه؛ بيكديكر تجاوز نميكنند واثر هم ديكر راز 
بين نميبرند. ولى اصل مطلب در آيهُ بعدى خواهد آمد. طنطاوى و مراغى در تفسير خود راجع بآآيدى: 19 سورة رحمنء محل التقاء 
رود نيل و مديترانه را مثل زده و كويند: نه آب تلخ و شور دريا آب شيرين را شور ميكند و نه بالعكس.آقاى صدر بلاغى در 
فرهنكك قصص قرآن ص 88 ميككويد: يكى از محققين مينويسد: جندى يبش هيئت علمى «سرجون امرى» باتٌّفاق هيئت اكتشافى 
دانشكاه مصر ... دريافت كه آبهاى خليج عقبه از جهت خواصٌ و تركيب طبيعى و شيميائى از بِقَتِهُ آبهاى بحر احمر تفاوت دارد... 
و بوسيله دستكاه سنجش اعماق كشف كرد كه در محل التقاء دو دريا سدّ و حاجزى در زير دريا وجود دارد كه ارتفاع آن از هزار 
متر ميككذرد و مرتفع ترين قسمت آن در حدود سيصد متربا سطح دريا فاصله دارد. همجنين كشتى «باحث» در اولين سياحت خود 
در اقيانوس هند و بحر احمر از وجود اين حاجز اطلاع يافت و 
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آزمايشهاى علمى آن هيئت كه در آن كشتى بودند ثابت كرد كه آبهاى اقيانوس هند از جهت خواص طبيعى و شيميائى با آبهاى 
بحر احمر متفاوت است.علم «اقيان وكرافى» اين اختلااف را مربوط بهمان حاجزى ميداند كه در نقطهٌ التقاء آن دو دريا وجود 
ذارة انكاه آقاى بلاقى اين كشف را از معجراتث قرآن مجيد شمرده و آيدى 15 سورة رحمن رايا آن تفسير ميكتند. ولى مشتكل 
است بككوئيم كه: اختلاف خواصٌ شيميائى دو دريا در اثر وجود اين ديوار و حايل ستككى است مثلا اكر در وسط ظرفى حايلى قرار 
بدهيم و يكك طرف آنرا با آب شور و طرف ديكرش را با آب شيرين بر كنيم بطوريكه سطح آب بالاتراز حايل باشد و دو آب در 
بالا بهم متصل شوند در اين صورت بتدريج هم ديكر را از اثر مياندازند مخصوصا كه ظرف را حركت بدهيم؛ على هذا دو دريا كه 
بوسيلة امواج» آبشان رويهم ميريزد جطور ممكن است حايل يائينى سبب اختلاف خواصٌ باشدء اكر كويند: امواج دريا هر جند 
بزركك هم باشند در سطح آباند ودر عمق بيست مترى از امواج خبرى نيست.كوئيم: در اين صورت لا-اقل در سطح آب اثر 
يكديكر رااز بين ميبرند. و محلى بجملهى «لا يَِشانِ» نميماند» يس ناجار بايد كفت كه اختلاف و عدم تجاوز آبهاء در اثر اختلاف 
املاح معدنى و موادٌ شيميائى است.ناكفته نماند در دو آيهُ فوق» شورى و شيرينى دو دريا مطرح نيست و فقط وجود حايل وعدم 
تجاوز در ميان است و آيدى اؤُّلَى در بيان مطلب روشتتر از دوّمى است.ع- دو هُوَ الى مَرَحَ الْبْْرَيْنِ ذا عَذُبٌ قات 0 مل 
الع وعد وراك و ديكا مَحمْجوراً» فرقان: "٠ه‏ در اين آيه» رودخاندى 
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بزركك بجهت وسعت و كثرت آبش بحر شمرده شده جون در روى زمين دريائى نيست كه آبش عذب و فرات (شيرين و كوارا) 
باشد و همه شور و تلخاند در مجمع ذيل آيهُ 98 مائده فرموده: عرب نهر را بحر مينامند» آنجا كه دو دريا بهم ميبيوندد مراد از برزخ 
و مانع نفوذ نايذير جيست؟در الميزان ذيل آيَهُ ١19‏ سورة رحمن فرموده: بهترين جيزيكه دراين باره كفته شده آنست كه مراد از 
بحرين در آيه جنس درياى شور است كه تقريبا سه ربع كرةٌ زمين را كرفته و مطلق درياى شيرين كه در مخازن زمين ذخيره شده 
كه جشمدها از آن شكافته و نهرها از آن جارى ميشود و در درياى شور ميريزد. اين دو ييوسته بهم مخلوط ميشوند ولى حايلى كه 
خود مخازن و مجارى زمين باشد ميان آندو هست كه نميكذارد درياى شور بدرياى شيرين تجاوز كند و آنرا شور كردا ند و 
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زندكى از بين برود. و مانع از آنست كه آب شيرين بآب شور ريخته و آنرا شيرين كرداند و اثرش را از بين ببرد.نكارنده كويد: اين 
سخن كه مراد از برزخ تكههاى زمين است بنظر قانع كننده ميايد. 


[نهرهاى دربائى]؛ ج »١‏ ص: يما 


مو «وَلهُ الجلآار القتقات فق البخر كالغلام؛ حيو د يتن براض تفداندت انها كه جار اند وهو دريا جود افد هائل كه مائقد 
واوا سران شيع جناريه انمه في جارس قرعو دهان متعائه زا اننع رض برسوه ]عن دهانو بيدا ااحد وخا ااذه مجع عل 
است و آن جنانكه راغب در مفردات كويد علا-مت شيئى است مثل علاممت راه وعلامت لشكر. و كوه رااز آن علم كويند كه 
نشاندى وجود خودش است.در اقرب الموارد آمده: علم» شكاف لب بالاء يا شكاف يكطرف آن.ء مرز ميان زمينهاء نشانة راه و كوه 
طويل و كويند شامل هر كوه است.يس اعلام بمعنى مرزها و 
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نشانههاست.مفسّ ران كويند: مراد از اين آيه كشتيهاست كه در درياها رواناند منشأت را مرتفعات و اعلام را كوهها معنى كرده و 
كفتهاند: يعنى براى خداست كشتيهائيكه مانند كوههاء در دريا حركت ميكنند.اين معنى بسيار سخيف و نابجا و خروج از مدلول 
لفظ استء زيرا «الْمُنَْاتُ فِى الْبَخْرا صريح است كه اين حركت كننددها در دريا بوجود آمدهاند» جطور ميتوان نشأ را ارتفاع معنى 
كزة؟| انام يدق وأله] لكغ القضع ومزكرة :8/0 اسه كد براق :نخسا كوش يلس د كرد سا براق سنا كوش بوسيوة اوردةا 
وانككهى اعلا-م را جطور بمعنى كوهها ميتوان كرفت حال آنكه كشتيهاى آنروز جز كشتيهاى بادى و ناجيز نبودند وانكّهى كوه 
معناى اصلى اعلام نيست بلكه معناى كنايهاى آنست و معناى اصلى آن نشانه است و مرزها را از آن اعلام كويند كه نشانهدى 
انفصال زمينهايند.يس مراد از آيه شريفه جيست#مراد از آن بى شكك» رودهائى است كه در وسط درياها و اقيانوسها روانند واين 
رودهاى عظيم از خود درياها بوجود ميايند و در آنها حركت ميكنند و مانند مرزهاء روشن و محسوساند و معنى آيه اين است: 
براى اوست رودهائيكه در دريا يديد كشته و مانند مرزها در آن روانند» واين از حقائق عجيب قرآن مجيد استء اين مطلب از 
تراوش افكار نككارنده است و تا بحال در جائى نديدهام.مخفى نماند رودهاى عظيمى در سطح درياها روانند و جريان آنها آبهاى 
كرم استوا را بطرف قطبين و آبهاى سرد قطبى را بطرف استوا حركت ميدهد علت توليد اين رودهاى دريائى اختلااف درجدى 
حرارت مناطق استوا و قطبين ميباشد و عامل مهمّى كه در حركت آبها تأثير دارد وزش بادهاست مخصوصا بادهاى منظم آليزه است 
كه در جريانهاى دريائى دخالت دارند. 
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جون رنكك و غلظت واملا-ح وحرارت رودهاى دريائى با آب اقيانوسها تفاوت دارد حركت آنها در اقيانوس كاملا آشكار 
است.مهمترين رودهاى كرم كه در اقيانوس جارى است يكى كلف- استريم است كه از خليج مكزيكك واقع در غرب اقيانوس 
اطلس و جنوب كشورهاى متحدة امريكا شروع و از جنوب بطرف شمال شرقى جريان مييابد سبس بسواحل غربى ارويا ميرسد واز 
كنار جزائر انككلستان و كشور نروزٌ ميككذرد يهناى آن در حدود ١58‏ كيلو مترو كودى آن در بعضى نقاط بيش از 7٠٠١‏ متر ميباشد. 
در هر دقيقه دو بليون تن آب در امتداد ساحل فلوريدا ميخزد.از مهمترين جريانهاى آب سرد. جريان آب سرد كروئتلند است كه از 
كنار شبه جزيرةٌ لابرادر كذشته بسواحل شرقى امريكا ميرود» رجوع شود بكتاب دريا ديار عجائب فصل رودهاى عظيم درياء و ساير 
كتابهاى جغرافيا.بموجب حساب دانشمندان آبهاى اقيانوس منجمد شمالى مثل يكك استخر شناء در هر ١80‏ سال يكك مرتبه عوض 
ميشود. در اقيانوسهاى ديكر نيز وضع همين است.8- وين أت اجر فى البخر حالاغلام. إن يَنَأْ كن اربج فَطْلَنَ راكد غللا 
ظَهْره إن فى ذلك آلإتٍ لِكُلّ صَيارٍ شكُور. لوقو بل كشرا هورف: 9 36 يعنى از جملة آيههاى وى جارى شوندههاست- 
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كه مانند مرزها بدريا روانند اكر خواهد باد را آرام كند بر يشت دريا بىحركت مانند» در آنها بر هر بردبار و شكور آياتى است از 
قدرت خداء يا آنها را بسبب اعمال مردم حبس و متوقف كند.اين سه آيه نيز در بارة رودهاى دريائى است. جملهدى إن يَمَاْ بذكن 
الرّحَ قَِظلَلنَ الخ» قابل دقّت استء زيرا عامل مهم جريان آنها جنانكه كفته شد بادهاى منظم آليزه و كنترآليزه (مخالف آليزه) است 
كه بطور مداوم از قطبين باستوا 

قاموس قرآن» ج١1‏ ص: ١88‏ 

و بالعكس ميوزند واكر اين بادها نباشند جريانهاى دريائى متوقف ميكردند» راجع بعلت جريانهاى دريائى بكتاب دريا ديار عجائب 
فى 60368 رسوع شوهء إذقى ذلك اللآي لكل كار 2 كوو رق بردبارض و تاقل الألزم أميت انا ماوق عاتن بى بردة قوذ ونس 
ازبى بردن شكركزارى لازم است و بدون تأمّرل و سياسكزارىء اينها بصورت نشانههاى قدرت خدائى تجلى نخواهند كرد. «أو 
يوبِفهُنٌ لملا كت واه اين كلمه از (وق) سعتى حيس انث در فاموس كزينه اولاق | احيمة ندل متورة كوت دمر عا | يقة 
مَوْبقا» (آيهُ 81) يعنى ميان آنها محبسى قرار داديم. يس معناى آيه اين ميشود: يا آنها را بسبب اعمال مردم حبس و متوقف كندء و 
امن اصبارت التراي وق 2 جك توس اهناو سلقيه كيرا جار شن هارا ركدقنه بكراسة عرد ترقت كد وزيز آنها در 
اختيار خدايند و يكدفعه براى اعمال ناشايست مردم. تا از منافع آنها بىبهره شوند.مفسشرين آيات فوق را در باره كشتىها معنى كرده 
و كفتهاند: مراد كشتيهاست كه مانند كوهاند واكر باد نيايد از حركت ميمانند و (يُوبِقَهُنَّ» را بمعنى هلاكت و غرق شدن كشتيها 
كرفتهاند» ولى حق همان است كه كفتيم. در رد قول مفشّرران و اينكه كلمات آيهها مخالف فرمودة آنهاست سخن را بدرازا 
نميكشانيم وَ الْحَمد لِلّهِ رَبٌ الْالَمِينَّ* كفتار ما در بارة دريا در اين كتاب مانند دريا وسيع و مفصّل شد. 


بخس:؛ 4 3 ص: الال 


ع ل اه 
بخس: ناقص كردن. كم كردن. «فلا يخاف بَخسا) حِنٌ: 1١‏ از نقصان نميترسد «و شْرَؤْةُ بثمن تخس» يوسف: 3٠‏ او را بقيمت كم و 
ناقص فروختند» بخس در در آيه صفت و يا اسم مصدر است.راغب آنرا كم كردن از روى ظلم معنى كرده و در قاموس آمده 
قاموس قرآنء ج١»‏ ص: ١7١‏ 
ل ا الي و و ا ا ا 
حتى در سورةٌ يوسف.در آيدى ١‏ دولا تعن انك 7 َاءَهُمْ) اعراف: ىو نظائر آن «أثلا َاءَهَمْ) ) بدل اشتمال است از ١‏ لاداي؟ . تدئر در 
0 

آيات نشان ميدهد كه بخس در نقصان كممى و كيفى هر دو بكار ميرود مثلا در آية «و 0 تَقصوا الال وَالِْيران إن أ اناكم بِحَيرٍ 

.-أَوْقُوا امال وَ الْمرَانَ بالْقَشِطٍ 00 شْلاءَهُمْ)» ... هود: 5/- هى بنظر ميايد كه مراد از «تَتِحْسُوا» تعييب اشياست 
بح برساع دبكرات عب تكبريه وآ وجدتكه كن سد نان كيت استريت: كشتن و تلف كردن خود از اندوه لَعلَك لبَأحعٌ 
تَفْسَك أَنَا بكرو وي ا شعراء: ‏ شايد تو خودت را تلف كنى از اينكه ايمان نمياورند در قاموس و مفردات آمله: «البخع قتل 


النفس غفاة ايخ كلمه مغانى د يكرى نيز دارة ولى در قرآن نيامده است. اقرب- الموارد كفته: «بخع نفسه: قتله من وجد او غيظ). 
تخع:؛ ج »١‏ ص: ١7/١‏ 


17 لاا 
ببخع: كشتن و تلف كردن خود از اندوه الَعَلَك بحم تَفْسَك ألا يَكوتُوا مُؤْمِنِينَ؛ شعراء: #شايد تو خودت را تلف كنى از اينكه ايمان 
نمياورند در قاموس و مفردات آمده: «البخع قتل النفس غم ا) اين كلمه معانى ديكرى نيز دارد ولى در قرآن نيامده است. اقرب- 
الموارد كفته: «بخع نفسه: قتله من وجد او غيظ). 
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بخل:؛ ج »١‏ ص: ١7٠١‏ 


ىج 4 َس 2 0 لال 
بُخل: ضدٌ سخاوت. راغب كويد: بخل امساكك موجودى است از محلى كه نبايد امساكك شود «الذِينَ يَنِخلونٌ و ,َأمُرُونَ الدّاسَ 


بالخلا نساء: / كسانيكه بخل ميورزند و مردم را ببخل امر ميكنند» بخل از صفات مذمومه است آيات و روايات در ذم آن بسيار 


اسثت. 
بدء:؛ ج »١‏ ص: 1١1/١‏ 

: دك لان ع . : ل ل : 
بدء: شروع. «فْبَدَا بأوْعِبِتَهِمْ قل وعاءٍ أخيه) يوسف: #لاشروع كرد بظروف آنان بيش از ظرف برادرش. 
تدر:؛ ج 3 ص: 1/٠.‏ 


رلا رمعم 2د لآ ديه ه م 
كدر عجله سرغت وو لات تأكلواكا لاا و يكار أن يكبروأ وفنا +اموال يغيمانة را باسراف :و يعجله :مادا كه يررك شوفد وااو 
خوردن و اسراف مانع شوند» نخوريد.بدر: نام محلى است ما بين 
قاموس قرآن» ج١ء‏ ص: ا/ا١‏ 0 1 ' 
مكه و مدينه كه جنكك معروف بدر در آن واقع شد «و لََدَ نَصَرَكمُ اللهُ ببَدْرِ و أَنْتَمْ ْلَه آل عمران: 177. 


بدع:؛ ج »١‏ ص: ١/١‏ 


بدع: ايجاد ابتكارى. بايد دانست هر ايجادى ابداع نيست بلكه ابداع آنست كه بدون سابقه و بدون ييروى از ديكران باشدء بهترين 
كلمه براى آنء ابتكار است مفردات ميكويد: «الابداع انشاء صنعة بلا احتذاء و اقتداء» در اقرب آمده: «بدعه بدعا: اخترعه لا على 
مثال». 


بدل:؛ ج »١‏ ص: ١/١‏ 

لا 0 
بدل: عوض كرفتن. (إِنَا مَنْ ظَلَمَ نم رَدَّلَ ها بَعْدَ سُوءا نمل: 504 كانيع انه بعد شو رالعرض كرك 5لا مكاة 
العَيكَةُ الْحَسَنَة» اعراف: 88) سيبس خوب را بجاى بد عوض كرديم_راغب كويد: ابدال» تبديل؛ تبدّل و استبدال همه بمعنى عوض 


طم 


كرفتن و قرار دادن جيزى است در جلى جيزى. "لا تَِدِيلَ ِكلطاتٍ اللّها يونس: 8# براى كلمات خدا تغييرى نيست يعنى يكى بجاى 
ديكرى عوض كرفته نميشود «بنّسَ للظّ المينَ يَدَنَا كهفئف: 2.2١0‏ شيطان و اولياء او براى ظالمان بجاى خداء عوض بدىاند» بدل در 


آيهدى اخير وصف است نه مصدر. 
تدَن:؛ ج »١‏ ص: ١/١‏ 


5 سك كايو تتشركه يدنك فكرة عرز للك ا يؤنس* 3ه أمروق ثو را بوسيلدى دالت اتنجات ميدهيم ثا برائن 
كسانيكه از يس تواند, عبرتى باشى يعنى زنده نجات يافتن توه شدنى نيست فقط بيكرت را از آب بيرون خواهيم انداخت و آن 
نوعى از نجات تواست و آنهم براى عبرت ديكران. دو الْوَدُنَ كل لك ين طابر الله حجّ: 28 بدن (بر وزن قفل) جمع بدنه 
بمعنى شتر قربانى استء يعنى: شتران قربانى را براى شما از نشانههاى خدا قرار داديم.راغب كويد: بدن در جائى كفته ميشود كه 


ورك مطفص اد بلداو ميل تو يداف كد كت براقايا عاد كو رسي اذك لامر لوق نو ودر ارديس الباتى ركه د ونا 
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تنومند. و شتر قربانى را بعجهت 
قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: ؟/ا١‏ 
فربه و تنومند بودنش بدنه كفتهاند» در اقرب الموارد آمده: شتران قربانى را از آن بدنه كفتهاند كه آنها را فربه ميكردند. 


بِدوٌ:؛ ج »١‏ ص: ؟/ا١ا‏ 


لا 


ل ليوو شدين (تقرؤاظ) (5ب3 لفديرق لك للم وكرارا سكبفرة دري اند الخد براض لان الج كدان سكروف كار لا 
قاموس آنرا مطلق ظهور كفته است. ريل ينا وَيَِكمْ اللاوةٌ و البفضاك ا ممتحنه: ؟» ميان ما و شما دشمنى و كينه آشكار شد.در 
جاق ظهون وآى :و مسلحف ين كان رف يكل ثم ب له من بعد فا كوا الات ليج حتى حين» ا ووس انا بج يم مد ايطك 
شد كه او راتا مدّتى محبوس كنند. دولا ناك اتبعكك إِلَا الَّذِينَ م م باولا لدي الوأي» ) هود: 717 كلمدى ١‏ «بادى» را بعضى بادء با 
همزءُ آخر و بعضى بادى با ياء آخر خواندهاند (مجمع البيان) بنا بر قرائت اول» اصل آن از بدء بمعنى شروع و بنا بر قرائت دوم از 
سم ظلفون إسرع لايق داعني ب : معني اول كني إنبت كايقل راي انلك و كابر : اح ار 
حاليكه تحقيق نكرده است (مفردات). للادى الوَأَي) دو آنه اكز قبيد وال نك ) باشد معنى اين ميشود: :از شو يبرو نكرذه مكر 

فرومايكان ما بى آنكه تدبّر و تحقيق كنند «سَلآاءَ الْاكفٌ فيه وَ اللأد» حج: 10 «باد) در اينجا بمعنى مسافر است كه ظاهر ميشود 


يعلى: مقيم و مسافر در آن يكسان است. 
تدو:؛ ج »١‏ ص: ١/7‏ 


يَدُو: باديه. صحرا. دو لكاءَ بكم ل 3و رسف دارو إن قات الأخراك يوَدُوا لو نع لبادُونَ فى الْأَظاب» احزاب: .7١‏ و اكر 
احزاب بيايد دوست دارند كه ايكاش باديه نشين و ميان صحرا نشينان بودند. در مجمع فرموده: بادى كسى است كه در باديه ساكن 
باشد حديث «من بدا جفا) از آن است يعنى هر كه باديه نشين باشد اهل جفا ميشود. 


قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: إزة ا 
بذر:؛ ج 1» ص: ١1/17"‏ 


تذر: ياشيدن تخم و باسراف كار از آن مبذّر ميكويند كه مال را ميياشد و متفرّق ميكند. راغب كويد: تبذير بمعنى تفريق واصل آن 
لاي ا لور مي ل ل ار لطم لشلياطين» اسراء: لالاى 


لا و 2 ا و هو 
برء:؛ ج .2 ص: 1/1 


برء: خلاص شدن. كنار شدن.آفريدن. اين كلمه بنا بر آنجه در اقرب الموارد آمده اكر از باب علم يعلم باشد بمعنى خلاص شدن و 
كنار شدن واكر از باب قطع يقطع باشد بمعنى آفريدن است.در مفردات آمده: برء و براء و تبرّى كنار شدن از جيزيست كه 
و وو لاسا ا بد ا ا ل ا 
آفريدن آمده است ١‏ «فلمًا تَبِبنَ نين لَه أنه عَدُوٌ لله تَبََأْ مها توبه: 21١‏ جون بر ابراهيم روشن كرديد كه آزر دشمن خداست از او كنار 
لدو يورق كردا الاتروق وق اننا كن ر قرام وود رجفا شد ورسوالش او معركا نا كارو ورا ران فيان كود را 


«بريّه) بخوانيد. 
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تريّه:؛ ج »١‏ ص: ١1/17‏ 


َريّه: خلق. وليك هم > حَيْرُ الَِْيَها بيينه: 07 آنها بهترين خلقاند با در نظر كرفتن معنى برء كه در بيش كفته شد بنظر ميايد كه خلق را 
اذ آنجهتع برنه كقتاند كه از ماذةعالم كثار ضده و بصووت انسان و زشده در اند اَن ةي ف لض ول فى 
السك التي انتيل كل 01 لزيد لخي ميض :لون راقو "انيطع دك لاوز كاي يتا ريا 
از آنكه شما را بيافرينيم. در مجمع البيان كفته: ضمير برقا به د«اَْقُيكن) ) بر ميكردد» ممكن است به «مُصِيبَةُ) ب ركردد يعنى 

قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: ١7‏ 

بيش از آنكه آنرا بيافرينيم و از مرحلهدى لوح محفوظ كنار نمائيم. 


بارى:؛ ج »١‏ ص: ١17/8‏ 


لا 
- و لض دلا و ا و 4م هم 8 565 - 
بارى: افرينلنده «هوّ الله الخالق اللارئّ الفقدة له لاد الخدم نلا» حشر: ""'اوست خداى اندازه كير» افرينلده» صورت دهع براى 
اوست نامهاى خوب.با در نظر كرفتن آنجه در «برء- بريّه) كفتيم» شايد خدا رااز آن جهت بارى كوئيم كه بوسيلهى ايجاد. اشياء را 
از نبودن كنار و بطرف بود ميكشاند. 


برج:؛ ج »١‏ ص: 8/ا١ا‏ 


بُرج: آشكار شدن. در مجمع البيان ذيل آيدى 80 از سوردى نور كويد: تبرّج آنست كه زن زيبائيهاى خود را اظهار كند و اصل آن 
بمعنى ظهور است و بعبارت ديكر از آن جهت برج كويند كه ظاهر و هويداست.جون دراين مادّه از كلمهى بروج آسمان كه سه 
بار در قرآن آمده است» صحبت خواهد شد لازم است معناى اصلى برج كاملا روشن شودء آنككاه به بينيم آيا مراد قرآن از بروج 
نجوم است يا برجهاى دوازده كاندى موهوم و اعتبارى؟زمخشرى در كشاف ذيل آيهدى #٠‏ از سوردى نور كفته: بدا و برز بمعنى 
ظهوره نظير تبرّجاند» در سوردى فرقان ذيل آيدى 2١‏ ميككويد: اشتقاق بروج از تبرّج است بجهة ظاهر بودن آنها. بيضاوى در تفسير 
سوردى بروج كويد: اصل برج براى ظهور است و در ذيل آيدى ٠‏ از سوردى نور كفته: بكشتى آشكار كه يرده ندارد كويند: 
ا ل ور قياس ابن انرق علي اسكتةينا 
الك قله مشك نانك معان امال ريو اوور امت 20 : من تَبدْج الْطا هليه الأوللا» احزاب: “ا يعنى ظاهر نشويد» 
خود نمائى نكنيد مانند خود نمائى جاهلت اوّلى. غَير متبرلكاتٍ بزيئق : ) 

قاموس قرآنء ج١»‏ ص: ١78‏ 

رع لسريس قازرا زاكد روي قفاوي 

روجا وَ رَيَنَلها ِلنَاظِرِينَ» حجر: 18 ارك الّذِى جَعَلَ فى العلطاء دوسا وخهل ييا باجا و قمر شير لافرقات: ا ا 
شد بروج آسمان, همان ستاركاناند كه در آسمان ميد رخشند و بمناسبت ظهور و آشكار بودنشان كه معناى اصلى برج استء بروج 
ناميده شدهاند و آسمان بوسيلهى آنها زينت داده شده است جنانكه در آيهُ دوم استء و در آيدى سوّم آفتاب و ماه در رديف بروج 
شمرده شده» ييداست كه ستا ركان مرادند نظير آية «وَ الشّمْسَ و الْقَمَرَوَ الْنْجُومَ مم لات نحل: 217 در دعاى سمات بطور صريح 
كفته شده كه بروج همان كواكب و ستار كاناند اينكك آنجمله از دعاى سمات «و خلقت بها الكواكب و جعلتها نجوما و بروجا و 
مصابيح و زينةُ و رجوما و جعلت لها مشارق و مغارب » . ... در تفسير برهان ذيل آيهُ سوم از امام باقر عليه السّ.لام نقل شده: بروج 


عبارتند از كواكب در ذيل روايت» بروج دوازده كانه يونانى شمرده شده باحتمال قوى ذيل آن ساخته است.وانكهى روايت از زياد 
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بن منذر ابى الجارود است كه كشّدى در رجال خود از امام صادق عليه الت.لام نقل كرده: آنحضرت در بارة ابى الجارود و جند نفر 
ديكر فرمود: ١كذّابون»‏ كفسار عليهم لعنة الله فققط صدر روايات با قرآن سازش دارد على هذا ذيل روايت را بحساب امام عليه 
السّلام نميشود كذاشت.طبرسى ذيل آيهى 2١‏ فرقان از حسن و مجاهد و قتاده نقل ميكند كه كفتهاند: بروج همان ستا ركان بزركك 
و درخشندهاند» بواسطه روشن و آشكار بودن بروج ناميده شدهاند.زمخشرى در ذيل آيدى ١‏ از سورة بروج آورده: كفته شده 
بروجء ستا ركان بزرككاند. علت اين 

قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: ١78‏ 

تسميه آشكار بودنشان است.على هذاء آنعدّه از مف ران كه بروج را بمعنى برجهاى دوازده كانه كرفتهاند» سخنانشان عارى از 
حقيقت استء زيرا برجهاى مزبور موهوم و اعتبارى صرفاندء مثلا جند ستاره را در آسمان ديده و بيش خود فكر كردهاند: اكر 
فاصلدى اين ستا ركان با خطى بهم متصل شود بشكل كوسفند (حمل) ميايند و كرنه در آسمان برج حمل وجود ندارد» كفتهاند 
برجهاى دوازده كانه منازل آفتاباند كه در هر برج يكماه حركت ميكند وانكهى نامهاى حملء ثور» جوزاء سرطانء اسدء ستبله» 
ميزان» عقرب» قوس» جدىء دلوء و حوتء ابتدا از نام بتهاى يونانيان كرفته شده است.مقام قرآن والاتراز آن است كه روى اين 
موهومات سخن كويد و آنها را بحساب آورد.وجدى در دائرةٌ المعارف كويد: بروج در اصطلاح فلكى, منازل مختلف آفتاباند در 
فصول مختلف سالء يونانيان قديم اين برجها را با نامهائيكه از عقائد خرافى آنان سر جشمه كرفته و بر خدايانشان نسبت ميدادنده 
نام كذارى كردهاند ... مردم اين نامها را از آنها آموخته و ريشة آنها را از ياد بردهاند.آيا ميشود كفت كه قرآن اين موهومات را 
تصديق كرده است؟!!! و روى آنها سخن كفته است؟!!!.ناكفته نماند: در زمان عباسىها كه عقايد يونانيان بزبان عربى ترجمه شدء 
مردم بآنها راه يافتند و يارهاى از روى اشتباه مطالب اسلامى را با آنها تطبيق كردندء تطبيق بروج قرآن با بروج يونانيان از آنجمله 
تبت و انقلا نكر وا لجار كك المورك و لو كع فى توج الكنية اامتاارة الا يحت دعر كجابوده باشيد عر كه هما را اختر افيد باقنث هر 
جند در قلعههاى بلند باشيد.مراد از بروج در اين آيه قلعدها است و آنها را جنانكه از 

قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: //ا١‏ 

طبرسى نقل شد بواسطة آشكار و هويدا بودن» بروج كويند. 


برح:؛ ج »١‏ ص: /ا/ا١ا‏ 


برح: كنار شدن. در مجمع البيان آمده: «برح الرجل براحا: اذا تنى عن موضعه) الي 

نود اك بظاررات را جر را كلمدى ني سيراه ايت اتاددق لبان كنت سم «قَلَنْ أبْرَحَ الأَرْض عَتَى 
لا 1 

دن لى أ يوسف: ٠‏ هركز از اين زمين كنار نميشويم تا يدرم اجازه دهد. انوا أن تبرخ عليه تاكفين عتى بزع إلا موسلا 


طه: 9١‏ كفتند هركز از عبادت آن كنار نميشويم و بدان عبادت ميكنيم تا موسى بسوى ما باز كردد. 
ترد:؛ ج »١‏ ص: /ا/ا١ا‏ 


و لا 7 أ امن لاء 
برد: خنك. اقلنا با نار كونى بَؤداً و سَلاماً َل إاجيم» انبياء: اك ل ل ب در لغت آمله: «البرد: 
لا 
نقيض الحرٌ و البرودة نقيض الحرارة» إسارة: ا لاقل يرع انك ول طن رشقو للا روز ذا وسور ايده 8 و سايهاى از دود كه 
لاك لا 
نه كك ست ونه كواراد اقرب العوارد كويد برد بمعنى خواب المواوا الو ار : 6" بهمان 


خواب براى عروض سردى بر ظاهر بدن و يا براى عروض سكون و آرامش بر بدن است.ناكفته نماند: كر جه برد بخواب و مردن نيز 
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كفته شده مشل «برد فلا-ن اى بمات» ولى بهتر است در آيدى فوق ابَرْدا» را بمعنى آب خنكك بكيريم تا از معنى اول كنار نشويم 
مخصوصا بقريندى آيهدى بعد إلا حبميماً وَ عاق كه «حميم) در مقابل «يَودا آمده و آن بمعنى آب كرم است يعنى: در أنجا نه آب 
خنكك ميجشند و نه شربت مكر آب كرم و جركك يا آب كنديده 

قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: ١7‏ 

و خلاصه. حميم در مقابل ١بَوْدأ‏ وغسّاق در مقابل شراب آمده و اين ميرساند كه مراد از «بَؤداً» آب خنكك و از «شراب» شربت است 


وانكهى خواب با شراب تناسب ندارد كه كوئيم: در آنجا خواب و شراب نميجشند. 
بَوَد:؛ ج »١‏ ص: 4/ا١ا‏ 


برّد: (بر وزن فرس) تكركك در اقرب الموارد آمده: «البرد حبٌ الغمام» تكركك را از آنجهت برد كويند كه سرد و منجمد شددى ابر 
دورق هق 2 5 مو لا 5 
است+ (مفردات) دو يل مق القللار وخ لال ها ون بد ديك بد عن عشاة وتطرقة عن عن يعاق نور +8 در اين آيه «من للال» 
بيان است از «الكلطاء» و كلمدى «مِنْ بَرَدا احتمال دارد كه بيان باشد از «طبالٍ) يعنى آن كوهها از تك رك و قطعههاى يخ تشكيل 
اديور العوال واد كد مقاشر له 11 الجالكنة ونس از لس كد كر كقدبواء ورسعفاف المعطيق اكه مازل سكم او اسان اد 
كوههائى كه در آن است از قطعهدهاى يخ.؛ يس آن تكركك را بآنكه بخواهد ميرساند واز آنكه ميخواهد بر ميكرداند.اين آيه 
صريحا ميرساند: در طبقات جوٌ كوههائى وجود دارد كه از قطعههاى يخ تشكيل شدهاند.علم امروز اين حقيقت را روشن ميكند: 
بخار آب كه از دريا بر ميخيزد بطبقهدى سردى از هوا وارد شده بصورت سوزنهاى يخ و بركهاى برف در ميايد و كوههائى از يخ و 
برف تشكيل ميدهد خلبانان بآن قسمت وارد شده و از وجود آن خبر دادهاند.آقاى مهندس بازركان در كتاب (باد و باران در قرآن) 
صن 88-88 ميتوشدة بازاتهناق طوقائى از ابرهاى الباشعة مظبقى هيريزد كه ,ب "ا ارثقاغات يقن ال 1١‏ كلو مثر معوة مى تافل 
اين ابرهاى جوشان و خروشان بصورت كوههائى در ميايند كه قسمت بالاى آن سوزنهاى يخ و بركههاى برف ميشود و كاهى مملوٌ 
از تك ركك است تا قبل از جنكك بين المللى اول كه 
قاموس قرآنء ج١»‏ ص: ١78‏ 
در آنزمان هواييماها توانستند ببالاى ابرها برسند و خلبانان يردههاى بافته شده از يخ را كه همان ابرهاى مرتفع است مشاهده نماينده 
كسى خبر از وجود يخ يا برف يا تكركك در ابرهاى آسمان نداشت.در ص -١178‏ 157 در باره آيهى فوق مطالب جالبى آورده ودر 
ص ١167‏ در رد توجيه طريحى ميكويد: لطف آيه دراين است كه بر خلاف انتظار و توجيه طريحىء نميكويد جه جيزى نازل ميكند 
جون در خود ابر و در بالا يخ و تكركك است ولى بزمين كه ميرسد ممككن است ...بصورت تكركك بماند ويا آب شود وبركبار 
باشد.ولى ناكفته نماند: جنانكه در بالا كفتيم: احتمال دارد «مِنْ بَرَدا مفعول 5 باشد وانكّهى ضمير ١به)‏ در (قَيْصَيبٌ به) به 
كلمدى ١يَرَدِا‏ بر ميكردد يعنى آن تكركك را ميريزد و ميرساند دراين صورت بسخن آقاى باز ركان «آيه نميكويد جه جيزى نازل 
ميكند ) ... محلى نميماند. مكر آنكه بكوئيم ضمير «يها به «ما نزل» راجع است كه از ا(يُتزّلَا فهميده ميشود. و بايد جنين باشد كه 
بيان بودن «مِنْ بَرَدِا براى «مِنْ لطْال) قريب بيقين است.مخصوصا با در نظر كرفتن حديث ذيل.در الميزان و صافى و برهان از كافى از 
امام صادق از على عليه الّ.لام نقل شده: «انَ اللّه عر و جل جعل السحاب غرابيل المطر تذيب البرد حتى تصير ماء لكيلا يضرٌ به شيئا 
يصيبه و الذى ترون من البرد و الصواعق نقمة من الله عرّ و جل فيصيب.بها من يشاء من عباده) . اين حديث در مجمع البحرين (مادّة 
سحب) نيز انقمة من اللا نقل شده ولى آقاى بازركان آنرا «رحمة من اللّها نقل و ترجمه كرده و مناسب ذيل آيه كه «يصيب به الخ) 
بوده باشد نقمةٌ من الله است.ترجمة حديث آن است كه: خداوند ابر را بمنزلهى غربال براى باران قرار داد» يخ را ذوب ميكند 


قاموس قرآنء ج١»‏ ص: 18١‏ 
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تا بصورت آب در آيد تا بجيزيكه بآن ميرسد ضرر نرساند الخ.بيداست كه ابرهاى كرم در اثر بادها خود را بطبقهدى يخ ميزنند و 


آنرا آب كرده بصورت باران ميريزند. 
جر ر؛ 4 . ص: 1/6 


يررة اين ماذه در قرآن مجبد بسه معتى آمده و ريشة همه يكى است: -١‏ ب (بفتح اول) خشكى: مثل َو الى يتريد كع فى اليد و 
التبخر) يونس: 277 او كسى است كه شما را در خشكى و دريا راه ميبرد ."- بر «بفتح اول» المي مثل «إِنّهُ هُوَ الب 
الرَّحِيمُ) طور: حمًا كه اوست صاحب احسان وسيع و مهربان و مثل ١و‏ با الى وَل على جتارا + ارسي الأدمرزا ناديم 
نيكو كار كردانيد و جبار و شقى نككردانيده.“- بِرَ (بكسر اول) نيكى.خوبى. مثل «أ تَأمرُونَ لثامى ابر و 5 بقره: 56 آيا 
مردم را بنيكى دستور ميدهيد و خود را از ياد ميبريد؟برٌ بمعنى اول» اسم و بمعنى دوم» صفت و بمعنى سوّم مصدر است.راغب در 
مفردات ميككويد: بر (بفتح اول) خشكىء از اين معنى توسّع بنظر آمده لذاء بتوسّع در خير بر (بكسر اول) كفته شده است.و خلاصه 
اينكه معناى اصلى كلمه خشكى است و جون خشكى توأم با وسعت است بدان سبب به نيكى وسيع بر (بكسر اول) و به بسيار نيكى 
كننده بِرَ (بفتح اوّل) كفتهاند. ابرار: يعنى نيكو كاران (إِنَّ الَْجَارَ لَفِى تَعِيم) اتقطاد 8 بررة نيز بهمان معنئ است مكل «بأثدى سَهَرَة 


كام يَرَرَوُ) عبس : 12 
بروز:؛ ع6 2 ص: «لما 


بروز: آشكار شدن. راغب كويد: براز بمعنى فضاى خالى است كويند: «برز: حصل فى براز) 

قاموس قرآن» ج١2‏ ص: ١8١‏ 

يعنى در فضاى خالى حاضر شد.قاموس نيز جنين كفته است.على هذا اين كلمه با آشكار شدن ميسازد. مبارزه را از آن مبارزه 
كريد كه دو سريف نقا بيع اللتكار يترد تسيع ليان #زيدة ارون الفززوب :3 نا وزو الاريك وترون انرا ولا ا ا 
ككرا» كر :لحرن براق جالوت بو لشكريان او الشسكان ندنن كنسده يروز كاز هارا بايدار كرذان ا كلف كنانة بود كرت با 
الى و من متعدّى شود معنى خروج ميدهد, كوثئيم «برز اليه) يعنى بسوى او خارج شد «برز من عنده) يعنى از نزد او خارج شدء و اين 
دو معنى با معنى اوّل مخالف نيست مثل الَبرزَ الّذِينَ كتت عَلَبهم الْمَْلُ إل 55 آل عمران: 18 هر آينه آنانكه مركك برايشان 
لو ا ا لس ١م‏ جون از نزد تو خارج شوند. هيع مم روك لا 
بَحْفلا على - الله مِنْهُمْ سَّ شَنْة غافر: ١+‏ روزى آنها اشكارائد حيزئ از آنها بر خدا يوشيده نيست» آيه لالت بر يروز اسرار.و اغمال 
دارد بطوريكه همه جيز مردم آشكار و علنى خواهد شد نظير آيدى 'يَوْمَ تبلَى الكلائر قلطا لَهُ مِنْ ُو ان طارق: 9- ٠١‏ 


برزخ؛ ج »١‏ ص: ١/8١‏ 

اشاره 

500 1 . م 1 : 57 505 ت كه : : تمك 0 

برزخ: واسطه و حايل ميان دو جيز. «بينهما بؤزخ لا يَبِعْيان) رحمن: ٠١‏ ميان أندو حايلى است تجاوز : «و من وَرائهمْ تززخ 
5585 م 5 2 ٠. 000 52 300031 ٠.‏ الى 00000 2 22 ع 5 2 

إل يوم يتعَنُونَ» مؤمنون: ٠٠١‏ از يس آنان برزخى هست تا روزيكه برانكيخته ميشوند. عالم مركك را برزخ كوئيم جون ميان زندكى 


دجاو حورت واسطه تبواج يه ورج اندو قريايه ربخن رجوع شود. . طبرسى در مجمع البيان در تفسير ١‏ مرح الْبَخْرَيْن يَلْمَلِانِ 
يكبا بورع لا يبطان: ) رحمن: : 19 ميكويد: از سلمان و سعيد بن جبير و سفيان ثورى نقل شده كه دو دريا على و فاطمه 
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قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: م١‏ 

عليهما السلاماند. برزخ ميان آندو محتّرد صلَى الله عليه و آله استء لوءلوء و مرجان كه از آندو خارج ميشوند حسنين عليهما 
السلاماند. بعد ميكويد: عجب نيست كه على و فاطمه عليهما السّلام دو دريا باشند» جون فضل و خيرشان وسيع استء دريا را بعجهت 
وسعتش بحر كويند.ناكفته نماند: حديث شريف از معانى تطبيقى قرآن مجيد ميباشد. 


[زندكى برزخ]؛ ج »١‏ ص: 187 


كفتيم كه عالم مركك را برزخ كوئيم كه ميان زندكى دنيا و آخرت واسطه است. آيا عالم برزخ مركك صفر است يا يكك نوع حيات 
لي ل اوس ال ع ود لالد 
بررسى كنيم تا به بينيم مطلب بكجا ميانجامد. «و لا تَقولوا لِمَنْ يُقَتّل فى سَبِيلٍ يي بل أي و لكن ل لا تَشْعُرُونَ) بقره: 10 «وّ 
م لوو فى يل لل أن ب أ عِنْدَ رَبِّمْ يُْزَقَونَ. سن 4 الهم امن قضيد و : بككووة بالذيق لع يلختوا 
بهم مِنْ حَلفِهِمْ ألا حَوْف عَلَيِهِمْ و لا هُمْ يَحَرنُونَ. يَسْتعثدرُونَ ينغت ي مِنّ الله وَ فَضْلٍ و أنَّ الله لا بد يع أخر الْمَؤْمِنِينَا آل عمران: 159 
الادبعق بأنها كة ندر را عدا كشعه ميشوقد تكوثيد عرد كافند يلكه ؤند كائلد ولى تيفهميد كساتى را كهدراراه غندا كفته شدوائك 
كمان نكن مردكانند بلكه زند كانند و نزد يرورد كارشان روزى داده ميشوند و بآنجه خدا از كرم خود بآنها داده شادمانند. و در بارة 
كسانيكه هترز يآنها يوسههاند شاد تيكدنك كداثه بيس دارثك و 0ه حمكيق سقواتك (كتنيداء اراتكه ميدائتك براق مؤمتان كه در ديا 
ماندهاند بيمى و اندوهى در آخرت نيست شادمان و خوشدلند) به نعمت وفضل خدا واينكه خدا ياداش مؤمنان را تباه نميكند 
مسروراند.از اين دو آيه جند مطلب بدست ميايد: -١‏ شهيدان راه خدا يس از 
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مركك زندهاند و آن يكنوع زندكى است كه براى ما مشخص نيست 9و 5 نميشود كفت: مقصود بقاء نام نيك و 
فداكارى آنهاست زيرا آن اعتبارى صرف است و كلام نخدا را نشايد وانككهى آن كاملا روشن و قابل فهم است يس جرا فرمود «وَ 
كنْ لا تَشْعوُونَ)؟!.1- شهيدان راه خدا نه تنها زندهاند» بلكه نزد يرورد كار روزى ميخورند واز سرنوشت مؤمنانى كه نمردهاند 
دلخوشند زيرا كه ميدانند براى آنها بيم واندوهى نيست.7- اككر اين حقيقت ثابت شود كه همدى مردكان در عالم برزخ يكنوع 
حيات خفته و خفيف دارند نظير سلولهاى زنده و خفتهى دانههاى كياهان» دراين صورت بايد كفت: مدلول دو آيدى فوق غير از 
اين حقيقت استء زيرا اين دو آيه مخصوص شهداء است و شامل عموم نيست.؟- ل 
ري ا ا ل ل يل امل الب كان لبت قَؤْمِى يَعلَمُونَ بلا غَفْرَ 
ل وععك يك المكر يي ' يس: 077 كفته شد داخل بهشت شو كفت: ايكاش قوم من ميدانستند كه يرورد كارم مرا آمرزيد و 
از اكرام شد كان كردانيد.آيه در بارةُ مرد مؤمنى است كه از رسولان دفاع ميكرد و او را كشتند» و ميرساند كه بمحض كشته شدن 
داخل بهشت شد و آرزو كرد ايكاش قوم وى از اين ماجرى مطلع ميشدندء اين بهشت قهرا يكك حيات برزخى است ولى مثل آيات 
كذشته در باروى كسى است كه در راه خدا كشته شده است و اين آيه اعِنَْ َبّهِمْ يورَغُونَه را بهتر روشن ميكند كه روزى خوردن 
در يك بجنان يهشت مخصوص است. دو لاق آل فوغؤة نوه العذاب الثاذ يفؤضوة علي عُذَوا وَعَيِها ووم تقوم التلاعة أذعنُوا آل 
معو أقَد العذات»غافن 89 عذات يذ 
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بخاندان فرعون رسيد (و آن) آتش است كه بامداد و شبانكاه بآن نزديكك ميككردند و روز قيامت آل فرعون را به سختترين عذاب در 


آريد.اين آيه كه عرض نار را از دخول آتش در روز قيامت» جدا كرده روشن ميكند كه نزديكك شدن بنش در برزخ و عالم قبر 
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است.الميزان در ذيل اين أيه فرموده: ايه اوّلا صريح است در اينكه ابتدا نشان دادن بآتش هست سيس وارد كردن در آن ... ثانيا 
عرض بآتش يبش از قيامت است و آن عذاب برزخ ميباشد ... ثالثا عذاب برزخ و آخرت با يكك جيز است و آن نار آخرت است 
ليكن اهل برزخ از دور با آن معذّب ميشوند و اهل آخرت با دخول بر آن ... ممكن است از «عَدُوًا وَعَيْيًاا دست آورد كه اهل 
برزخ با صبح و شام دنيا ارتباط مختصرى دارند زيرا كه از دنيا بالكليه منقطع نشدهاند.در اينجا جهار آيه در بارةٌ برزخ آورديم» سه 
آيدى اول در - بارهٌ حيات برزخى شهداء و آيهدى جهارم در خصوص برزخ كفار است. نتيجه آنكه شهيدان در برزخ منعم و كفار 
معذّباند و عذاب كقّار يكنوع بيم و هراسى است كه از نزديكك شدن بآتش حاصل ميشود مانند كابوسهاى وحشتناك و خوابهاى 
يريشان و هراس انككيز و آن در نوبت خود و مخصوصا در صورت دائمى بودن يكك عذاب شديد و دردناك ابسثاء بار آوريد 
خوابهاى يريشان و وحشتناكك دنيا را كه خواب بيننده بجه حال ميافتد و كاهى از فرياد خويش بيدار ميشود «نعوذ باللّه منه..شيخ 
مفيد عليه الرحمه در شرح عقائد صدوق در فصل نفوس و ارواح نقل ميكند: حضرت رسول صلى الله عليه و آله در كنار كوداليكه 
مقتولين بدر در آن بودند ايستاد و فرمود: براى رسول خدا همسايكان بدى بوديد: او رااز منزلش بيرون كرديد بعد جمع شده با او 
جنكيد يد من آنجه 
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بروردكارم وعده كرده بود حق يافتم آيا شما هم وعدة او را حق يافتيد؟عمر كفت يا رسول الله با اجساديكه مردهاند جه سخن 
ميكوئى: فرمود ساكت شو يسر خطاب تو از آنها شنواتر نيستىء ميان اينان و اينكه ملائكه آنها را بزير عمودهاى آهنين بكشند فقط 
اين مانده كه من از آنها روى كردانم. آنكاه نظير اين مطلب را از على عليه الس لام در بارهً مقتولين اهل بصره نقل ميكند و در ذيل 
آن هست كه امام عليه السّ.لام فرمود: قسم بخدا كعب بن سور و طلحه (هر دو از مخالفين امام بودند و حضرت بجسد آندو خطاب 
كرد) سخن مرا شنيدند جنانكه اهل كودال (كودال بدر) كلام رسول خدا را شنيدند.در سورةٌ واقعه, اهل قيامت بسه دسته تقسيم 
لساظرةاضماب» نين اصضحات شبال» ١‏ نكا در باز #اقاييى بج ككف بعص سك وقه اسع ريذن لخن نووم يفره لعورة 
حيات و روح بحلقوم محتضر رسيد شما آنوقت نككاه ميكنيد, ما باو از * متكي ولك حوييد ايدريار اب تاصجوز 
نمى بوديد حتما حيات را ببدن او عودت ميداديد. آنوقت در بايان سوره بطور اجمال جنين آمده ًا إذ كان بن الي وح و 
0 وكيا اذ ان ين أض لب الييين فلاح لكك ين أن لكاب اليمين و أن إذ ان ون افك ذينَ الاين كل م 
حم و نَطه ل جيم ). “انح ميستخير كر ال قد نان ناشفة ف اراق اونيك )اراسي ورووجحاة و ميقت ور تعمك اننا ك3 
ري بي ل ال بذيرائى است از آب كرم و ورود بجهّم.از 
ابنكه روح وَ نكا از اجَةُ َعِيم؛ و همجنين ال مِنْ حهيم؛ از الَض لي ججيم؛ جدا شده ميفهميم كه روح و ريحان و نزل حميم 
تبرخ انبتك و الاظاعرا لأزم بود كات و تيم 
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تنها كفته شوند زيرا روح و ريحان از جِنْت و حميم از جهنّم جدا نيست. در تفسير برهان سه حديث از امام صادق عليه السّلام نقل 
اع اي سو ا رد يو سيد مود ا و اما ا وت 
آخرت.ناكفته نماند آيدى مقرّبين اعم از سه آيدى كذشته است كه فقط در بارة شهيدان راه حق بود يعنى شامل شهداء و مقرّبين 
است و آيهى اخير مثل آيدى كه در بارهً فرعون و فرعونيان بودء منحصر بكفار است و آيهدى وسط كه در باردى اصحاب يمين است 
از همه عمومىتر ميباشد.در كتب حديث روايات بىشمار داريم در بارة حيات برزخى كه تدبّر در كثرت و مضامين آنهاء يقين 
مياورد كه عالم قبر يكك عالم مرموزى است و مردكان در آن يكنوع حيات بخصوص و غير قابل دركك دارند از قبيل روايات نماز 


وحشت در شب اول دفن و زيارت اموات و خيرات و صدقات در بارة آنها واينكه مرد كان كاهى بمنازل خودشان متوجه ميشوند و 
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با زائران خود انس ميكيرند و بعد از رفتن آنها متوحش ميشوند و غير اينها. براى نمونه ميتوان مقدارى از اين روايات را در كتاب 
كافى ج اص 778- 787 طبع آخوندى و بحار الانوار ج 8 ابواب برزخ طبع اخيره مطالعه كرد.اين روايات جنانكه كفتيم ميفهمانند: 
حيات برزخى بى شكك وجود دارة و نوعى از تنغم و عذاب در آن هست.ملاحظهى عالم خواب بهترين نموثه براى دركك عالم 
برزخ است ما سه جور خواب داريم يكى اينكه شخص ميخوابد و در خواب جيزى نمىبيند و هيج جيز نميفهمد فقط يس از بيدار 
شدن ميداند كه خوابيده بود. ديكرى اينكه شخصء خوابهاى خوش مى بيند و تمام آرزوهاى خود 
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رادر مرحلهدى وجود مشاهده ميكند بطوريكه بعد از ببدار شدن تأسَف ميخورد كه ايكاش بيدار نميشدم.سوم آنكه خوابهاى يريشان 
مى بيند كاهى اين خوابها طورى دلخراش و طاقت فرساست كه از ترس فرياد ميكشد و بصداى خويش از خواب مىيرد.عالم برزخ 
بايد اينطور باشد شهيدان و مؤمنان خالص مانند شخص دوم و كفّار و مكذّبين حقٌّ نظير شخص سوم و ديكران همجون شخص اول 
بى خبر مانند. رواياتى داريم كه مضمون آنها جنين است: (در قبر سئوال نميشود مككراز مؤمن محض و كافر محضء ديكّران بسر 
خود رها مىشوند).در اين مضمون در كافى سه حديث از ابى بكر حضرمى و عبد الله بن سنان و محمد بن مسلم از امام صادق عليه 
الّ.لام و يكك حديث از امام باقر عليه السّلام منقول است (كافى ج ا ص 778).اين روايات مفيد آن مطلباند كه در بارةُ خواب و 
مقايسدى برزخ بآنء كفته شد و بالملازمة تنتٌم مؤمن خالص و تعذيب كافر خالص را مىفهمانند.در خاتمه ناكفته نماند: موجود 
زنده بجيزى ميكويند كه جهار خاصيّت جذب و دفع و حركت و توليد مثل داشته باشد و در غير اين صورت زنده نيست. دانههاى 
كندم و ساير حبوبات و تخم كياهان و كلها و غيره قبل از كاشته شدن هيج يكك از جهار خاصيّت فوق را ندارند ولى ميدانيم درون 
هر يك از آنها سلول زندهاى بصورت خفته و بىحركت وجود دارد كه وقت كاشتن در اثر حرارت و رطوبت بيدار شده شروع 
بفعالييت ميكند. دانة كندم مثلا بظاهر مرده است ولى مانند شخص خوابيده نسبت بخود عالمى مرموز دارد و صندوق سر بستهاى 
است.هكذاء انسان آنككاه كه ميميرد حيات فتّال او بصورت حيات خوابيده و بى اثر در ميايد كه ما از آن بىخبريم ولى نسبت بخود 
دنيائى 
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است و داراى بعضى از شعور و آنككاه كه يوسيد و خاكك شدء حيات درون ذرّات خاكك شده مثل تخمها بصورت خفته موجود است 
و نسبت بخود درك و شعور دارد.اين در صورتى است كه كسى بروح مجرّد قائل نشود و اككر وجود روح مجرّد را قبول داشته باشد 
كه حتمى است و در روح و نفس خواهد آمدء درك مطلب بيش از بيش آسان خواهد بود.قابل دقت است كه قرآن از مركك به 
(وفات» تعير ميكثد و آن در لغث بمعتى اعد استايسن مركف اذ شدن و كرضه شد اسان از فعاليت است تداز بين رفت وذو 
بارةُ وفات ائمه (ع) آمده «قبض عليه السّلام فى يوم كذا» يعنى در فلان روز اخذ و مقبوض كرديد. 

ترَّص:؛ ج »١‏ ص: /18 


و 5-0 524 و لا 
بَرْص: بيسى. مرضى اسث جلدى كه رنكك قسمتهائى از بدن سفيد ميكردد دو أَبْرِئَ الأكمة و الأَبْرْصَ و أغى الْمَوْتلِ بإذن الله آل 


غمران: 69 باذن خدا كور مادر زاد و شخص برص زهه را شفا ميدهم و مردكان را زنده ميكنم. ابرص وصف برص است. 


برق:؛ ج »١‏ ص: /18 


برق: نور. (نيروى مخصوص) در لغت عرب نورى است كه از ابر ميجهد «يُريكمٌ الْبَرْق حَوْفا وَ طمّعا» رعد: ١١‏ و جون جشم مضطرب 
ل لا سا اه 4 5 هه 1 و و 4 دلا لهو ل د كه #2 - 
وخيره شود كُويند: «برق البصر» «فإذا يرق البَضَمٌ و خسّف القمرًا قيامة: لا. «يتطوف عَليِهِمْ ولبدان مخلدون اكات وَلريقَ» واقعه: 
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8 اكواب جمع كوب و آن بمعنى كاسة بىدستكيره و اباريق جمع ابريق است بمعنى بطرى است.در مجمع البيان» اكواب كاسدها و 
اباريق بطرىها معنى شده معنى آيه جنين است: يسران جاويدان با كاسهها و بطريهاى مخصوص بدور آنها ميككردند.و جون اكواب 
و اباريق هر دو نكره آمدهاند معلوم است نميتوان آنها را كاسه و بطرى معمولى دانست در اباريق لازم است معنى 
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نود باشده لذا طبرسى و راغب كفتهاند: ابريق بواسطة روشنى و صفاء ببطرى اطلاق ميشود. الَالِيهُعْ لآب شندّس خُضْرٌ و 
إش سْتَتِرَقً) » انسان: ١١‏ استبرق بمعنى حرير ضخيم برّاق و سندس بمعنى حرير نازكك است (مجمع البيان) ناكفته نماند: سندس و استبرق 


رود ره اس دوو 315 بار سور فصول اا 
بركت:؛ ج »١‏ ص: 1١489‏ 


بركت: فايدهٌ ثابت. قاموس بركت را نموٌء زيادت» سعادت و بروك را ثبوت معنى كرده و كويد: بارك على محمد و آل محمّد 
يعنى شرف و كرامت آنها را هميشكى كن. مجمع البيان ذيل آيدى 97 از سوردى بقره كفته: اصل بركت بمعنى ثبوت است كويند: 
«بركك بروكا» يعنى ثابت شدء يس بركت بمعنى ثبوت فايده است در اثر نموٌ و رشد» مجمع آب را بركه كويند كه آب در آن ثابت 
است.در مفردات كويد: بركت يعنى ثبوت خير خحدائى در يكك جيز» و مجمع آب را از آن» بركه ناميدهاند. مباركك جيزى است كه 
در آن فايدة ثابت باشد. لُارَك اللَهُ* از آنجهت كفته ميشود كه فايدههاى ثابت در خدا و از خداست با بلندى مقام.از مجموع آنجه 
كه نقل شد بدست ميايد كه بركت بمعنى فايدة ثابت است (و ممكن است كاهى از آن مطلق ثبوت اراده شود) و آن با نموّ و 
زيادت و سعادت قابل جمع و بلكه از اين معانى كنار نيست. (ليارَك اللَهُ رَبُ الَْالَمِينَه اعراف: 0 يعنى ثابت در خير استء هميشه 
مفيد است خدائيكه بورض معن خاو ناك افيكه سم اليات آنرا ثبوت دائمى معنى كرده و كويد: بلند مقام است در يكتائى 
ابدى.ولى ترجمدى ما بهتر از آنست مخصوصا كه لَأرَك اللَهُ* در 9 محل از قرآن آمده ودر قبل يا بعد آنها نعمت و قدرت خدا 
ذكر شده است و آن با فايده و مفيد بودن بسيار 

قاموس قرآن» ج١»‏ ص: ١1١‏ 

”0 ل ل ا أو اا سن عد 
ا كه ا فصلت: ٠١‏ در روى زمين كوههاى ثابت و فايدة دائمى قرار داد لقنا عليه بوكات مِنَ | الكَلطاء» ) اعراف: 47 هر 
آينه ميكشاديم بر آنها فايدههاى ثابت از آسمان.قرآن مجيد و كعبه و باران و عيسى از آن جهت در آيات شريفه؛ مبارك خوانده 
كان كدو الواح كك تابن تاركو سيت وم ب ككانل. 


برم:؛ ج »١‏ ص: 195٠‏ 


يه ا الك 
برم: ابرام بمعنى محكم كردن است «أم أَبْرَمُوا أمرا فإدًا مُبِرمُونَ زخرف: 02/8 يا كارى را محكم كردهاند» ما محكم كنند كانيم. اصل 
آن از محكم كردن ريسمان است با تاب دادن. 


رهان:؛ ج »١‏ ص: 195١‏ 


لا 
زهان دلبل روشن 0 أيها اتا كذ لاء كه جرعان ون ركه نساء: 75١١.حبجة‏ نيز بمعنى دليل استء فرق ما بين برهان و حبجة را بايد 
از مادّهى اصلى آندو بيدا كرد حب در اصل بمعنى قصد است و برهان در اصل بمعنى روشنى و بيان ميباشد» راغب كويد: كفتهاند 


آن مصدر بره يبره است بمعنى سفيد و روشن شد و در مجمع البيان آمده: «برهن قوله» يعنى سخن خود را بيان كرد.على هذاء دليل 
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بزغ:؛ ج »١‏ ص: 15١‏ 


بزع: : بزوغ بمعنى طلوع است در مجمع البيان فلك البزوغ الطلوع ١‏ هلما رَأى الْقمر لاز ذغاً قا كن الذا رق اناف /لاسمزن ساد را لالع دية 


كفت: اين يرورد كار من است. در لغت آمده: «يزغت الشمس: طلعت» 
بِسر:؛ ج :١‏ ص: 195١‏ 


بَسر: بسور: جهره در هم كشيدنء در مجمع فرموده: بسور آشكار شدن كراهت در جهره است.راغب آنراء عجله بيش از وقت 
الا را 

معنى كرده و كويد: معنى آيدى ل ) مدّثر: 077 آنست كه عبوس بودن را ييش از وقت آن اظهار كرد. قاموس آنرا 
عجله و جهره در هم كشيدن و قهر؛ معنى كرده است.ولى قول مجمع البيان اقرب استء بنا بر اين» جون در آيدى شريفه «يَسَرَ بعد از 
«عَبِسّ) آمده بايد آنرا شدّت عبوس بودن معنى كرد يعنى: يس عبوس شد و محكم جهره در هم كشيد. يس از آنكه اين احتمال در 
باردى آيه بنظرم آمد ديدم زمخشرى و بيضاوى در ذيل آيدى «و وجُوةٌ ة يَوْمَئِذِ لأسو قيامت: 75 بسر را شدّت عبوس بودن كفتهاند 
يعنى: و جهرهدهائى در آنروز شديدا جهره درهم كشيدهاند و اندوهناككاند بيضاوى كويد: باسل از باسر نيز شديدتر است ولى آن 
اغلب در مرد شجاعى كه جهره درهم كشيده است بكار ميرود.على هذاء عبس و بسر و بسل هر سه بمعنى جهره در هم كشيدن 


ميباشد ولى يكى از ديكرى شديدتر است. 


بسش:؛ ج »١‏ ص: 19١‏ 

بس كويبنده شدن» نرم شدن در أثر كوبيده شدن: وب في بن كاك 05 ينذا واقعد 8ه كريده مفوتن كرهها كرمذه دن 
مو ا ا الا 0 
ينه آبة وو خملت الأذض و اللان مدعا دك لاحدة الحاقة: ,٠‏ است.ريز ريز شدن كوهها در اثر انبساط و اتساع همكانى جهان 


است كه هنكام فناى عالم بصورت غبار خواهند آمد ويا در اثر علل ديككر است. 
بسط:؛ ج »١‏ ص: 19١‏ 


0 7 
بَسط: كشودن. وسعت دادن. كستردن. هر سه معنى نزديكك بهماند «وَ لَوْ بَسَطَ اللَهُ الَرْقَ للادو لَبَعَوا فى الْأرْض» شورى: 77 اكر خدا 
قاموس قرآنء ج١»‏ ص: ١947‏ 
فوشن كر 1ل بج ١‏ صن 0 1 
روزى را بر بندكانش كشايش ميداد, حتما در زمين طغيان ميكردند. «وَ اللَهُ جَعَلَ لكمٌ الْأَرْضٌ بلللاطاً» نوح: 14 خدا زمين را براى 


شما كسترده قرار داده است. راغب كفته: بساط بمعنى زمين كسترده و وسعت يافته است. 
بسقى:؛ ج »١‏ ص: 1917 


- 5 7 2 لا اس ه66 > لا 5 5 
سق: سوق: ارتفاع. در اقرب كفته: (يَسَق النخل يُسوقا: ارتفعت اغصانه و طال». (و لنَحْلَ لبأسِقاتٍ لها طَلُ نضيد) ق: 3١‏ نخلهاى بلند 


كه ميوة آن روى هم جيده است. 
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بتسل:؛ ج »١‏ ص: ١97‏ 


تسل: منع. «و د كز به أن متسل نفس بللا ك تيت انعام: انرا تذكر بده مبادا نفسى در اثر عمل خويش ممنوع و محروم از ثواب و 
مدت 0 كردم لاي ريد ال بل ب مات قمع ولك مط لجو ره ايدان ادل اورم اده 
درهم كشيده» بطور استعاره اهس 


تسم:؛ ج »١‏ ص: 1917 


يسم: : خندهدى جزئى (لبخند) ١‏ ١فَتَبَسَّمَ‏ ف 0 نمل: 2.19 دراثر دانئستن كلام مورجه از شادى لبخند زد. معنى آيه در 
«ضحكك) ديده شود. 


بشر:؛ ج »١‏ ص: 1917 


بشر: در اينجا در باردى بشارت و مشتقّات آن و همجنين در باردى بشر بمعنى انسان توضيح داده خواهد شد.١-‏ شكك نيست كه بشر 
بمعنى انسان است ولى همانطور كه در انسان كذشتء آدمى را نسبت بفضائل و كمالات و استعدادهايش انسان و نسبت بجسد و 
ظاهر بدن وشكل ظاهرش بشر ميكويتد.در مفرداث كويدة بشره ظاهر يوست يدن زادمه باطن آنسث و بالسان از آتجهث يشر 
كفتهداند كه يوستش ش از ميان مو آشكار و نمودار است بر خلااف حيواناتى كه يشم و مو و كركك, بوست بدنشان را مستور كرده 
انعزج قا موسر ها كد ان البزاة معي و شك كانس مواد نودم لفظل يلد الوذه نوق نع ور قولس كاك وق الا تقر اوفركان: 
د لإأى*رع مه 
؟ه «إنى خالق بَشْرا مِنْ طين) ص "١‏ ... بنا 
قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: ١917‏ 
ووامع فرفرهه كا 00 4» فصّلت # يعنى مردم از حيث بشريّت برابراند و فرقشان در كمالات و اعمال است.در قاموس بشر 
را انسان و ظاهر يوست بدن معنى كرده در اقرب الموارد كويد: بشره ظاهر يوستء جمع آن بشر است.ناكفته نماند كلمدى بشرء 0" 
بار و كلمدى «بشرين) الكاوحية اع ورك ور سور المشحو شري رايع را د سكل ور و ددرن 
آن مراد است قطع نظر از فضائل و كمالات. كلتقي بكرن مارو لكر برقت ولاة اده عي ال الى 11ت الغا الاي 
رلا ل لان 
بشره است.طبرسى در مجمع البيان كويد: اراي لودو ل برام 0 1 ابوروا ارا كسان ستش ظاهر 
بماقسوات ره رت كك واسواي ور ارو ارا رد رسكي ) بوسئ: "١‏ مراد زنان آن بود كه 
لدو 
اين شكل و قيافه نميتواند بشر باشد بلكه فرشته است.7- «و [] تباش دوهن و أن تع لَاكِفُونَ فى اله َمَلْلَاجِدي بقره: /0141 بزنان نزديكى 
نكنيد آنكاه كه در مساجد معتكف هستيد مباشرت بنا بر آنجه كفته شد» رسيدن دو بشره (دو يوست بدن) بهم ديكر است و آن در 
آيهدى شريفه كنايه از مقاربت با زنان است جنانكه راغب كفته است ابن اثير در نهايه بعد از نقل حديثى كويد مراد از مباشرت لمس 
بدن مرد با بدن زن است ... و كاهى از آن مقاربت اراده كنند. مباشرت بكار نيز از اين معنى است.- بشارت و بشرى بمعنى خبر 
مراك خفن اسع طوسى و ءزاقي عن وج أن فيكر يد عون كد شير ينوس حكن رالبكطوة اث اودر 
قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: ١95‏ 


َل 


ل 
نوست عبووتثن اشكان ميكروة. دو ا جعلة الل إلا بثرى لك آل عمران: :»١١2‏ خدا آنرا براى شما بشارت و خبر شادى بخش قرار 


لا علا 
داد. دو لَقَد لادث رَملنا لماجي بالْبشْر2)» هود: دس رقال 2 شرك كنا عام ) بوسف: 219 كلمهدى بشرى در اين آيات و نظائر آن 
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بمعنى خبر مسرّت بخش است.؟- استبشار بمعنى طلب شادى و يافتن و يا دانستن جيزى است كه شاد ميكند ١‏ وسكدورة الديق له 
لكت رودو عقي لكوت عتية رلا قد يعار قم السمرانا: لاا درربارة كسانى كه هنوز يآنها تريوستهائد شادمائئد كه بآنها 
حولى امم وام و دراه يني اتحيداء از كيد اناد وراكيجر تدان اكاسدريد يا «الزهانه رسي ادوع دن اخرك نيسنت 
شادى ميكنند وازاين حقيقت كه دانستهاند طلب شادى مينمايند «وَّ لذ 1 العدئة يَسْتَعِثْدرُونَ) حجر: لات» اهل مدينه آمدند در 
حاليكه از شنيدن قضيّهدى ميهمانان لوط شادى ميجستند و شادمان بودند.0- بشارت در خبر مسرّت بخش و اندوه بخش هر دو بكار 
رفته است نحو ابَشَّر الذِينَ آمنُوا وَعَمِلُوا الطبيات بقره: 210 و نحو ابَشَّرِ الشافقة أن لَّهُمْ عذاباً أليمأ» ساء: 178.طبرسى در ذيل 
آأيدي اع فرمودة اصل بقتارف صر نوف ني :اسث كه بوسيلدق أنه شاقى ذز يوس صضورث اعساس ميكرذة ودر خير 
اندوه بخش نيز بكار ميرود عرب كويد: ياداش و تحت توء كتكك است. راغب آنرا يكنوع استعاره ميداند. از كلا-م طبرسى نيز 
بدست ميايد كه اين يكنوع تحكم است يعنى مؤده و باداش ندارى مكر عذاب.8- يشير: اد (قفل) است 
دو عو الّذى سل البلطاع بشراً ين ود تخمته فرقان: 68 او كسى أبنت كه بادهاراييش از رحمت ود (بازآن) مؤده دهليده 
فرستاده. 


قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: ١546‏ 
بَصر:؛ ج »١‏ ص: 1١98‏ 


بَصَر: (بر وزن فرس) قوةٌ بينائى. جشم. علم. (اقرب الموارد) در صحاح كويد: بصر حسٌ بينائى ... و علم است. راغب كفته: بصر هم 
جد اسيردوم اراينان ورا ما ا يا كارا لادج و رصبي ابررظي اتقو ناور كباله بعر قم وكات 
كفته بيشود واهم بحس ينائي مثل وول لاف نا كلمح الور ؛ نحل: 4/7 امر قيامت نيست مككر مانند اشارة جشمء و مثل (إنَّ 
السَمَ انشع واقاة 2ل اوليك قاع دوك سراد : 08 كوش و جشم و قلب همه مسئولند. در قرآن مجيد ظاهرا بصر تنها در 
قو بينائى بطوريكه جشم منظور نباشد بكار نرفته است كر جه اطلاق بصر بجشم بلحاظ بينائى آن استء ولى افعال آن اكثرا در 
معنى بينائى و ديدن بكار رفته ست مثل ذو له عي لا يصِرُون به اعراف: 114 و مثل دو كشن أَْوبُ إلَيد نكم و لكن ل تمصِرُوً) 
واقعه: :ها تمع يضر أنضاز ات مثل وو عل لك الشسدغ و الأبظاد وَالْأمِْدَة نعل :3/8 انصار بمعتى بصيرت ها معرقكها نيز هده 
كه در بند دوم خواهيم كفت.١-‏ بصيرت بمعنى بينائى دل است, راغب كويد: بدرك قلب بصيرت و بصر (بر وزن فرس) كويند اين 
معنى» مرادف معرفت و دركك است و همان است كه از صحاح و اقرب الموارد نقل شد كه يكى از معانى بصرء علم است. طبرسى 
دو الس رأذقر] إلى الله قلا ضعيوة اكلا بويظ 11 اثراععرفت و .معان دل قرمرده اسقوو از عنامت كه صيرخ ارا عقل و 
زيركى معنى كردهاند.در صحاح و قاموس و غيره» حمجت و دليل را يكى از معانى بصيرت شمردهاند» اين ظاهرا بدان جهت است كه 
حبجت و دليل سبب بصيرت و بينائى دل استء ميشود كفت كه نام مسب را بسبب كذاشتهاند.جمع بصيرت» بصائر و أبصار 
الا ا 

ل ا ولاركن انام دان 1ه جوباز وتران كراد هده ومسي سريةها وادللهاة بو 
مثل «إِنَّ فى م لعبرَة أُولى نار آل عمران: »١‏ طبرسى و بيضاوى آنرا: ذوى البصائر و ذوى العقول كفتهاند و مثل َاعتبرُو اليا 
أولى بقار تقر أن و مكل ا اي إاهِيم وَإشلاق ويَعترت أولك الأقدف وَالأَبطار وى #8 ماجان تروعا و طاعت 
حق و صاحبان بصيرتها بودند.در اول اين بند از راغب نقل شد كه بدركك دل بصيرت و بصر كويند. بنا براين» ابصار بايد جمع 
بصر بمعنى جشم و بصر بمعنى بصيرت هر دو باشد."- بضّر از باب كرم يكرم و از باب علم يعلم بمعنى علم آمده كه يكى از معانى 
بصر است و از باب افعال بمعنى ديدن بكار رفته است.در اقرب الموارد كويدء «بصر به (از دو باب فوق): علم به جوهرى كويد: 
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بصرت بالشىء: علمته.راغب كويد: در بصر بمعنى بصيرت و علم كفته ميشود ابصرت و بصرت و در معنى ديدن بصرت كم كفته 
ميشود بلكه ابصرت كويند.على هذا معنى آيهى (بَضوْتٌ بلا لم يَبضِرُوا بوه طه: 48» اين است كه: دانستم آنجه را كه اين مردم 
ندانستند» جنانكه زمخشرى و بيضاوى آنرا «دانستم) كفتهاند طبرسى در ذيل اين آيه در بحث لغت كفته: «بصر بالشّىء» در مقام علم 
كفته ميشود و «ابْضصَرً) در مقام ديدن.در آيهدى «فبِضْرَتْ به عَنْ جنْبا قصص: ١١‏ «بصرت)» را ديدن معنى كردهاند يعنى: خواهر موسى 
اورااز كوشدى ديدء من كمان ميكنم اينجا هم بمعنى علم باشد يعنى خواهر موسى جون بكاخ فرعون نزديكك ويا وارد شد از 
نون ادق يوقت و نويد كه شتدوق عرسي را > اكد اقنه يعو انك ان شوك دو نار مرظيهعه كو مائدة اقل كت يه 
َدلَكمْ للا أفل بَتِتِ يَحَفْلُوئهُ كم 


قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: /ا 1١‏ 


ع د 20 وُونَ) ٠‏ بقره: 10/5 مل الل لان عَللا نَفْسِهِ 
عير ولو لقلا وير ؛ قيامت: ١68-1١‏ بعضىها كفتهاند: تاء ١‏ ابص يرا براى مبالغه است و بعضى آثرا ب بمعنى دليل كرفته و 
كنا بيت اكه اننا اماد و جف وى شواا ابح ور بي اوها ل راس قاد تل زيند كلا بالطلا لقال 
يكرا لبان ل 2 ََدَّمَ وَأَخَر) معناى اول بهتر باشدء زيرا در اين آيه فرموده: روز قيامت انسان بآنجه عمل كرده خبر ذاده 
سما ا ع اام ف و الج لي ار ل 
بياورد.ه- دشل اللهُ ألم بللا لَه عَيتَ اله أت وَالْأَْض أب ريه و أشيغ كا لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِقّ كهف: 8" كلمه (أَبْصِرْ به وَ 
ل ا ل ا ل يع 0 
داناتر است» غيب آسمانها و زمين براى اوستء جه بينا و جه شنواست جز او دوستى برايشان نيست.همجنين كلمدى يدغ بهم و 
ل 0 050 يعن لجست رايم رو كيان العاف : 000 
رم د ع4 «جَعَلَ لَكم اللَلَ تش كنُوا فيه وَ الَارَ مص رأ ا يونس: : بت دو أكيا مو النَاقَةَ مُتْصدَرَةً اسراء: 24: كلمهى «مبصر و 
مبصرة) را در دو آيهدى فوق و نحو 
قاموس قرآن» ج١2‏ ص: ١98‏ 
887 فودرة ثيل "از لعفي تقل ميك كه مبصرةرا 
بينائى دهنده كفته است.بنظر نكارنده: اين معنى از همه بهتر است و راغب نيز آنرا از بعضى نقل كرده. على هذا «مبصر» اسم فاعل از 


باب افعال و متعدى است و ماده بصر از اين باب لازم و متعدى هر دو آمده است (رجوع باقرب- الموارد) «نهار» را از آن جهت 


5 5 5 لا 
ان» روشن و آشكار معنى كردهاند جوهرى در بارةٌ ادي تج لاء 


0 يا فصر ريا موا ييا سرح د ورا يني ياو جد 
واضح نمودن ١تَبِص‏ َه وذ كرك لكل عَدْب مُنيب» ق: اراك نف فواني ل فور ) عنكبوت: مجمع - البيان آنرا 
عقلاء معنى كرده يعنى با آنكه عاقل و متمكن از دقت و اعمال نظر بودند شيطان از راه خخدا بازشان داشت. صاحب الميزان فرموده: 


مراد آن است كه بيش از فريب شيطان اهل توحيد بودند. 

تصَل:؛ ج »١‏ ص: 194 

نضا “ثتنا: 210 : تَقْلكًا ... وتضلياه بقره: ١ع‏ آن در بارة سثوال بن اسرائا از مهاس 
تصل: بياز. «يخرج مِمَا تنبت رض من بقلها ... و يَصَلها) بقره: 352 ن در بارة سئوال بنى سرائيل ر موسى مده أسث. 


بضع:؛ ج ١أ»‏ ص: 198 
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بضع: مقدارى از زمان.اصل آن بمعنى قطع است (مجمع - البيان) اقلَبتَ فى السّجْن بِضعٌ سِدَنِينَ يوسف: 57 يس جند سال در زندان 
ماند طبرسى فرموده: در معنى بضع اختلاف كردهاند كويند: آن از سه است تا ينج و كويند از سه است تا هفت و كويند: تا نه ...و 
اكثر مفسّررين بر آنند كه مراد از آن در آيه هفت است. قاموس نيز هفت را از معانى آن شمرده است. «وَ هُمْ مِنْ بَعْدٍ عَلَبهِمْ سَبَغْبُونَ 


فى بضع سِنِينَ) روم: رذ 
بضاعت:؛ ج »١‏ ص: 19/4 


بضاعت: سرمايه. جوهرى كفته: بضاعت قسمتى از مال است كه براى تجارت اختصاص داده ميشود» راغب نيز نزديكك بآن كفته 
قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: ١99‏ 

است. طبرسى هم مثل جوهرى نقل كرده. اصل آن جنانكه در «بضع» كفته شد بمعنى قطع است سرمايه را بدان علت بضاعت 
كفتهاند كه مقدارى مخصوص و جدا شده از مال است ل كك رُدَّثْ 0 يوسف: 28 اين سرمايهى ماست كه بما ب ركردانده 


شك. 
بطؤ:؛ ج »١‏ ص: 1194 


بْطؤ: تأخير كردن. راغب تأخير در سير كفته ولى طبرسى و جوهرى و قاموس مطلق تأخير كفتهاند «و إِنْ مِنْكم لمَنْ ليطن نساء: 0/1 
بعضى از شما از خروج بر جهاد تأخير ميكند. مفردات آنرا در آيه متعذى كرفته يعنى: بعضى از شما ديكران را بتأخير وا ميدارد 
ولى ديكران باب افعال را از اين مادّه؛ لا-زم كرفتهاند. احتمال دارد كه باب افعال در آيه بمعنى تكثير باشدء يعنى بيوسته تأخير 
ميكنئد» راغب اين احتمال .را از ديكران نقل كرده اسث: 


بطر:؛ ج 1» ص: 1184 
- لاخ و رع رم ه لأ عاق ١‏ ل] 5 
بتطر: (بر وزن فرس) طغيان.حيرت. تكبر. «و لا تكونوا كالذِينَ خَرَجُوا مِنْ دِيَارِهِمٌ بَطرا و رثاءَ الّاس» انفال: /ا5» نباشيد مانند آنانكه از 


ديارشان روى طغيان و خود نمائى بيرون شدند. ابن اثير در نهايه ميكويد: بطر بمعنى طغيان است» حيرت در مقابل حقّ و تكبر از 
حقٌ نيز كفتهاند در صحاح و قاموس نيز قريب بآن ذكر شده. راغب آنرا دهشت و خود كم كردن در مقابل شكر و حق نعمتء كفته 
است. اين معانى تفاوت جندانى ندارند وو حم أَفلكنا ين قَريَدُ بعارث عبط يهأ تلك ملطاكتهع لَمْ تكن مِن بَعدِجِمْ» قصص: 8 جه 
بسيار قريهها را هلا-كك كرديم كه در رفاه معاش طغيان كردء آنست كه مسكنهايشان كه يس از آنها جز اندكى مسكون نشده 


عمطي در آيدى شريفه منصوب بنزع خافض و فاعل بَطِرَتْ» قريه است يعنى «بطرت فى معيشتها). 
تطش:؛ ج »١‏ ص: 119 


تطش: اخذ بشدّت (إنَّ بَطْشٌ رَبك لَمّدِيدًه بروج: 217 راستى اخذ (انتقام» عذاب) برورد كارت سخت است» بطش 

قاموس قرآن؛ ج١»‏ ص: ٠٠١‏ 

خود بشدت دلالت دارد و جون با شديد توصيف شودء مزيد شدّت را ميرساند.طبرسى و جوهرى و قاموس ا 0 
كردهاند و راغب اخذ بصلابت كفته است نا كفته نماند: قدرت و توانائى لازمهدى اخذ بشدّت است لذا در آيدى ١‏ اخ هد ينيغ 


تطشاً» زخرف: فى در معنى لازم بكار رفته است يعنى: كسانى را كه از اهل مكه قويتر و نيرومندتر بودكد عادك كرديو بسميطين 
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آيدى 19 از سوردى ق.بطش قهرا بمعنى انتقام وعذاب هم بكار ميرود زيرا اين هر دو مصداق اخحذ بشدّتاند هيو بطش ابطق 
22 إنا تقش فو دضاة: عاارورى اخذ ميكنيم» انتقام ميكشيم انتقام بزركك راء «وَ لَقَد أَنْدَرَهُمْ بَططي)) قمر: عن لوظ اق اعدو 
5 أ ا در 0 لا 2 

عذاب ما آنها را ترسانيد. «وَ إذلاا بَطشْمُمْ بَطشْحمْ جبَارِينَ) شعراء: .1١‏ بنظر ميايد كه مراد از بطش انتقام و تنبيه است و آنها انتقام 


عادلانه نداشتند لذا هود بآنها كفت: جون انتقام كرفتيد مانند ستمكران انتقام ميكشيد اندازهدى جرم را مراعات نميكنيد. 
بطل:؛ ج »١‏ ص: 7٠١‏ 


بطل: باطل: ناحق. وامجوو اسه درودام بعس اجات رودن لجل و قرلي كاز برو رن كاملل ١‏ لبي تور 
قفاوت عمومى مضمحل ميثود و بشر در عين تلا ياطل بمضر ونا حق بودن آن حكم ميكند. َع اوليختت 
اعراف: 2.1١8‏ حق ثابت شد و جاى خود را كرفت و ناحق بودن آنجه ساحران ميكردند آشكار شد.نا كفته نماند باطل مقابل حق 
اموا ارط وى اراس الو عر لبي ران فكة) «بطل : ... فسد» او سقط حكمه و ذهب ضياعا و خسرا» از 
اين معانى در قرآن كريم بسيار يافت ميشود. ل مِنُوا صَدَقَاتكُمْ بال و 
قا آن» 3 0 

0 حَ 8 لاء لا و 

الأذى)» املح وس ساي ره 01 قاشعو وله ييه يونس: ١ل‏ 
ما اك ساي ميكند «و لا تَأكُلوا الحم بَيَكم بلاطل ا بقره: 18 اموال خويش را 
اساي 2 اسه ا ااا كار مر را ل 
آنانكه حق را باطل ميكنند.ولى ممكن است مراد اهل باطل باشد طبرسى در ذيل آيدى فوق فرموده مبطل بمعنى اهل باطل است. 
شل كع الخ ولط سر لاملل و لكا فية سيره 88 ظاعرامراك ارسق نزول قراق و ترفيق آذ امسق و مول دشل نندت ريد 
محدوف است :و آن «شعاة اث و مراد اق ناطل شركق وامث برس انث » على هذا معتى آية ين 'من شود يكو سق امكف توحيد 
ل ا لي ا ا ل ل و 
از باطل اع باشد تحقيق «وَ لا يدي الَاطِلٌ ولا يُعِيد) محتاج مؤنةُ بيشتر است. وَكلْ لغ الي وَرَحقّ الال إنَّ الباطِل كان رَمُوقاء 
اسراء: ١‏ زهوق جنانكه در قاموس كفته بمعنى اضمحلال و ناجيز شدن است. ناكفته نماند: بعضى از باطلها از بين ميروند و نا 
يديد ميكردند و بعضى از آنها مثل دروغ و دزدى و غيره هميشه مىمانند ولى قضاوت بشرى آنرا تقبيح ميكند و بد ميداند» شايد 
هرا از «إن اللاطل كان رَهُوقا آنيت كه باطل در قضاوت قطرت يشر تاحق اسث: 


بتطن: ؛ج أ ص: ١٠١١‏ 


بَطن: شكم. جمع آن بطون است (مفردات) (إذْ أندُمْ أَجنةٌ فى بطون ما بكم نجم: 47 آنكاه كه شما در شكمهاى مادران جنين 
بوديد.بطن بمعنى نهان و ظهر بمعنى آشكار استء و اين معنى با معنى 

قاموس قرآن» ج ١‏ ص: 7١7‏ 

اصلى آن كه شكع است واشاس متك ها الللطسق لا طوديتها وا بده انعام: 218١‏ بفواحش آنجه آشكار است و 
آنجه نهان نزديك نشويد. 


بطانه:؛ ج ا» ص: 7١7‏ 


3 لار و لارء 0 2 7 
بطانه: همراز و كسيكه بباطن امر و اسرار مطلع باشد «لا تَتَخْذُوا بطائة مِنْ دُونِكم) آل عمران: ١١4‏ جز از خودتان همراز نكيريد» كقار 
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را بباطن امر مطلع نكردانيد و با آنها مشورت نكنيد آنها در ناراحت كردن شما كوتاهى ندارند. ل انوكم حليإن.باطن: از اسماء 
مش اس يشرطيكه با ظاهر يكنا كنع شود تخسيطيق أسث اول و لخر (مقردات) هو الأول و الأخز و الاو وَاللاطِنٌ وهو يكل 
شَئْءٍ عَلِيمٌ) حديد: ".نا كفته نماند: جهار اسم فوق از مفاهيم نسبتهاند ممكن است بطور نسبى در يكك شيئ ملاحظه شوند ولى بطور 
واقعى و حقيقى فقط در ذات بارى قابل جمعاند. تقديم لفظ «هو؛ كه دلالت بر حصر دارد ميرساند كه مراد از اين جهار اسم معنى 
واقعى آنهاست. بنا بر اين بدست ميايد كه: اول و آخر و ظاهر و باطن بودن و اختلاف آنهاء نسبت بماست و كر نه ذات بارى در 
و ا ا اي د وا لاو لو رك 
ااس ستسيو ا بح ا سا سا كي عل 


لا 
ش بَطائها مِنْ إش سْتَبِرَقّ) رحمن: : 2 تككيه كنند كا ناند بر بساطهائيكه توى آنها از ابريشم ضخيم برّاق است. 
تعث:؛ ج »١‏ ص: 7٠١7‏ 


تشكة بر اتكبكين . ذا كفته تمائد معت ١‏ بن كلية با اخدلات موارة فرق سكي معناى مشهور آن در استعمال قرآن مجيدء بعثت انبياء 
وبشت روز معاد اليك مل لكو الذى يك فى الاك ونوا 

تاعرس ار اناج اصن 11 : 

مِنْهُوْا جمعه: لوك رانك عد فى اسوررسي: «قبَعتٌ اللَهُ غلابا يعي * بحت فى الْأرْض) ؛ مائده: "١‏ عسل أن يتنعتكك رَبك 
لا : 

عقاماً تمر داه اسراة: ةلا هم بعكم فو قلق اع ف 2557 #افانعوا كما من أغله و خكما عن أخليا تساف هذ انعث 
7 3 

متي ١‏ شمس: : ؟1 بعث» در آيهدى غراب بمعنى بر انكليختن بكار رفته ودر آيات بعد بترتيب در رساندن بمقام و بيدار كردن از 
خواب و نصب حكم و برخاستن بر كار بكار رفته است.و اينها همه با معناى اوّلى سا زكاراند كلمهى بعث در آياتى نظير (إنْ كنم 


فى رَيْبِ مِنَّ الْبِعْث) حج: ه مصدر بمعنى اسم مفعول است يعنى بر انككيخته شدن. 
بعثر:؛ ج »١‏ ص: 7٠١1“‏ 


ُعثر: باز شدن. آشكار شدن. «و إِذَا الْبُورُ بُغِرَتُ) انفطار: ؟ آنكاه كه قبرها كشوده شود. راغب بنا بقولى احتمال ميدهد كه اين 
لوي تاها كرو بر عرد وسينا حير بت بر كيكو كبن مجمع البيان مطلق زير رو شدن نقل ميكند. 
ألا يَلَمْ إذلا عثِر ا فى الْقبُورا عاديات: 4 آيا نميداند آنوقت را كه آنجه در قبرهاست آشكار شود.جوهرى كويد: «يقال بعثرت 
الشىء ... اذا استخرجته و كشفته» ابن اثير در نهايه آورده: «تبعثرت نفسى: جاشت و انقلبت».بنا بر اين بايد كفت مراد از آيهدى فوق 
ظاهر شدن و خارج شدن آنجه در قبرهاست و اكنون جيزى جز خاك در قبرها نيست وهر قدر آنها را زير و رو كنيم جيزى جز 
خاك ظاهر نخواهد شد ولى آنكاه كه سلولهاى خشكيده شروع بفعاليت كرده و مبدّل باجساد شدند معلوم ميشود در اين قبور 
جيزهاى سيار بودة اسث. و آية اول ظاهرا بمعتى :باز شدخ است. بمضمون آيفى 3 هُمْ مِنّ الأجلاث إل رَبهِمْ تسارةة ون 81 
ركع تع يه عات 

قاموس قرآن؛ ج١1‏ ص: 7١5‏ 

كائْهُعْ عَلادٌ مر قمر: بشر در نهانخاندى قبور زنده شده و از نو بر خواهد خاست مانند كرم خاكى كه در زير خاكك بوجود 
لانطينا يران امشوهر كشت هر ا أن ونه درو كد صا كردص قر دض تواكائة اسع ورم 1 شف 11م لد ماش لقره 
اين ميشود: آنكاه آنجه در نهانخانههاست ظاهر و آشكار كردد همانطور كه برق در ميان ابرها و شير در ميان خون كاو و عسل در 


كلها نهان است همجنين مردكان در نهانخانة عالم نهاناند و روز قيامت آشكار خواهند شد. احتياج نداريم كه بككوئيم مراد از قبو 
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قبور معمولىاند بلكه اكر مخفى كاه مطلق بككيريم كافى است. در خاتمه بايد كفت: در اين دو آيه هر جه بِيث ميشتر دقت شود بتحاسة: 


تعد:؛ ج »١‏ ص: 7٠١6‏ 
: 
تعلد: (بفتح اول) يس .مقابل قبل. در كلمهدى قبل دراين- باره توضيح داده خواهد شد انشاة الل 


بُعد:؛ ج »١‏ ص: 7٠١8‏ 


بُعد: (بضمٌ اول) دورى.هلاكت. لعن. معناى اصلى همان دورى استء هلاكت و لعن بسبب دورى از حيات و رحمت خداست.فعل 
بعد اكر از باب كرم يكرم آيد بمعنى دورى واكر از علم يعلم آيد بمعنى هلاكت است و مصدر آن در صورت دوم بعد بر وزن 
فرس است (اقرب الموارد. صحاح؛ قاموس) مثل (وَ بَعْدَتْ عَلَِهمٌ الشُقَمُه ١‏ توبه: 7ع, كه از باب كرم يكرم است: لكن راه بر آنها 
وورسدوكر :1ك قن قات تر دود دف كنهل ا لستظان ز طلم ييل المت دروي ار رحست ها اسل لازا 
مدين جنانكه هلاكك شد ثمودء كلمة ابُغوداً) را اكر هلاكت معنى كنيم ترجمه بلازم كردهايم زيرا «بعد) بضم اوّل بمعنى دورى و 
لعن آمده است و مصدر هلاكت «بعد» بر وزن فرس است.در مجمع تقدير آنرا «بعدوا بعدا فرموده است.راغب كويد: بعد اكثرا در 
دورى محسوس استعمال ميشود و نيز 

قاموس قرآن» ج١.‏ ص: 7١0‏ 

در معنوى و معقول مانند اضَنُوا لاا تيد نساء: »٠51/‏ بكار ميرود.نا كفته نماند: استعمالات قرآن نزديك بتمام در دورى معقول و 
مرن تيكل وعة فقوا أي نساء: ١١8‏ ضلال بعيد از آنجهت است كه هدايت يافتن جنين شخصى 
ل لا ل : اين كلمه در بعد زمان و مكان و بعد معقول هر سه آمده است. بعد معقول قبلا 
ل ا ل ا فرقان: ١‏ و نظير آن. و بعد زمانى نحو (إِنَّهُمْ يَروَْهُ تعيداً و لاه قريب معارج: 
* و مثل «تَوَدٌ لو أن َتنا و بَبنهُ مدا بَعيداً آل عمران: :8 


بعر:؛ ج »١‏ ص: 7١8‏ 


بعر: بعير: مطلق ث شتر است اعم از نر و ماده» جنانكه جمل شتر نر و ناقه شتر ماده است. ١و‏ لِمَنْ لاه به جمل بَعيرا يوسف: : الاهر كه 


آنرا بياورد براى اوست بار يكك شتر. اين كلمه فقط دو بار در قرآن آمده است: يوسف: "الاو هع. 


بعض:؛ ج »١‏ ص: 7١8‏ 


بعض: جزء. اين كلمه بمناسبت كل بكار ميرود» لذا با كل مقابل ميافتد و كويند: بعض الشىء و كله (مفردات) «أ فَتُؤْمِنُونَ يبغخض 
الاب وككفدون بض ) بقره: 180 


تعوضه:؛ ج »١‏ ص: 7١8‏ 

3 نازر يلإ 
تعوضه: يشة ريز. جمع آن بعوض است (إنَّ الله 13 يش تَحيى أن يَضُ رب َتنا وم :1 تدا شري عو سد اباكك تدارة اذ اكه 
مثلى زند (هر ا ا يشهى ريز معنى كرده است در مفردات و اقرب- الموارد نقل 
شده: علت اينكه نام اين حشره از (ب بعض) كرفته شده كوجكى جندى اوست. 
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تعل:؛ ج »١‏ ص: 7١8‏ 


بتعل: شوهر. وو أَنَا عَُْورٌ و ْ َغْلى شَئِخاً» هود: 1/7 من بير زنم واين شوهرم بير است. جمع آن بعوله است مثل « و بُعُولهُنٌ أَحَقُ 
يَرَدّهِنّ فى ذلكة ا بقره 131 تدقوة ملاو تذؤوق أخمة - 

قاموس قرآن؛ ج١»‏ ص: 7١8‏ 

الكالقيك» صافات: 2.١70‏ كفتهاند بعل نام بتى بود در بعلبكك» رجوع شود به «الياس».ناكفته نماند در بعل معنى استعلا هست و آن از 
معناى اصلى آن كه شوهر است و يكك نوع تفوّق بر زن دارد ملحوظ شده است.راغب كويد بدرختى كه بزركك شده و رطوبت 
زمين را بوسيلهدى ريشههايش جذب ميكند بجهة استعلا بعل كفتهاند.قهرا بايد كياهان كه رطوبت جذب ميكنند نيز جنين باشند در 
وسائل ج 8 ص 178 از امام صادق عليه السّ.لام نقل است «فى الصدقة فيما سقت السّماء و الانهار اذا كانت سيحا او بعلا العشر) : در 
زكوة در آنجه آسمان و نهرها آنرا آبيارى كرده هر كاه بوسيلة آب جارى يا بوسيلهدى ريشه باشد ده يكك است.راغب كويد: عرب 
بمعبود خود كه بوسيلهدى آن بخدا تقرب ميجويدء بعل ميكويد.على هذا ممكن است معنى آيهدى فوق: جنين باشد: آيا معبود نكرهاى 


ميخوانيد و احسن الخالقين را تركك ميكنيد؟. در اين صورت مفرد آن اشاره يواحد نامعلوم از خدايان آنهاست. 
تغت:؛ ج »١‏ ص: 7١8‏ 


3 - 2 ولا هر ا > في لا 3 5 55 - 

بَغْت: ناكهان. (مجمع البيان و مفردات) «فَأَحَهِ ْناهُمْ بَغْدَةُ وَ هُمْ لا يَشْعرُونَ اعراف: 40: يس آنها را ناكهان در حاليكه نميدانستند 

كرفتيم. اين كلمه در قرآن مجيد ١‏ بار بكار رفته و همه در بار ناكهانى بودن قيامت و عذاب دنيوى است. 

ُغض:؛ ج »١‏ ص: 7٠١8‏ 

كن كنض مقكى. دو اقرسه المواره سكرب كفي فك كه لكنام و فيه وك سيت اميت راقن كقصة أن سد شن اذ 
م 2 ولا 2 - وه وا عي و َه - 

شي انمث لانت حت كد ميل انقل بشى ع مباشد: كذ ردت التعادوق أكاميع و تخفى شر دورق أكين) آل عمران: ١١8‏ 

دشمنى از كفتارشان هويداست و آنجه سينةشان ينهان ميكند بزركتر است. اين كلمه فقط ينج بار و همه بصيغدى بغضاء در قرآن 

!مله است.قاموس و صحاح نيز بغضةٌ و 


قاموس قرآن؛ ج١»‏ ص: 7١17‏ 


تغل:؛ ج »١‏ ص: /ا١٠7‏ 
تغل: استر. جمع آن در قرآن بغال مده «و الخيل و البغال و الححمِيرَ لتَؤكيوها و زِينْه» نحل: 8 بغل حيوانى است اهلى يدرش الاغ و 
تغى:؛ ج »١‏ ص: /ا١٠7‏ 
بغى: طلب توأم با تجاوز از حدّ. اين معنى با مطلق تجاوز قابل جمع است زيرا تجاوز از طلب جدا نيست» هر جا كه تجاوز هست 
طلب نيز هست.تجاوز جنانكه راغب تصريح ميكند دو جور است يكى تجاوز ممدوح مثل تجاوز از عدالت باحسان وو از عمل واجب 


بمندوبء يعنى عمل بهر دو» و ديكرى تجاوز مذموم, مثل تجاوز از حق بباطل.بيضاوى در ذيل آيهدى 77 از سورة شورى كويد: 
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«اصل البغى طلب تجاوز الاقتصاد فيما يتحرى كميّته او كيفيّته» راغب كفته: «البغى طلب تجاوز الاقتصاد فيما يتحرى» ابن اثير در نهايه 
آورده: «اصل البغى مجاوزة الحدّ).اين معنى (طلب توأم با تجاوز) كه از راغب و ابن اثير و بيضاوى نقل شد در تمام موارد استعمال 
ل ا شتراكك لفظى 
بكيرند. إنَكارُون كان من كوم مُو سل فَبَغلإ عَلَتِهِمْ؛ قصص: #/ قارون از قوم موسى بود و بر آنها برترى كرد.اين كلمه را در آيه 
ظلم» تكبر. طلب فضل و غيره كفتهاند» ولى ذيل قضيه ميرساند كه مراد تكبر و برترى است در اثر قدرت مالى.و شخص متكبر» 
طالب تجاوز از حدّ خود است. «و ل تبغ افد فى الَْْضٍ» قصص: /الادر زمين فساد مجوى.در اينجا مراد از «تبغ؛ قهرا طلب شديد 
است جنانكه راغب در «بغى و ابتغى» بافادة كثرت تصريح ميكند اِلَقَّدِ ابتَعَوَا الْفََِةٌ م مِنْ قدلل) توبه: 58 در كذشته بسيار طلب فتنه 
كردهاند 

ارين ران انض 111 

الس عَلَيكُمْ جناخ أن 7 توا ْنَا ِنْ رَبَكُمْ) بقره: 6 بر شما كناه نيست كه فضل يرورد كارتان را بيشتر طلب كنيد.انبغاء براى 
وك ريق ابن على هذا ليناد ومين :ها بعد لدو سوال الك ,3ك از ل ديار دو متري اس ل شي لان 
أن كيد ولد هريوء 8 شاسعة يندت كد عدا فر زشدى بكر« ولا التفيق ينض ا أن تذرك القمزه يس: *٠‏ براى آفتاب ميسّدر 
جب ع عاارا بكر بع اقول اين :فل فرق و نتنسك وو 15 تخرقوا لتلاركع على ل1ل], إدا ازا تكسا :توه كان بجراة 
ل ا ا ا ل 
است كه زنا نكند. همجنين است «و لَمْ أكث بَغِيًاا مريم: + .73١‏ يلق وك أَإلَهُم اناه مرضات اللده بقره: 586 اموال خود را براى بيشتر 
طلبيدن مرضات خداء انفاق ميكنند. وَما متي الي أوتُو لكات إلا ين بي © دهم ٠١‏ لم بَغْيا بَتنَهُهَا ) آل عمران: ١9‏ كلمهدى 
«بَْيا را در اين آيه و نظائر آن حسد و ظلم و دشمنى معنى كردهاند و همه از مصاديق تجاوزاند. من اضْعو يراغ و اد فا م 
عَلَيِه بقره: 17# هر كه مضطرٌ شود بىآنكه طالب و متعدّى باشد كناهى بر او اليك اككتدفحة ارح انييس كه ص ةا طالب 
خوردن ميته است و اضطرار را دستاويز كرده و در خوردن نيز افراط ميكند براى جنين كسى خوردن ميته حلال نيست و يكدفعه اين 
است كه مايل و طالب نباشد و در خوردن نيز بسدّ رمق اكتفا كند جنين كسى در خوردن كناهكار نبستء آيهُ شريفه صورت دوم را 
باذ سك شرق كن لازن بير الْحَق). 

قاموس قرآن؛ ج١1‏ ص: 7١09‏ 

شورى: 51 در روى زمين بنا حق ظلم و تعدى ميكنند. قباد ابِمَثْرِ الْحَقّا ظاهرا يراى افادة ظلم است و كرنه (يَِعُونَ بتنهائى افادة ظلم 
نميكند.نظير اين آيه» آية 77 از سورة يونس است. مثلا- در آيدى «أ فَغَيرَ دين اللَهِ يَبعُونَ» آل عمران: 8 و نظائر آن مىبينيم كه افادة 
ظلم نميكند و براى طلب شديد است. 


تَقر:؛ ج »١‏ ص: 7١4‏ 

اشارة 

ا 
صحاح) ولى مجمع البيان و راغب و تفسير مراغى تاء آنرا براى تأنيث كرفته و كفتهاند: بقره د بمعنى كاو ماده و ثور كاو نر است» 


راغب ثور را بلفظ قيل آورده است. در مجمع اضافه كرده: در جنس كاو اسم مذكر غير از مؤنث است جنانكه در جمل و ناقه و 
5 ل ا ل ل م م اا ا 
رجل و مرأة و جدى وعناق نيز جنين است. «و مِنّ البقر و الغنم حَرَّمْنا عَلئِهِمْ شحُومَهُما » ... انعام: 158 از مطلق كاو و كُوسفند بر 
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آنها بيه را حرام كرديم (إنَّ الله يَأمْرْك أن تَذْبَحُوا بَقَرَه بقره: /ا مراد يكك كاو است نه كاو مادهء بنا بر قول قاموس و صحاح. و بنا 


بر قول مجمع و غيره كاو ماده استء جمع بقره بقرات است مثل (إِنّى أرى | سرع بَََاتِ سلطانِ» يوسف: © من هفت كاو فربه 


مى بينم. اين مؤيّد قول مجمع است. 
[بَقَرَهُ يَنى اسرائيل:]؛ ج »١‏ ص: 7٠١95‏ 


ل ل ا ل ل ا 
لوو ل ل سا لس ل يو ل وى ل 
لاع تال | و ُو ها يقرا فارض و ل يكو عون تي عن يك فافعلا 4 مؤمدوة: َانُوا ادع ليا رَبك 4 بك بن لا ا لوئيا قال إن يَقُولَ نيا 
َقَرَ صئلاء فاق ييا تَسْرٌ النَاظِرِينَ 

انوس ترا ادع امن 1١‏ . 

0 0 

َانُوا ادع لا ربك + ين 3 4 هى إِنَّ لبر ابه علي وَ نا إن ا الله لَمَهْعَدُونَ. فال إن يَقُولُ ليها بَقَرة لا دلُو * ير الَوْضَ و لا تَشِتَى 
الكوية مع أمة 7ا حي لله لأا نآ شت بالق قب 00000 ا 
تكتقون فق اضرئرة ييغضف! اليك بحي الله المزيق و يريع اليه لتلكم تنقلوت, ) بقره: /851- "ل يعنى: آنكاه كه موسى بقوم خود 
اع ا ا ل ا الب و ا ل ا لي ار وه 
باشم.كة كنبسددة: بروره كار خخووكن زايكراة تا جما روش كفن كار سكرنه اميت كرس خداوند ميكويد: آن كاوى است نه بير و نه 
خرد سال سنّش ميان اين دو است يس آنجه امر ميشويد بجاى آوريد.كفتند: يرورد كار خويش را بخوان تا روشن كند رنكك آن 
جكونه است؟ كفت: خداوند ميككويد: آن كاوى است زرد بر رنكك كه بينندكان را مسرور ميكند. كفتند: يرورد كارت را بخوان تا 
روشن كند اين كاو جككونه است8اين كاو بر ما ميان كاوان مشتبه كشته است و ما انشاء الله هدايت يافتهكانيم و ترديدمان بر طرف 
خواهد شد.كفت: خدا ميكويد: آن كاويست نه رام است كه زمين را شخم زند و نيز كشت را آب نميدهد سالم است و خط و 
خالى در آن نيست. كفتند اكنون حق را آشكار كردى يس كاو را ذبح كردند و نزديكك نبودند كه ذبح كنند. وجون نفسى را 
كشتيد و در آن اختلا.ف كرديد خداوند روشن ميكند آنجه كه ينهان ميداريد. كفتيم بزنيد آنرا ببعض كاوء خداوند اين جنين 
مردكان را زنده ميكند.اين داستان كه سورة بقره با آنهمه تفصيل و حقائق كه در بر دارد باين نام خوانده شده از جند جهت 
قاموس قرآنء ج١»‏ ص: 7١١‏ 

قابل كفتكر اسقياك سارت وى ادن بهوةاذو برابر خدا و يبغسر حوذشان! كه كنشد آبا مرا مسحره كرفتهاى وما ان جريان قثل 
و كشف قاتل ميبرسيم تو در مقابلء امر بذبح كاو ميكنى! موسى فرمود: اين كار جاهلا-ن است و يناه بر خدا كه از جاهلا-ن 
باشم.كذشته از اين» سه دفعه با كمال بى ادبى كفتند دادح ليا ركه براى ما برورد كارت را بخوات لازم بود كه بكويند «ادع لنا ركنا 


ح حَ 2 2 لا عر لا 1 
زيرا يروو كاد قتط وروي كان عرس تبوقابو اروز بر لات سكن نؤتان ابت نيكام وها مكر فده زر لعزت لد مااررث 


طلا لا لا > لا 8 - - 
ذا | تاشيق كي وى 1ل ووو هات إغيةاك بافكير بصراك مظلب را بر ختوه شوار د كزوافه وزاك كك خاو شر طور جه 
رح تي الوا و ا ا ل ام 1 لحري يل 
ا 
َل لون مد لع عقا الله ع وال علو عليع. قد صن قو كد -٠ :١‏ "0ل از سخت 
كرفتن در سئوال نهى ميكند. طبرسى فرموده: تقدير آيه جنين است از جيزهائيكه خدا ذكر آنها را تركك كرده سئوال نكنيد جون 
بآنها محتاج نيستيد و اكر ظاهر شوند غمكينتان ميكنند و در ضمن حديثى از حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلم نقل ميكند 
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كه فرمود «فاتركونى كما تركتكم فانما هلكك من كان قبلكم بكثرة سئوالهم » . ... *- علت اين همه سئوال جه بود؟ آيا از اينكه 
كشتخ كاو نبب زئدة شدن مقتول كرود تجن ميكرؤقن يش غود ييكند» لايد أن كاو ستصورضي است لذا خصوصيات آن را 
مى يرسيدند؟ يا بنى اسرائيل در اثر خلطه با مصريان كه كاو در نزد آنها مقدّس و معبود بود كاو را 

قاموس قرآنء ج١»‏ ص: 7١7‏ 

مقدّس ميشمردند و حاضر بذبح آن نبودند لذا يشت سر هم سئوال ميكردند و اين سئوالات از عدم رضايت قلبى ناشى بود.آيا مراد 
اوج فك 5 ]ذوا ستعلرة اأضابيف كديدو ال طادن الوجرة يردن اذ كاووتيا كزاق تيت امو ميقمو و ماكو ال 
مقدّس شمردن كاو و عدم رضايت قلبى بود؟آيا حضرت موسى بى فرصتى ميككشت كه بنى اسرائيل با دست خود كاوى ذبح كنند 
تا مقدّس شمردن آن بتدريج از بين برود لذا در قضيهدى مقتول از فرصت استفاده كرده و جريان كاو كشى را بيش كشيد؟آيا اين 
قضيّه بعد از واقعدى سامرى و كوساله يرستى اتفاق افتاد و يا بيش از آن؟6- احتمال نزديكك بيقين آن است كه بنى اسرائيل در اثر 
آفيزش بامصيريان كاو وا مقس شمردة:و دين يكاثة برس المداة ود را ازياة بره يودتد و ايخ ن دستور براى آن بود كه با دست 
خود كاو بكشند تا كم كم تقديس آن از بين برود.محقّق عاليقدر آقاى طالقانى در اين باره مينويسد: ب بنى اسرائيل جون ساليان دراز 
محكوم مصريان بودند ... خواه نا خواه اوهام و معتقدات مصريان بر آنها جيره شده بود. يكى از مقدّسات مصريهاى كاو بود كويا 
احترام و تقديس كاو در مصر مانند هند» بيشتر در طبقه كشاورزان و دامداران شايع بود. جون بنى اسرائيل با اين طبقه كه اكثريت 
مردم آن سرزمين بودند آميزش داشتند» تقديس و يرستش كاو بتدريج در آنها آن جنان سرايت كرد كه بيشتر آنان عقيدة يكانه 
يرستى يدران خود را فراموش كردند و جون تقديس كاو در ميان اين طبقات بوده (مانند كاو آييس) اين عقيده در تاريخ باندازه 
خدايان طبقات حاكمة مصر شهرت نيافته است.شايد يس از خروج از مصر و زندكى طولانى در بيابان و معاشرت با قبائل كاو 
برست نيز در آنها مؤثّر بوده» 

قاموس قرآنء ج١»‏ ص: 71 

تاعرج وبر دي اراد اريس كاري كرب ادر اموي انا روه ذا اناو سيرك 1 الإرزااد راارا كر قد رويانك ور 
هديق سور لقره أده به النايه مكقد ور ارثا فى قري لمق ل ركدرهة بنا بر اين اتَحَادْ كوساله يس از جند روز غيبت 
موسى از جهت غفلت و بيش آمد ناكهانى يا اغفال نبوده بلكه منشاء آن علاقه و كشش باطنى آنها بجنين يرستشى بود. (يرتوى از 
قرآن ذيل داستان بقره).مراغى مصرى در تفسير خود علّت اين حكم را ناشى از كوساله يرستى آنان دانسته و كويد: بذبح بقره 
مأمور شدند نه ساير حيوانات جون آنء از جنس كوساله بود كه يرستش كرده بودند واين از آن جهت بود كه تعظيم و محّت 
كوساله از بين برود.طنطاوى در تفسير خود كفته جون يرستش كاو آييس و عبادت كوساله در قلوب آنان اثر كذاشته بود لذا بذبح 
آن مأمور شدند. سخن اين دو مفسّر ميرساند كه اين واقعه بعد از جنجال سامرى بوده است.2ه- اول و آخر آيات كه در سابق نقل 
شد ميفهماند كه همه آنها يكك قضيّه و يكك واقعه است و آن اينكه قتلى اثفاق افتاده و تحقيق آنرا از موسى خواستهاند و آنحضرت 
دستور داده تا كاو ذبح شده با بدن مقتول تماس يبدا كند و قضيه با يكك معجزه مثلا فيصله يا بد» جنانكه الميزان و المنار و ديكران 
آثرا مكف واقعه «التهائد سيد احيد نان عتاى (بنا برقل رتو اذ قران) كويد امة 58 اضربوة يغفة لا ذلك بخى الله 
الْمَوْتِِم و ما قبل آنء راجع بداستان ديكرى است و مربوط بداستان بقره نيست و ضمير اضيا را به «نفس» بركردانده و ميكويد: 
دستور آن آيه اين است كه: عضوى از مقتول را بخودش بزنيد؛ اين تدبير براى كشف قاتل و مجرم معمول بوده. تا متهمين بقتل 
جمع شوند و عضوى از مقتول را بدست كيرند 
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وانرؤزى (نند قهرا آنها كه قائل تبودثد با جرفت ميكرشند وميزدئد وقاتل ب بجهت «الخائن خائف» جون مرعوب و دجار ترديد ميشد 
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معلوم ميكشت.نا كفته نماند: مؤررد سيد هندى آنستكه آية «وَ إِذْ قَتَلْ فسا ... با واو از آيات ما قبل جدا شده و اكر جزء واقعة 
كاو بود لازم بود كه با فاع كفته شود, مدّعيان يكداستان بودن آن ميككويند: ابتداء واقعه از «و إِذْ نّم فْسأه شروع ميشود و آيات الو 
ولاء 8 ار كد 0 َِ 2 و 8 
إِذْ قال مُوسِلِا لِقَوْمِهِ إِنَّ الله يَأمْرْكم » ينادان كفن بانع وائي ,نل اح قي مق لومز بذ كت و انيه وراد 
است و كر نه ميفرمود: حكم يبدا كردن قاتل جنين و جنان است نه اينكه بصورت امر «اضرِبُوٌ) فرمايد.اكر قول سيد هندى صحيح 
3 - > مه لا وم 2 5 - 
باشد بايد علت قول بنى اسرائيل كه بموسى كفتند «أ تَتَخِذْنا هَرُوأا غير از آن باشد كه كفتيم.*- بنا بر قول سيد هندىء احتمال سابق 
ما كه در بند جهارم كفتيم و از آقاى طالقانى و طنطاوى و مراغى نقل كرديم بيش از يبش تأييد ميشود زيرا در اين صورت واقعدى 
ككاو كشى يكك دستور مستقلى است و علت آن قهرا از بين رفتن تقديس و احترام كاو بوده است و اكر مجموع آيات يكداستان 
بوده باشد باز احتمال سابق بقوت خود باقى است و آن اينكه موسي از از فرصت استفاده كرده براى بيدا شدن قاتل كاو كشتن را 
بيش كشيده تا يكك تير و دو نشان نمايد.آقاى طالقانى از آيةُ «إِنَ الله يأْمْرْكم » ... استظهار ميكند كه اين حكم براى يكدفعه نبوده 
بلكه صيغهُ مضارع (يَأْمْرْكمْ) اشاره بدوام است و ميكويد: ظاهر اين آيه بقرينة آيات ديكرى كه در بار يهود و كاو است اين است 
كه اين امر حكم مستقلى بوده. و مقدمه براى مطلب آية بعد «وَ إِذْ قَتَلنُْ نَفْسأ» نيست ... با توجه باين حقيقت» دستور اجتماع عمومى 
يهود براى كشتن كاو و 
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باداشغى نش يختران كاو كن لأغيبد خوة) دشتور متطان رده و كايا ابد خاظ ره ناديس و برسعقل كاوق |( اخاطرها رود 
(يرتوى از قرآن ذيل آيات فوق).بدين طريق ملاحظه ميشود كه آقاى طالقانى قول سد هندى را قبول ميكند.و خلاصه آنكه: دستور 
ككاو كشى يكك امر ساده نبوده و باحتمال قوى براى از بين بردن «وّ أَشْرِبُوا فى قَلوبهمُ الْعِِلَ) بوده است.مسترهاكس در قاموس 
كتاب مقدّس ذيل «كوساله» مينويسد: بنى اسرائيل از طول اقامت موسى (در طور) بستوه آمده ودر شكك افتادند و جون در مصر اين 
جنين مطالب بسيار ديده بودند؛ لذا از هارون خداى مجتّء .مى خواستند.هاكس قبل از اين جمله تصريح ميكند كه هارون براى آنها 
كوساله ساخت ولى اين صحيح نيست بتصريح قرآن مجيد سازندة كوساله. سامرى بود نه هارون ولى تأييد ميكند كه عادات 
مصريان در بنى اسرائيل اثر كذاشته بود.و جون يكك دفعه كاو كشى براى از بين بردن جنين افكارء كافى نيستء نظر آقاى طالقانى 
كه كاو كشى را يكك عيد خون و بطور دائم كفته استء تقويت ميشود مخصوصا كه در تورات فعلى كتاب اول يادشان باب ١١‏ آية 
4 نقل شده كه «يربعام» دو كوسالة طلا براى برستش بنى- اسرائيل ساخت يكى را در بيت ثيل و ديكرى را در «دان) 
كذاشت.معلوم ميشود يس از كذشت رو زكاران هنوز كاو در نظر آنها محترم بوده است و شايد براى همين است كه در باب ١١‏ آيةٌ 
همان كناب امدهة سليمان قصيد كققن وربعام را داشك و او عبر ثرار كرد نا وقات سليمان در الجا الك لات صاحي المنازبو 
ديكران خواستهاند آيدى اق اضربُوة بضلا كذلِك بشي الله الْمَؤئلي» را طورى معنى كنند كه معجزه در ميان نباشد و كويد: در 
اينجا يحي الله 
قاموس قرآنء ج١1‏ ص: 7١8‏ 
0 در تل الك عكر لاك 2 .ل # 
الْمَوْتلِا» نظير «و مَنْ أخلطاه ا فكاكما أخرًا الْاسّ » ...و نظير «و لك فى القصاص علا است كه مقصود حفظ حيات عمومى و حفظ 
خونها بوده است نا كفته نماند: دوران حضرت موسى ير از معجزات است امثال: ادها شدن عصاء يد بيضاء شكافتن درياء و انفجار 
0 ٍِ د اسلارة 
أب از سنك و غيره» دراين صورت جه مانعى دارد كه اينهم يكى از معجزات حضرت موسى بوده باشد» ظاهر آي (كذ لِك يني 
الاء المؤب) ندر بدو افر زقده شدق مزده قباس امر آخرث بر آن اسك ذر بارة داسدان قرف تقل شدةة ب اسرائيل تقرة 
موصوف را بقيمت كران از يسرى خريدند و جون او بيدرش نيكو كار بود» آنهمه يبول نصيب وى كرديدء اين روايت را شيعه و 


سنى نقل كردهاند. آقاى طالقانى در تفسير يرتوى از قرآن ص ١9١‏ ج ١‏ ميكويد: اينها همه اخبار اسرائيلى است و سند اسلامى 
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درستى ندارند.نا كفته نماند: اين حديث در كتب شيعه بجند طريق نقل شده» يكى آن است كه مرحوم صدوق از يدرش از محمّد 
بن يحيى العطار از احمد بن محمد از بزنطى نقل كرده است (تفسير برهان). كر صحبت» صحبت درستى سند باشد فكر ميكنم در 
درستى اين سند صحبتى نباشد.و هيج مانعى نيست كه بنى اسرائيل بعد از آنهمه سئوالات كاو موصوف را در نزد آن يسر بيابند واو 
ببهاء زياد بفروشد و اين با مطالبى كه در بيش كفتيم منافاتى ندارد. 


يبقعه:؛ ج »١‏ ص: "١6‏ 


بقعه: محل. قسمتى از زمين انُودِىَ م ِنْ تايل الود امن فى الْبِنْع الْمارَك) قصص: ٠".قاموس‏ كويد: بقعه (بضم اول و كاهى 
بفتح آن) نكهاى از زمين است كه در هيئت زمين مجاور نيست.در اقرب قطعهاى از زمين كفته اسث. 


تقل:؛ ج »١‏ ص: 7١6‏ 


5 نان ى م #2 5 
بقل سروف :يقرع 8 رك فيك ل نع برق مناه قز 
قاموس قرآنء ج١:‏ ص: 7١17‏ 
راغب كويد: بقل آنست كه اصل و فرع آن در زمستان نرويد. اين معنى اعم از «بقل) در آي فوق استء مراد از آن در آيه بقرينة 


قَنّاءء فوم» عدس و غيره: ترهُ خوردنى است. و يكبار بيش در قرآن نيامده است. 
تقاء:؛ ج »١‏ ص: ينف 


يَقَاء: ماندن. ١و‏ يبقلا وَجْهُ ا" لجال و الإلام, رحمن: 77 ميماند وجه يرورد كار تو كه صاحب عظمت و اكرام است. 1 
علد كو يكقة ولا غلد اللى لآق فدل :2ه ]كيه لزه همات قنام حيفقود و آعم تزة خلاست ياف السك اتققة باقن قائده. 0 بَقَيّتٌ الله 
سي لوي يي ا ير 
ل ل ل ل ل 
موا قرو (مبرر اراح كا ألو عاك راي ار كار حي وريه نا جر ١‏ اورت 
سلام بهد سكاو التو الام غليكك يا بقية الله فى ارضنه. روايت: از سحطيرت امام باقر عليه الشلام اأسته اقهل عرق لهو وق لبأفيةه حاقه: 
بعضىها كفتهاند: لأقِيَةْ در آيه مصدر است مثل عافيت»؛ ولى ديكران بمعنى جماعة باقيه يا نفس باقيه كفتهاند.آخر آيات قبل و بعد 
همه بر اين وزناند» مثل قارعه. طاغيه. عاتيه. خاويه. خاطثه و رابيه.بهتر است باقيه را اسم فاعل كرفته و موصوف آنرا جنانكه 
رص ل الر وطا ا اي يس آيا احدى از آنها را باقى مانده مى بينى؟. دو الْبجاتٌ 
الماللطاتٌ حيه عِنْدَ يفك ابا كيف: 22 ابد تركب ذو ناز در قرآن مجين آذه 
قاموس قرآن؛ ج١»‏ ص: 718 
اموا يس جنات ام كد رات مداو الى جارح سكن انك © لبوا برا الاريك مك كا وجا الى بسار مايل 
آثار بد. ولى بنصّ قرآن تمام اعمال اعم از نب نيكك و بد در جهان وعند الله محفوظاند. . اعمال نيكك باقيات صالحاتاند. على هذا مراد 
از باقيات صالحات تمام اعمال نيكك است كه قربةُ الى الله انجام داده ميشود. 


بكر:؛ ج أ ص: 7١4‏ 


بكر: راغب در مفردات كويد: اصل اين كلمه بكرةٌ (بضِع اول) است بمعنى اول روز و جون كسى اول روز خارج شود كويند: «بكر 
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فلان) و بحيوانى كه نزائيده بكر كويند زيرا نزائيدن اول است و زائيدن مرحلة دوم» بدوشيزه بكر كويند جون اين حالت يبش از ثب 
ون اسن ]1١‏ أرق وكا يقد علاث ين دلككه بثرهة 84 ف بير ابت كه زماق زالعائش كلشعه باشل ,وانه- تزافيذه اندت» ميان سن 
المعو كر ارط يي > ور لد يات رام لكر قم يسا هرا واس يي : كاوى است نه بير و نه جوان.جمع بكر 
أبكار است مثل: (إدْ إن اناهن رقا مجعلطائئ أتكارا واقعه: *” ما آنها را بطرز مخصوصى آفريده و آنها را- دوشيزكان 
كردهايم.شايد مراد ازءانق انام قم آناست كه حوريان بطور ولادت بوجود نيامدهاند و نيز ساختمان وجود آنها طورى است 
كه تغيير و ييرى و ساير عوارض زنان بآنان راه ندارد. از ظاهر آيه استفاده ميشود و در حديث نيز آمده كه حوريان بهشتى هميشه 
دوشيزءاند.بُكرة (بضمٌ اوّل) جنانكه كلذشت بمعنى اوّل روز است مثل ١و‏ اذ كر اليج رتك نكر و اغيللا السانة قله بروره كاويكدرا 
اول و آخر روز ياد كن. ١و‏ سَبّحْ بِحَمْدٍ ريك بالْعَسْىٌّ و 

لمر رات انض للق 

الإتكار) ا غافر: 0ه در اقرب الموارد كويد: ابكار (بكسر اول) مصدر افعال و نيز بامداد است, و آن از اول طلوع فجر تا ارتفاع آفتاب 
ل ل ا ا 
مضد رست بوذائكة قاموس تضريح ميكند. ذو لمع رزقق قبا بكرة و غيدهاء ) مريم: 27 آيهدى شريفه در بارهٌ اهل بهشت است و 
ظاهرش آن است كه در بهشت بامداد و شام هست اهل تفسير جون بعدم وجود صبح و شام در بهشت يقين كردهاند در بارة آيه 
اقوال مختلف اظهار نمودهاند.فخر رازى در يكى از دو قولش كفته: مراد دوام وعدم انقطاع روزى است يعنى رزق آنها هميشكى 
است. الميزان فرمايد: ظاهرا مراد توالى و عدم انقطاع است.طبرسى بنقل از مفسّرين و طبرى و مراغى مصرى كفتهاند: مراد فاصله دو 
غذاست يعنى جنانكه در دنيا ميان دو غذا فاصله ميدادند بهمان فاصله در بهشت ميخورند.ولى جنانكه كفتيم: ظهور آيه وجود بكره 
وفع ذر بيشت الست اكز كريفي دن آنه كيك اذه اموق ول شَّهْساً و[ زَمْهَرِيرا انسان: 01 در آن آفتاب وسردى 
نمى بيننل. ككوئيم: آيه بصدد بيان نبودن كرما وسرما در بهشت است واد ين منافى با وجود صباح و مساء نيست در صافى از حضرت 
صادق عليه السّ.لام نقل شده مردى باو از دردها و تخمه شكايت كرد امام فرمود: صبح و شام بخور و ميان اين دو جيزى نخور زيرا 
آن مفسد بدن استء نشنيدهاى كه خدا فرموده الَهُمْ رْقهُمْ فيا بكرةٌ وَ عَتديا اين روايت هم بظاهر مفيد همان مطلب است كه از 
آيه» استظهار كرديم.با همدى اين» آيه قابل دقت و تأمّل است. 


قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: خرص 


:4ج أ ص: 7١١‏ 


3 


بك : دن أَوَلَ بيت بِئِتِ وضِعَ - - إلثاس لننِى بيك ؛ آل عمران: *4: اوَلين خانهايكه براى مردم وضع شده همان است كه در بكه است.بكك 
در لغت بمعنى ازدحام است و بكه جنانكه طبرسى فرموده بمعنى محل ازدحام است بنا براين جون محل بيت و اطراف آنء محل 
ازدحام براى طواف و استلام و نماز و دعاستء بآن بكه كفته شده و آن بمعنى وصف است نه علم محل و اكر جاى ديكر هم محل 
ازدخام باشد مثل جمرات متى بآنها هم بكه كفته ميشودددر الميزان فرموده: مراد از بكه زمين كعبه است بواسطة ازدحام مردم» بكه 
اميدة شه اسث.طبرسى از امام باقر غلبه السلا تقل كرده كه ركه عسجد الحرام ات ومكه قمام سحرم.:واين ميد مطلب قوق :اميك 
زيزا مسد الحرام مكل از دحام الست.و كويشد: مراد ازبكه مكه ات ميم آن.بباء قل شده'اسث محل كعيه.و محل طواف وغيره 
نيز كفتهاند. 


نكم:؛ ج »١‏ ص: 77١‏ 
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بُكم: لحري اياده زاد است جنانكه طبرسى و راغب وابن اثير در نهايه. عن تدر يم ا ار 
أعدهكا أَنكم لا يقد يَقَدِرُ عَلِلِمْ هَّ يع نحل: */ يكى از آندو لالى اسث و بر جيزى قادر نيسته و مثل صم بكم عُمْئ فَهُمْ لا يزجفون) 
بقره: 14: كرندء لالند» كوراند يس بر نميكردند.راغب ميككويد: ابكم كسى است كه لال بدنيا آيد و اخرس مطلق لال است خواه از 
مادر زائيده شود و خواه بعدا لال كردد يس ميان آندو عموم و خصوص مطلق هست. هر ابكم اخرس است و بعضى ابكم اخرس 
نيست.مراد از صمٌ و بكم در آيهُ فوق و نظائر آن كسانىاند كه بحرف حق كوش نميدهند و بآن اقرار نميكنند. 

قاموس قرآنء؛ ج١1‏ ص: 77١‏ 

در جهار آيهء كلمه صم قبل از «بكم) آمده و در آيهُ 91 اسراء «بكم از «صمّ) جلوتر آمده است وانككهى بنا بر تصريح طبرسى: اصمّ 
كسى است كه كر متولّد شده باشد. على هذا نميتوان كفت علت جلو افتادن «صتم) آن است كه انسان اوّل كر و بعد لال ميشود.زيرا 
اين در صورتى است كه لالى و كرى از عوارض بعدى باشد.ولى بعيد نيست كه بكوئيم: قاعدة جون كوش نشتود زبان قادر بتكلم 
نخواهد بود. لذا در جهار آيه كه راجع بدنيا است «١اصمٌ)‏ بدين اعتبار از «بكم) جلو افتاده است ودر آيةُ اسراء كه آمده ١و‏ نُحَشْرُهُمْ 
يَوْمَ الْطامَئُ عَللِا وُجُوهِهعْ عُمْياً و بُكماً وَ صما شايد بدين جهة است كه شخص كرفتار اوّل بلا را مى بيند» بعد اظهار ميدارد» بعد 
بكلام دادرس كوش ميدهد و آنها از هر سه محروماند جون در دنيا نيز آيات حق را نميديدند» و بحرف حق اعتراف نميكردند و 
كوش نميدادند و الله العالم. 


بكى:؛ ج »١‏ ص: 7١١‏ 


ل ا ل 
امج راك ار در صورتيكه صدذا بيه بيش از اندوه باشد با مل ايمل رخاب اذام روا كر اندوه يان از صدا باشد با قصر آيد. 
وكا لمم عا بكر موسق اشن وق ملاوقان ا مندادن ضالكو كروك كلو اه أنه عو أخدضك بر أنكلا؛ نجم: 57 و 
اوست كه مىخنداند و ميكرياند. «حَوُوا سيدا وَ بُكيّاا مريم: 08 سجده كنان و كريه كنان ميافتند «بكيّ» جمع باكى است و آن بر 
وزن فعول (بضمْ اوّل) است جنانكه سجود در ركع السجُودِه جمع ساجد است كويند: ساجد سجود قاعد قعود و راكع ركوع 
(مفردات).در اينجا لازم است بدو آيه توجه كنيم» يكى آية ا#ابتشكرا 
عر لجار 0 

ليلا وَ يكوا كثيراً علا بلا و توبه: 87 تدبّر در آيه و ما قبل آن روشن ميكند كه مراد از دو امر» خبر در صورت امر 
است يعنى در دنيا اندكى شادى ميكنند و مى خندند و در آخرت بسيار كريه ميكنند» در آيهُ ما قبل ميفرمايد: تحانيق كه با رسو 
خدا بجنكك نرفتند از اينكار شاد شدند و بديكران كفتند: در كرما بجنكك نرويدء بكو تش جهنّم ازاين كرما شديدتر استء بعد 
ميكويد: كمى بخندند و بسيار كريه كنند و مأل كارشان شادى قليل و كرية كثير است و آن جزاى عملشان ميباشد (استفاده از 
الميزان).ديكرى آية «طْطنا بت عَلَيهمُ الصلطاءً و الْأَوْض)» معاي ل فرمويان كدق قن دناب عبان بوبه كريه كرد غرفي أذ 
كريدى آسمان و زمين جيست؟.بعضى در آيه. كلمة اهل مقدّر كردهاند يعنى: اهل آسمان و زمين بآنها كريه نكردند» بعضى 
كفتهاند: جون مرد بز ركى بميرد عرب در تعظيم او كويد: آسمان و زمين براو كريه كرد و باد كريست و آفتاب تاريكك كرديد و 
در آيه فرموده: سمان و زمين بر آنها نككريست يعنى مردم بىارزش و كم اهميت بودند.بايد دانست: نظير اين تعبير در روايات نيز 
آمده استء ثقة- الاسلام كلينى در كافى باب فقد- العلماء از امام كاظم عليه السّ.لام نقل كرده: آنكاه كه مؤمن از دنيا برود ملائكه 
و بقعدهاى زمين كه در آنها عبادت ميكرد و درهاى آسمان كه اعمالش از آنها بالا برده ميشد براو كريه ميكنند '.... در كشاف 


ذيل آيهُ فوق منقول است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود: هيج مؤمن در غربت كه كريه كنندكانش نزد او نيستند 
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نميميرد مكر آنكه آسمان و زمين براو كريه ميكنند.در تفسير برهان ذيل آيهُ شريفه جند حديث نقل شده كه على عليه الشّدلام 
فرمود: لكن باين (حسين بن على) 

قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: إرضض 

آسمان و زمين كريه مر ميكنند. و از امام صادق عليه السّلام روايت شده كه: ازوقك قل ودين امعان بر كين تكريية تاسيين عله 
الّرلام كشته شد يس آسمان كريست. نظير اين روايات در مجمع البيان و سفينة البحار و غيره بسيار است.تمام موجودات نسبت 
بخدا جنانكه در «سبح) خواهد آمدء زنده و مدرككاند هيج مانعى ندارد كه آيه را حمل بظاهر كرده و بككوئيم: آسمان و زمين هم 
متأثر ميشوند و كريه ميكنند كر جه ما از حقيقت آن بىاطلاعيم. 


بل:؛ ج »١‏ ص: 71717 


بل: بلكه. حرف اضراب و تداركك است. راغب كويد: لسو د سات رف د و ل ار ين دو 
جور باشد يكى آنكه با «بل) 7 تصحيح ثانى و ابطال لل مقصود باشد مثل «إذذا مت عليه نكن المي اولَِ كنا بن ركان عل 
فُلُوبهغ ل كاثوا كيد يونا م .٠5‏ اساطير بودن قرآن بواسطة «كلا و بل» لالبو رود ماري اران اواكاسيه 
است.ديكرى آنكه براى تصحيح اول باشد مثل (وّ الْقَوّْآن ذى الذَّكْرِ بل الَّذِينَ كفَرُوا فى عِزَّهْ و شقاق)» ص.7؛ يعنى اعراض كفار نه 
ل لي ل ا 
أن لامع منَدِرٌ مِنْهُه ق؛ " (واء عاد ا عار سراق لالجا رسي تت ايك قم درم العيه كلابراك يان 
تكو اول وترقن بام كل ول تالو فعا أخام بل 5 بَلْ مو اير انبياء: ه» بلكه او شاعر است. (در اينجا بعد از بيان حق 
بودن دعوت اسلام كه در ما قبل «بل) واقع است) تنبيه كرده كه كفتدد اين سخنان خوابهاى بريشان است نه بلكه بالاستر از آن 
كفسدد!. كفشد افترااست» بعد بالاقر از آنء كفتسد: دووعكوست زيرا شاعر در قرآان 

قاموس قرآن؛ ج١»‏ ص: 775 

كسى است كه طبع دروغكوئى دارد (مفردات).الميزان با در نظر كرفتن آية ما قبل «آ كَتأتُونَ الشخره ميكويد: اين آيه تكذيب و 
نسبت بباطل مرتبه مرتبه است كفتند: اضغاث احلا-م است يعنى خوابهاى يريشان و نامنظم است كه آنها را ييامبرى و كتاب خيال 
كردواة سحريهم ياد سكي ركد كمس وال الام ارت ست اكه ربوا خراب بودن لارعااضي لياه آم ولي إفتراء 
ا تعمد است يعنى اشتباه نكرده بلكه عمدا افترا بسته است. و ابل كاي ؛ ترقى است از جهت ديكر يرا مفترى از روى تدبّر 
رمتر سفن يات بالررود عابو سور بر تكلم عيكتل 6..ء آله الريفك الديق كلوواجيق ل تكرت عن وميه 
الناوو ]عن طهورهة ولا قو تتصورة بل تاسوه بنق» ابا سج ص يد اسيم 
خود رااز آتش حفظ نتوانند بلكه آتش بناكهان بر آنها آيد.نا كفته نماند يكى از معانى «بل» جنانكه قاموس و غيره تصريح ميكند» 
سك ع ا ب ام ند قن باق تطبر قد افلخ عن ترك و دك 
اسم رَْهِ فَصَلَى بَلَ تُؤْيْرُونَ اللي الدّلا ليا اعلى: ٠6‏ و 18 و غيره اكر معناى اخير را بنظر آوريم كار آسان خواهد بود.تا اينجا سه معنى 
از معانى «بل» كفته شد.١-‏ ابطال ما قبل و تصحيح ما بعد.؟- انتقال از غرضى بغرض ديك د ترق معاتى ذيكن نيز هزاف «ملا 
كفتهاند كه در كتب لغت بايد ديد.و در خاتمه بايد دانست كه معناى اضراب و تداركك در تمام موارد استعمال آن ملحوظ است. 


قاموس قرآن؛ ج ١‏ ص: 770 


تلد:؛ ج »١‏ ص: 71١0‏ 
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انه واس ا الل سكي بخرج لان بإذْنٍ رَبّهِ وَ الّذِى حَمِتَ لا يَخْرْجٌ إَِا تك دا ١‏ أغراك: 8ه سرؤمين ياكك و خوىن علفشن باذ 
برورد كارش ميرويد و سرزمينيكه خبيث است علف آن نميرويد مككر بصعوبت.بايد دانست: بلد بمعنى شهر نيست و معناى آن 
جنانكه از خود قرآن نيز بيدست ميايد» سرزمين و ديار است و در اصطلاح فعلى» عربها (سال ١940‏ قمرى هجرى) بمالكك, بلاد 
سكو وقك:دراقاموس كويد (البلد و التلدة ب كل قطعة فق الارض مسعكي #غامرة اوغامرة» دو ائري المرارد آنده؟ «البلد و البلدة كل 
موضع من الا-رض عامرا او خلاء) راش كنسة ولد مكاتق انث محدوة ومع محل انين باجتماع ساكنين و اقامتشان» جمع آن 
بلا-د و بلدان است. مشيناة ليلد كد مت فأ أترَلن) به الات » اعراف: ل/اث, ابر را براى سرزمينى مرده سوق داديم و بواسطة آن آب نازل 
نموديم. «بَلَدَةُ طَيِبةُ وَرَت غَفُورًا بال ا دلجسب و خوش آيند و يرورد كار جاره ساز كتواقى اللاد قل ين تيس ق: 
8 در سرزمينها راهها ساختند آيا فراركاهى هست؟در آيدى «رَبٌ الجعل هَذَا الْبلَدَ آمناً» ابراهيم: 0: و آيات ١‏ و ؟ سوره يلد وام 
سوره تين- و ١١8‏ بقره- و١9‏ نمل كه نوعا «بلد» را شهر مكه كفتهاند» أكر سرزمين بكوئيم و از معنى اول خارج نشويم هيج 


اشكالى نخواهد داشت» زيرا ديار و سرزمين شامل شهر نيز هست بقبدى مطلب در «قريه و مدينه) ديده شود. 
بلس:؛ ج »١‏ ص: 7١80‏ 


بلشة انلكس معت يأسن ادك :2329 قوم الام عَةٌ بيلس الْمُجْرِمونَ» روم: ١7‏ روزى كه قيامت بر يا شود كناهكاران مأيوس 

شوند.طبرسى در ذيل آيدى فوق فرموده: ابلاس بمعنى يأس است 

قاموس قرآن؛ ج١»‏ ص: 778 

و كفتهاند: بمعنى حيرت بهنكام تمام بودن حيوت طرف است. على هذا معنى آيه اين است كه: كناهكاران متحير ميشوند. در 
قاموس هست: «ابلس: يئس و تحثر). راغب كويد: ابلاس اندوهى است كه از شدّت سختى ناشى شود م عرق خض" الور هكيق 
مات بيشتر اوقات ساكت ميشود و جاره را از ياد ميبرد كويند: ابلس فلان يعنى ساكت شد و حتجتش قطع كرديد.بايد دانست تحير و يأس 
واندوه از هم جدا نيستند واكر معناى اصلى را يأس يا اندوه بككيريم مانعى نخواهد داشت شت دامع , ذا مم ُتلشوة» انمام: :عع 
آنها را بناكهان كرفتيم يس آنكاه مأيوس و متحير بودند.در سورة روم يس از ذكر آمدن باران و شادى مردم؛ آمده ١‏ إن كوا ين 

قبل أن يُتَرَّلَ عليِهِمْ مِنْ قَلِه لَمئِِيتينَ) روم: 54 و حقّا كه آنها بيش از نزول باران مأيوس بودند.نظير اين آيه» آية «وَ هُوَ الى يرل 
الت مِنْ بعد ها قَتَطواء شورى: 14 است و با ملاحظة آن روشن ميشود كه ابلاس بمعنى يأس است زيرا قنوط مسلّما بمعناى يأس 


ماق 


لظ بين كال اخ دونك بس ب 
بآدم سجده نكرد» در نتيجه رانده شد و مستحق عذاب و لعن كرديد.او در قرآن اكثرا بنام شيطان خوانده شده و فقط در يازده محل 
ابليس بكار رفته است.آيا اين كلمه علم شخص است و نام مخصوص اوست و يا صفت است و بواسطة يأس از رحمت خداء باو 
ابليس كفته شده؟در مجمع البيان هست: ابليس نام غير عربى است و قومى كفتهاند كه عربى است و از ابلاس مشتقٌ است. در 
صحاح و قاموس آنرا عربى و از ابلاس كرفته است و در 

قاموس قرآنء ج ١‏ ص: 7717 

قاموس عجمى بودن آنرا نيز متحمل دانسته است.اككر جنانكه نقل شده. ثابت شود كه اسم اصلى او عزازيل و كلمة ابليس عربى 
است صفت بودن آن بهتر بنظر ميرسد در صافى از حضرت رضا عليه السٌلام نقل شده: نام او حارث بوده. ابليس ناميده شد زيرا كه 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفمحه ونان از ابلا 


ل 
الْكافِرِينَ ) بقره: ااا ا ل نهج البلاغه است تصريح 
كيد كه ]و31 كلاه يوذو غبارت آذ جني ليع 2 ل 201616 وجمافة ليدع الج وخر بامر ار ينها ملكا » (نهج البلاغه 
عبده ج ١‏ ص 197١).طبرسى‏ ذيل آيهُ ” بقره اين قول را از ابن عباس و ابن مسعود و قتاده نقل كرده و كويد: مختار شيخ طوسى نيز 
همين است و آن در ظاهر تفاسير از امام صادق عليه السّ.لام نقل شده.اكر كوئى در قرآن آمده «و إِذ فنا انك اشِيجدُوا لآدَمَ 
بسنو إفيض يع الو قتع فق كر ري كيف “اين آيه صريح است كه او از جِنّ بود! كوئيم: بنظر ميايد كه ملائكه 
وجِنٌّ از يكك حقيقتاندء افراد نخبه و ممتاز آن ملكك وافراد يائين آن جِنّ است مانند انسان كه افراد ممتاز آن ييامبران و اثمّه و 
افراد يائين آن بشر معمولى است.در المنار ذيل آيه 6" بقره كويد: دليلى نداريم كه ميان ملائكه و جنّ اختلاف ذاتى هست فقط 
اختلااف صنفى و وصفى دارند» جنانكه آيات نشان ميدهندء ظاهر آن است كه جِنّ صنفى از ملائكه است.اكر كوئى: در بار 
ملائكه هست وبل بأد مُكرمُونَ لا يَشقُوه بلقل وَ هُْ بره يَْمَلُوت» انبياء: ١/18‏ در اين صورت جطور 

قاموس قرآن, ج١»‏ ص: 770 . 

ابليس مخالفت كرد با آنكه قرآن از اطاعت دائمى آنها خبر ميدهد.كوئيم جوات ندر تملكك: انشاء الله شواعد آمد 0١١‏ تاكفعه 


نماند: سخن در بارة ابليس زياد است و ما بخواست خدا آنرا در اشطن- شيطان» خواهيم آورد. 
تلع:؛ ج »١‏ ص: 171١/4‏ 

اك امم الاعف و ١لاررعي‏ ع 1 0-0 

تلع : فرو بردن. «و قيل يا أرض اثلعى ماءكك)» هود: 5 كفته شد اى زمين بترا فرو بر. 

تلغ:؛ ج »١‏ ص: 77/4 


تلغ: بلوغ و بلاغ» يعنى رسيدن بانتهاء مقصد اعمّ از آنكه مكان باشد يا زمان يا امرى معن و كاهى نزديكك شدن بمقصد مراد باشد 
هر جند بآخر آن نرسد (مفردات) در صحاح آمده: «بلغت المكان بلوغا وصلت اليه و كذلكك اذا شارفت عليه ... و الابلاغ الايصال و 
هو اا رت اك واس وس كس ساو د د 
انك لابح أده آكلاة خكماً وَعِلْماً) يوسف ؟1: جون بجوانى رسيد باو حكم و علم عطا كرديم ٠٠و‏ إذلا طلقم التلاء 

أعلوق تاسمكرمق تعزوق ا سرفوف دروف ا بقره: ١77.در‏ اينجاست كه كفتهاند: اا ا ل 
و كر نه بعد از تمام شدن اجل رجوع جايز نيست. ولى اين سخن سي د اليد تمام شدن اجل است»ء 
در اين باره در «اجل» بتفصيل سخن كفتهايم. و من يكل عَلَى الله فهو حنرية إن الع أخرو» مللاق: #بغر كه يندا كل كرد 
ار ل ضمير ١أَمْرِهِ)‏ به «اللّه بر ميكردد و مَل ا لازم است 
نه متعدّى. (قَإِنْ ب ولا قا ا عليك البلا آل عمران؛ ٠‏ كفتيم كه بلاغ بمعنى تبليغ است خواه اسم مصدر باشد 

)١(‏ نككارنده از اين نظر بركشته است تفصيل مطلب در «ملكك» ديده شود 

قاموس قرآن. ج١1‏ ص: 779 

جنانكه جوهرى كفته و خواه مصدر از باب تفعيل همانطور كه از راغب نقل شد.على هذا معناى آيه اين است: يس اكر رو كردانند 
وقاداار تلام بو رسادق تيور فى للد قراط زور لل وريه اقداية 06ا سر زرسى وونظ اراق ورا عق ريا 13 .انهو اليد كاي 


معنى كردهاند» يعنى در اينكه كفته شد بر اهل اخلاص كفايت است.و شايد اين از باب تسمية مسب باسم سبب است زيرا كفايت 


مسب از تبليغ است. 
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تلى:؛ ج »١‏ ص: 9؟؟ 


تَلِى: (بر وزن علم) كهنه شدن. كويند: «بلى الثوب بلى و بلاء» يعنى لباس كهنه شد (مفردات اقرب- الموارد) امتحان را از آنجهت 
ابتلاء كويند كه كويا ممتحن, امتحان شده رااز كثرت امتحان كهنه ميكند. بغم و اندوه از آن سبب بلاء كويند كه بدن را كهنه و 
فرسوده ميكند (مفردات).تكليف را بدان علت بلاء كويند كه بر بدن كران است (و آنرا فرسوده ميكند) وو يا اينكه آن امتحان است 
افأمرنن) اواك الْحيَاتِ و العيياتٍ لَعَلّهُمْ يعون اعراف: 188. آيه صريح است در اينكه امتحان هم با نعمت وهم با 
ليمت يقوف كير 1 آنه ١و‏ نَل وكم بمالسّرٌ وَ الْحَهر وَ إلا #عخرة الات لاست و عمجتي يدق نقأما الْإِنْللانٌ إذلا مَا ابتلَاهُ 
وه قا كونة وها فقول وى انو شد 8 اهفل هذا ضعت ولاه دو فسان اده كوه ةداس ميق در ود هذا 
عزيز و شخص مبتلا-در بيش خدا خوار استء بايد ديد در مقابل نعمت و بلاء جه عملى و جه صبرى ويا شكرى و عبرتى از وى 
ديده يكرة درق اذك علا شغد الكل و بلك "ا بطلا نعل ٠٠‏ آياترا بلارعت شك ويادشاخى كد كينة سشرد و 
هميشكى است راهنمائى كنم؟. 
قاموس قرآن» ج٠١‏ ص: 77١‏ 
ل ا 
ل ل ل ا ار با ظهور حقائق آنهاست لذا بعضى «تبلى» را 
لسكا رين كتانف ك بي ناه مير انلك الا اق كه َبُوا كل نفْس لكا أَ َف ا يونس: الاو لاي ار 
بيش فرستاده امتحان ميكند ل ل ا ا ا سي و إِذْ تجطذاكم و نْ آل فِرْعَوْنَ 
بشوموتكم شوه الوذاب دوق أ كم ويد يون ادك وَفِى ذلك بلا + : مِنْ رَبَكمْ عَظيم» بقره: 69.دراين آيه» ممكن است 
تركو واكتاره عذابه و مكو انيك اشارديه رلا كوو اه دو صوريها ارلميتعى معت واقدو: ودر صورت دوم امتحان نعمتى 
است. در المنار بهر دو اشاره كرفته است. همجنين است آيِهُ 15١‏ اعراف و 8 ابراهيم.©- و ل بتلى الْمَؤْمِنِينَ مِنْهُ بَلاءٌ حش ناه انفال: ١‏ 
طبرسى در ذيل آيهُ 54 بقره ميككويد: بلاء در خير و شر هر دو بكار ميرود و ابلاء فقط در انعام» على هذا مراد از ابلاء در آيهُ فوق 


امتحان نيكوست.راجع بامتحان كه امتحان خداوندى جكونه است؟ به «فتن» رجوع شود. 
تلَى:؛ ج 21 ص: 71٠‏ 


ل # عرف جعوات النداك يرا ار الى مدل :كارا لق اضها قاد إلا اناما تعره تر لقره كمت نقة مر قرم اضر سكس 
الجاساك موه ل ب ف يد: آرى عذاب شمارا مسٌ ميكند هر كه را كه كناهكار باشد.و 
كَاهى جواب است باستفهام مقرون بنفى» مثل مثل «أ لت برَبُكمْ قالو لوا بَللِلُ» اعراف: 177 يعنى آرى 

قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: 77١‏ 

ودام حاتت وز ف فى واي 1 اننع كذ ل تيان اللو .ولع وات امات لباق دا 1 وكرنق انيه نكم د ارا 
نَعَمْ) اعراف: 5.اكر كسى كويد: «ما عندى شيئى» هر كاه در جواب كوئيم: بلى» سخن او را رد كردهايم و اكر كوئيم: نعم» تصديق 
نمودهايم كلمة بلى 75١‏ بار در قرآن مجيد آمده است. 


ا 


بنن:؛ ج »١‏ ص: 71١‏ 


ءِ 5 ح جه يجيه ققطا. مه وى وم شت لا 1 حا ل سن 
انه طرق بسر كتفع رناشرهوا تن الاساق و اظترينا عه كن انا انقان:؟الطبرسئ ور قيل ةفرق كزينة رنان بعت 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 0. الالالالالا صفمحه اشانا از ابألا| 


اطراف (بدن) است مانند دستها و ياهاء مفرد آن بنانه استء بانككشت نيز بنانه كويند.صحاح آنرا سر انككشتان» قاموس و اقرب الموارد 
اد ا ل ل 


اعد لاوس لو ا مس و مر كر 5 
وسرانكشتان اطراف انكشتان است.معناى آيةٌ اول (بنا بر آنكه مراد از قوق الأَخاق» سرها باشد زيرا كه سر ائسان بالائ كردن 
اوست) اين ميشود: بزنيد و ببريد سرهاى آنان و بزنيد و ببريد اطراف (دست و ياى) آنها را. و معنى آيِهُ دوم با ما قبل آن جنين 
است: آيا انسان كمان ميبرد كه هركز استخوانهاى او را جمع نميكنيم؟ آرى قادريم كه انككشتان يا سر انككشتان او را بسازيم.علم 
انككشت نككارى روشن ميكند كه خطوط انككشتان انسانها يكسان نيستند و با هم فرق دارند 

قاموس قرآن؛ ج١1‏ ص: 777 

بعضىها احتمال دادهاند كه علّت تخصيص «بنان) در آيه» آنست كه خدا ميفرمايد: نه تنها بجمع عظام؛ بلكه بساختن انكشتان آدمى 


و خطوط معن و دقيق آنها نيز توانائيم.بعيد نيست كه اين احتمال مراد باشد. 
بنى:؛ ج »١‏ ص: 17117 


ا رو ار ورك لبا ري ور رس ساك اير اجات لاوس و ريق ارده سي 

مفعول (مبني) نيز آمده است و بِنّاء كسى است كه بنا كردن ميداند.١-‏ أ أنتَم أشَّدٌ ارك انازعات: بالل آبا شما از 

حيث خلقت محكمتريد يا آسمان كه ساخت آنرا َكل كم الْأَوْض فاش و العلطاء 2 ١‏ بقره: 77 ظاهرا مراد از «بناء» مصدر بمعنى 

ل 

لحر انسدق ينع 1 لسن الجا ادها الجر وا جار سان تر دلاول 2 ور ل واس ل اليد 

شيطان بنَاء و غوّاص را مسحّر كرديم كه براى وى بنا مى ساختند و در دريا غؤاصى ميكردند.١-‏ اهل لغت و تفسيره بنيان را 

كفتهاند ولى ظاهرا اين كلمه در قرآن همه جا بمعناى مفعول (مبنى) بكار رفته است مثل «أكَمَنْ أسسس نه عل تقو بن اللو 

و لا 0 

رطان > كيد ام عن أكس بلا ملك ف حرق ارو ترييه قدا نا كه عات سروق رابير الور حصنا ودو اق ال ماه اده بود 

اسك يا آانكه يتاى ود وابر كبار سيلكاه فرو زيكتى بابه نهاذه اسَث كدو المتار ذيل هميخ آيه كويله بتبان مصدر استث مكل عمران 
5 5 5 لضم , 

و غفران و از آن ينا اراده شود مانتد خانه و.مسجد و درايتجا بنا مراذ اسث.و نظير ايخ آيه است آية 7١‏ كهف واغيره.“- «قالوا اثنوا 

َهُ ليان فَألَْوهُ فى الْجَحيم) صاقات: 91 اين آيه در حالات ابراهيم عليه السّلام است و ظاهرش آنست كه: كفتند براى او بنائى بسازيد 

يس او را در اتش 

قاموس قرآن؛ ج١»‏ ص: ”777 

اندازيد. بعضى احتمال دادهائد كه مراد از «ابُوا لَه 4 اتنا جما قانوين براق حي كيكو الكو ضمير «له) بعمل برميكردد: يعنى براى 

آن كار (بت شكنى و اهانت بخدايان) قانون مخصوصى (سوزاندن بآ تش) جعل كنيد يس او را در اتش اندازيد.؟- «قَدُ مَكر الّذِينَ 

ين قله فَأتى الله بللاته » مِنَ الْمَراِدِ فَحَرَ عَلَِهمُ السَقْفْ مِنْ فَوْقِهِا نحل: ١8‏ كسانى كه ب بيش از آنها بودند مكر كردند خدا از 

يايهدهاى بنايشان آمدء تا سقف از فوقشان بر آنها افتاد» آمدن خداء آمدن دستور اوست.نا كفته نماند: بنيان مفرد است و جمع نيست 


ولى بعضى كفتهاند كه جمع بنيانه است. 
بن:؛ ج »١‏ ص: 7117 


ابن: يسر. اصل آن بنو استء به يسر از آن جهت ابن كويند كه بناى يدر استء. خدا يدر را در ايجاد فرزند بِنْا قرار داده است و با 
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عنايت ليز بكار ميرود مثلا يمساقر كويندة ابن الشبيلء ابن العلم و ابن الليل.و اين البطن نيز كفتهاند (ازسفردات) وو اتزنا عيش ابَقّ 
مَوْكَمَ اليليات» بقره: /ال بعيسى يسر مريم آيات روشن داديم. -١‏ دو اللاما وَالْمَلِلَاكِينَ وَائْنَ السّبيل) بقره: /ا/١31»‏ ابن سبيل جنانكه 
اهل تفسير كريتك ستافرى انث كه از خعاتواده امال عوة سفن كوتاه شده باشك از ابن عباس وققادة ابن مير تقل شده كه آترا 
ميهمان كفتهاند. جون در قرآن همه جا جز آيهُ *” نساء در رديف اهل زكوة و اهل انفاق شمرده شده است ميدانيم كه ابن سبيل 
تر ايل سحن وورمات اسحرط» بر سيد اظايه الاراقار كد يتين تكب رسيا يناي ره رافظ اراد ولانتى ا 
باو سيدا ار لح م اميا ري سبيل» يدر و مادر اوست. [؟- «وَ ةلت اليَهُودُ عُرَيْدٌ ابْنُ الله و قالت 
الطاري! السبيع ابن الله لِك تزلقع بلاجية لاجو َل اين 

قاموس قرآنء - يلار ١‏ 

كفَرُوا مِنْ قبل قَائلَهمُ اللَهُ أنَى يؤْفَكونَ» توبه: ٠‏ ".اين آيه از سه جهت قابل دقّت است.اوّل: عزير است كه يهود او را عزرا خواند» اين 
كلمه بهنكام تعريب تغيير يافته جنانكه «يسوع) به «عيسى) و يوحنًا به «يحيى» تغيير يافته استء و عزرا همان است كه دين يهود را تازه 
كرد و اسفار تورات را يس از آنكه در غائلة بختنصر از بين رفت» جمع كرد و نوشت و از كوروش يادشاه ايران اجازه خواست و 
بنى اسرائيل را بفلسطين باز كردانيد و آن در حدود /اه؟ سال قبل از ميلاد بود على هذا در مقابل اين خدمت او را يسر خخدا خواندند 
العوإواكر لاع أو إد تحير يرا مدير كاي ربا عار رجاو الموايك بو بص الواكتدازيرا ارو الي دن 
وتات له وان عب مور عي را عارك ير دواري 
وييكى از سه خداست» قرآن ميكويد اقفو لين كا إن الله و المبيخ ابن تزع مائده: :107و ؟ل قات اللطَاري المبيخ اين 

الله توبه: دلَقَدُ كقَرَ الْذِينَ ألو إن اله ليت لان مائده 77 معلوم ميشود كه نصارى در بارة عقيده بعيسى سه فرقه شدهاند: 
فرقهاى او را خدا و فرقهاى يسر خدا و فرقداى يكى از سه خدا (كه در عين حال يكى اند) دانستهاند خلاصه آنكه جون ابن الله بودن 
عزير در رديف ابن الله بودن مسيح آمده استء ميفهميم كه يهود عزير را يسر واقعى خدا ميدانستند و كر نه در رديف عيسى نميامد 
وهر دو بيكك جوب رانده نميشدء زيرا ميان اينكه احتراما بكوئيم فلانى يسر خداست واينكه بكوئيم فرزند واقعى خداست قرف از 
زمين تا آسمان است.در الميزان ذيل آيةٌ ما نحن فيه فرموده: اينكه يهود عزير را ابن الله كفتهاند نميدانيم كه مانند ابن اللّه 
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ل لل را رع ير اج وا صر ا اا ان 
نن [10: ال از تر ٠‏ كزربوواست (اخلى أو ان اميتي كاك مكدر نامس زر ارو راكد ارا 
فرموده: سياق آية ما بعد الحَذُوا يرهم و وُخاتَهُْ أَزْبأبا من دون الله مؤيّد شقّ دوم است بنظرجندان قوى نميرسد. مخصوصا با 
ملاحظة «ب2 اهرٌنَ ؛ .. ٠‏ سوم: اتضاهدة قدَل الذي كقدواام مِنْ قدلا نشان ميدهد كه عقيدةٌ ابن الله بودن به يهود و نصارى از كفار 
ديكر راه يافته استء زيرا اين آيه ميكويد: يهود و نصارى در اين سخن نظير قول كسار بيش از خود را ميككويند. بطوريكه اهل 
تحقيق بيان كردهاند: عقيدة ابن الله و حلول و تثليث در ميان برهمائى و بودائىهاى هندوستان و نيز در جين و زايون و فرس قديم و 
مصريها و يونانيها و روميها معروف بوده و از آنها بعقايد يهود و نصارى راه يافته است (رجوع به المنار و الميزان ذيل آيهُ ما نحن 
دادر نمراق غرل انةبرو تالو الك اولان ولد مري: ل ا 
وكر نه «ابن» ككفته ميشد. (زيرا بن از ولد اعمم است و ولد فقط بفرزناد حقيقى اطلاق ميشود).6- بابي اكت مكنا ول تكن مع 

الكافرية هود: 57 يسرم با ما سوار شو و با كافران مباش. الا ا ع ا 
دلسوزى اراده ميشود.نا كفته نماند: جمع ابن» ابناء و بنون است مثل «١نَخنٌ‏ 1 الله و 0 مائده: 16 و مثل ١يَوْمَ‏ لا يَنْفْعُ 4 ونا 


بُنُونَ) شعراء: 88. 
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بنت: دختر. بنت وابنة هر 
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دو بمعنى دختر است مث مزع ابلك جا الى أَخصي مث فرجها تحريم 1١‏ جمع آن بنات الست نظير آم ل بات وَلم لوه 
طور: 10 -١‏ مجعو لل ركاء الجن و) حلفم وفوا لَه بن وات بير جم يلاله وَل ما َحد هون يديع التالراتٍ و 
الَرْض 00 الوت ل 2 1 اليد رقن كن شوو لوك ْءٍ عَلِيم) انعام: ١٠1-١١٠.اين‏ آيه از جند جهت مورد 
دقت است. اول اينكه عدهاى از مردم جنّ را در كارهاى عالم شريكك خدا قرار دادهاند مثل عقيدة مجوس كه بيزدان و اهريمن قائل 
ل 1 شر را از اهريمن ميدانستند و مثل يزيديّه كه بالوهيّت ابليس قائلاند.دوم: بنين و بنات كه فرموده: 
يا ل له ل ل 
كرفت (نعوذ بالله) و در اثر اين ازدواج ملائكه بوجود آمدند واب بن بسياق آيهُ «وَ جَعلوا لِلْهِ شرَكاءً الْجنَّ) انسب استء على هذا بنين 
و بنات همه از ملائكهاند.اين سخن در الميزان بطور احتمال و ترديد كفته شده ولى نميشود درست باشد زيرا آيات ديكر نظير ١و‏ 
ل الاك الي هع طِلادٌ اخلط 5 زخرف: 19 و آية «أم حَلَقَنا الماك ناث وَهُمْ ا صافات: ١8٠‏ صريحاند در 
اذكه عر كاناسافتك را مععراة عدا سبد تفي له بسراة و حون ووو مقارز را التبنا امس اء لكات و لكو الترة اطررة 
فلوو هربد كديركر أن لا بو نمطي معدا كانسي فين ردقو بعلن نأب كار رن لظفا رقن ردن ونا قاد وى عاق 
هم براى خدا يسران و دختران جعل كردندء اما دختران كه جعل كردند همان 
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ملائكداند كه كفته شد و اما يسران را باحتمال قوى از جِنّْ جعل كردهاند؛ مؤثرد اين مطلب آية وو جَعَلوا بَينهُ وَبَئْنَ الْجِنّةُ تدبأ 
ضافات: 18 اسة: يع هيان خدا وجِنٌ سيب قراز دادتله يتا بر اين اال كفس ملاتكه دختران خدا وحن يسران خدايتد.اكر 
كويند: شايد مراد از «بنين» همان است كه يهود عزير را يسر خدا خواندند و نصارى مسيح را! كوئيم «بنين» جمع ابن است و نصارى 
اب ا و ا لل ري ا ا د 
كابييا دو احج اجاتي از عررة ماناضيرا دل يكير ذا ميد توضيج شو شود .١‏ َف تييع يرك اثلث هلهم افون عد 
لكا خم اذوة. لقع من كيم فوفر ولد لو هع وق عق امهل انية. 8 لكر كبن تشكفرة 
.و جَعلوا بَنَهُ وَبئنَ الجن نبا وَ لَقَدْ عَلِمَتِ الْجِنَة إِنَّهُمْ مخض رُونَ) صافات: 19- 188.در اين آيات» بعد از نقل و رد اين سخن 
كد لفك مغران حواردد يغرم ايد ميان عداو يق هي كران فادندا ين اندي ملاتحظاى وو روا 4 كين و جات يكور عل رون 
يككذ كيين وا زوق وإشاكدرا فتك ب افيد ةاسو در ابرق صورت إنفك اكاك لقع النو3 در بارةاملافكة انيت كه 
باللمسحد كد بد اده تسا 0 سوسم لت نه ار 
الم ا ا ع لس اسروك ب 071 نر ون نكي فر و8 وله 
اللشاى اباد هل اله مِنْ طََادِه جَزْءاً إِنَّ الْإْيانَ لَكفُورٌ» زخرف: ١0‏ آنست كه مش ركان در بار بنين و 
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بنات عقيده داشتند كه آنها .يطو نوالك 0 بوحؤة امد هاندا ول 21 ور تالو لكك لله ولد به وكاتة» مقو قو اابة دلو أرقاه 
الله أن يتل وَلّدا لاَصْطَفل من بعلن ا نا زمر ؟ و همجنين آيات 28 يونس و5 كهف و88 مريم و 18 انبياء و ساير آيات» همه 
ازاتخاذ ولد صحبت ميكنند و آن بظاهر غير از ولد حقيقى است.آيا عدّهاى هم قائل بانّخَاذ ولد بوده و ميكفتند: خدا ملائكه و جنّ 
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و عزير و غيره را نزائيده ولى بفرزندى خود انتخاب كرده است؟! و يا اين عدّه همان عدَهُ سابقاند ولى قرآن بعنوان اتخاذ ولد آنرا 
بازكو ميكند؟! ممكن است بيشينيان هر كروه كه از عهد ييامبران ججداة دور ابودوائد ناكل بانكاذ ولد اق باب تشريف يود ة اندو 
يسينيان آنها معتقد بتوالد شدهاند و قرآن مجيد هر دو را رد ا ا ا الْجِنَّ ' ...و ساير آيات بدست 
آمد بقرار ذيل است.١-‏ عدّهاى جِنٌ را شريكك خدا دانستهاند در خلقت و تدبير عالم.؟- نادانان براى خدا يسران و دختران جعل 
كرده واز جانب خود و بدون مدرك اين سخن كفتهاند.- كفتهاند: ملائكه دختران خدا و جِنّ يسران خدايند.؟- آنانكه عقيده 
بيسران و دختران حقيقى داشتند غير از معتقدين باتَّحَاذ ولد بودهاند.ه- همه اين حرفها باطل و بىاساس است و خدا از آنجه كفتهاند 
منرّه ميباشد.نا كفته نماند افسانة اتخاذ ولد و غيره كه در ميان مش ركان رواج داشت غير از خرافات يهود و نصارى است نه اينكه مراد 
ازهر دو يكى استء قرآن اكثر اين عقايد سخيف را در بيان حالات مشركان نقل ميكند و بحساب كفتةٌ يهود و نصارى جداكانه 
ميرسد. و بنظرم كاهى هم 
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مشدركا تقل :ورد ميكلد: 


تهت:؛ ج »١‏ ص: 114 


بهت: تحبر. اقَبهِتٌ الى كَفَرَا بقره: 2208 كافر مبهوت و متحبر شد. ابَلّ تَأتِيهمْ بَغْتَةَ قتَتِهََهُم) انبياء: ٠‏ بلكه قيامت ناكهان ميايد و 
1 وس لل رمام 
جهتنت ك1 ونان دروض انك كه ومن واالميووات فكت (نقردانك) برق يلكات لد ويك عفتريو عله باك وجا فى تو 


اين بهتانى بز ركك است. 
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5 5 لاريم ب ا 5 
بهج: بهجت بمعنى خوش منظر است كه بينندة قاد مهرد تان دع لايق ذلات بوك ف نمل: 2 باغهاى خوّم كه سرور آاور 


است با آن رويانديم «و أَنْبَنَثْ مِنْ- كل زوج بهيج) حج: ه رويانيد هر كياه خوش منظر و سرور آور را. فعل بهج را از باب قط 
بقطع» شاد كردن و از باب علم يعلم شاد شدن و از باب كرم يكرم خوش منظر شدنء كفتهاند (اقرب الموارد) 


تهل:؛ ج »١‏ ص: 119 


اشاره 


ا ل ل الى الك 
تهل: تضرّع. «ثمم تتتهسل فنج على لد تَّ الله عَلى الكاذبينَ) آل عمران: ١‏ سيس تضرّع كنيم و لعنت خدا را بر دروغكويان قرار 


دهيم.راغب كويد: بهل و ابتهال در دعا بمعنى تضرّع است و هر كه ابتهال را (در آيه) بلعن تفسير كرده براى آنست كه ابتهال در 
آيه بجهت لعن است. مجمع البيان آنرا لعن معنى كرده و از ابن عبّ.اس» تضرّع نقل ميكند. در نهايه كويد: ابتهال در اصل بمعنى 
تضرّع و مبالغه در دعاست. معانى ديكرى نيز براى آن ذكر كردهاند كه لازم بنقل نيست. در كافى كتاب الدعاء باب الرغبة از امام 
صادق عليه السّلام نقل شده كه ابتهال برداشتن دستهاست بهنكام دعا آنكاه كه حالت رقّت و كريه باشد. 


[حديث مباهله]؛ ج ١‏ ص: 74 


اشاره 
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جريان مباهله با نصاراى نجران در سال دهم هجرى اتفاق افتاده و يكى از عجيبترين حوادث اسلامى است كه تا آنرا در يبش خود 
مجسّم نكنيم باهميّت آن متوجه نخواهيم شد. 
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هيئتى از نصاراى نجران (شهريست ميان حجاز و يمن) بيش حضرت رسول صِلَى الله عليه و آله و سلم آمدند و آن در موقعى بود 
كه مردم غير نصاراى آن شهرء اسلام آورده بودند. در مسجد ملدبنه ناقوس زدند و نماز خواندند و در مصاحبه با آنحضرت كفتند: 
ناوا بح يكنات ؟ فرموهة بدقديادت الاااله :الا اللفيو الى وسول اللدى التكتصمى عداة ز متعارق اسك كر رده نوين و ندث 
ميكرد ... كفتند: بدرش كى بود؟ميخواستند بككويند: در صورت بنده و مخلوق بودن لازم است كه يدر داشته باشد؛ فرمود: مثل 
عيسى در ييش خدا همجون آدم است كه از خاكك آفريده شد او يدر و مادر نداشت» در جواب عاجز ماندند و متحر شدند (ولى از 
لاقت روود أ ا ا ل ل 
لمكم و لاما وَطءكع و لفسا و لقم كع ؛ نمَ نهل فَنَجَعَلٌ لَعْنَتَ اللَّهِ عَلَى الْكاذْبينَ؛ يعنى: هر كه با وجود اين علم كه بسوى تو 
آمده در بارة عيسى با تو مجادله كند بككو: بيائيد كه يسران و زنان و نفوس ما و شما را بخوانيم و تضرّع كنيم و لعنت خدا را بر 
دروغكويان قرار دهيم.بدنبال اين آيه» حضرت فرمود با من مباهله كنيد اكر راستكو باشم لعنت بر شما نازل خواهد شد و اكر 
دروغكو باشم بر من. كفتند: با انصاف آمدى و قرار مباهله كذاشتند.جه دعوت بزركك و حيرت- انكيزى!!! رسول خدا صلَى الله 
عليه و آله بيش خود جه ميانديشيد؟ اين دعوت جهار احتمال داشت.١-‏ نفرين آنحضرت يذيرفته شده نصارى منكوب شوند.١-‏ 
بالعكس.”- نفرين هيج طرف باجابت نرسد.5- نفرين هر دو مستجاب شود و همه از بين بروند. 
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فقط صورت اول بنفع آنحضرت بود. سال دهم هجرى است فعالتها بثمر رسيده» حضرت حكومت و تشكيلات و ساز و بركك 
دارد» نصاراى نجران مسلمان نشدند كه نشدندء اقدام باين خطر بزركك يعنى جه؟ خدايا اين مرد بزركك جه قدر ايمان و اطمينان 
خاطر داشته و بدين و خداى خود جقدر مؤمن بوده است؟!!! با متانت و آرامش خاطرء بآنها ييشنهاد مباهله ميكند يعنى: دست بسوى 
آسمان بردارم واز رب العالمين و يديد آورندة كائنات بخواهم تا شما را در اثر اين لجاجت كه بخرج ميدهيد تار و مار كند.بايد 
يقين كرد كه اكر آنحضرت در حقانيت دعوت خود ذرّهاى ترديد داشت هركر جنين يبشنهاد محر العقولى نميكرد.در هر حال؛ 
نصارى جون بمنزل خود بركشتند كفتند: اككر فردا با قوم خود آمد مباهله بكنيم جون اكر بدعوت خود ايمان نداشته باشد اهل بيت 
خويش را نمياورد وقت صبح ديدند با جهار نفر ميايد كه عبارتند از دو يسر و يكك مرد و يكك زن. كفتند اينها كيستند؟ جواب 
شنيدند: اين يسر عمٌ و دامادش على كه محبوبترين خلق بيش اوست و اين دو فرزند اوست و اين زن دختر او فاطمه است كه ييشش 
ازعحه عزيرتر است در اهل مجمع الباق عت كه انحضرظ كروقت مدن يت در دسي على دالت وحشن وحسين بان 
رويش بودند و فاطمه در بى ايشان ميآمد صلوات الله عليهم اجمعين.1نحضرت بيش آمد و بر دو زانو نشست! ابو حارثه كه اسقف 
نصارى بود از ديدن آن وضع كفت: بخدا مانند انبياء بزانو نشست كويند اسقف كفت: صورتهائى مى بينم كه اككر از خدا بخواهند 
كوهى رااز جايش بر كند البتّه خواهد كند! مباهله نكنيد هلا-ك ميكرديد بعد كفت: يا ابا القاسم ما مباهله نميكنيم و مصالحه 
ميكنيم با ما مصالحه كن بر مبلغى 
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كه بيرداخت آن قادر باشيم. بالاخره با وضع جزيه بر نصاراى نجرانء اين واقعه يايان يافت. 
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لا 
نا كفته نماند: باتفاق شيعه و اهل سنّت رسول خدا صلى الله عليه و آله فقط على و فاطمه و حسنين عليهم السّلام را با خود بمباهله 
برد با آنكه «زنلطامنا و ابيا و أنْفسيه در آيهُ شريفه جمع است و خدا بدعوت جمع دستور داده بود. ناجار بايد كفت و واقع هم اين 
است كه در آنروز مصداق واقعى ل دو نفر بيشتر نبودند و مصداق واقعى وكام قط حضوت فاطمه ع و مصداق واقعى 
ا ل بيدا كند» على هذا اين آيه» عظمت 
شأن اين جهار بزد كوار را بيشتر بيشتر از آنجه بتصوّر آيد روشن ميكند» مخصوصا كلمة نْقمنا كه حضرت مولى الموالى در آن مصداق 
نفس رسول صلى الله عليه و آله و سلم كرديده است.در المنار بعد از نقل اينكه: روايات در رفتن اين جهار نفر با آنحضرت» 
متفقاند مطلب ناصحيحى آورده كه ميشود از بز ركترين اغلا-ط و تعض بات نا بجاى محمد عبده بحساب آورد. عجبا!!!! تعضّب و 
تحت تأثير محيط بودن با دانشمندان جدها ميكند با آنكه جند سطر بيش ميكويد: مسلم و ترمذى و ديكران آنرا از سعد (وقاص) 
نقل كردهاند باز در ذيل ميكويد: حديث را شيعه وضع كردهاند! واقعا موى بر اندام آدمى راست ميشود اى روى تعضّب سياه!! 
دانشمندى مثل محمد عبده كه از ديدن نهج البلاغه بيخود ميشود و بشرح آن كمر مى بندد وهر جا در تفسيرش بيخردان و نادانان و 
حتى ابو هريره را كه يبش دنياى اهل سدّت مقبول است بباد انتقاد ميكيرد» ولى در زمينة ما نحن فيه و امثال آن جنان كج ميرود كه 
باعث اعجاب هر بيننده است.نا كفته نماند: علامة طباطبائى در ج ”الميزان ذيل آيهُ شريفه در 
قاموس قرآن؛ ج١2‏ ص: 767 
بحث روائى» سخن المنار را نقل و رد كرده و لغزشهاى آنرا بررسى كرده استء طالبين بآنجا رجوع كنند. 


بهم:؛ ج »١‏ ص: 7617 


بقن ولت اكه ويد 0 ل بدائقية 1 وشح ردهي شعي ساك كص ااسق يدون العام كوه جوالاكان بون الريك وهر 
جه از مر باش سولاك تي ذقواز باشد مبهم كويندء بهيمه آن است كه نطق ندارد واين رااز آن سبب كفتهاند كه در 
صورت آن ابهام است ولى در عرف بغير درند كان و طيورء كفته ميشود.در مجمع البيان فرموده: بهيمه اسم هر جهار ياست در دريا 
باشد يا در خشكى. در قاموس كفته بهيمه هر جهار ياست و لو در دريا باشدء يا هر حيوانيكه تميز ندارد» جمع آن بهائم است. از 
زاج تقل شدة: بمسلاهر خيوائى ات كد عقل نداؤد:نا كفته نمائك: اين تركتب (هيمة الأكام) ندر قزق سه يال مده ودر بغر بار ببه 
«انعام) اضافه شده است در بار انعام كفتهاند كه مراد از آن كوسفند و كاو و شتراست (اتعاء ثلثه) اين از بعض آيات نيز بدست 
ميايد مثل ارين - لِلّاس حب الشَّهوَاتٍ .. ل ل و ال افعراكة ل كدح 
(اسبان) از اتعام جدا ذكز شده اسة و مثل وو الأهام لها كم فا دضاء و ماع . ٠‏ اليل وبال وَ امير إتوكبوا و زِيَة) 
نحل: 0- - كه اسبان و استران و خران از انعام جدا تقل شددائد و مثل ون اناس ولواب ولام » فاطر: 1/8.و در بعض آيات 
در اعم بكار رفته است نظير وليك كالا ام بَلْ مم أَضَلٌُ اعراف: باو نظير» كلرا و اوها تاكن طه: 08 و غيره.در اينصورت 
الاير رعاو العام لذو سيووة ناينم الع انيه و ا 
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حصرص انكام ا السمحد رع ا لو تس ار رود 
أَجِنْتْ لكع بو الام ! 8 "ا بيللا عَليكن ) مائده: ١ 0١‏ وَ أَجِلْتْ لك الام ناه يللا بللا عليكم» حج: ٠“ا.و‏ خلاصه آنكه بهيمه مطلق 
جهار يا و اعم از انعام است و ميشود كفت كه مراد از انعام مطلق انعام و شامل شتر و كاو و كوسفند است اعم از اهلى و وحشى و 
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كلمة «أَجِلْت» مانع از آنست كه باسبان و استران و غيره شامل باشد زيرا معمولا آنها براى سوارى و باركشى است و مراد از «أَحِلت» 
خوردن كوشت آنهاست و همجنين اضافة بهيمه بانعام بيانيه است يعنى: «احلت لكم البهيمة و هى الانعام): بهيمدايكه همان انعام 
باشد بر شما حلال شده است.در الميزان» اضافه را اضافة نوع بر اصنافش فرموده مثل نوع - الانسان و جنس الحيوان اكر مرادش اين 
باشد كه اين اضافه مثل اضافة انسان الزنجى و حيوان الاهلى است كاملا صحيح و بجاست و عبارت اخراى بيائيه است. از كلبى و 
قرام تقل شده كلامراة ازابهيمة الاتعام و نحا ماق انغام امد يعني انها بروشيما تعاال شو انك تون | بن سورت اضافة بيغتي لام امت 
وار ا بس بدي نه كز لز يتلام و كرام موعلا لاز نون بن نيدة اأكوسيع ع" وآية«وَ 
م لآ ا + لا 501 1 د - 

يَذكرُوا اشم اللَهِ فى أَيَام مَغلُوكاتٍ عَلظا ل رَرَقَهُعْ مِنْ بَهيم ة الام حي: 018 خواهيم ديد كه اين سخن قابل قبول نيست زيرا بعيد 
است حيوان وحشى و بيرون از دسترس بشر مراد باشد.ناكفته نماند در روايت محمد بن مسلم و زراره و غيره از امام باقر و صادق 
عليهم الت.لام منقول است كه بَهِيمَةٌ انام را جنين انعام فرمودهاند در الميزان آنرا از تهذيب نقل كرده و فرموده در كافى و فقيه.. 
برقل 
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شده ...و قمى در تفسيرش و مجمع البيان از امام باقر و صادق عليهما السّ.لام نقل كرده است.مرحوم فيض در صافى بعد از نقل 
آنجه كفته شد فرموده: احتمال دارد مراد از اين اخبار بيان فرد اخفى است (يعنى آيه بآنها هم شامل است) يا مراد تحديد است يعنى 
از شكم مادر بآنها بهيمه كفته ميشود يس منافات با تعميم ندارد.عتّاشى در ذيل آيه از امام باقر از يدرش نقل كرده كه از على عليه 
ممح حا وي يي ا ا ا ا ا 


بوء:؛ 6 . ص: عرف 


بوء: مساوات. بيضاوى در ذيل آيهٌ 8١‏ بقره كويد: بوء در اصل بمعنى مساوات است. راغب در مفردات كفته: اصل بواء مساوات 
اجزاء است. مجمع البيان ذيل آيهُ 2١‏ بقره آنرا از زجاج نقل ميكند و ميككويد از عبادة بن صامت نقل شده كه كفت: خدا انفال را 
بييغمبرش قرار داد «فقت مها بينهم على بواءا ب يعنى بالسويه تقسيم كرد. در نهج البلا-غه آمده «فيكون الثواب جزاء و العقاب بواء) 
( خطبه 387): تا ثواب ياداش و قصاص برابر باشد.ولى مجمع البيان و المنار و غيره معنى اصلىي آنراء رجوع كفتهاند.نا كفته نماند: 
شاك سساوالق دن ]نم كلبهو معغقاف الا سيار طاسب الك حفلة داور نار كضو يق اللسقره ١ع‏ اكر كوئيم با غضب خدا 
بركشتند جندان دلجسب نميشود المنار كويد: اين مثل آن است كه بكوئيم: فلانى جمع كرد و بصفت مغبون ب ركشتء يعنى نتيجه 
سعى يهود آن شد كه با غضب خدا بركشتند.فكر ميكنم اين بهترين بيان است كه المنار كفته است ولى بنا بر آنجه ما اختيار كرديم 
معنى أيه اين ميشود: با غضب خدا قرين شدند 
قاموس قرآن؛ ج١»‏ ص: 72 1 
5 
كه عبارت اخراى مساوات است الْبَاؤُ بِعَضَب عَللِا عَضَب) ) بقره: يس قرين غضب بالاى غضب كشتند. «وإِذ بو هَ أنا لأ ِإلماهِيمَ مَكانَ 
ل 
الْبيت) ) حج: : 71 آنككاه كه مكان بيت را براى ابراهيم مهيا كرديم. اجو اا اساصت واو بسر ارامت | اه آل 
فبراقه امراف موقيل ماقيس بعرت بضك ناذه وتسويه مك زر اليج 1012ل ولاق ود ليه سه فى أريد 
00 لا 2 
ينث اي عر مس 22 6ه [] 5 0 : الأىي. 2 ع واه 114 
أن تَبُوءَ با ثمى و إثمك فتكونّ مِنْ أَض حاب النَارِ) مائده: 19» من ميخواهم تو با كناه من و كناه خودت قرين و با هم باشى تاااز 
ا ع سا و سد اج ب 
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المقتول منها و ذلكك قول الله تبارك و تعالى إِنّى رد أن تبوء ببإنهى و إِنْك تكن مِنْ أض كاب الَارِ» يعنى هر كه مؤمنى را 
عمدا بكشد خدا همه كناهان او را بر قاتل ثبت و مقتول را از آنها كنار ميكند و اد بن اس سدق خبدا عر أرية أذ ره مد العاندد 
المنار از ابن عباس نقل شده كه «اثمى» را بمعنى اثم القتل كرفته يعنى: من ميخواهم با كناه خودت و كناه كشتن منء قرين و متلبس 
باشى. و در وجه ديكر انتقال سيئات را كه كفتيم آورده است در اين باره بيان الميزان كامل و قابل استفاده است بآنجا رجوع شود و 
نيز راجع بتوضيح و تحقيق مفضّة ل انتقال اعمال» بكتاب تجسّم عمل يا تبدّل نيرو بمادّه صفحه ه**- 50١‏ تأليف آقاى محتّرد امين 


رضوى مراجعه شود كه بسيار جالب و مفيد است. 
باب:؛ ج »١‏ ص: 768 


بنط د من . اا من أب احدٍ وَ ادْخُلُوا + ِنْ الاب 
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مُتَمْوَقَهُا يوسف: /ا2» از يكك در وارد نشويد و از درهاى متفرق وارد شويد.اين كلمه شامل تمام امكنه است كويند: باب البيت» باب- 
الدان باج المديية وججون بابدوسياة و ضول وغول سحل ات كويند: اين علم باب فلان علم است يعنى با اين ميتوان بآن رسيد 
وازاينجاست كه رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود «انا مدينة العلم و علي بابها؛ راغب در معنى آن كويد: بوسيله على 
شر غلم وميذة مزتقود على :هذا دن آي وقطا علبوع لات كل كود امه +عبايد كفك وسائل عاد ابت يض وسائل رسيدة 
بهر شىء را در اختيارشان قرار داديم. متنا لاب العطاء بلطاء مهما قمر: ١‏ درهاى آسمان را با آبيكه ميريخت كشوديم. ظاهرا 
قر انها رواب واف تان حادن كرك ريش اث كر" يات براك ويك ان ذرها شد برو رز بعت النلكاء دكات 
أقابأه قانةة اه اين آنه دان احوال اخزرت ابت كوا مراد ان آنا ابن باشلا كه در اتروز مان بطورعمقتوح و متسط شود 
كه همه جايش باب ميكردد و در نتيجه آسمانى نميماند. 


بور:؛ 6 . ص: غرف 


وك يزان :هر ]مين مط كماد ارك ضرق لكاو أن كوووقاطر ةك اتدواركه ارق دجن كك كادسيكرة طرسن قن يل 
آيهُ 14: فرقان» كويد اصل آن از «بارت السلعةٌ تبور اذا كسدت فلا تشترى» است كويا كه متاع باقى ماند و فاسد شد.راغب كويد: 
بوار معنايش كساد بيث لوسرو مسري بارس و جد يدي سوا تدا رمح وار الصير امور على 
32 كريوان وماك م كن تيد باقر مطاينظ زا نكر ار امك لق 116 فاز 150 وك 
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آنها فقط آن كساد و بى بهره ميشود. الى اللي لي ورا جع عي جم اكوريا او أَعَلُوا قَوْمَهُةْ كار 
بقار ابرا هيم: 7" قوم خويش را ساكن خانه هلاك و كساد كردند. دعت كوا الدّكر ونوا كؤماً ورا فرقان: ١/‏ كفتهاند «بور» 
جمع «باير) است يعنى هلااكك شد كان.و كفتهاند: مصدر است مفرد و جمع با آن توصيف ميشود در مجمع البيان و مفردات شعر ذيل 
كه بور صفت مفرد آمده ثقل شده است» ابخ- زبعرى كفته: يا رسول المليكك ان لساتى راتق ما فتقت اذ انا بوو ممكن اسث «بور) را 


در آيه بمعنى بى به ركان كه عبارت اخراى كساد است كرفت: يعنى: تا ياد- آورى رااز ياد بردند و مردمى بى ثمر بودند. 


بال:؛ ج »١‏ ص: /6؟ 


لأذدءء وى ور 2 لا 
بال: حال. ةل يَلطِا !ل الْقّرَونِ الأول قال عِلْمَيًا عِنْدَ رَبّى1 طه: ١‏ فرعون كفت: حال مردمان كذشته (كه بخدا ايمان نياوردند) 
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جيست؟ موسى كفت علم آنها بيش يرورد كار من است. اق عَلَهُ ا لكان التو اللاقى تطفق اكوك رسك متعان وكيك 
ا ا 0 
قلب و غيره نيز كفته شده در نهج البلاغه هست: «و لا- تخطر ببال اولى الرّويات خاطرة من تقدير جلال عزّتها يعنى بخاطر صاحبان 
فكر جيزى از اندازة قدرت خدا نميرسد. در اينجا مىبينيم كه «بال» در قلب بكار رفته است.راغب در اينكونه موارد «بال» را بمعنى 
حال باطنى (كه قلب هم ميشود كفت) كرفته است. كلمةٌ بال جهار بار در قرآن مجيد آمده است. 


بيت:؛ ج »١‏ ص: /76 


بيت: مسكن. اعم از آنكه از سنكك باشد يا موى و غيره 
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(اطاق- خيمه) (اقرب الموارد» مفردات) طبرسى ذيل آي ١170‏ بقره فرمايد: بيت و منزل و مأوى نظير هماند و بيت شعر را از آن بيت 
كويند كه حروف و كلام را جمع كرده مثل منزل كه اهلش را جمع ميكند. راغب كويد: جمع بيت» بيوت و ابيات است ليكن بيوت 
مخصوص بمسكن و ابيات مخصوص بشعر است. من ع الت أو اشتمر كلا جاح عليه أن يَف بيلك ) بقره: 0 
را قصد كند (حج آورد) يا عمره آورد براو كناه نيست كه بصفا و مروه بككردد و طواف كند. اتلك يوه لكاويةٌ ل فا سلما : 
ف اينكك خانههايشان- در اثر ظلميكه كردند خالى مانده است.در اينجا در بارهُ جند آيه بايد توضيح بدهيم.١-‏ ١و‏ الوق وينوية 
لِرَبّهُمْ سيدا وَ فناما» فرقان: 86 در اقرب الموارد كويد: «بات يبيت بيتوتة ... ادركه الليل نام او لم ينم) يعنى بيتوته آن است كه شب 
آدمى را دركك كند بخوابد يا نه. در قاموس و نهايه نيز جنين كفته و در مجمع البيان آنرا از زاج نقل ميكند. زمخشرى كفته: بيتوته 
آنست كه شب تو را دريابد خواه بخوابى يا نه.على هذا معنى آيه اين است: بندكان خدا آنهائىاند كه شب آنها را در مييايد در 
حاليكه براى يرورد كار خود ساجد و قائماند. در اين صورت احياء تمام شب در عبادت» از آيه فهميده نميشود و اكر كمى ساجد و 
قائم باشد» مصداق آيه واقع ميشود.بعضى از بزركان در تفسير خود كويد: بيتوته دركك شب است خواهد بخوابد يا نه. واين بر 
خلاف آنست كه از اهل لغت نقل شد زيرا در نقل اهل لغت» شب فاعل است نه مفعول.١-‏ اذا موا وق عارك يك طفق مه 
عَيدَ الّذى تقول نساء: ١/.ببوت‏ (بر وزن قتوم) آن 

قاموس قرآن؛ ج١»‏ ص: 70٠‏ 

است كه در شب انجام داده شود (مفردات) در اقرب الموارد هست: ١ب‏ بت الامر: عمله او ديّره ليلا» همجنين است در نهاية ابن اثير و 
بعحوط يس ا رف وا بت ان ا ا ا ا مق و ا 
هنكام غير از آنجه تو ميكوئى تدبير ميكنند.همجنين آية او هُوَ مَعَهُمْإِذْ كا رن و تابس إخدايا اميت 
الكاد دكن متام جاجد راض بيت تدر ميك تكدركل أ رأخورزة انز عدا 08 آز كارا يرئس: ١ه‏ كفتهاند: بيات و 
ججح د سبوا حرص و ران اي اروك وي رماي سردي بالزرواته اباجيا ...وازاين 
معنى است ( لّوا تَقَاسَ مُوا باللهِ لَه وَ أهْلَهُ» نمل: 4؟ كفتند: بخدا قسم ياد كنيد كه صالح و اهل او را شب هنكام قصد كرده و 
بكشيم.نا كفته نماند: آنجه در بار سه آيهُ فوق كفته شد نزديكك بهم و بلكه مصداق هماند.؟- و لَيُوقُوا تُذُورَهُمْ وَ لْيِطوّهُوا ابت 
ليق حجّ: 19 مراد از بيت عتيق كعبه استء اين تركيب در آيهُ “ا همين سوره نيز واقع است. اما اينكه جرا بكعبه عتيق كفته شده» 
از وجوهيكه در مجمع- البيان نقل شده دو وجه اقرب بنظر ميرسد -١‏ جون كعبه و جاى آن از ملكت مردم آزاد اعدو كم 7 
بنا نهاده شد كسى مالكك آنزمين نبود على هذاء آن آزاد مطلق است و مال كسى نيست بلكه براى همه است ١١‏ «وْضِعَ لِلنْاس)» 7- 
بواسطة قدمت آن كه اوّلِين خانة براى مردم استء عتيق ناميده شده است.راغب كويد: عتيق آنست كه در زمان يا مكان يا رتبه 
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مقدّم باشد لذا بقديم و شخص محترم و آزاد عتيق كويند. بنا بر اين ميشود كفت كه: عتيق در آيه بمعنى محترم 

)١(‏ در كافى از امام باقر عليه السلام نقل شده: «قال هو بيت عتيق من الناس لم يملكه احدا 

قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: 560١‏ 

واقع شده مثل ١حعَلَ‏ اللَهُ الكغبَة البيتَ الْكلام فياماً ِننّاس) مائده: 91 و حرا م جنانكه ميدانيم بمعنى محترم است.ه- كلم بيت در قرآن 
در بيوت مردم و حشرات و جادر وغيره بكار رفته است مثل «و جعلَ لم من تلود الأكام تيوت نحل: ناو افلا وتكم إن كفل 
أن الِذِى من الال ييوتاء ٠‏ نحل: /5 «كمَئلٍ الْنْكبُوتٍ انََحْدّتْ يتا عنكبوت: ع.اع هو ليس الي أن ُو يوت مِنْ هو لها و لكي 
لْرّ من انقلا و نوا الوك من أ ب بقره: 189.اهل تفسير كفتهاند: در جاهليِت اشخاص محرم ماداميكه در حال احرام بودند 
بمنازل خود نقبى زده واز آن داخل ميشدند و آنرا كار خوب مى ينداشتند» در مجمع البيان آنرا از ابى جارود از امام باقر عليه السّلام 
يي ل ل ا و ل ا اي 
درهاى آنها در آئيد.و در وجه ربط ما بعد آيه با ما قبل آن كه ميكويد «يَشْتّلوكك عن الْأَهِلَهُ قل هِى مََاقِيتٌ لِلنّاس و الْحَج) كفتهاند: 
جون در ما قبل از حي ياد شده بدان مناسبت اين عادت بد ذكر و رد آن تذكر داده شده است.در اخبار اهل بيت عليهم السلام كه 
در تفسير عياشى و غيره نقل_شده «و أَنُوا لْيُوتَ مِنْ الاب باتيان امور از وجوه شرعى معنى شده و نيز نقل شده: «آل محمد صلَى 
الله عليه و آله و سلّم ابواب الله و سبيله و الدّعاهً الى الجنّة و القادة اليها و الأدلّاء عليها الى يوم القيمة» . 7- نا كفته نماند از اينكه نقل 
كدديت سحن سكن انك كتراء |( مسكة باش ا بارتكدى إل اكه دو معن تداره سكرينه مجان انك 

قاموس قرآنء» ج١»‏ ص: ددن 

ل ا ل ا 
اين قرار است» جنانكه با مراجعه به المعجم- المفهرس واضصح ميكردد. (إكطا يُرِبِدُ الله ليَذْحِب عَتْكمٌ الإجس أَهْلَ البيت: » احزاب: 


” در بارة اين آيه به «اهل» رجوع شود. 
:“ ج أء ص: 7817 


تيك: فئا. أز ب بين رفتن. قال عن أذ تيد لدي أ ىدأ كهن: 0 كفت كمان ندارم كه اين باغ از بين برود و فانى شود. .در نهج 


البلاغه در صفت دنيا ١‏ مده «ثافدلةٌ بائدة) خطبة 6.١.4‏ يعنى دنيا تمام شدنى وفنا شدنى سيت 
بيض:؟؛ ج »١‏ ص: 787 


بيض: بياض: سفيدى. ؤم نض وجوة و تود وجوةا آل عمران: ٠١ ٠8‏ ابيضٌ از افعال آن است مثل (و أ الِينَ ايت وُحومهُم» 
ال شغر 140:81 وايكن وحم اسك كل بالنيط الم بقره: 11 بيضاء مؤنّث ابيض ميباشد «و تَرَّعَ ده كا جى بيطلاء نارين 
شعراء: “.بيض (بكسر اول) جمع ابيض است 9و مِنَ الْطِبَالٍ جَدَدٌ بيض» فاطر: ١1‏ راغب كويد: بتخم مرغ بجهت سفيد بودنش بيضه 
كزيدة و يعيم آألاييض (بفقع ار السقا ذو وصيط حو يبن نض اناده اليل قحل فكثر ف ضائاكه :فلاو آية زو افطيك عاو 
مِنَ- الْحَرْنْه يوسف: 45ل بدست ميايد كه بينائى حضرث يعقوب از بين رفته بود» بعضىها كفتهاند با بياض عين مقدارى از بينائى 
باقى ميماند» الميزان در رد اين سخن كويد: آيهُ ”4 همين سوره كه ميكويد: اين ييراهن مرا ببريد و بصورت يدرم بيندازيد كه بينا 
ميشود دليل آنست كه بينائى وى از بين رفته بود. مخفى نماند: آيه صريح است در اينكه سفيدى جشم يعقوب معلول حزن بود. 


آمدن مزدهٌ يوسف نيز توأم با سرور بود لذا سرور 
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سبب شده كه بتدريج جشم حضرت يعقوب صحت بابد جنانكه آية: 91 و 98 از آن خبر ميدهد على هذا معجزهاى در كار نبوده 
جشم يعقوب هم بكلى از بين نرفته بوده؛ اين يكك مداواى عجيبى است كه قرآن روشن ميكند.كفتيم كه در بار حوريان بهشتى 
افدو ءانه بيس فكثوة) ظيراين شاه ركعي كمال اللو الْمَكيُونِ» واقعه: 7٠‏ و آية «عِلْطَانٌ لَّهُمْ كانه لُؤْلوٌّ مكُونٌ 
طور: ؟؟ است.جملة اسميّه دال بر دوام است قهرا دال بر حال نيز ميباشد اكر كفتيم: زيد قائم است يعنى اكنون در حال قيام استء 
اكر جملههاى اسميّه را در سه آيهُ فوق دال بر حال بدانيم معنى اين ميشود كه اكنون مانند تخم مرغ مكنوناند نتيجه اين ميشود: 
حوريان وغلمان فعلا مانند تخم مرغ مكنوناند و جنانكه تخم مرغ نهان در زير سين مرغ؛ جيزى در آن نيست و بتدريج مبدّل 
بجوجه ميشودء حوريان و غلمان نيز كه از اعمال آدمى بوجود ميايند بتدريج مبدّل بحورى شده و در آخرت احورٌ مَفُصُولَاتٌ فى - 


الام ميشوند. اين تحقيق آنطور كه در نظرم مانده از رفيق دانشمندم آقاى رضوى نويسندة كتاب تجسشم عمل است. 


بيع:؛ ج »١‏ ص: 7017 

00 
بيع: فروختن. راغب در مفردات كويد: بيع دادن جنس و اخذ قيمت و شراء دادن قيمت و كرفتن جنس است. «و أعدل الله الْمَيم و 
عوّم الببا بقره: 710: مجمع- البيان نيز در ذيل آيةٌ 105 بقره مثل راغب كفته است و هر دو تصريح ميكنند كه كاهى بفروختن» 
شراء و بخريدنء بيع اطلاق ميشود. على- هذا بيع بمعنى يكك طرف معامله است فروختن يا خريدن.ولى از بعضى آيات ظاهر ميشود 
كه كَاهى در مطلق خريد و فروش بكار ميرود نظير «مِنْ قَبِلٍ أن يت وم بتع فيه و خلا بقره: ؟10 جنانكه طبرسى آنرا تجارت 
معنى 
قاموس قرآن؛ ج ١‏ ص: 705 
كرده. ولى ميشود كفت كه بيع در آيه بمعناى مشهور (فروختن) است يعنى شخص مجرم جيزى ندارد كه بفروشد و خلاصى خود 
ترما ل 21 بكر سم در ابيجا اميد كه مجع رحد و يمت عبان جات إيك كددريائت كط ولي ينون اقجوز 
نيست «ر لجال لا تلْهِيهم بلارَةُ ولا بم عَنْ ذكر الله نور: ا/.در الميزان هست: تجارت جون با بيع مقابل افتدء مراد از تجارت استمرار 
آن استء و اينكه در آيه يس از نفى تجارتء بيع نفى شده براى افهام اين است كه نه تجارت دائمى آنها را از ياد خدا باز ميدارد و 
نه يكك بيع كه در مدّت تجارت واقع ميكنند. و كفته شده: نفع تجارت بسيار و نفع يكك بيع ناجيز استء آيه جون باز داشتن تجارت 
را نفى كرد اين مستلزم باز نداشتن يكك بيع نيست لذا بار ديكر بع نفى شده است يعنى: مردانيكه نه بهرة بسيار و نه كم آنها راااز 
ياد خدا باز نميدارد. (خلاصة سخن الميزان). «فاشتبيدروا بعكم الّذى للايعتم به توبه: 1١1١‏ شاد شويد بمعاملة خود كه انجام 
دادايد.مبايعه واقع كردن بيع است ف بين الاثنين بودن آن بواسطه بابع و مشترى است مائند تبايع و أَشْهدُوا إذلا بعتا بقره: 105. 
«إنَّ الّذِينَ يايعوتك إِلْطالمايعُونَ الله فنح: ٠١‏ آنانكه با تو بيعت ميكنند جز اين نيست كه با خخدا بيعت ميكنند.* بيعت: متولّى 
كردن و عقد توليت است (اقرب الموارد) طبرسى ذيل آيه: 18 بقره كويد بيع دست بهم دادن براى فروختن و بيعت دست بهم 
دادن براى ايجاب طاعت است. على هذا بيعت آن است كه شخصى دست بدست شخصى بدهد يعنى ترا بر خود متولى كردم و 
طاعتت بر من واجب اسث. «إذلا لاك الْمَؤْيات لايفتك» ممتحنه: .1١‏ 


بيَخ:؛ ج 1» ص: 7818 


يَعْ: (بر وزن عنب) جمع 


قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: إغلهكنا 
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ببعه و آن معبد نصارى است (كليسا) جنانكه قاموس و صحاح و اقرب- الموارد كفته «و لو ل دَقْعُ ال اناس بَغْضَ هُمْ يتغض لَهُدّمَتْ 
صَلامِعٌ وَ بيع وَ ص كات وَ مَللَاجَدُ يذْكَرُ فيا اشمٌ الله حي: ٠*.صوامع‏ جمع صومعه است (دير) و بيع جمع بيعه است (كليسا) واين 
هر دو راجع بنصارى استء. صومعه براى راهبان و كليسا براى ديكر نصارى در مجمع البيان كويد كفتهاند: بيع معايد نصارى است 
در شهرها و صوامع معبد آنهاست در كوهها و صحراها. صلوات؛ كنشتهاى يهود است طبرسى آورده كويند اصل آن صُلَْوَهْ (بر وزن 
عروة) است در تعريب صلوةٌ شده است, مساجد معبد مسلمين است.اما معنى آيه: نبايد كفت ظاهر آيهء احترام و رسميّت صومعدها و 
كليساها و كنشتها را همطراز مساجد نشان ميدهد! زيرا ظاهر آيه آنست: اكر جنكك نبود و خدا بعضى را با بعضى دفع نميكرد 
دشمنان ييامبران و اعداء دين در هر عصر معابد رااز بين برده و آثار ييامبران را محو ميكردند. واز اين آيه جنانكه الميزان كفته 


معلوم ميشود كه در شرايع كذشته فى الجمله دفاع بوده است هر جند كيفتّت آن معلوم نيست. 
تين:؛ ج »١‏ ص: 7808 


تين: وسط. («و جَعَلا يينهْلًا زعا كهف: 36 ميان آندو باغ» زرعى قرار داديم ١و‏ جَعَل بتتَهْلنًا بَرّخاً» فرقان: 07 اقرب الموارد كويد: 
بين ظرف است بمعناى وسط. راغب كويد: بين وضع شده براى تخلمل و وسط ميان دو جيز.اين كلمه هم اسم و هم ظرف زمان و 
مكان بكار ميرود» و هر كاه بمكان اضافه شود ظرف مكان است مثل دو آيِهٌ فوق و جون بزمان اضافه شود ظرف زمان است مثل: 
«ازوركك بين العصر و الاصيل» از قرآن مجيد بران ظرف زمان مثلى بيدا نشد. اين كلمه در دو آيه فوق مبنى بر فتح است و جون اسم 
استعمال شود معرب باشد مانند سائر اسماء 
قاموس قرآن؛ ج١»‏ ص: 702 
نحو الَقَّدْ تفط ييدَكم و ضَدنَّ عَدكعٍ للا كم تَرْعُمُونَ انعام: 96 بنا بر قرائت عذّهايكه (يينُكُمْ؛ را مضموم خوانده و فاعل امَقَطعَ) 
فدات يطى ,وصلل و تيح ضما بنازه الى اليد كداخ سكزويد مكرايد وزيينا بوزقرافك: كران كا الكو ارا ستو تع اناده .و 
رك و اي ا و ا ار ل 0 
الملكزي اليف حر يي القلطاء و الأوضن وده ويا داراض نه اكه ل ور كقرار اماه : ع اّاس) بقرة: 79و مشل زو أن 
اي ا ا ا 
الْقَوْم الناسقيت) مائده: 50 (رَيَنَا فح ب وَبَئِنَ قو بِالْحَقا اعراف: 64. «بين يديه- بين ايدينا» معناى تحت اللفظ اين تركيبء ميان 
دودسيتكيياة دسعاف نا انبت ول از ابن : تركيب نزديكى اراده ميشود» راغب كويد: هذا الشىء ء بين يديكك)» يعنى اين بتو 
تزه يكف انةاء طبرسى كز تفسير آينة الكرسى كفقهة انين بديهة يعن يش اوستبديكران لابين أمديهع و حَلْقَهُمْ ارا آنجه در 
و ل ا يه 
خواه دور و كذشته. «وَ إذ0ا قِبلَ لَهُم اتَقوالتا بَئْنَ افحد 8 عكر عم ابعر يس: 50 احتمال دارد كه مراد از «ما» در دو 
مورد عمل بد باشد يعنى جون بآنها كفته شود بترسيد از كاريكه بيبش روى شماست و اكنون مرتكب ميشويد واز عمليكه بعدا 
مرتكب خواهيد شد شايد مورد رحم قرار كيريد. ب بعنى اكنون از كار بد دست بكشيد و در آينده هم نكنيد. ولى در جوامع الجامع از 
قاموس قرآن. ج١2‏ ص: 701 
م ل بترسيد از كناهانى كه فعلا ميكنيد و از عقوبتى كه در يس داريد ١‏ داتقا لا > ين ائلديكم مِنَ الوب :. 
سر ل اداج اكه ملاحقه يشو از بين يديهم عمل تزديكك وحاضر ارده ده ولى د أي 01 
لاو ود و8 5" عكدة الققة) كرد مهلام مرا إذي كرو اعمال كلشهه افد يض اناعدات عقوي 
كناهان حال و كذشتة آنها قرار داديم» مكر آنكه نكال بمعنى عبرت باشد كه آنوقت مراد از لكا بَئْنَ يي ا امم حاضره و از للك 


َه 


0 
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تَلَْهاه امم بعدى است ولى وجه اول قوى است.و در آية «مُصَدّقاً لا بين يِدَيْهِ مِنّ الككتاب» مائده: 5 و نظائر آن» كتابهاى سلف و 


كزشته مراد است كه بيش از قرآن بودهاند» و نزديكك و يبش رو بودن لازم نيست. 
بان:؛ 6 3 ص: /اةم "1 


بان: آشكار و ظاهر شد.ناكفته نماند: بيان» بينونة و تبيان همه از «بين» بمعنى وسطاند. كه كذشت و جون وجود وسط توأم با انفصال 
و ظهور و انقطاع است لذا «بان» را بمعنى قطع نان اتكار ون كفم امنا كريس يان السى» عن الشَّىءا يعنى قطع شد. و 
كرويكدة زياق الشى ءانا وى اشكار وروشن شد «انْظ- - كيف 2 ين لهم ال ألات» مائده: اناا و افعال و الفعيال رو اختل بي 

استفعال اين كلمه هم لازم وهم متعدى هر دو آمده است (قاموس).* «يَيّنَ) صفت مشبهه است الَو[ بَأتُونَ عليه , بشم لطان بين 
كهف: ١ه‏ حرا بر خود دلبل روشى تمياورتد؟ «قل 7 مين الدَّشْد م مِنّ الْعسّ) بقره: 21085 تفعٌلى در اينجا باحتمال قوى براى حصول دفعة 
بعد دفعة است: يعنى كمال و رشد از ضلالت ير روشن كرد يده «وَ لِتَسِتَبِينَ سبي الْمُجْرِمِينَ) انعام: 80 تا راه كناهكاران روشن 
كردد. 

قاموس قرآنء ج١.‏ ص: /70 

اناغورة 110 اذى فو ريق را كلقي وغيف "ل يا من بهترم از اينكه خوار است و نزديكك نيست سخنش را آشكار 
كند و فصيح بكلويد. اين قول فرعون است كه در بار موسى كفت و «يبين» در اينجا متعدّى است. در مجمع البيان از حسن نقل شده 
كه در موقع بعثت كره از زبان موسى كشوده شده بود جون در دعاى خود كفت و اخللٌ عُفْدَةَ مِنْ للننى» خدا در جواب فرمود قد 
رسك يز كك لا كوج[ دو قرضوة امد سك تراد ان شين كارك و أشاره ينا عق كرت اين استدلالات كاملا صحيح است ولى ظاهر 
أيه ليق كناترى باقن ماقدة بره الكبال كرف بطر عيايك كذ قوس امنك وو 1 ابتك كين زر اخلل فقدة وق اللاي أن سيف 
كه در زبان موسى كره بوده است بلكه موسى از خدا خواست كه منطق او را روان كرداند تا حقايق را خوب مجسّم كند و مطلبش 
را بفهمند» و فرعون غرضش آن بود كه اين شخص از اقامه حجت عاجز است و ادعا و دليلش روشن نيست. بنظرم عقده زبان 
وى أل أن كز اذهآن مانده كه نقل شد هدر يشكن اتش وا دوادهان كذاشتدو زيائق لكنك هذا كرحو موتد امال ما آن انبتك 
كه موسى ميخواست در مقابل فرعون سخن كويد و احتمال داشت مقام و جاه فرعون سبب تلجلج زبان موسى كردد و مطلب را 
موحسيو ادي م ل ا ل ا ا 

يَفديق صَدْرِى و َنْطَلِقُ للطانى فَأَرْسِل إلا كَارُون شعراء: ٠“‏ كاملا روشن است كه موسى از تنكى سينه و در نتيجه از روان نشدن 
زبانش مىترسيد و آية «و ع ا هر أَفْصَح مِنّى لللانا» قصصء 6”؛ روشن ميكند كه هارون از موسى فصيحتر بود نه اينكه 
موسى لكنت داشت.بنا بر آنجه كفته شد كه افعال 

قاموس قرآن؛ ج١»‏ ص: 709 

اين مادّه لازم و متعدى بكار رفته» ممكن است «مبين» را كه اسم فاعل از باب افعال است بمعنى آشكار يا آشكار كننده بككيريم مثل 
١يَوْمَ‏ تَأتى العَلطاء دان هَيين) دخان: 23٠١‏ و مثل «وَهُوَ فى لخدام غود ين زخرف: 218 او در خصام و كفتكو آشكار كنند 
ل ا ا ا يي 0 
است متعدى حساب كرد مثل ناب مُبِينٌ؛ سنك سك آنا خرف راعز لايم # رقت ول كاي برقا فل لدف 210 
ا لك الات ميات» نور: *+* يعنى: مكر آنكه كار بد آشكار, بياورند حقًا كه بشما آبات روشن فرستاديم بعضىها ميات 
ل ل ا ا ل 1 3 


است و أندو , بمعنى دليل روشن و آيات واضحاند. «بيان» ' بمعنى كشف واز نطق اعم است و اسم مصدر نيز ميايد. «هذا إن لئاس و 
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لبك اك ره اراي كاجو ميخي ل البكرر ان ووس و5 امه" للاسررسين # اسان وا الريه واو نان و 
كشف ما فى الضمير را تعليم كرد. ٠‏ إن عا أله قيامة: 19.در مجمع البيان فرمايد: :تيان و يان هر دو بيكث معنى است «وَ كك 
لبك الكلات جا تلان ِكل شَيْء) نحل: 0 را بر تو بجهت بيان هر جيز فرستاديم. 7 آكسامُمَا كناك الرنين) صافات: 21١1/‏ 
بآن دو كتاب روشن داديم. ممكن است مستبين در اينجا متعدى باشد يعنى كتابى كه مجهولات را روشن ميكند و شريعت را بيان 
مى نمايد و شايد لازم و بمعنى كتاب روشن باشد. و الحمد لله و هو خير ختام. 


قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: 1" 
تاج »١‏ ص: "٠‏ 


قاء:؛ ج [» ص: 7٠‏ 

: 5 - 
الح ارو ا بر ترك عر العوافر اوري لاا اراك ور را الما يلجر ار 
كيد أَضنامَكمْ انباء: اللفيظا و كاري سافد كور اده بر ريال رياز له ارزاول مزاع تود ار اعرد 
ِّذِى أَنْعَم الله عليه احزاب: / 7 تتوَقَاهُمُ الْملائِكةً ظالمى أَنْفْسِهِمْ نحل: آخر كلمه براى تأنيث لاحق و در وقت وقف به هاء مبدّل 
بنغود ل ملك فى لكاي و زح وقك تلبت مماتد مئاد ات و بنت وبا ال جع لاحق يتوه نحو مؤمنات و مينامات 
واي بآخر قعل ماغنى براى متكلم و مخاطب و تأنيث ملحق ميكردد مثل و جَعَأْتٌ لَه آنا مذ دُوداً أنعفت عَلَبهعْ لَقَدْ جنْتٍ طَيناً قر 
اقرب الموارد © كفته: تاء ملائكه براى تأكيد جمع است (زيرا جمع آن ملائكك است) در مجمع البيان ذيل آيه 0 انعام فرموده و او و 
تاء ملكوت براى مبالغه است. راغب كويد: ملكوت مختص ملكك خداست و آن مصدر ملكك (فعل ماضى) است و تاء بآن داخل 


شده است. 
قابوت:؛ ج »١‏ ص: 12٠‏ 


0 صندوق. عي ير سس و ين 
ينا إلا أممك فا بول .أن اقذفيه فى التَابُوتٍ فَاقذِفِيهِ فى اليم طه: 9 آندم كه بمادرت آنجه وحى بايد كرد وحى كرديم كه او 
قاموس قرآن, ج ١‏ ص: 72١‏ 

دادر صتدوق كن و مصندوق را بدريا ها كن كال م ب هه إن آي ملكه أن كم البو 2-2000 من رَبك وَبَقيةُ مما ترك 
آل موسلا وَ آل لارُونَ تخبلة الملابكةٌ إن فى ذلك لاب كم إن كعم مُؤْمِنِين بقره: 8" يه شريفه در بار بنى اسرائيل است كه از 
يبامبر خود خواستند ملكى (فرماندهى) بر آنان تعيبن كند كه با وى بجنكك روند بيامبرشان كفت: خخدا طالوت را بر شما فرمائده 
كرده كفتند: او را قبول نداريم» خود از او لايقتريم.ييامبرشان كفت: دليل يادشاهى او آنست كه صندوق معهود سوى شما آيد كه 
در آن آرامشى است از يرورد كارتان و باقيماندهاى است از آنجه خاندان موسى و هرون واكذاشتهاند و ملائكه آنرا حمل كنند» اكْر 
اهل ايمان باشيد در آن براى شما دليل هست.از كريمة شريفه استفاده ميشود كه صندوقى در بنى اسرائيل بود و وجود آن ماية 
آرامش خاطر و سبب اطمينان قلبشان بود و در آن جبزهائى از موسى و هارون بيادكار مانده بود بنا بر آنجه در مجمع البيان آمده: 
عرب آل لال كويد تود تصن را راقم سيكتلا ويا مراه مومتى :و غرون ب +اتواده انهاسعا ونيو بمعلوم ميشره كه نزوت ازيني 
اسرائيل مفقود شده بود أن بتكم اقاُوث.جملة تله الْملايكةٌ جنانكه كفعاند حال اسث از تابوت» يهتر است كه از اتيان ابوت 
حال باشد يعنى: نشانه فرماندهى طالوت آنست كه تابوت در حاليكه ملائكه آنرا حمل ميكنند بسوى شما آيدء آيهُ ما بعد كه 
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مىفهماند فرماندهى طالوت را يذيرفتند» مفيد آنست كه تابوت با آن حال بسوى بنى- اسرائيل آمده است.در المنار از اثبات اين 
معجزه وحشت كرده و كويد: دواتا كاو كه صندوق را از بعض بلاد فلسطينى 

قاموس قرآن» ج١2‏ ص: 787 

بسوى بنى اسرائيل مياوردند بالهام ملادئكه آنرا مياوردند و از طبرى از وهب بن متنه نقل ميكند كه بدو كاو حامل تابوت» جهار 
ملك هو 5 | يوون وتدر عيضن ابدراقل شيف كف دو كاو قافن و نيائق اسن ال ا 
استء يس جرا آيه را از ظاهرش براندازيم و اكر بكوئيم ملادئكه آوردند جه ضرر دارد و اكر المنار تفسير را تا بقضّه بقصّه ملكة سبأ 
ميرسانيد در بار آمدن تخت ملكه؛ بواسطة اعمال قدرت آصف بن برخياء كه صريح قرآن است جه ميكفت؟!! در بارهُ اين صندوق 
جيزهاى بسيار كفتهاند و جدا كردن صحيح آنها از نا صحيح كارى مشكل ودر عين حال بى فائده است و آنجه كفتنى است در 
قرآن ياد شده واشاره كرديم. در تورات فعلى در سفر خروج باب ١8‏ و در جاهاى ديككر ذكر آن آمده ولى اغراق آميز است 
مسترهاكس امريكائى در قاموس كتاب مقدس در بارة آن بتفصيل سخن كفته و كويد از جمله دو لوح كه احكام عشره در آنها 


نوشته شده بود واتورات و غيره در آن صندوق بود. 
تبب:؛ ج »١‏ ص: 729 


كر الي ل ا مستمرٌء مجمع البيان زيان مؤدّى بر فساد قاموس نقص و زيان مطلق كفته 
مارة ار وطر افيه 0007 البح ورب سارك د رياه تازرف لكي هه ٠ ١‏ بآنها جز خسران 
وافريونه وفيا إلى ابرق أغنلا عَنْهُ غالَهُ و :ا كتت. سيط ل نأرأ لات لهب. وَ امرأثة عمال التحطب فِى جيدلكا عبلٌ مِنْ 
يي ا ا يي ل 00 
ناسزا كفته و اين از ساحت كتاب آسمانى بدور است 

قاموس قرآن؛ ج١»‏ ص: 787 

و ناسزا كفتن دليل بى منطقى است و كرنه احتياجى بناسزا كوئى نيست مخصوصا كه زن ابو لهب نيز بزشتى ياد شده است (خلاصة 
شبهدايكه كفتهاند و يا ميشود كفت).ابتدا بمفردات سوره رسي دكى ميكنيم: «تَيثْ) فعل ماضى مؤْنْتْ وكا أبى لَهَب) فاعل آنست 
انب فعل ماضى و فاعلش ضمير مستتر به ابى لهب بر ميكّردد يعن عي دوسبك إناالهن هران ونان وخسران انماد. الوالهت 
عموى حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلم استء اين كنيه را قرآن جعل نكرده بلكه باو در اثر زيبائى و خوشمنظرى و 
كونههاى سرخش» ابا لهب ميكفتند و آن نام در ميان مردم تعريف او بود و قرآن مجيد همان را آورده است. وو امْرَأتُهُ» عطض است 
بفاعل «سَيَض لج يعنى: «سيصلى ابو لهب و امرءته النار؛ زن ابو لهب بنام ام جميل خواهر ابو سفيان» زنى فتنه انككيز و سخن جين و دو 
ما ا مي جا ١‏ اماو 
حبل مِنْ مس ي) حال است از دو امْرَأَته) يعنى: زنش داخل آتش ميشود در حاليكه هيمه حمل ميكند و در كردنش ريسمانى است از 
ليف خرما. مراد از اين دو جملة حاليّه خواه سخن جينى باشد ويا آوردن خار و ريختن براه آنحضرت (احتمال دوم موافق آيه است) 
آنست كه: جهنّم رفتن اين زن عمل دنيائى او را حكايت ميكند در حاليكه در دنيا بود در همان حال بآتش داخل ميشود.با اين 
طريق» سورة مباركه و مطالب آن كاملا طبيعى است.بار ديككر ترجمة سوره را يكجا مياوريم: دستهاى ابا لهب و خود او بزيان افتاد 
مال وى و آنجه فراهم كرده بود او را بىنياز نكرد حتما بآتش زبانهدار داخل ميشود» زنش نيز در حاليكه حامل هيمه و ريسمان در 
كردن است داخل آتش ميشود.بعضىها تيت ذا أبى لَهَبٍ و كب را نفرين دانسته و در ترجمه 


قاموس قرآن؛ ج١ء‏ ص: ع" 
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كفتهاند: بريده باد دستهاى ابو لهب و نابود باد او.اوّلا تبٌ و تباب جنانكه كفتيم بمعناى خسران است ثانيا: آيه خبر است و نفرين 
نيست جنانكه كفته شد و احتياجى بنفرين كرفتن نداريم.اكر كويند: جرا ابو لهب و زنش طورى بخصوص آمده است كه قابل 
تطبيق بعموم نيست حال آنكه سليقة قرآن اعم كفتن مطالب است و جز در موارد ضرورى تصريح بشخص نكرده است آيا ممكن 
نبود كه او و زنش مانند ديكران بعدا ايمان بياورند.كوئيم: اكر سورة مباركه بعد از هلا-كت او و زنش نازل شده باشد در اين 
صورت هيج اشكالى نيست زيرا يس از مركك و حتميّت جهدّمى بودن؛ حال آنها بيان شده است مثل فرعون و هامان و قارون و غيره» 
واكر در حال حيات آن دو نازل شده باشد بايد كفت كه جون در علم خدا ايمان نياوردن آنها حتمى بود لذا در حال زنده بودن 
بحسابشان رسيده استء ميشود كفت: مفسران اجماع دارند بر نزول سوره در حال حيات آن دو و اسَيَضْللِ» را نيز شاهد مياورند كه 
از آينده خبر ميدهد واكر آنوقت ابو لهب و زنش مرده بودند لازم بود با صيغةُ ماضى كفته شود و نيز رواياتى وارد شده كه 
ميفهماند نزول سوره در حال حيات آنها بوده است )١١‏ ولى ميشود كفت: سورة مباركه بعد از هلاءكت آندو نازل شده است. 
«سَيَض ال)» خبر از عذاب آخرت است نه برزخ و دوران مركك در اين زمينه فقط يكك روايت در برهان از جابر بن يزيد از امام باقر 
عليه السّر.لام و يكك روايت در صافى از قرب الاسناد از امام كاظم عليه السّلام نقل شده است حال روايت برهان كه در سندش عمرو 
بن شمر هست روشن است و در روايت قرب الاسناد نيز تحقيق لازم است و آنجه از ابن عباس و غيره نقل شده موضوعيت ندارد و 
الله العالم. 


قبر:؛ ج 1 ص: 816" 


كبر: (براوزن فلس و فرس) هلاكك شدنء نابود كشتن. 

)١(‏ بِقَيَهُ مطلب را در «لهب» مطالعه كنيد. از نظر تاريخ مركك او بعد از هجرت است. 

قاموس قرآن؛ ج١»‏ ص: 720 

و كلا ضر لَه مدال و كنا جنا تثبيرا فرقان: 4 براى همه مثلها را زديم وهمه را نابود كرديم نابود كردن كامل.نا كفته نماند: 
راغب تبر را متعدى كفته و كويد: «تبره و تبدّه) هر دو بيكك معنى استء قاموس نيز جنين كفته است. ولى در اقرب الموارد «تبر) از 
بإب نصي بنصر و علم بعلم لانم و بمعنى هلاءكك شدن و «ثبره از باب تفعيل متعدى و بمعنى هلاكك كردن ماده است .و لا رد 
لطَالِمِينَ إلا را نوح: 18: تبار اسم مصدر و بمعنى هلاكت است» و ظالمان را جز نابودى ميافزاى. إن لموْاءِ مكبر ]ا هُمْ فيه اعراف: 
4, حمسا آنجه اينان در آنند نابود شونده است.اكر ثلاثى و مزيد فيه اين كلمه هر دو متعدى باشند لازم است بكوئيم تفعيل در 


اإينجا از براى تكثير است و لِيكئِروا ل عَلَوَا تثبيراً اسراء: /ه بهر جه غالب شدئد بطور كامل نابودش كنند. 
قبع:؛ ج »١‏ ص: 172880 


سِ 2 - 0 لا د رلا د - عند 
تبع: تبع و اتباع بمعنى ييروى است. خواه بطور معنوى و اطاعت باشد مثل فمَنْ تبع هرداىٌ فلا خؤف عَليِهِمْ و لا هم يَحْرْنونَ بقره: 00 
هر كه از هدايت من ييروى كند براى آنها خوفى نيست و محزون نميشوند و خواه بطور محسوس و دنبال كردن نحو فَأْتعَهُمْ فُوِعَوْنْ 


عي و و هه - ع و لاد 5 2ه - - ع 32 
واوظ ةرين :4٠‏ فرعون و لشكريانش آنها وا تعقيب كردند و از بى آنها وفتند.ثمٌ 11 يَبعُونَ كا أَنْمَقُوا مما ولا أذ بقره: ف 


2 
5 عدو 


سيس در بى جيزى را كه انفاق كردهاند منّتى يا اذيتى قرار نميدهند أ لَمْ تُهْلِك الْأَوَلِينَ ثم تتِعهُمْ الآخرِينَ مرسلات: 207 آيا بيشينيان 

را نابود نكرديم سيس ديكران را از يى ايشان ميبريم. و با آية فَأتِْعَهُمْ فوِعَوْنَ ... ديديم كه باب افعال بمعنى يبروى و دنبال كردن و 
5 و ا قروم 26 علا 3 ٍ ا ا 

هم بيرو قرار دادن است.و اتبَعْت مله آبائى يوسف: 238 از دين بدرانم بيروى كردم.تبع: بر وزن فرس بمعنى تابع 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع03ات. الالالالانا صفحه لاعانا از [بألا| 


است واحد و جمع در آن يكسان ميباشد (قاموس) (إنّا كنا لكم تَبِعا ابراهيم: ١‏ ما بشما تاد بوديم.تبيع (بر وزن شريف) را ناصر و 
6 - 1 - ف - و 2 لا #0 

كمكك كفتهاند و اين از آن جهت است كه كمكك در يى يارى و كار آدمى ميباشد «ثُمَ لا تَحَدُوا لكمْ عَلَئِنا به تبيعاه اسراء: 29 

سيس بر ما بسبب آن عذاب يارى و تابعى نيابيد. كه از بى شما آمده و از ما باز خواست كند.متتابع: بى در بى. «قَمَنْ لَمْ يَجِدْ فَطِلَامُ 


شَهْرَيْن - نساء: 47. 
ُبّع:؛ ج أ ص: 88" 


تع : ٠:‏ هم حر آمْ قوم تع وَالَِينَ مِنْ قَبليهم؛ ) دخان: /ا". ١‏ و أَضِلكابْ الأبكة و قم تع كل كدب الؤسلَ فق ق وَعِيد) ق: 5١.اين‏ كلمه 
كذ كلمل تو ووارصية اومن امل كسان لقب بادشاهانة يمن انث جاتكه فرعون لقب شاهان مضر» قيض لقن شاهان روم و 
كسرى لقب يادشاهان ايران بود.راغب كويد: علت اين تسميه آنست كه شاهان تع در سياست و زمامدارى تابع يكديكر بوده واز 
يكك نقشه يبروى ميكردهاند و كويند: تع يادشاهى است كه ملت از وى بيروى نمايد.طبرسى علت اين تسميه را كثرت ببروان دانسته 
وقول راغب را بطور احتمال آورده است.قرآن مجيد در نابود شدن قوم تبع صريح است ولى از خود تنع ساكت است. در مجمع 
ال 
صبيح از امام صادق عليه السّ.لام نقل كرده كه تبع بطايفة اوس و خزرج كفت در همين جا باشيد تااين ييامبر بيايد واكراورا 
دركك ميكردم در خدمتش بودم و با او بيا ميخواستم. در تفسير برهان نيز جند حديث در همين مضمون منقول است. در كمال الدين 
صدوق ره ص 184 باب ١١‏ سه حديث در مدح تبع آمده از جمله از ابن عباس كه كفت كار تنع بر شما مشتبه نشود او مسلم بود. 
قاموس قرآن؛ ج١2‏ ص: 781 

احتمال ميرود كه او يكى از ييامبران باشد جون از وى ذمّى نشده و شايد «قوم تبع) مثل «قوم نوح) و«قوم ابراهيم» باشد كه هر دو 


ييامبرند نه مثل «قوم فرعون» كه مبغوض و ملعون است. 


تجارت:؛ ج »١‏ ص: /1م2؟ 


2 5 6 ! 
تجارت: معامله. م و ل الو د لس ل ا ا ير ل 


تَأْكُلُوا مالم بعكم بالل إلا أن تكونّ ره عَنْ راض يكم اانساء: 4 اموال خود را بباطل نخوريد مكر آنكه معامله از روى 
0 
تراضى باشد. هل أدلَكمْ علخ بكار تنْجِيكمْ من عودَاب أليم؛ بت بل د شود و لفوت فى تيل ال بطاح و يتم 
مك" ادوإين اليك أبناة وبجه لجنس دياق إز عات فزت اصرق وك اطنا يال ارو الكو الام يزه ١‏ لمرو 1لا 


وَ لا بَيِمٌ عَنْ ذكر اللّها نور: ا راجع بذكر بيع با تجارت به «بيع) رجوع شود. 
تحت:؛ ج »١‏ ص: /1؟ 


نحت: زير. مقابل فوق.لأكلوا مِنْ قَوْقِهمْ وَمِنْ تحت أَوْجلِهِم » .. . مائده: 8# هر آينه روزى ميخوردند از بالاى سرشان واز زير 
قدمهايشان.از تحت كاهى بطور كنايه نكاح اراده شده است مثل . موك رات قار اليد رن م 
تحريم: ٠١‏ : زن نوح و زن لوط در نكاح دو نفراز بندكان ما بودند. لين او لد هع ناث تخرى بن تخي أ ال 
عمران: 10» نا كفته نماند در حدود جهل بار در تعريف بهشتء «تجرى مِنْ تعيها الأنَانُ ذكر شده: بهشت يا بهشتهائيكه نهرها از 
زير آنها روان است. و در بادى امر بنظر ميايد كه اين نهرها ديده نميشوند زيرا از زير جنات روانند و اككراز زير درختان روان بودند 
تماشائى و قابل استفاده ميبودند.بايد دانست اصل «حِنٌ») 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالالا صفحه معان از [بألاا 


قاموس قرآن؛ ج ١‏ ص: /78 

بمعنى يوشيدن جيز و مخفى كردن آن است. جنين رااز آن» جنين كويند كه شكم مادراورا يوشيده است. و آن بمعناى مفعول 
اسث. لما عن عليه اللي ١‏ انعام: 8/ يعنى شب او را يوشيدء ديوانه را جون عقلش يوشيده شده مجنون كويند, ة قلب را جون در ميان 
بدن از انظار يوشيده است جنان كفتهاند» سير را جون در حين جنكك شخص را مييوشاند مجن و مجِنّهُ كويند.جنت هر باغى است 
كه درختان آن روى زمين را بيوشاند (مفردات).على هذاء باغ و جمن و بستان را جِنت كوم كه درختان و علفهاى آن روى زمين 
را مستور نموده است و جنْت كفتن باعتبار روئيدنيهاست نه زمين» در اين صورت معنى جد ات تخرى مِنْ نَشيها تار اين است: 
درختان و روئيدنيهائيكه نهرها از زير آنها روانند و اكر كفتيم: بهشتهائيكه نهرها از زير آن روانند مراد اين مطلب است. 


تراب:؛ ج »١‏ ص: /28؟ 


تراب: خاكك. «أ كفت بِالّذِى حَلَقَك مِنْ كاب » .. . كهئ: 007 آيا كافر شدى بكسيكه تو رااز خاكك مخصوص آفريد.در اينجا 
جند آيه را بررسى ميكنيم: -١‏ الله َلك ين تتاب كم ين نطق ... فاطر: 1١‏ و در قرآن مجيد شش باو لقت انسان از تراب 
مذكور است و همه بلفظ نكره آمده يعنى از خاكى بخصوص.و هشت بار نيز كلمةٌ «طين» آمده و همه نكره» يعنى از كل بخصوص 
عرد ا ارد يلي سمه / سه دفعه هم «حماء) آمده باز نكره يعنى از لجن سياه و بد بوى بعخصوص إإنى اق 
َغّراً مِنْ ص لال مِنْ حتما مَسْنُونِ؛ حجر: 018 راجع بتوضيح ابن اكاهع ادم رجوع شود.١-‏ تف د لات العَوِفٍ أَات» 
فين اله كلمة اثرات هنة باو درشت ندورياق بيشس آعده الست ١‏ مجعلام أثكارا غزا أجابا 

قاموس قرآن؛ ج١»‏ ص: 789 

والعده با بي ٠ع‏ نائق و أضاياً و عَلاعِتِ أماب» ذا #كاترب (بروزن شترا بحن مسال انك كدر رك زمان ديا اعدده افيد 
بر خلاف دو قلو كه در بطن واحد از مادر واحد متولد ميشوند و آنها را توأمان كويند در اقرب الموارد هست: «الترب من ولد معكك 
واكثر ما يستعمل فى المؤنث يقال: هذه ترب فلانة اذا كانت على سنّها): ترب كسى است كه با تو بدنيا آمده و بيشتر در مؤنث بكار 
ميرود كويند اين دختر» ترب فلا-ن دختر است در صورتيكه همسال باشند.و در ماده «تأم) آمده: توأم از تمام حيوان آنست كه با 
ديكرى در يكدفعه بدنيا آيد دو فرد باشند يا بيشتر. «اتأمت المرئةٌ وضعت اثنين فى بطن».كويئد: دو همسال را از آن ترب كفتهاند 
كه با هم خاكبازى ميكنند كه اصل ترب بمعنى خاك است.بنظر ميايد: حوريان بهشتى با همديكر همسال و هم قد نيستند بلكه مراد 
تناسب آنها با شوهرانشان است يعنى حوريان از حيث زيبائى» قدّء قامت» حسن منظر و ... با شوهران خود همسال و برابراندك "...: ١‏ 
يَتِيماً ذلاا مَقْرَئَهُ أو مش كيناً ذلا ميْرَئَهُ) بلد: 19 متربه جنانكه در مجمع آمده بمعنى احتياج شديد است كه كُويا فقير از شدّت فقر 
بتراب جسبيده استء يعنى: يتيمى كه داراى قرابت و مسكينى كه شديدا محتاج و بخاكك افتاده است.6: لطر الْإِنْللانٌ مِمَ لق خلِقَ 
ِنْ للاء كاف يَخْرجُ مِنْ بين الصّلْبِ و اللرآائب» طارق: 7 راغب كويد: ترائب دندههاى سينه است و واحد آن تريبه است. مجمع البيان 
در ذيل اللغة كويد: ترائب اطراف سينه و مفرد آن تريبه است و در المعنى در ضمن نقل جند قول از عطا نقل كرده صلب مرد و 
ترائب زنء زيرا كه فرزند از دو آب بوجود ميا يد 

قاموس قرآن؛ ج١»‏ ص: 77١‏ 

ودر آخر فرموده: مشهور در كلام عربء ترائب استخوانهاى سينه و بالاى آنهاست. و همين طور است در صحاح و قاموس و اقرب 
الموارد» در قاموس معانى ديكر نيز احتمال داده است.زمخشرى نيز آنرا استخوانهاى سينه كفته و مثل عطا صلب مرد و ترائب زن 
كفته است. بيضاوى نيز مثل عطا و زمخشرى كفته و در ذيل قول خود مطلب ديكرى آورده است.صلبء در لغت هر جيز سخت و 
محكم و نفوذ نايذير است در نهج- البلاغة در صفت مؤمن آمده «نفسه اصلب من الصّلد) حكمت: 77# نفس مؤمن از سنكك سختر 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه وعاط از إبألاا 


است و در اصطلاح بمهرههاى يشت و مجارى نطفة مرد كفته شده و حلائل أَلنائِكمٌ الَّذِينَ مِنْ أَض لابكم نساء: “1.ناكفته نماند: قول 
عطا و زمخشرى و بيضاوى كه صالب را از مرد و ترائب را از زن كرفتهاند بكلى باطل و بى اساس است و در آيهُ شريفه نطفة زن 
مطرح نيست.زيرا در آي ما قبل ميككويد: انسان از آب جهنده كه از ميان صلب و ترائب بيرون ميايد آفريده شده است. آب جهنده 
لافِق) فقط از مرد است نه زن وانككهى.مقاربت» فقط سبب نزول نطفةٌ مرد است و ربطى بنطفة زن ندارد.نطفةٌ زن در حدود ينج 
روزيس از قاعدكى از تخمدان جدا شده و وارد لول زهدان ميكردد ودر حدود ينج و شش روز در آنجا زنده مىماند اكر در 
عرض اين مدت مقاربت اتفاق افتاد يكى از سلُولّهاى نطفة مرد (اسبرماتوزئيد) وارد نطفة زن (اوول) ميكردد و رشد آن شروع 
ميشود. انزال زن و لذت او در حين مقاربت راجع بانزال نطفة او نيست بر خلاف مرد.و خلاصه: آيهُ شريفه راجع بنطفةٌ مرد است و 
صلب و ترائب را بايد در وجود مرد جستجو نمود. و آنكه مثل ابن كثير و غيره در بارة ترائب زن صحبت و نقل اقوال كردهاند 
قاموس قرآنء ج١.‏ ص: 71١‏ 

از خود آيه غفلت نمودهاند و كرنه از زن صحبتى بميان نمياوردند.احتمال قوى در آيهُ شريفه آنست كه مراد از صلب» قسمت آخر 
ستون فقرات مرد مقابل استخوانهاى عانه و مراد از ترائب استخوانهاى عانه و خاصره باشد در تفسير يرتوى از قرآن ميكويد: مجراى 
منى از بيضه امتداد يافته و از راه مجراى معتنى كه در امتداد كشالة ران است بطرف داخل شكم ميرود و بطرف مثانه كه در يشت 
استخوان عانه است بر ميكردد و در زير مثانه از ميان يروستات (غدّه ايست كه در محل خروج ادار قرار دارد و مجراى ناقل منى از 
وسط آن عبور ميكند) رد شده وارد مجراى ادرار ميشود قسمتى از اين مجرا كه داخل شكم است اطرافش حلقةُ استخوانى است كه 
در جلو استخوان عانه و در طرفين و عقب استخوان خاصره و در يشت» ستون مهره و استخوان خارجى ميباشد (تمام شد) على هذا 
مقصود از صلب قسمت آخر ستون مهره و از ترائب استخوانهاى ديكر است كه منى از ميان آنها كذشته وارد مجراى ادرار ميشود و 
اين است معناى يحرج مِنْ بين الصّلَب و الللائب.اكر كويند: تمام لغت نويسان و مفسّدرين ترائب را استخوانهاى سينه و دندهها و نحو 
آن معنى كردهاند و در مجمع البيان و غيره از اشعار عرب شاهد آورده كه تريب استخوان سينه است مثلا در صبحاح هست «اشرف 
ثدياها على- التريب» يعنى يستانهايش بر سينه مشرف است در اين صورت جكُونه ممكن است ترائب را استخوانهاى عانه و خاصره 
بدانيم؟!! كوئيم: تريبه و ترائب در اصل لغت بمعنى استخوان سينه نيست و معناى اوّلى (تراب) در آن معتبر است و استخوانهاى سينه 
رااز آنجهت ترائب كفتهاند كه مثل خاكك بسهولت حركت ميكنند طبرسى فرموده: جون استخوانهاى سينه مانند خاكك بآسانى 
حركت ميكنند 

قاموس قرآن» ج١.‏ ص: 717 

از آنجهت ترائب كفتهاند.در اين صورت جه مانعى دارد كه بككوئيم استخوانهاى عانه و خاصره را از جهت نرم بودن و خاكك مانند 
بودن تريبه كفتهاند. اكر مف ران كذشته در اين عصر بوده و مجراى طبيعى منى را ميدانستند» ترائب را استخوانهاى عانه و خاصره 
معنى ميكردند.در يرتوى از قرآن كويد: ترائب كه جمع تريبه است در اصل لغت بمعناى جيز نرم و نفوذ يذير ... و خاكك مانند 
است. اين عبارت مبالغه آميز است زيرا ماده اوَّلى كه تراب است بمعنى خااكك ميباشد اكر مطلب آنطور بود امثال صحاح و قاموس 


مينوشتند. كه تراب بمعنى نرمى است و خاكك را از جهت نرم بودن تراب كويند. حال آنكه جنين ننوشتهاند. 
ترف:؛ ج »١‏ ص: 71/١‏ 


ترف: ترفه يعنى توسّ.ع در نعمت (مفردات) ترف يعنى نعمت ابن عرفه كفته مترف كسى است كه بسر خود كذاشته شده آنجه 
بخواهد ميكند و از وى جلو كيرى نميشود مجمع البيان ذيل آيهُ 18: اسراء.بنا بر اين مترف بمعنى ثروتمند استء يعنى كسيكه باو 
نعمت زياد داده شده و آن در صورت عدم ايمان سبب طغيان و سركشى است إنَّ الْإِنْلانَ لَيَطغْل أنْ رآه اسْتَغْلِم علق: ع و از موارد 
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ا ا ل لي ل ل لت لل 
درابة رم راقن بيك مُتْرَفِينَ واقعه: : 58 ممتنع از اداء واجبات كفته است و دبا يد الحو و أثرلهم فى العقاز 9 
مؤمنون: :7 ملاقات آخرت را تكديب كرده ودر دنيا آنهارا مرق و صاحب نعمت كرديم َع ال ُو ركو فيه وكاو 
شرن هرد © ا الاسمسكاراة بالجددن لذ روسك بالسرركيل بر كك و #امكازان بركتد ركاكسلا قود نويه + بن يرلل 
رفوا إن بل 

ابوس ترا عاامن 0/١‏ 

أزيتتع به كافون سباء: در هيج شهرى انذار كنندهاى نفرستاديم مكر آنكه ثروتمندان آن كفتند: ما بآنجه فرستاده شدهايد 
كافريم.از آيهُ شريفه بخوبى روشن ميشود كه در وهلة اول طبقَةُ سوّم, از انبياء حمايت كردهاند زيرا انبياء بحمايت آنها و غيره 
برخاستهاند و نيز ثروتمندان در مرحلة اول بمبارزه برخاستهاند زيرا يبامبران از عياشى و خيره سرى آنها جل وكيرى كرده و بتعديل و 
انصاف وادار مى نمودند و آن بر خلاف ميل خودكامكان بود.نا كفته نماند: اين مادّه در همه جاى قرآن مجيد در مقام ذم بكار رفته 


اسثت. 
كى:؛ ج ١‏ ص: 717/1 


ترك: واكذاشتن تن لِلرَلطالٍ ديت ما ترسك ا3 لان وَ افر رَبُونَ نساء: لا براى مردان بهرهاى است از آنجه يدر و مادر و نزديكان 
ا ع ل ا ال ل ل 

مو اع عضول فيد اله حهر: ددر آبة ور َل فى الجر صاقات: : 8/ء كه در بارة جند نفر از ييغمبران آمده 
ري ا ا 0 
اسععارور فسم عن كدر اه ل اقيق تي لاكتريق ستيه نس قار كن امرك سبع البالا كزين كر 1 بيت 
ل لير ا وا ري ار 


جيزى فى الواقع باقى كذاشتن آنست. 


قسع:؛ ج »١‏ ص: 11/1 


عه سملا لا ولا 
تسع: و تسعة: نه. و لَقَدْ آتَئِنا مُو سل يِسْعٌ ات بيات اسراء: ١‏ بموسى نه معجزة آشكار داديم. إِنَّ هذا أَخى لَه تَشعٌ و تشعُونَ تَعْجَةَ 


لم انق الود عن وير اذو عن لفك كدرد وميك دازد 

قاموس قرآنء ج١ء‏ ص: عا" 

ل ا ل ولي ال ال در دو مورد 
ِل 

اللا ل 00 باقع الأ كات تنكل بي | ثيل إذ لام فال لَه عون إِنَى متك 


بلك وو 
ا سلا تدجورا. قال لَقَد يفت كا ابل لوا نار الات و لض لايرو إلى متك" فرعو تتبورا .٠١‏ ٠-5١٠).و‏ 


ويكرى درسورة تمل آنه 1ك 18و أفكل دك فى عفك كد ٍ رخ تياد مِنْ غير سُوءٍ فى تشع آاتٍ إلقإ فون و كمه نهم كانُوا 
وما ابت قين. ا ال 1 
در مدت دعوت موسى از وى ديده و قبول نكردهاند. لذا در شمردن اين معجزات سراغ معجزه هائى از قبيل شكافتن درياء شكافتن 
سنكك و غيره كه در صحراى سينا بعد از خروج از مصر اتفاق افتاده؛ نبايد رفت» زيرا آنها را فرعون و فرعونيان نديدند ولى در اينجا 


بعد ال اشاره بيات ثه كانة» موسى بفرغون ميكويد: ميدانى كه اين آيات را برورذ كار آسماتها وازمين فرستاده اسث: در سورة تعل 
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بس از اشاره بآيات فرموده: جون آيات روشن ما آمدء كفتند: سحرى است آشكار.يس بايد آيات نه كانه را قبل از خروج از مصر 
د 7 دنار اي ارسي بعتا م فار ور سور حرا ا لز 1 ا عرد شار 
نقْصٍ بن ارات َعَم َذْكرُونَ . .انوا مهلل أ به مِنْ آي لش حر ب كل كما نَخنٌ لك بِمؤمني كَرسَلَا علِهع اولان و العقاة و 
قر فلح ون لوسك درن ونوا ؤم مخرمِينَ ٠‏ 1#.در اين آيات نيز هفت معجزه 
قاموس قرآنء ج١»‏ ص: 770 
ذكر شده است خشكسالى» كمبود حاصلء طوفان» ملخ» قمّل» وزغهاء و خون. اين هفت آيه با عصا و يد بيضاءء مجموعا 9 آيه است 


كه در طول دعوت موسى در مصر واقع شدهاند. و اما معجزات ديكر كه بعد از خروج از مصر اتفاق افتاد از آيات نه كانة ما نحن 


2 


3 


فيه خارجاند.در تورات سفر خروج اين آيات با تفاوت نقل شده است و هاكس در قاموس كتاب مقدّس آنها را ده تا شمرده است. 
ولى اعتماد بر قرآن مجيد است كه 4 تا بيان ميفرمايد و هاكس امريكائى ده تا را از تورات جمع كرده و كرنه اشاره به ده يا نه بودن 
دوقروات اسشحاكة عر كك اذ انها دين 5ك فلو امسق وانهيلة ااقر سل تشع الِاتِ ... فَسْكلٌ يَنِى- إِسلأئيلٌ روشن ميشود 
كدييزوة آن اماك زا مداتسصد و كرقه تيوه اوس اشراقيل يرس قاجد اناه اللددر هل ابى بات واتروشن ومقض. ‏ 
ا 00 
افزودند.اين آيه مدت خواب اصحاب كهف را بيان ميكند و ظاهرش آنست كه مدّت خوابشان سيصد و نه سال بوده است. بعضىها 
فاعل «ازُدَادُوا را اهل كتاب كرفته و كفتهاند: مراد آنست كه اصحاب كهف در آنجا سيصد سال ماندند ولى اهل كتاب 4 سال بر 
آن افزودهاند.در مجمع البيان فرموده: نقل است كه يكك نفر يهودى از على عليه السّدّلام از مدت توقف آنها سئوال كرد حضرت 
آنجه در قرآن است فرمودء يهودى كفت: ما در كتاب خود ميبابيم كه مدّتشان سيصد سال بوده امام عليه السّلام فرمود: آن بسالهاى 
شمسى است و آنجه من كفتم بسال قمرى است.تفسير الميزان سيصد سال را با قرينة اضافه شدن نه سال» شمسى 

قاموس قرآن؛ ج ١‏ ص: 778 

كرفته و فرمايد: سيصد سال را اكر يكدفعه شمسى و يكدفعه قمرى بكيريم تفاوت تقريبا 9 سال ميشود و فخر رازى را كه اين سخن 
را باور ندارد» رد كرده و كفته تفاوت از سه ماه كمتر است و در ذكر تعدادء اينكونه نسبتها بلا كلام شايع است.نا كفته نماند اكر 
تفاوت سال شمسى و قمرى را در حدود ٠١‏ روز بدانيم» 4 سال قمرى در حدود سه هزار و صد و هشتاد و شش روز خواهد بود 
(75182 4* 285 واين صد و هشتاد و شش روز كه 4 سال با آن تمام ميشود در تفاوت سيصد سال شمسى و قمرى نيست زيرا 
تفاوت آندو فقط سه هزار روز است (:::" 0٠ *»10١‏ و آن از 4 سال در حدوة ششن هاه كمثر اسث و آنوقت وو اؤْدَادُوا تش عه 
ترسف تكراهه بود واكون اذ حبات تتريى اللنك وزالاسال شسك #68 رركو #واضف وسال قري 06ل ووو كرف اسكدو 
تفاوت آندو در حدود ١١‏ روز است و آنوقت تفاوت سيصد سال تقريبا سه هزار و سيصد روز خواهد بود و آن در حدود جهار ماه 
از 4 سال زيادتر است.عقيدةٌ ما اين است كه آيه» مدّت توقف آنها را سيصد و نه سال قمرى كه معمول بود معن ميكند و اين نوع 
سخن كفتن تفنّن در عبارت است و روايتى كه از امام عليه السّ.لام نقل شده اوّلا سندى ندارد و ثانيا قضيّه اصحاب كهف بعد از 
اريم ع ع واس و ام ل الس 
بايد ل ل با لَبنُوا لَهُ عيب 
الات وَ الَْرْضٍ ميفهمائد كه در مدّت آنها اختلاف وجود داشته است و قرآن بآنحضرت دستور ميدهد بكو: مدت آنها سيصد و 
نه سال است و خدا داناتر است و مدّت آنها را جنين بيان ميكند. 

قاموس قرآنء ج ١‏ ص: 771 

كذشته از اينها اكر بكوئيم حساب شمسى و قمرى در آيه بكار است بايد تقدير آيه جنين باشد «و لبثوا فى كهفهم ثلث مائةُ سنين 
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بحساب الشمسى و ازدادوا تسعا بسنين القمرى» و دليلى بر اين تقدير نداريم واكر حساب شمسى را بميان نياوريم جه اشكالى 
خواهد داشت؟تعس: هلاكت. (قاموس) در مجمع كفته: آن لغزشى است كه صاحبش قدرت برخاستن ندارد وَ الَذِينَ كَفَرُوا قتغساً 
لَهُمْ وَ أضَلَّ أَعْكْالَهُعْ محمد: فى آنانكه كافر شدند هلاكت بر آنهاست و اعمالشان را كمراه كرد (اعمال كمراه شده بآنها نخواهد 


رسيد و فايدهاى نخواهد داشت). 


تعس:؛ ج »١‏ ص: /ا/ا7 
تعس: هلاءكت. (قاموس) در مجمع كفته: آن لغزشى است كه صاحبش قدرت برخاستن ندارد وَ الَذِينَ كمَرُوا قتغساً لَهُمْ وَ أَضَلى 
أَغكالَهُمْ محمد: 8 آنانكه كافر شدند هلا-كت بر آنهاست و اعمالشان را كمراه كرد (اعمال كمراه شده بآنها نخواهد رسيد و 


فايدهاى نخواهد داث شت 
تفث:؛ ج »١‏ ص: /1/ا؟ 


نَفَتْ: جركك. اصل آن جركك ناخن و غيره است كه لازم است از بدن زايل شود (مفردات).ثَمْ ليِفْضُوا تَفَتَهُْ و ليُوفوا نُذُورَهُمْ حجٌ 
ا 0011 
شستشو و غيره. در مجمع از زْجّاج نقل شده كه آن كنايه است از خروج از احرام. در الميزان نيز جنين اختيار نموده است و معنى 


آيه اين است: سيس جرك و آلودكى خود را زايل كنند و بنذورشان وفا نمايند. 
ققن:؛ ج »١‏ ص: /11/1 
لا 3 ا لو 1 
تقن: اتفاق: محكم كردن .صُنْمَ الله الى أَثْقَنَ كل شَيْءٍ نمل: 8ل كار خدا است جنان خدائيكه هر جيز را محكم كرده است. 
تلى:؛ ج »١‏ ص: /71/1 


تلكك: اسم اشاره است بر مفرد مؤنث. ولا تلك يتمينك أي موس طه: 17 آن جيست در دست راستت اى موسى. ثا كفته نماند: اين 
ا ل لي ا ا ل لل ا د 
حاقوة افيف را تلك إشارة كز مكل تلك كد و3 الله هه م 1 بلك اث الله ..- َلك الام لوليا و در 
ل ا 00 

قاموس قرآن. ج١2‏ ص: /71 

تلك الْجنَهُ الى تُورثٌ ...- تلك نعمةٌ تمتها عَلَىَ .. بنك ادر الآخرة ...- يلك إذا قشم ضيز .. حك 2 عير كان 
بعنايت مخاطبء «تلكما و تلكم) آمدهاآ َم أَنهكليًا عَنْ تلكما الْشَّجَرَءْ اعراف: 277 أن كع الْجَنَةٌ أو رتملل اعراف: ”5, از اين 
استعمال فهميده ميشود كه مخاطبء. دو نفر يا بيشتر است. 


تَل:؛ ؛ج ١‏ ص: 4//ا؟ 


كَلَ: مكان مرتفع (تيه) كويند «تله) يعنى او را به 7 تبه ساقط كرد كلع شا له لين صافات: 01015 جون ابراهيم و سرش بامر خحدا 
تسليم شدند اي ل ا ل ل 0م عق اورا برقل 
انداخت مثل «تربّه) بمعناى او را بخاكك انداخت.ولى مجمع البيان و قاموس و اقرب الموارد معناى اوَّلى آنرا بخاكك انداختن كفتهانده 
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بنابر إن مدني :10 الي لزن ابتاك وراب وهالى رزب لاعت ب كذانت تويك حوىا اخرابانياه معنن سهد در 
صحاح كفته : الله لَِججِينَ) + يعنى او را بزمين انداخت طبرسى فرموده تله جين او را , بر ييشانى خواباند.يس معناى مصدرى آن 


اتداخدن و ساقط كرون :و برؤمين زذن اسك ونيز تل بمعتى 7 تبه آمده و جمع آن تلال است. 
تلى:؛ ج »١‏ ص: //717؟ 


تلى: تلوّ (بر وزن علوٌ) و تلو (بر وزن حبر) و تلاسوة» بمعناى تبعت واز بى رفتن است اقرب- الموارد كويد: «تلا ... فلانا تلوًا: تبعه) 
راغب كفته: متابعت كاهى بجسم و كاهى به ييروى در حكم است و مصدر آن تلوّ و تلو ميايد و كاهى با خواندن و با تدبّر معنى 
است و مصدر آن تلاو است.بنا بر اين» خواندن آيات خدا و تدر در آن رااز آنجهت تلاوهُ كويند كه متابعت از آنهاست» شخص 
قارء كُويا در بى كلمات و معانى ميرود. طبرسى در ذيل آيهُ © از سورة بقره فرموده: تلاوت 
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در اصل بمعنى تبعتّت است زيرا در خواندن» بعض حروف را ببعضى تابع ميكنند. فرق تلاوت با قرائت آنست كه قرائت در اصل 
جمع كردن حروف و تلاوت قرار دادن آنها در يى يكديككر است.تعبير راغب از مجمع البيان بهتر است زيرا بتعبير راغب» قارء در بى 
كلمات و معانى است و بتعبير مجمعء قارء آنها را يكى در ب بى ديكرى ميككذاردء اوَلى اتباع را لازم و دوّمى متعدّى كرفته است.و نيز 
راغب كويد: تلاوت مخصوص كتب آسمانى و خدائى است و از قرائت اخصٌّ است هر تلاوت» قرائت است ولى هر قرائت تلاوت 
نيست كفته نميشود: نامه تو را تلاآوت كردم. (يس در قرآن و ساير كتب آسمانى تلاوت و قرائت هر دو اطلاق ميشود ولى در غير 
آنهاء فقط قرائت بكار ميرود).آنوقت در بارة آية و اتَبَعُوا لا تَثُْوا السَلِاطِينٌُ عَلِْ مُلْكِ سلَطَانَ بقره: ٠١1‏ كويد جون شياطين خيال 
ميكردند آنجه ميخواندد از كتب خداستء لذا كلمة اتَتْلُواا بكار رفته است.در اينجا جند آيه را بررسى ميكنيم: -١‏ و الشّمْس و 
مإن.رَ الْقَمر إذلا لللكا. وَ اليا إذلا عناكا.و اللهل إذلا 0 لحن : *-١‏ الالاه بمعنى از بى مدن السقية وا هنا اد د 
از آفتاب مطرح نيست. بلكه مراد يشت سر هم بودن اين دو مظهر كون است آفتاب با نور افشانى رو ميكند يس از غروبء ماه يشت 
سر آن ظاهر شده و نور ميياشد و در يى آنء روز ميايد و آنككاه شبء جانشين روز شده و آفتاب را مىيوشاند ضمير «ها) در هر 
جهار آبه واجع به االشمس» لست أن ان عل يت بن يو بوه لاجد منة ومن قبل أب موس إلاما دوخ أوليك 


يو منون به ... هود: وار سس در بى او بودن است نه تالاوت. و ضمير 


س قرآنء ج١2‏ ص: 78٠‏ 
«منة) به «مِنْ) موصول بر ميكردد ايضا ضمير ١ن‏ قله و مراد از أ كُمَنْ لكان عل > ينَدْ حضرت رسول صلَى الله عليه و آله و سلّم است 
لم ل ا 
بصيرت خدائى دارد (و با آن بصيرت ميداند كه اين قرآن حقٌّ است) و حال آنكه در بى او و با او كواهى هست كه بر صدق اين 
مطلب كواهى ميدهد و قبل از وى (بيغمبر) كتاب موسى كه امام و رحمت است آمده. آيا جنين شخص مانند ديكرى است؟و 
خلاصه آنكه رسول خدا داراى بصيرت خدائى است و شاهدى از خودش وى را تصديق ميكند و بيش از او كتاب موسى آمده كه 
نظير اين حقائق را در بر داشته است على هذا اين كتاب و رسولء باور كردنى و ايمان آوردنى است. (استفاده از الميزان).در تعيين 
اين شاهد كه در آيه آمده اقوال زيادى است كفتهاند: مراد از شاهد» قرآن» جبرئيل» زبان حضرت كه تلاوت ميكرد و ... است.ولى 
در روايات شيعه و اهل سنّت هست كه شاهد على بن ابى طالب عليه السّ.لام است. عتياشى در ذيل آيهُ شريفه از على بن ابى طالب 
عليه السّد.لام و امام باقر و صادق عليهما السّلام نقل كرده كه مراد از شاهد در آيه» امير- المؤمنين عليه السّلام است. از جمله: عبد الله 
بن يحيى كويد: شنيدم على عليه السّ.لام ميكفت: در باره هر يكك از مردان قريش يكك يا دو آيه از كتاب خدا نازل كشته» مردى 
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ل ال ل ل ليد آيدايكه در هود است نميخوا: نى أ قَمَنْ كان علا <ه يْنَدُ مِنْ رَيُّه و 
كيه بج سهد على اللميعليدو اله و تله بر يسدرف اع اد نور كار خرش رنب انال همير رارك در الشين لعزا |3 
الدّر المنثور نقل شده است و در 
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تفسير برهان 7١‏ روايت دراين باره آمده از جمله از حافظ ابو نعيم؛ و ثعلبى و ابن مغازلى و ابن مردويه و غيره نقل كرده است.نا 
كفته نماند: اككر با نظر غير مشوبء بآيه نظر افكنيم خواهيم ديد: شاهدى كه قرآن را تصديق كند و از خود آنحضرت باشدء اراده 
شده استء بعيد است بككوئيم اين شاهد خود آنحضرت و يا زبان مبارك او و يا جبرئيل است. اينها با آيه و ذهن صاف نميسازد 
بلكه بايد اين شاهد شخصى باشد از خود 1 نحضرت و آن قهرا با على عليه البّلام تطبيق ميكند و اواز آنحضرت بود وقرآن را 
تصديق مينمود.اين قضاوت منصفانه استء ابن كثير در تفسير خود كويد: شاهد جبرئيل يا خود آنحضرت است و كفته شده كه 
شاهد على است و آن ضعيف است و قائلى ندارد و اول و دوم حق است.اين قضاوت مبغضانه است زيرا شاهد بودن جبرئيل و يا 
اي ير ا الَذِينَ ماهم الات يَلُولهُ حقٌّ ياوه أُولَك يُؤْمِنُوقَ به ... بقره: 17١‏ مراد از 
يتْلُونهُ حَقّ يَلاوَتِهِ تدبّر در معانى كتاب است و آن حقٌّ تلاوت است و ضمير «به) بقرآن يا حضرت رسول صَلَّى اللّهِ عليه و آله و سلّم 
بر ميكردد يعلى: ل ل ل تلاوت ميكنند و بمعانيش توبّه دارند» جنين كسانى بقرآن ايمان 
مياورند.؟- و الضَّافُ اتِ ص ها. فَالرَاجلاتٍ رَجْراً. فَالَاللاتِ ذكراً إن لَك لاحِدٌ صافات: ادع حافات و و الجرانع دو كالاض هر عد 
باشند» دليل وحدائيت خالقاند» زيرا لازم است ميان قسم و مقسم به تناسبى باشد معنى آيه اين است: قسم بصف كشندهها يس قسم 
به آنهائيكه طرد ميكنند» ؛ طردى بخصوصء يس قسم بآنهائيكه براى حفظ يكديككر در بى هماندء واقع | ين است كه خداى شما يكى 
است.در كتاب آغاز و انجام جهان ص 2٠٠١‏ 
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٠١‏ : صف كشندهها به الكترونهاى اتم كه در ييرامون هسته صف و كاهى صفهائى كشيدهاند و ييوسته از مركز اتم بواسطه نيروثى 
رانده ميشوند.و زاجرات به نيروهائيكه از درون ميرانند و از بيرون بر ميكردانند معنى شده است (بخود كتاب رجوع شود). «تاليات» 
قهرا بمعناى از بى روندهها است و «ذكر» بمعنى حفظ است فَالتَالاتِ ذكراً يس قسم به از بى روند كانيكه براى نككهدارى يكديكر 
در بىهم ميروتك.ننظر ما ممكن است هراد ال صافات اتوهاى عناصر باشدء كسانيكه از عناصر و جدول مندليف اطلاع دارند ميدانند 
كه عناصر در طبيعت بطرز عجيبى صف كشيدهاند مثلا اتم ثيدروزن يكك الكترون و يكك يروتون واتم هليوم دو الكترون و دو 
يروتون و دو نوترون دارد ... تا ميرسيم باتميكه 47 الكترون و 45 يروتون دارد. اينها صف كشند كان عجيبى هستند كه تمام موادٌ 
طبيعى از آنها بوجود آمده است واكر در بى يكديكر نباشند وهم ديكر را حفظ نكنند نظم عالم از هم خواهد ياشيد.ممكن است 
بككوئيم «زاجرات» اند يعنى يكديكر را منع و طرد ميكنند با آنكه با اتمهاى ديكر تركيب ميشوند و اشياء را بوجود مياورند ولى در 
تركيب شدن موجوديّت خود رااز دست نميدهند تا بتدريج همة اتمها بيكك شكل در نيايند و جهان از نظم نيافتد.و شايد: اين ذرّات 
يكنوع شعور دارند و براى ياد آورى وظيفة خود در بى يكديكر روانند و معنى فَالنَالِاتِ ذكراً آنست: قسم بآنهائيكه براى ياد آورى 
وظيفة خود تالىهماند.حتما و يقينا بايد معنى آيات فوق جنين جيزها باشدء نه ملائكه كه با الف و تاء جمع بسته نميشوند زيرا در 
ين صورت مؤنث خواهند بود و قرآن مؤنّث بودن آنها را صريحا رد كرده است و جَعَلوا- 
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افنكا؟ القرن قم 11ة اوسا ١١‏ زرف الاي اسم كرف اهز مانا وصدفرق ترجه متم وزيا جاتر مجاهتو 


اسقه زيرا كتشته از ايكديًا إن لوكو ند شاب دار (معت ايخ ميفود قسم يضفوق جماعت دن تعا خنداى شما يكى 
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است) و آنوقت لازم بود كفته شود «و الصّافون صفا؛ در ببان نماز جماعت و ميدان جنكك جه عجب مردان بكنار رفته و زنان در 
عنوان و لقا ات» آمدةاند؟!! يكى از يز ركان دن 'تفسير غوة احتمال.دادة كه مراد از صافاتء تاليات ملائكه باشند. و از جملة 
شؤاهدى كه آأورده أيه 128-:188 سورة الصافات نكسو ١١١‏ لتق الشائرة وذ لفق السويقوة كلدك خودشان كفتهاند: 
مائيع صف كشندكان مائيم تسبيخ كوبان. و آنوقت فرموده: ضصررى نيست كه وصف ملائكه در صاقات و زاجرات و تاليات يا الف 
و تاء جمع بسته شده زيرا موصوف آنها جماعت و تأنيث لفظى است.جواب اين سخن آنست اوّلا ظاهر آيه نشان ميدهد كه إِنَا لَنَحْنُ 
الصَافُونَ قول جِنّ است نه ملائكه باخوسوزة رجوع شود در آنجا سخنى از ملائكه نيست و ما قبل آيات در بار جِنٌّ است. ثانيا جرا 
اعتبار تأنيث لفظى در لَنْحْنٌ الصَّافُونَ وَإِنا لَنَخنٌ الْمَمبحُونٌ و بل طادّ مُكْرَمُونَ انبياء: 1 و تَرى الْمَلانِكَةٌ حَافَينَ مِنْ حؤلٍ اوش زمر: 
هلو غيره بميان نيامده است؟وانكهى ملائكه أولو العقلاند» در صفت مذكر لا يعقل الف و تاء مياورند مثل مرفوعات» منصوبات و 
مجرورات و الانام الخاليات» در قرآن محلى نداريم كه صفت مذكر عاقل با الف و تاء آمده باشد 0١١‏ كذشته از اينها: آنوقت معنى 
اين خواهد بود: قسم بملائكهها خداى شما يكى است. مشكل است بكوثيم قرآن بر مشركين مكه و بعموم جهانيان بااين كيفيت 
مطلبى القاء . 

)١(‏ مكر آنكه بكوئيم: مراد از معقّبات در آبه لَهُ مُعظاتٌ مِنْ تين يَدَيْهِ و من خَلْفِهِ يَْفَظُوتَهُ مِنْ أثر اللّهِ رعد: ١١‏ حتما ملائكه است. 
قاموس قرآن, ج١1‏ ص: 5/7 

كنك. 


قمام:؛ ج »١‏ ص: 17/5 


تمام: باكر وسيلاك: و الفقك عَليِكمْ تقض ماقده: مو ارات يوْضة عن ماده حَؤْلَين ل لِمَنْ أرلاد أن يِتِمَ لطاع بقره: 
0 ا مُوسَى اكات اما عَلَى الّذى عق رتنه لكل شَْءٍ ... انعام: ١8‏ يس بموسى كتاب داديم براى آخر رسيدن و 
تمام شدن بر آنكه نيكو كارى كرد و براى تفصيل هر جيز. ميشود مراد آن باشد كه شريعت موسى در دوران خود تمام شدن و 
كسترش يافتن شريعتهاى قبل بود لذا «تْطاماً» فرموده است در جوامع الجامع آنرا اتمام كرامت و نعمت بر محسنين يا اتمام نعمت بر 
موسى عليه السّ.لام فرموده است بنظرم مراد آنست كه دين موسى در موقع خود دين تمام بود مخصوصا بقرينة و تَفْدِيلَا لُكل لَْءٍ 


كدر ةيل آيه اسث على هذا اين آيه نظير اليم أكملك لكع ويتكة اسك اد 


قنور:؛ 6 3 ص: ول 


ب لا 5 لام للك َّ - 
قور تووكاف ع ذم له أَمْرٌ] وَ ذَارَ النَنْورٌ ... هود: 5٠‏ تا جون امر ما آمد و تنور فوران كرد. در قاموس و صححاح و اقرب 


الموارد معناى اوّلى تور را همان تنور نان كفتهاند. در الميزان هست: ثور همان تنور نان است و آن جيزيست كه لغت عربى و 
فارسى در آن متحداند و يا اصل آن فارسى است.اين كلمه دو بار در قرآن آمده است. ظاهر آيه آنست كه شروع طوفان نوح با 
جوشيدن آب و فوران آن از يكك تنور معهود بوده است.در بارة آن اقوال ديكرى هست طالبين به مجمع و غيره رجوع كنند از 
آنجمله از ابن عباس و غيره نقل شده كه تور روى زمين است و زبّداج آنرا اختيار كرده است و در صحاح آنرا بعلى عليه السّدِ لام 
نسبت ميدهد و در مجمع و الميزان احتمال دادهاند كه مراد را قرم اشتداد غضب خداوند باشد. عيياشى در تفسير خود جند 
حديث آورده كه 
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تنور معهود در مسجد كوفه بود و آب در بدو طوفان از آن فوران كرد. در كافى نيز جنين نقل شده است. 
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اشاره 


نَوب: توب. توبه. متاب همه بمعنى رجوع و بركشتن است در قاموس و صحاح و اقرب الموارد» قيد معصيت را اضافه كرده و 
كفتهاند: ارا ار ل ل ا ال ار 0 
متت مناوه مكل لقن3 "خالل عان ليور لعل ميق ا لللار كوي : 117.در مجمع ذيل آيهُ 7" بقره فرموده: اصل توبه رجوع از 
عمل كذشته است. كويا مجمع نيز توبة عبد را در نظر داشته است. در الميزان در جاهاى متعدد آنرا مطلق رجوع فرموده و اين كاملا 
صحيح و باستعمال قرآن اوفق است.معناى توبه همانطور كه كفته شد رجوع است النهاية توبة خدا با توبة عبد فرقش آنست كه توبة 
عبد بركشتن بسوى خداست با تركك معصيت و تصميم عدم ارتكاب بآن» و توبة خدا باز ككشت به بنده است با رحمت و مغفرت و 
با موفق كردن بتوبه (جملة اخير را بعدا توضيح خواهيم داد).بايد دانست: باز كشت خداى مهربان بسوى بنده از بازكشت بنده بيشتر 
است للذا صيغة مبالغة تؤاب همه جاى قرآن صفت خداوند آمده است مُوَ لَب اجيم بقره آبات العم 2 اضارار إيت 
ديكرء ولى دربارة بندكان اسم فاعل آمده.است نظير التاكوت العابدُوق .: . توبه: 117. . فقط در يكك محل آمده إن الله بحب لابين 
بحب المُتطهُرِينَ بقره: 777 [در اينجا لازم است در بارهُ جند آيه سخن كوئيم.] 1د إلا عق كدو انع وعين علا لازن اريك 
دل لل سبع حصلياتٍ ... فرقان: الأمك اكداتر ب كك وايحاق أورةو هما 
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صالح انجام دهد» يس خدا سيئات آنها را به حسنات مبدّل ميكند.ظاهر آيه آنست كه ايمان و عمل و توبه سبب تبديل سيئات 
بحسناتاند. مثلا آنكه شركك ورزيده و قتل نفس كرده و زنا نموه در صورت توبه و ايمان و عمل صالح روز قيامت خواهد ديد كه 
شرك مبدّل بتوحيد و قتل نفس مبدّل باحياء نفس و زنا مبدّل بيكك عمل خوب و مفيد شده استء او خار كشته بود ولى كل 
ميجيند.مثل روشن آن همان كثافات و زبالههاست كه يس از تحوّلات بسيار در مزرعهها بصورت كود ريخته ميشوند و بميوههاى 
شيرين و حبوبات لذيذ مبدّل ميككردند» عجبا وقت تنقية مستراح همه ناراحت و مشمئز هستيم ولى تصوّر نميكنيم كه اين همه 
قاؤوراك شفر آورة ووزى هيدل شيوةهائ شيرين كفت و تحويل ما خواهد شدا الكل ديكر أسكة در فى جاها زيقة عار را 
شكافته و تخم هندوانه را داخل آن ميكنند و روى آنرا با خاكك ميبوشند» تخم در آنجا روثيده و از ريشة خار آب كرفته ميوة ببى 
اا 0 شده استء ريش خار ولى ميوه هندوانه استء اين است معناى يُبدّلُ الله 
تافرع كد ضاق ظاهر أنه شور اديت رداك خوشا بحال آنانكه از بديها توبه كرده و در ايمان و عمل استقامث ميورزند كه 
زهرها از براى آنها مبدّل به شهدها خواهد شد.ساعتى جند كه با لهو و لعب كذراندهاند خواهند ديد كه خدا آنرا به نماز و تلاوت 
اول انه راجع بتمام مطلب رجوع كنيد به «سيّئها.در تفسير برهان ذيل آيهُ شريفه ١١‏ حديث در اين زمينه نقل شده 
است. "كع ثاب عَلهغ إِنّه, هن رف وجي و على القة لين خُلقُوا حتى إذ00 لقث علوم دض 
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با رَحْمِتْ وَ ضاقَتْ عَلَيِهِمْ أَنْفس هُمْ وَ طَنُوا أن لا مَلْجأْ مِنَ اللَِ إَِا إليه ؟ نم باب عَلَيِهخ لِيُوبُوا إن الله هْوَالتَوَابُ الوَحيم توبه: ١1١8 -11١1/‏ 
آيه شريفه كاملا صريح و روشن است: كه توبة بنده ميان دو توبة خداوند است: يعنى اول خدا به بنده ميككردد و باو توفيق توبه 
ميدهد» سيس بنده توبه ميكند آنككاه خدا توبه كرده و آنرا مىيذيرد و بنده را مورد بحتو كن و مرسمت #ارسدهد ل لآ عليية 
ِينُوبُوا يس توبة بنده محفوف بدو توبة خداست. معنى آيه جنين است: يس بآنها بازكشت كه خدا بآنها مهربان و رحيم است و نيز 
اسه بار كفت كدعاقده بودند ا ركه زمين باعمه وسعت بر انيافكه شد و ار شتريتن وك امدلد وريد اسهد كداز 
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خمدا جز بسوى او بناهى نيست يس بآنها بازكشت تا آنها باز كردند (و توبه كنند) كه اوست توؤاب و مهربان."- إِنّمَا ابه علَى الله 
ِلذِينَ يلون الشوء عقا خلدة م ويب اك يرت ل يم ود لوعي سكا ة يعت القوية لذي ساوة 
العيداتِ عَتّى إذلا عضر أَع دَهُمُ الْمَْثٌ قال إِنى تبت الَآنَّ و لا الذِينَ يَمُوتُونَ وَهُمْ كفَارٌ أولئك وي ل نساء: -١1/‏ 
.اين دو آيه از جند جهت جاى دقتاند اول د05 مراد از جهالت آنست كه كسى ندانسته كناهى بكند سيس بداند كه آنكار 
كناه و حرام است و يا كسيكه كناه بودن كاريرا ميدانسته» ولى روى هوى و هوس و غلبةٌ مشتهيات نفسانى كه خود يكنوع جهالت 
است انكار را بكند.جنين كسى بعد از بخود مدن و دانستن معصيت بايد فورا توبه كند انم يَتُوبُونَ مِنْ قريب» عتٍاشى در تفسير خود 
لاسرم يه اتاد حر مكح المع ددج كه عر لطا جراد لسري دجا أب اد 
حكايت قول يوسف ببرادرائش فرموده هَل عَلِمْعهِ أ ما فعَلتُمْ ييُوسْفَ و أخيه خيه 
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إذْ أت لَاهِلُونَ بآنها نسبت جهل داده جون قصد عصيان كرده بودند.دوّم آنكه: بعد از يقين بمركك توبه قبول نيست و نيز براى 
آنانكه كافرند و در آنحال كه ميميرند اككر توبه كنند» توبه نيست. ظاهر اين است كه اكر مسلمان بيوسته مرتكب كناه بشود و هنكام 
اتوي تاويه اويا جاتر انار القر كائر قاد روود ريت ور تت وميا وزيا 0 يتن كرد ونان ور ريتيوت حر 
بركردد از هيج يكك توبه و ايمان قبول نيست )١١‏ الغ مظانيةاوكى ىكيل فر روش ميقود عي إ3قا أدركة ارق ان 1ن : ا 
إِلَه إَِّا الى آمَنَتْ به بنُوا إسلائِيلَ و أنَامِنَ الْمُسْلِمِينَآلْآنَ وَ قَدْ عَصَيِتٌ قَبِلُ وَ كنْتٌ مِنّ الْمَفْسِدِينَ يونس: 4١-4٠‏ مى بينيم كه فرعون 
مادام العمر در كفر و عناد بود و وقت غرق شدن كفت: بمعبوديكه بنى اسرائيل ايمان آوردهاند ايمان آوردم؛ ولى از وى قبول نشد 
وخدادر جواب فرمود: آيا اكئنون ايمان مياورى؟ حال الكه تو ريش عصان ورزيله و از يمكارانابودة اقل يترون إِنَا أن 
أ اميك أذ وأتى ويك اذ ,أي بع الات وت يذ أنى بَغض آلباتٍ ربك ل بنع تفساً إلطائ| لع تكن آعنث بن قَبلُ أ 
كتريث فِى إيلطانيا حيرا قل الْمَظِرُوا إِنَا مُْتَظِرُونَ انعام: 184.مراد از اتيان بعض آيات» تمام شدن مهلت و رسيدن عذاب و اخذ خدائى 
ونظير آن استء ظهور آيه در آنست كه ايمان آوردن در آنوقت مفيد نيست و همجنين آنكه از بيش ايمان آورده وقدرت داشته 
كه عمل بكند ولى نكرده استء ايمان او فائده ندارد اما آنكه بيش از رسيدن مركك ايمان آورده ولى مجال عمل نداشته استء آيه 
بحال او شامل نست.در هر حال از اين آياث سخوى روشن اسث كه توبة و ايمان در هين مشاهدة مركك بى اثر وبى بهرهاسث 
)١(‏ مراد از توبه در هر دو محل توبة خداست يعنى قبول توبة بنده كه بالملازمه توبة بنده را نيز ميرساند. 
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ولى بيش از يقين بمركك اككر كسى توبه كند توبة او قبول است و لو مجال عمل هم نداشته باشد. جنانكه در روايت كافى از امام 
صادق عليه السّد.لام از حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلّم نقل است كه فرمود: هر كه يكسال بيش از مركش توبه كند خدا 
مييذيرد. بعد فرمود يكسال زياد است هر كه يكماه قبل از مركك خود توبه كند» خدا قبول ميكند؛ بعد فرمود يكماه زياد است هر كه 
يكك هفته يبش از مركش توبه نمايد حق تعالى مييذيرد. سيس فرمود يكك هفته زياد است هر كه يكك روز قبل از مركك توبه كند 
خدا توبهٌ او را قبول ميكندء بعد فرمود يكك روز زياد است هر كه ير بيش از معاينة مركك توبه كند خدا مييذيرد (كافى ج ' ص 65٠‏ 
طبع آخوندى) اين روايت بجند وجه در كافى نقل شده و در الميزان نظير آنرا از فقيه نقل كرده و در كتب اهل سنّت نيز منقول 


است ودر تفسير ابن كثير جند حديث در اين زمينه آمده است. 
جرا توبه در آنحال قبول نيست؟؛ ج »١‏ ص: 7/9 


در الميزان فرموده: علت عدم قبول اينكونه توبه آنست كه يأس از زندكى و ترس قيامت او را بتوبه و ندامت مجبور كرده و آنكاه 
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كه نه حيات دنيوى هست و نه عمل خيرىء توبه و رجوع واقعيت نخواهد داشت يعنى آن در واقع توبه و بركشت حقيقى نيست.در 
المنار كويد ...: استاد كفت مراد آنست كه توبة صحيح از آنها واقع نميشود ... آنوقت در توجيه اين سخن ميكويد سنت خدائى بر 
آن جارى است كه اعمال بد در نفوس مرتكبين اثر بككذارد و اعمال بد بر آنها احاطه كرده مجالى براى انخلاع و توبه نمىماند و 
آنكاه كه مركك را معاينه كرد و از لذات زندكى مأيوس شد ميككويد: توبه كردم! او تائب نيست بلكه مدّعى و كاذب است.و در 
استظهار اين مطلب كويد در آية اوّل آمده يَعْمَلُونَ السُوءَ 
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وذوك زه يقار نانك سيم در نتيا هن إنزاق كلنادار) كدق راجيا رار و تكران اميه ادل :ميكئره ...و اصرار در بعضى 
موجب ارتكاب بعضى ديكر ميشود ... در آية اول آمده «يتوبُونَ) و توبه رابانها اسناد داده و در دوّمى آمده َال إلى تنث الآذا 
روشن ميشود كه مدّعى توبه است در وقت عجز از كناه» يعنى دلش كناه را تركك نكرده و نفسش از آن اعراض ننموده مثل كسيكه 
مح ل ل سي را ل ا 
ميكويل: ديكر اد بن كار را نميكنم! ولى دلش از آنكار بر نك نكّشته و آنرا قبيح ندانسته است.حاصل مطلب الميزان و المنار آنست كه 
علت عدم قبول» نبودن توبة حقيقى است و اين رجوع؛ رجوع واقعى كه توأم با ندم و تقبيح كذشتهها باشدء نيست.مجمع البيان 
فرموده: عت عدم قبول آنست كه بنده در آن حال بفعل حسنات و تركك قبائح مجبور شده و از حدٌ تكليف خارج ميكردد زيرا كه 
مستحق مدح و ذم نيست و آنكاه تكليف وجود ندارد.حاصل مطلب طبرسى آنست كه توبة آنها توب واقعى است و علّت عدم قبول» 
كذشتن ظرف عمل و زمان تكليف و همجنين مجبور بودن است.نا كفته نماند جنانكه در «ايمان» كذشت آن تسليم واقعى است 
ولى هنكام مركك و عذاب» شخص بالاجبار تسليم ميشود و جون ايمان واقعى نيست و ظرف تكليف و عمل كذشته است توبه قبول 
اجارد ورت لامر 00 ل اي 0 خا 
باشند» مثلا آية لما روا ميا قالُوا آمنا الله وَحدَهُ و كفنا | با كنا به مُشْركِينَ فل - يك بَنفعهُع يلاه لما رأوا بَأيئا سنت الله التى 
قَدْ خَلَْتْ فى طَبادهِ و خَسِرَ 
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مالك الكافدونٌ غافر: ف اولتق سكن كاشايم ميتولد .وى داعي انهه ار يبدالنان ارد عمي ين دوا جادول ٠.‏ عارك اطسق 
عَللا أ أي د اذ علق تيو نا مثا على بذ الات الألِم لذن عليه لمث ريع نا ؤيون. و ولت ع 
وه حتى يرو الاب اليه يونس: 48-ع4 و41 ميفهمانند كه كافران ايمان اختيارى كه با تفكر در نظام عالم_بدست ميايد» 
نمياورند و جون عذاب اليم را ديدند تسليم ميشوند» و اين غير از آية ذيل است كه فرموده و إن من َل الاب إلا ين به كل 
قر روم نوارك 3 كانيع تييذا ساد 05 الى افر سريت عب انه و ونير كل اليه كوتقاء اغل كتانب كن 
از مركك خود بحضرت عيسى ايمان مياورند و ميدانند كه خدا و يسر خدا نبوده است و ظاهر آيه آنست كه ضمير ١بها‏ به عيسى و 
ضمير «مَوْتِها به اهل الكتاب راجع است. الميزان و المنار در تفسير آيه كفتهاند: هر يكك از اهل كتاب در وقت مركك و ديدن عالم 
شهود وضعشان عوض شده و يقين بيدا ميكنند كه عيسى بيغمبر و بندة خدا بوده است نه خدا ويا يسر خدا ويا دروغكوء در نتيجه 
الوا ل ل ا تا الو ور ا شت.خلاصه 
اينكه: اضر ١‏ داهم وناو سقرة ا يناف وقجابيء والح زان لاقل فلك والظر لق 121 كم امال ل وَلكن مُولوا 
أَسِكبنا و لما دعل الْإانُ فى قُُوبكُمْ حجرات: ؟١‏ است.سوّم: شخص كناهكار كه هنكام م ركك ميكويد: إِنَى تبت الْآنَ) توبداش 
ول بسك و توه لديا منود ولئ معنن يزذلكن مائند كاف عسي فسنت العضال ذاه بوسلة شقافتك با ردت عدا يحشوده 


3-3 2- 5 لا لاءء 3 
شودء ذيل آيه كه ميكويد: أَعَتَدَّنا لَهُمْ عَذَابا أليما حكم 
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الى است و احتمال شفاعت و غيره را از بين نميبرد بلى اكر شفاعت و رحمت نخدا شامل حالش نشود معذّب خواهد بود در 
العواث سان اشاره شده است.جهارم: تفسير الميزان باستناد «على) و «لام) در (إِنّمَا اكور على :للد اللو قري واد عدر انمو 
همجنين در هو لمت الَوَْةٌ لِلّذِينَ ؛ ... بشهادت قيد «وَ هُمْ كَفَارٌه توبة خحدا كرفته است نه توبة عبد يعنى رجوع خدا براى كسانى 
لاا ا ا ل 0 
نمائد توي غداابى كمد ماء تزاف باارعلن »معد هده انيت مكل نات عَلَيْكمْ بقره: د فَإِنَ الله يي ان تاب الله 
ره م ا ا ل ل ا الا 
قَتُوبُوا ليإ ركم بقره: ؟ه يوبُوا إِلَى الله ويه عرسا تحريم» 8 و امثال ذلك. و اين بمناسبت استعلاء حق تعالى و كوجكى بندكان 
اعد رسي حو بل تلج )د .)سار قن ا ترا نورصي ان را ودار رمي ا سد ري 1 ا 
از توبه» توبة خحداست يعنى بركشتن خدا بر بنده بنفع كسانى است كه زود توبه كنند و خلاصه اين ميشود كه توبة خدا فقط براى 
كسانى است كه زود توبه كنند نه بر آنانكه هنكام مركك توبه كنند ويا بر حال كفر بميرند.در اين صورت آياتيكه در بارة عدم 
قبول توب فرعون و كار ديكر آورده شد از آيهُ دوم اجنبى هستند زيرا در آيهُ دوم توبة كار مطرح نيست بلكه مضمونش اين است 
كه: خخدا بكسانيكه در وقت مركك توبه كنند و بكسانيكه بحال كفر از دنيا بروند توبه نميكندء اللهم اينكه بكوئيم جون توبة خخدا 
بمعنى قبول 
قاموس قرآنء ج ١‏ ص: 797 
ل ان 
الل ل سي لمي اراك ل : إنَّ الَّذِينَ كفَرُوا بَعدَ إلطانهخ 
م ازكادوا كفراً أن تُفْهَلَ تَوْهُع و وليك هُمْ الف الُونَّ آل عمران: كفتهاند جون توبة حقيقى از آنها سر نمىزند در مجمع 


فرموده: اكر توبة حقيقى داشته باشند هدايت مييابند آخر آيهُ مؤيد قول اهل تفسير است. 
قارة:؛ ج »١‏ ص: إزذذا 


تارة: دفعه .. ا لتر ان 5 هذ از آن دفعة ديكر خارجتان ميكنيم..نصب آن براى ظرقيت است و فقط دو بار در 


قرآن مجيد بكار رفته است: اسراء: 89- طه: 0ه. 
قورات:؛ ج »١‏ ص: 191 
اشاره 


تورات: كتابى بود كه بصورت الواح بر حضرت موسى بن عمران نازل كرديد. و آن غير از تورات موجود است [خلاصة نظر قرآن 
رادر بار تورات فعلى كه در دست يهود است ميتوان در جهار جمله خلاصه كرد.]١-‏ مقدارى از تورات فعلى همان تورات اصلى 
مساو تين ا اموي لمي السو سي مي امسر 

فوق را بررسى ميكنيم.١‏ - كل الطقام كان حِنًا لينى- إِسلائيلَ 11 ل عر إش .لائيل عَللْا نَفْسِهِ .. قل كَأنُوا الوذ َائُوها إن كتم 
الوق الطب :"5 اآية شريقاندر طنددازاة ليت كعات بر بض سرافل بهو اث طالمكنان عام لمن كرفد قرا تعمد اول 


بود جز آنجه يعقوب بر خود تحريم كرده بود (و آن كوشت شتر بود كه سبب درد خاصرة يعقوب ميشد و آنرا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه هبن از ابألا| 


قاموس قرآن, ج١2‏ ص: 791 
بر خود تحريم كرد جنانكه از امام صادق عليه الّرلام منقول است) و اينكه ميكويد: تورات را بياوريد و بخوانيد دليل آنست كه اين 
حكم در تورات وجود داردر حي كوك و ةكم الل ذلا كم ال عافد اين بدي و صريخ انين كدر كورالة 
فى يكب ناصيص الو ار الدمة ااا" ونم وري 0 ار 
نيز دال شام بودن تودات ضلى ب تورات اصلى استية أذ أ للق ب | تلائيل . ٠٠و‏ قل الله نَى معكع لين كعم م الصا 
ديتع ةر انشع رن ضلى ... 4 تمدو ملأققع للاقع ر جتلة ريه لأ : يخزئرة الك عل 1اميو و مراحم يناث كرو 
به ... مائده: 17- 1 جملة نشوا حَظًا ما ذُكَرُوا به با ملاحظة أ لَمْ كر إلى الِّينَ أرقا نعي ون لكان عور آل شمواق انار 
در نساء آيهُ ** و ١ه‏ آمده است دلالت بر آن دارد كه مقدار معتنابهى از تورات مانده و قسمت معتنابهى هم از بين رفته است زيرا 
نحل بو لقني هر كو مك معت اسك امك سق مهم از بين رفته ست از وها نيبا من اتاب ب روشن كرديد.”7- در سورةٌ 
د ضمن ل حا بود أده بتع د05 تون ات كن« إذ مع بو ل للد بخخوة لكاب ند 8 
كا ب ل ا ل ا ا لين آيه روشن ميكند كه 
علماء ء يهود جيزهائى مينوشتند و آنرا بخدا نسبت ميدادند و عوامشان نيز آنها را باور ميكردند. و إِنَّ نع لبقا يْوُونَ الْتستهُم 
اتاب ب لقخسبوة من الاب و2 هُوَ من اتاب و يَقُولُونَ هو مِنْ عند الله 
قاموس قرآنه ج الوص: 48! 00 
وَأنَا هُوَ مِنْ عِدْدِ الله وَيَقُولُونَ عَلَى اللَهِ الكذِت وَ هُمْ يَعْلْمُونَ آل عمران: 28 از اين آيه هم روشن ميشود كه جيزهائى از خود ساخته 
و بكتاب خدا نسبت ميدادهاند. و در آينده خواهيم ديد: جيزهائى بر تورات افزوده شده است.6- در بارةُ ورود تغيير و تبديل بتورات 
ب اي ل 
تع عَل لعا َنَدْ مِنْهُمْ ... مائده: 21 تحريف بمعنى ميل دادن است و آن مطابق با تغيبر و تبديل استء آيه روشن ميكند كه كلمات 
رو يي مر ا اا 0 
مَراضِديِهِ ... در الميزان ذيل آيَهُ 5# نساء كه نظير همين دو آيه است فرمود: تحريف يا با تغيير مواضع الفاظ و تقديم و تأخير و 
اسقاط و اضافه است جنانكه بتورات كنونى نسبت داده ميشود ويا تفسير كلمات موسى و ساير ييامبران است بغير مراد» جنانكه 
ل ا ل 0 
ودفة و كني انا سوغرة عو نافد اسك فل كل ١‏ أَبْرلَ الات الى لجاء به مُوسي] تُوراوَ مُدى لِلدّاس تشعلُوتة اليس مُبدُوييا و 
فون كرا .. ... انعام: ١‏ جملههاى لَيِكمّمُونَ الْحَنَّ كه در جند آيه واقع شده قابل دقّت است مثل فريقاً مِنْهُع ليَكتْمُونَ 
الْحَقَّ وَهُمْ يَعْلْمُونَ بقره: 2158 كتمان حق و اخفاء مقدار كثيرى از كتاب مبين؛ تغيير و تبديل است. 


نظرى بتورات كنونى؛ ج »١‏ ص: 1798 


در تعقيب آنجه از قرآن مجيد استفاده كرديم لا-زم است نظرى بتورات فعلى بكنيم.تورات فعلى كه در دست يهود است مشتمل بر 
اسفار ينجكانه و صحيفة يوشع و سى و سه كتاب 

قاموس قرآن؛ ج١1‏ ص: 7948 

ديكر اسث اسفار يتجكانه كه مربوط بحضرت موسى اسث عبارتند از -١‏ سقر بيدايشن كه از اول خلقت ثا وفات حضرت يوسف 
در ينجاه باب صحبت شده است.١-‏ سفر خروج؛ مشتمل بر جهل باب از شمارش اسامى فرزندان يعقوب كه بمصر آمدند شروع 


شده و بنقل وضع خيمة اجتماع ختم ميشود و تأسيس احكام يهود در كوه سينا و مواعدة خدا با موسى و غيره در آن است.- سفر 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع ل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١ط‏ از ابألا1 


لاويان شامل بيست و هفت باب از حكم قربانى شروع شده ودر باره مقدارى قواعد و حدود صحبت كرده و با كلمة: «اين است 
اوامريكه خداوند بموسى براى بنى اسرائيل در كوه سينا امر فرمود)» تمام ميشود.5- سفر اعداد داراى سى و شش باب و در بارة 
سفرهاى بنى اسرائيل و راجع بورود اردن و كنعان و غيره ميباشد.8- سفر تثنيه» مشتمل بر 76 باب و راجع بشرايع و احكام و تذكرات 
است و با مركك موسى تمام ميشود.فقط اين ينج سفرء راجع بتورات موسى است و از بقئه كتب تنها از زبور در قرآن مجيد نام برده 
شده است.محتويات اين ينج سفر مطالبى است كه از اغلب آنها در قرآن مجيد ذكر و يا بآنها اشاره شده است ولى يكك قسمت 
مطالبى دارد غير معقول كه ساحت خدا و ييامبران از آن بدور است و مطالب ديكرى كه صريح است بعد از موسى نوشته شده 
است. و قضاياى ديكرش مخلوط و آميخته باغلاطى است كه قرآن مجيد تصديق نميكند.مثلا- در باب سوّم از سفر ييدايش آية 
هشتم: راه رفتن خدا در بهشت ذكر شده كه آدم و زئنش خود را ازوى ينهان كردند. حال آنكه خداوند جسم نيست ليس كمثْلِه 
شَْءٌ ودر سفر خروج باب 7” ساختن كوساله را بهارون نسبت داده كه او 

قاموس قرآنء ج١»‏ ص: 7917 

بود يس از تأخير موسى كوساله را ساخت و مردم را بعبادت آن دعوت كردند و در كنار آن قربانكاهى ساختند. با آنكه سازندة 
كوساله سامرى است و سبب اين فتنه او بود و هارون ييامبر خدا و جانشين موسى در آنروز بود. با آنكه در باب 78 و 5٠‏ همان سفرء 
خدا هارون را تمجيد كرده و در بارهً او بموسى سفارش ميكند.در باب سى و دوم از سفر بيدايش آيهُ ؟؟ ببعد ميكويد كه خدا با 
يعقوب كشتى كرفت و نتوانست بر يعقوب غلبه كند و كفت: اى يعقوب مرا رها كن. (العياذ باللّه) در باب نوزدهم سفر بيدايش آي 
"٠‏ نا 78 ميككويد كه: دختران لوط باو شراب نوشانيدند و با او همبستر وهر دو حامله شدند وهر يكك يسرى زائيد (نعوذ بالله) در 
باب 18 سفر بيدايش بند ١‏ ببعد خدا با دو نفر نزد ابراهيم ميايند و ابراهيم ميخواهد ياى خدا را بشويد بالاخره خوراكك مياورد و خدا 
با آندو رفيق خود خوراك ميخورند (معاذ اللّه) در كتاب دوم سموئيل باب يازدهم مينويسد: كه داود زن اوريا را از يشت بام ديد 
كه غسل ميكند داود كسانى فرستاد زن را كرفته و آوردند داود بلافاصله با او همبستر شد و زن حامله كرديد و حمل خود را بداود 
اطلا-ع داد. در باب دوازدهم همان كتاب نوشته: ناتان فرستاده خدا بيش داود آمد وازاين كار انتقاد كرد و كفت: خدا ميكويد 
بعوض كاريكه در بارة زن اوريا كردهاى زنان تو را كرفته بيش حجشم تو بهمسايهدات خواهم داد واو در نظر اين آفتاب با زنان تو 
خواهد خوابيد تودر ينهانى زنا كردى اما من اين كار را بيش تمام اسرائيل خواهم نمود (معاذ الله) افسانهدهاى ديكّرى نيز دارد كه 
شمردن آنها وقت زباه ميشواهد خلاضة از ايكونه مطالب غير معقول در اسفار ينجكاله واغيره زياد اسث و ميفوة در اين بازه 
بكتاب «الرحلة» تأليف مرحوم بلاغى رجوع 

قاموس قرآنء ج ١‏ ص: 794/8 

نمود.ايضا در سفر تثنيه باب سى و جهارم وفات موسى نقل شده است و كويد: موسى در آنجا مرد و در آنجا دفن كرديد واحدى 
تا حال قبر او را نشناخته و وقت مركك صد و بيست سال داشت و بنى اسرائيل براى او سى روز ماتم كرفتند. ييداست كه اين مطالب 
بعد از موسى نوشته شده و نميتواند از تورات اصلى باشد و در آيهُ ٠١‏ همان باب هست: ييامبرى مثل موسى تا بحال در بنى- اسرائيل 
بر نخاسته كه خدا او را روبرو شناخته باشد. مسلم است كه اين سخن بعد از فوت موسى است و از تورات وحى شده نيست از اين 
قبيل مطالب در تورات بسيار است و همه حكايت دارند كه اسفار ينجكانه بعد از حضرت موسى نوشته شده است. در الميزان ج " 
عن :08 كويد ذو فته خف تضتر و لشكر كقى او بقلسطين تورات موس الييق رفش بعدها كه كرروكن يادشاء ابران كن :اسرافيل 
رااز اسارت نجات داد و مجاز كرد كه از بابل بفلسطين بركردند و معبد خود را بنا كنند» مردى بنام عزير كه هويّتش مجهول است 
بجمع تورات همّت كذاشت و اسفار ينجكانه را نوشت و كرنه تورات اصلى در آنروز از بين رفته بود. ولى بهر تقدير مقدارى از 


تورات اصلى در ميان آنها كنجانده شدء لابدٌ بعضى از الواح آنرا يافته و يا ازاين و آن آموخته بود.مستر هاكس امريكائى در 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ثإ از ابألاا 


قاموس كتاب مقدّس زير لغت عر را مينويسد: او كاهن و هادى معروف عبرانيان و كاتب ماهر شريعت و شخصى عالم و قادر و 
امينى بود ... او از اردشير دراز دست امداد و اعانتهاى لازم را كرفت و 5817 قبل از مسيح- بس ر كرد كى جماعت بزركى از اسيران 
باورشليم بركشت و عموما معتقداند.تمامى كتب عهد عتيق را كه حال قانون ما ميباشد جمع آورى و تصحيح فرمود.اين است اقرار 
مستر هاكس 

قاموس قرآنء ج ١‏ ص: 5949 

كه در تأليف كتابش مدّتها زحمت كشيده است و قول وى در اين باره براى ما سند است. و در مقدمةٌ همان كتاب كويد: كتاب 
مقدس (تورات فعلى) توسط 4" نفر در مدت هزار و يانصد سال تأليف كشته است.در فرهنكك قصص قرآن تأليف آقاى صدر الدين 
بلاغى بحث جامعى در اين باره آمده و ضمنا مينويسد: سر انجام اين نتيجة قطعى بدست آمد كه تورات كنونى تأليف شخص معينى 
نيست و اسفار قانونى آن در تاريخها و زمانهاى مختلف نوشته شده و تاريخ تأليف سفر خروج قرن نهم و تاريخ تأليف سفر تثنيه قرن 
هشتم و هفتم قبل از ميلاد است و سفر احبار يس از سال 818 قبل از ميلاد نوشته شده ... از اين سخن بر ميايد كه حتى اسفار خمسه 


قين:؛ ج »١‏ ص: 1994 


تين: انجير. وَ التّينِ و الَّيُونِ و طور سِينِينَ تين :١‏ قسم بانجير و زيتون و طور سينا. از قتاده نقل شده: تين كوهى است كه شهر دمشق 
بر آن است و زيتون كوهى كه بيت المقدس بر آن بنا كرديده و عكرمه كويد: تين و زيتون هر دو نام كوهى است كه در آن انجير 
زيتون ميروهد مناسب است دو بارة سورة مباركة ين دفت يشر شود ولي و ليوطو ينين و كلمن لَمَدُ حَلَقْنَا 
الإثللا فى أخمن تفويم. .نم وَددناة أَسِمَلَ للافلينَ. إِنَّالَِينَ نوا ونوا الات قله أَجر غير مون كك ا يُكذّبَك بَعْدٌ بالدّين. أ 
َس الله بأخكم الاين ارباب تفسير در بارة قسم به تين و زيتون بيشتر بتوضصيح فوائد اين دو ميوه برداخته و كفتهاند: علت قسمء 
كثرت فوائد آندو است.ولى بايد مقسم به را حساب كرد و ديد اين دو ميوه با آن جه تناسبى دارد.اين سوره ميككويد: قسم بانجير و 
زيتون و كوه سينا (محل نزول 

قاموس قرآن, ج١2‏ ص: ٠١‏ 

تورات) واين شهر امنء كه انسان را در بهترين قوام آفريديم سيس او را ببائينترين يائينيان بركردانديم بايد دقت كرد كه ميان اين 
جهار قم و انسدق تقويم وب ركردائدهشدن باشقل جه ناسين هسك .در أينجا يذو ميوه (الاجيرى يتوق و بدو مل (طو .سينا ومكه) 
قسم ياد شده است.طور سينا محل كمنامى بود كه نزول تورات و تجلّى حق و كلام خدا با موسى آنرا شهرةٌ آفاق ساخت و بآن بقاء 
ابدى بخشيد و كوه خشكك و نخالى منشاء تربيث و تعالى و ترقّى كرديد. همجنين مكه: محل تجارت قريش و رباخواران و بت 
برستان و بتان بود و جهار نعل به يستى ميرفت و بيوسته در قوس نزول بود تجلى انوار وحى و بعثت حضرت رسول صلَى الله عليه و 
آله وسلم وضع آنرا يكسره دكركون ساخت و ريشة تعليمات عاليةٌ انسانى از آن سر زد وهمه جيز قلب ماهيّت نمود. مركز 
رباخواران و بتان كجا و تعليمات عالية قرآن كجا؟انجير ميوهاى است بس عالى و مفيد و داراى تخمهاى بسيارى كه ميشود از يكك 
دانة الجير درخكياى ب شهمان يرورش كرد و مبتوان آثرا اتقندر نكاه داشت كه يؤسيده و انين برودو كرعها آئرا كورزند و فاسد 
كنند. همجنين زيتون ميوهاى است از هر جهت مفيد و درخت آن عمر طويل دارد در جزيرة سيسيل درختان زيتونى هست كه دو 
هزار سال عمر دارند و هنوز ميوه ميدهند. و بآن درخت صلح ميكويند امريكائيان در مسافرت بكرة ماه شاخحة درخت زيتون را 
بعنوان صلح در آنجا كذاشتند.در اينكه خلقت انسان در احسن تقويم است» سخنى نيست ولى منظور از َم ل أَسْهَلَ) 
جيست؟آيا مراد هجوم ضعف و يبرى و تحليل قوا و از ياد بردن معلومات و رجوع بايام كودكى است نظير و مِنْكم مَنْ يرَدُ إل أرذّل 
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الْعُمْرِ لكين "ا يَعْلَم بَعْدَ عِلْم شَيناً و نظير و مَنْ تُعَمُوهُ 

قاموس قرآنء ج١»‏ ص: ١‏ 

تكسن الخاوكاو اعرد قلط قرا الفبماتى بن العاف اكه سيرع خال كك و يمك اناق ارت ازراكنا كارائة ب امال دو ماد 
است و اين سورةٌ نظير سوره عصر است كه فرموده: «قسم بروزكار بشر در ضرر و نقصان و كم شدن است مكر آنانكه ايمان آورده 
ل ا ل ل ل رار ا بشتورادن احمن اهريم 
و تركيب آفريديم با تسلط قواى شهوانى او را ببائينترين بائينها بركردانديم و إن هُمْ إلا كلام بَلْ هُمْ أَصَلَّ شد ولى در اثر انوار 
وحى و استعداد ذاتى ميتواند مانند انجير و زيتون از هر حيث لايق و مفيد و قابل استفاده باشد و اشعهٌ تابناكك وحى كه از طور سينا و 
مكه معظمه برخاسته همه براى ترقّى و رشد و تعالى او استء بالاخره بواسطة استعداد باطنى از يكطرف و تربيت بيامبران از طرف 


ديكر» رحمت بر وى باريده است.و الله العالم. 
:؛ج ١‏ ص: ١٠١١‏ 


تيه: تحثر. س ركردانى ... فَإِنْها مُحَرّمَهُ عَلتِهمْ أَرْبَعِينَ سَنَهُ يتهُونَ فى الأنض ... مائده: 78 ارض مقدّس بر آنها جهل سال حرام است و 
در زمين سركردان ميشوند. آيه در بار جريان بنى- اسرائيل و مخالفت آنها با موسى است و الحمد للّه و هو خير ختام. 


قاموس قرآنء ج١2‏ ص: 07" 

تاج ١‏ ص: 7.7 

ثاء؛ ج »١‏ ص: 7٠7‏ 

حرف ينجم از الفباى فارسى و حرف جهارم از الفباى عربى است معناى بخصوصى ندارد و جزء كلمه واقع ميشود. 
ثبوت:؛ ج »١‏ ص: 7٠١17‏ 


#بوت: استقرار . ل ل اي ل ل 
كردق انمك لل اكه ين لاد اسل ل تبت به مراك هود: ١7و‏ خاو ببابوات اندرو كقيا اليا تواوا مس را مكبر 
تو حكايت مى نمائيم.و ببا نقل آنها دل تو را از اضطراب و تشويش بسكون و آرامش و ثبوت ميبريم وَإِذْ يَكر بك الذي كفَُوا 
نّوك أو يَقتلْوك أَوْ بُخْرج وك ... انفال: .آية شريفه در بارة مذاكرات دار الندوة مكه است كه راجع بحضرت رسول صلَى 
الله عليه و آله و سلّم سه بيشنهاد وما ا اك رد حي ركان و لور كه على هذا مراد از اليش 53 
نحوس كردن العضدرت بباشنة لذ القع نكر ا عقون به كا حيرا لدت نساء: 8 هر كا بموعه عمل ميكردنه 
براى آنها بهتر بوده و آنها را در ايمان بيشتر تثبيت ميكرد يُنْفقو قُونَ ماله اثماء مرضاتٍ الله و تيا ون أنه .. . بقره: 784 ظاهرا 
مراد آنست كه اموال خود را براى خوشنودى خدا خرج ميكنند و نفس خود را با ابتغاء مرضاءً خدا ثابت ميكنند و با منت و اذيّت 
بعدى از ابتغاء مرضاءٌ عدول نميكنند. آيه در مقابل انفاق ريائى و انفاق اذْيتى است 

قاموس قرآنء ج١1‏ ص: "7.01 

در اين صورتء ابتغاء مرضاة الله مقابل رياء و تثبيت در مقابل منّت و اذيّت بعدى است و اثبات نفس در مرضات الله موجب عدم 


منت واذيّت است (اقتباس از الميزان). 
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قبُور:؛ 6 3 ص: رذكرا 


عو لأر.ى ه. و 59 م ف 4< ع - 5 

ثبور: هلا-كت. لا تدعوا اليَوْمَ تجوراً ادا وَادْعُوا تجوراً كثيراً فرقان: ؟١‏ امروز يكدفعه وا ثبورا و وا هلاكا نككوئيد و وا ثبورا بسيار 
كوئيد زيرا عذاب قطع شدنى نيست قَسَوْفَ يَدُعُوا تُبُوراً انشقاق: ١‏ يعنى آنكه نامهداش از يشت سر داده شده وا هلاكتا و وا ويلا 
ميكشد: واى بر من كه هلاكك شدم.و إِنّى لأَضُك ل فِوْعَوْنٌُ مَثبُوراً اسراء: ٠١7‏ اى فرعون من تو را هلاكك شده كمان ميكنم. 


تبط:؛ ج 1١‏ ص: .”ا 

1 لقو د 

ل حم عاو و قتع و لكل كع له للطانية وى عرد عله كدو هيذا شرون الوعانرا مكزره واس رس اذ تاروفان 
داشت. آن فقط يكبار در قرآن آمده ثلاثى و تفعيل آن هر دو متعدى است (اقرب). 


قبَة:؛ ج »١‏ ص: 1.9 


و 


بَهُ: دسته. جمع آن كات اسف اننا لاف أوالندوا يها شباء: ١ادسته‏ دسته بجنكك خارج شويد ويا همكى كوج كنيد. آن فقط 
يكبار در قرآن آمده است در لغت آمده «الثبة: العصبةٌ من الفرسان» 


نج :4 ج ا ص: “ا 


نج: جارى شدن. در اقرب الموارد آمده: «شج الماء و الدّم: سال» تيجاج: آنجه كه بشدت جارى ميشود و برل وق المعولات ياه 
انا نباء: ٠‏ از فشارندهها (ابرها) آبى تند وبى در يى نازل كرديم در حديث آمله: «افضل الحي العجّ فالنجٌ» (مجمع البيان)؛ 


بهترين حب رفع صوت بتلبيه و سيس جارى كردن خون قربانى است. فعل ني لازم و متعدّى هر دو آمده است. 
فخن:؛ ج 21 ص: .”ا 


يُحن: (بر وزن عنب) غليظ شدن. محكم شدن. راغب كويد: ثخن الشّىء آنكاه كويند كه جيزى غليظ شود و از جريان باز ماند (مثل 
غليظ شدن شيره) و بآنكه زخم بزنند واز رفتار باز ماند بطور 

قاموس قرآن؛ ج٠١‏ ص: 5" 

استعاره كويند: «ثخنته ضربا).حَتَى إذلا أنْحمومعْ فَمدُوا الاق ... محمل: 5 تا آنككَاه كه آنها را از حركت بان داشتيد و اسيرشان 
كزديك وبسمان را محكم كنيد !ا كا ليخ آنا يكو له أد رج عتى بدن فى الأدض تريذوة عَرَضٌ الد8 وَاللَهَ يريك الآخرة وَاللَه 
عَزِيرٌ حكيمٌ انفال: /ات.آية شريفه در ملامت مسلمانان است كه در بارةٌ اسيران بدر بحضرت رسول صلَى الله عليه و آله و سلّم اصرار 
كردند كه آنها را نكشد و فديه بككيرد تا وضع ماليشان بهتر شود ولى حق آن بود كه اسيران كشته شوند تا ديكران بجنكك مسلمين 
جرئت ننمايند زيرا آنروز اسلام قوى نشده بود ميبايست كفار در هول و هراس باشند. بنظرم جرئت كفار قريش و راه انداختن جنكك 
«احد» از همان آزادى اسيران جنكك بدر سر جشمه كرفت و اككر اسيران بدر كشته ميشدند كفار بار ديكر بمدينه لشكركشى 
نميكردند. بلى آنككاه كه دين قوى شد و آزاد كردن اسيران خطرى يبش نياورد كشتن آنها شايسته نيست. مراد الك تن 
الَّرْضِ قدرت و استقرار يافتن دين يبامبر است كه آزاد كردن دشمن ضررى نداشته باشد. مضمون آيه جنين است: )١١‏ براى هيج 
بيغمبرى نبوده كه اسيران داشته باشد تا آنككاه كه در زمين خود را نيرومند كند شما متاع دنيا را ميخواهيد و خدا آخرت راء خدا توانا 


و حكيم است. بعضى آنرا مبالغه در قتل كفتهاند يعنى: اول بيامبران براى تقويت خود و ارعاب دشمنان مبالغه در قتل ميكنند و يس 
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٠‏ 43 ثُُ حَ 

از نيرومند شدن اسير ميكّيرند ولى اين بنظر درست در نميايد. 

ثرب:؛ ج »١‏ ص: 7.6 


0 
رب: ملامت. عتاب .لا ثريب عَلَيُمْ اليؤم يَف الله لك + يؤسق: 89 يوست ببرادرانةن كفت المروز بر شما ملامتق (از جانب من) 
نيست خدا شما را ميآمرزد. على عليه السّلام در نامة خود به عمر بن ابى سلمة مخزومى كه وى 
)١(‏ شرف الدين عاملى اين مطلب را انكار كرده و ميكويد: نزول آيه در بارهٌ آنهاست كه ميخواستند رسول خدا بعوض جنكك بدر 
كاروان قريش را باسارت آورد؛ و كرنه آنحضرت با فتح بدر نيرومند شده بود قول ايشان بسيار دلجسب است رجوع شود به «النضٌ 
والاجتهاد ص ؟187١)‏ 
قاموس قرآنء ج١»‏ ص: 7١00‏ 
رااز بحرين خواند» نوشت: «نزعت يدكك بلا ذم (لكك) ولا تثريب عليكك» نهج البلاغه نامه 7©: دست تو رااز كارت باز داشتم 


بىآنكه مذمت و ملامتى براى تو باشد. اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. ثرب و تثريب هر دو بيكك معنى است. 


تَرَى:؛ ج »١‏ ص: ٠٠8‏ 


ثُرَى: خاك. ارباب لغت آنرا خاكك تر معنى كردهاند در مجمع و اقرب الموارد» خاك مرطوب كفتهاند و غير آن معنى نيز آمده 
دون 1 تون البلاقه روش يوه كد ينطق 1 لظف خاكك اميف 0ه ون قال لاه لاون لدعي ويلك و لفت ادر 
طه: 6 براى خداست آنجه در آسمان و زمين و آنجه در ميان آندو و آنجه در زير خاكك است.در نهج آمده «و يطول فى الثرى 
حلولها» خطبة 77 «و دفنت تحت الثّرى) نام 5١‏ «و اكلتهم الجنادل و الثَّرى) خطبة 77. ييداست كه مراد از آنها مطلق خاك است. 


«ثرى» فقط يكدفعه در قرآن آمده است. 
تعبان:؛ ج »١‏ ص: 7١8‏ 


باذ لوخ الهلا عظاد لاون لكان قن اعراف 0" اليس عضاق خويكى رايشكتة وذ رهم لقعا كار عد بن كلميانيا 
دو بار در قرآن مجيد در بار عصاى موسى كه بازدها مبدّل ميكرديد آمده است. يكى آيهُ فوق و ديكرى آيهُ ؟" سورة شعراء؛» در 
اقرب الموارد آمده: ثعبان نوعى از مارهاى طويلى است بر نر و ماده هر دو اطلاق ميشود.كُويا براى سرعت خزيدن ازدهاء بآن ثعبان 
كفتهاند زيرا ثعب بمعنى جارى كردن آب و خون است. در نهايه آمده: «يجىء الشّهيد يوم القيمة و جرحه يتعب دماا شهيد روز 


قيامت در حاليكه زخمش خون ميريزد؛ ميايد. 
تقب:؛ ج 1 ص: "٠8‏ 


نقَب: نفوذ. ياره كردن (قاموس) نجم ثاقب يعنى ستارةٌ نورانى (مجمع البيان» صحاح, نهايه) كويا كه با نور خود ظلمت 

قاموس قرآنء ج١2‏ ص: 7١028‏ . : 

را ميشكافد و تا ميتواند نفوذ ميكند جناتكه در اقرب الموارد از اساس نقل ميكند.و امَو الطارقي و آذْر0ااكك ما الطارِق الحم 
الْثاقُ طارق: "» قسم بآسمان و كوبنده جه فهماند تو را كه كوبنده جيست همان ستارة نافذ است.طارق و نجم ثاقب هر دو يكى 
هستتد درباره تشكل نجوم كفتهاند سحابىها و كازهائيكه در آسمان هستند بطور مار ببجى حركت كرده و فشرده ميشوند» در اثر 


فشرده شدن حرارت مركزى رو بافزايش ميرود و در نتيجه ذرّات درونى» يكديكر را ميكوبند و فعل وانفعالات داخلى و خارجى 
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سبب تشكيل كوكب ميشود تا نخستين نور قرمز بعد از آتش كرفتن اندرون ستاره» در سطح آن ظاهر ميشود و آن از حالت بهم 
كوبيدكَى اتمها و ملكولها و رها شدن الكترونهاء بوجود آمده است. يس از آنء ستاره در اثر فعل و انفعالهاى بى در يى بحالت 
نورائت و تشعشع خود ميافتد و نور نافذ آن ف فضا را شكافته و بهر جاى ممكن ميرسد.بنا بر اين «طارق» مرحلة اوّل تشكيل ستاره و 
«نجم؛ ابتداى ظهور نور قرمز و «ثاقب» مرحلة سوّم آن است رجوع شود به تفسير يرتوى از قرآن و كتاب ييدايش و مركك 
خورشيد.جاى دقت است كه نجم در اصل بمعنى ظهور است در لغت هست «نجم الشَّىء: ظهرا و قهرا ستاره را در اثر ظاهر بودن 
نجم كفتهاند للم نات ذاذاك مانا كفو ظاهرا عر انان قياف الله تكبا اماق امدنع درا رطف ا رار او ار 
ساعت وارد جوٌ زمين شده و در اثر حرارت و تماس با كازهاى جوٌ مشتعل شده و ما آنها را بصورت نوارى از نور مشاهده ميكنيم. 


رجوع شود به «شهاب». لفظ ثاقب تنها دو بار در قرآن بكار رفته است: طارق: - صافات: ٠١‏ 
ثقف:؛ ج »١‏ ص: ٠2‏ ؟ 


تَقَفْ: بيدا كردن. مصادف 

قاموس قرآن؛ ج1١‏ ص: 01" 

شدن وَاقَتلُومُعْ حَبِتٌ تَقَفْتْمُوهُمْ ... بقره: 214١‏ هر جا كه آنها را يبدا كرديد بكشيد. ظاهرا معناى مصادف شدن و روبرو شدن بهتر 
اك اعرطان ينا ريد د متي نابا بيش رن وار ا ا ...و اقْتلَوهُمْ يت 
عق فى الْحَوب قَشَرّد بِهِم مَنْ حَلْمَهُمْ . .. انفال: /اله» يس 
اك سرحدك :الها سماد بردو قدت ١‏ ار 0 آنها را بكش ثا ذيكران 
عبرت كيرند و بفكر بيكار با تو نيايند. 


وَجَدْتْمُوهُمْ ... نساء: 4ل است. كه «وجد)» بجاى «ثقف) آمده است وما فته 


ثقل:؛ ج 1 ص: /ا.” 


نكل (رورة عب ) سك :قبل يع متكري أصل آنا و الحنام السك ويد و عنا "نرياب امقر اكذا و الور وؤمعد الع من 
فك لازي وك هع الطيغوة عراف: :ل كردس سكن سرمت زوركات و وميك تولواليه ابه دير 
ََرُونَ وَرَاَهُمْ يؤما قلا انسان: إن مي ع َلك قَوْنًا تيلا مزمل: ه ثقال بضع و فتح اوّل بمعنى ثقيل است و جمع آن ثقال (بر 
زدة وخا اسعاسل فى 3ن انلك 1 عر اك لاذه ماءتموق باد رهاض ستكي ريالف :ستحابة عقانكة دن 
رفي التوارة كلت اسم بس بسمعى بت للك نا كاف بنا بوالتظاد ترد بايد حل لكاي لمعك ووب قار وان 


بقره: 218 و كاهى بنا بر معنايش جمع ميايد نظير آيه فوق. در مجمع ذيل آيه ١7‏ سور رعد فرموده: سحاب جمع سحابه است. ولى 
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قول اقرب الموارد درستتر است زيرا در آن صورت صفت آن همواره جمع ميامد حال آنكه در و اتاب الْمَتخرِ مفرد آمده 
است. أنفان سمع فقل (بر وؤة علم) اسكدو آنا خيرئى اث كسمل سكين ااسسظ بنا بز اين ماق و كيل 

لايرس اوضر الام كن 

ناكم . تتحل: لآابن اسك كه جهار انان بارهاى شما وا حمل مبكنند متقال: جيزى اسث كه با آن وزن ميكمد (سكن) 
(مقردات» اقرب الموارد) در الى كويد متقال نام هر ستك است. و متقال الشسىء ون آن است. «يتقال ذو يعنى:هم ون تورجه 
الم ا ]... الف: يََنُونَك عن الباع ين للها قل رك علمكا عِنْد رتى لا جلها ليها إن 
در اق مرت وري ١ل ١‏ بقل زان ااام جاو الا وى انراج ر اوسن تادر كنت د 


أسهاتهاو زهي ستكين شده اسك ؟ذر الميزان أمده: مراد آنستث كه دالسكن ان ستكين اسث و آن بعيتة ستكيتى وحود قيامت است 
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يا مراد سنكينى وضع آن بر اهل آسمانها و زمين است زيرا در آن شدائد و عقبات و غيره هست! يا اينكه وقوع آن بر مردم سنكين 
است جون توأم با از بين رفتن نظام كنونى است ... و بالاخره ثبوت آن و علم بآن و صفات آنء همه سنككين است (باختصار).المنار 
كويد: وقوع آن سنككين و امر آن در آسمانها و زمين براهل آندو بزركك است. از قتاده نقل شده كه علم آن بر اهل آسمانها و زمين 
سنكين است.نا كفته نماند: فاعل اتْقَلَتْ) ساعة و قيامت است نبايد جيزى مانند علم و غيره بر آن اضافه كنيم بلكه خود قيامت» 
سنكين و واقعةُ مهمّى است و جنان سنكين است كه آسمانها و زمين از سنكينى آن خورد ميشوند واز بين ميروند و اين نظام هستى 
تاب تحمل آنرا ندارد. كوبندة خطرناكى است كه كوهها را مثل يشم رنكارنكك حلاجى شده. ريز ريز ميكند و زمين و كوهها را 
كما كويد و خوك الوع و0801 8723 و2 [أينذ؟ حالةه 18 اسعائرااميشكافد: كزان 

قاموس قرآن؛ ج١1‏ ص: ١:9‏ 

را يراكنده ميكند و ... على هذا بايد كفت: وقوع آن كه خود آن استء واقعة سنككين و و مهم است. اين سنكينى مثل سنكينى 
عدار يمت الدب كل يري امنا باز بعري و سكي ١‏ كبن لتر ادر وار اا بي قار رلوم اي 
لاا ر ل ٠؟‏ در آية و يَذَرُونَ وام 5 اسان : /1” كه ثقيل صفت ١(يوم)‏ مدان نيمل اسة سكين آن بر 
مردم مراد باشد.ب: ليلا لَكُمْ إذلا قِِلّ لَكمْ انْفِرُوا فى سبل اللَّهِ اام إِلَى الأَرْضٍ . .. توبه: 74 تثاقل اظهار سنكينى نفس و بعبارت 
كعدو اله ع سم شاده يي الحا جود رحد دو ا وخا كر كيد بد وير ميكيا درق زكن وعيتر إقباد يماتيدرو 
خارج نشويد.ج: إن حعَْى َلك كول تيا مرقل: ه ملاحظة قبل و بعد آيه و آيات ديكر نشان ميدهد كه مراد سنكينى تبليغ آن بر 
الحبرك ا ريك ال واي اك بح و فرك ست را لي رن ور امار مح روا االو راسابين 
يروفك افك كزها بريه و اللهالفائع ددر ليقيلك العاليق ر انعاقا” تع فاه ... عنكبوت: "1 آيهُ شريفه در باره يبشوايان باطل است 
كه هم حامل كناهان خويش اند و هم حامل كناهان ديكر كه بجهت وا داشتن تن ديكران بككناه كسب كردهاند بعبارت ديكر» دو نوع 
كناه دارند يكى كناهى كه خود كردهاند و ديكرى كناه كسانيكه تعليم كردهاند و بدعت كذاشتهاند. كه در اسلام ثابت است هر 
ا ا ا ل ا ل ا 
كناهكاراند ه: إذلاا زُِْتِ الْأَوْض لكي وَأَخْرَجَت الْأَوض أَثنالها زلزال: اثقال جنانكه كفته شد بمعنى جيزهاى سنكين كتنده و 
بمعناى بار 

قاموس قرآن؛ ج٠١‏ ص: "٠١‏ 

اسك مع ابذدايق اسك» لكا كه ونين زلور له وه را شروع كفل و بازهاى تدرا ببرؤة وريد نظر اين الكنانية و رذ الأدض 
تدث و الث الا يوار تهات لعفا د امداضع زميق سطرياف شود راو كال ماقدقدى نظن تراج اثقال اع ممكق اسك 
مراد از آن تخليه نيروهاى زمين و انفكاك ذرّات آن از يكديكر باشد. ولى ملاحظة هر دو آيه نشان ميدهد كه زمين بعد از اخراج 
اثقال خود از بين نخواهد رفت بلكه از آن اثقال خالى خواهد ماند» در اين صورت بايد كفت: مراد ذرّات ابدان مردكان و اعمال و 
اسرار آنهاست نظير بيرون ريختن تخمها در اثر روئيدن. مثلا تخمهائيكه در مزرعهاى كاشتهايم بعد از روثيدن آنها ميتوانيم بككوئيم: 
رفيو حون انك داش مرواة رركمرة لننار عن" اش يدل لحك كور سوده وعدن كرك لاز كرابن وس عيابي كد 
«اخبار» هم از اثقال زمين است آية و إِذَا المبورٌ بُغْثْرّتٌ انفطار: ادر و ركان يلت د رمحاو آيات قرآن 
رون شيك د كزاهان لقل و سكن ذارند و عرض اسل طزر ل #وا سكيويع و القرمة يكل وككال 03 ماي رززال: 0 
همجنين حسنات وزن و ثقل دارند. بطور خلاصه بايد دانست كه عمل خوب و بد بشكل نيرو از وجود انسان خارج ميشود و نيرو كه 
از ماده سر جشمه ميكيرد داراى وزن و ستككينى است و روز قيامت كه آدمى عمل مجِسّم شدة خود را خواهد ديد اين حقيقت 
بوضوح بر وى مسلّم خواهد كرديد.باقى مطلب در «وزن و عمل) ديده شود. 
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تَقَل: (بر وزن عمل) جيز نفيس و مهتم. دفي لكم أيه لقان رحمن: "١‏ مراد از ثقلان جنّ و انساند علّت ثقلان خوانده شدن 
اهمبّت و كرامت آنهاست زيرا كه هر دو ذى شعور و عاقل و مورد 

قاموس قرآن» ج١1‏ ص: "1١١‏ 

تكليف خدايند و از تمام جنبندههاى روى زمين (از جهت عقل و تميبز و تكليف) برتراند» و از همين ماده است حديث شريف «الَى 
تاركك فيكم التقلين كتاب الله و عترتى » : ... من ميان شما دو جيز ير ارزش و بس مهم ميككذارم: كتاب خدا و اهل بيتم. بر ارزش 
بودن آندو بواسطة آن است كه سبب هدايت و سعادت هر دو جهاناند.فيروزا بادى در قاموس و ابن اثير در نهايه و زمخشرى در 
الفائق و سعيد خورى در اقرب الموارد در ماده «ثقل» حديث شريف را آوردهاند و طبرسى در ذيل آيهُ فوق آنرا نقل ميكند. نا كفته 
نماند: حديث الثقلين از احاديث متواتره است آقاى شيخ قوام الدين وشنوى قمّى رسالهاى بنام حديث الثقلين در بار آن تأليف 
نموده و بدار التقريب مصر ارسال كرده. دار التقريب بعد از تصديقء آن را با مقدّمهُ اضافى جاب كرده است طالبين ميتوانند 


نسخداى از آن را تهئّه و استفاده نمايند و در آن» محل حديث از كتب اهل سئْت نشان داده شده است. 
ثلاث:؛ ج »١‏ ص: "١١‏ 


ثلاث: از اسماء عدد است (سه) الْطَقُا لإ ظِلَّ ذى ثلاث شّعَبٍ ... مرسلات: "١‏ ثلائه مؤنّث ثلاث است مثل كَمَن لم بج د لم 
اق يام . قر 8 لاون بعنى سىء نحو حل اهوت احقاف: ١9‏ ثلث (بضم اول ددم بمنى بكث سو 
البيت” ١١80‏ حو 111133 قائه اتلك يف1 لاك روه كنبا يح نيل نامل ... فانْكحوا طات لَك بن التلاء مفنلا 
ا ال ا 0 
بجمع است و نسبت بهر فرد جنين ميشود: نكاح كن از زنان دو يا سه ويا جهار نفر را و بيشتر از جهار زن آزاد» نكاح كردن جايز 
نيستقال الصادق عليه السّلام: «لا يحل لماء الرجل ان يجرى فى 

قاموس قرآنء ج١1‏ ص: 17" 

اكثر من اربع ارحام من الحرائرا مجمع البيان ذيل آي فوق. 

فلٌ:؛ ج 1 ص: 17" 

ثلَ: لة: جماعت كثيرة.اين كلمه فقط سه بار جنانكه نقل خواهد شد در قرآن مجيد آمده است و قيد كثرت در آن معتبر ميباشد. 
الل كرت كتسهو از الرال لنت ريداق عوومر ا واس هيك مد 1ه نَ الوَلِينَوَقَِيلٌ مِنَ الْآخرِينَ واقعه: 1٠‏ از مقابلة «قليل؛ 
ميدانيم كه «ثْلَ) بمعنى كثير است.راغب كويد: ثلَهُ قطعة جمع شده از يشم انكو واضها ‏ حماعك رللة وف الأزل3 امه اسكيدد 
كشّاف كفته: ثْلهُ جماعت كثير از مردم است و مقابل آمدن با «قليل» در دالَ بودن آن بر كثرت كافى استء سيبس كسشّاف در اين 
باره شعرى نقل ميكند. محبٌ الدين در شرح ابيات كشّاف ذيل همان شعر ميكويد: ثلَهُ جمع كثير از مردم است و اصل آن از كسر 
(شكستن) است كويا اين - جمع از كل مردم شكسته و بريده شده است.طبرسى در معنى آيهُ فوق آنرا جماعت كثير العدد معنى كرده 
است.بيضاوى نيز جمع كثير كفته است.ابن اثير در نهايه حديثى در بارة مصالحه با اهل نجران نقل كرده كه لفظ آن جنين است: 
«لهم ذمَرة الله و ذمَرهُ رسوله على ديارهم و اموالهم و ثلتهم» در اين حديث ثلهُ شامل تمام جمعّت است.در صحاح آمده: بجمع كثير 
از كوسفندان له (بضم و فتح اوّل) كويند ... و جون بزها و كوسفندان جمع و زياد شدند بمجموع آندو ثلَهُ (بفتح اول) اطلاق 
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ميشود.بعد از آن آمده: ثلَهُ (بضم اوّل) جماعت مردم است.نا كفته نماند: كثرت در آن نيز ملحوظ است و كرنه فتح اوّل و ضع آن 
تأثيرى در اصل مادّه ندارد. در اقرب الموارد نيز مثل صحاح كفته است.در قاموس هست: للَهُ بفتح 
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اول جماعت كوسفندان و بزها يا جمع كثير از غنم و يا از كوسفند فقط ... و بِضمٌ اول جماعت مردم و يا دراهم كثيره است.بهر 
طلا عروتر ولك ملشوظ اسك [أكوة عرسيو ! بابكدابن كلم «ر انها كاوورف حت 1 ]د كع أزلاج هللاب 
العةة أه لات نمع الات المقمة 0 َم لكاب الْمَشْكمة.وَ التَابقُوتَ التابقُونَ أ وليك الْمَقَدد و اك اليه يق 
الوَِينَ وَ كليل مِنَ الْآخِرِينَ واقعه: 4- 15 در اين آيات جنانكه مى ب بينيم اهل آخرت بسه دسته تقسيم ميشوند: اصحاب ميمنه» اصحاب 
م ا ل ا 
ميمنه آنست كه , بهشت سابقون مانند زند كَى شهرى و , بهشت اصحاب ميمنه قدرى از آن يائينتر نقل شده استء نظير اين تفاوت در 
سورة الرحمن آيهُ 58 تا آخر سوره نيز مشاهده ميشود (اين: نظر نكارنده است شايد هم درست نباشد طالبين باين دو سوره رجوع 
كنند) ديكر آنكه در بارة سايقو فرموذه: لله ون الْأكَلنَ وَكَليلٌ وق الآخرين ولى در بارة اضحات ميمنه در آآية 4" و.+© قرمودة تل 
بن الأليق و ثلة ون التاخريق بس سالقوة جمع كتيرى از اتتياق كدشعه وحدة كم ازايق امكاند: ولى اهاب ميمته جمعيث 
زيادى از امّتهاى سلف و جمعدت زيادى از اين امّتاند و در نتيجه؛ اكثريت جمعيت بهشت را اصحاب ميمنه تشكيل ميدهند.در آية 
وءسورة السانو آبه 7# 98 شورة مطفقيم تر فرق ميختضصرى در بارة ساون واصحاب ميمه ذكر شده ابيث و انافك 
اصحاب ميمنه شرابى مينوشند كه مقدارى از شراب جشمة مقرّبين بآن مخلوط است.مقصود از «اوَّلِين) كه مقرّبين آنها جمع 
كثيرىاند جيست؟ 
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ظاهر آيه آنست كه مراد از «اوّلين)» امتهاى كذشته و مراد از «آخرين» امت اسلام است و آنجه كفتهاند: اولين» اوائل امّت اسلام و 
«آخرين» اواخر آن است از ظاهر آيه بدست نميايد.على هذا اين سئوال ييش ميايد كه اين مقرّبون كيستند و جرا از امتهاى كذشته 
زياد ودر اين امت تعداد آنها كم است؟#بنظر ميايد: مراد از سابقون يبامبران و اوصياء و ائمةٌ اطهار و شهيدان و بندكان خاصٌ خدا 
باشقد كد طقة مسعازاقه اذ وتلكه و قلبل » نايد فك كرد كدمغلة صد تقر از كدشككاة ويست تقر ان الخرين اندسو شايد ايك كلذ و 
قليل از ميلياردها نفر تشكيل كردند منتهى عده آنها از كذشتكان ب بيشتر از آيند كان است.در تفسير صافى از كافى از امام صادق عليه 
التدلام نل است كه مراد از سابقون» يبامبران و خواص عباد اللّداند. ودر تفسير برهان نيز جند حديث در همين مضمون است و 
عوة امراك و اوضياء إن اتعياق كذقع 'زياة بوهدافذ لذا كلذ وق الأكلية رز كليل مِنّ الْآخِرِينَ فرموده است.نا كفته نماند: مدّت امّتهاى 
كذشته محدود بود وامّت اسلامى تا قيامت ادامه دارد»: بدين حساب ات اسلامى از اصحاب ميمنه بيشتر از امتهاى ديكر خواهد 
بود على هذا تله ِنّ الْوَلِينَ وَثْلةٌ من الْآخِرِينَ در خصوص اصحاب يمين در اسلام نسبت به مقرّبين در اُتهاى ككذشته بالعكس 
ساقك. 


ثمد:؛ ج »١‏ ص: 716 


ثمد: ثمود يكى از قبائل عرب ما قبل تاريخ است كه در محلى بنام وادى القرى ما بين حجاز و شام سكونت داشتند (الميزان ج ٠١‏ 
ص 759" دائرة المعارف وجدى ماده عرب) كلمةٌ ثمود بتأويل شخص منصرف و بتأويل قبيله غير منصرف است (اقرب الموارد) 
كويند آن كلمة عجمى و كويند عربى است و علت عدم صرف اسم قبيله 
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بودن آنست (مفردات) در مجمع البيان ذيل آيهُ 7 اعراف آنرا نام يكى از نوادههاى نوح فرموده كه قبيلة صالح بنام او نامكذارى 
شده بود.اين كلمه 18 بار در قرآن كريم آمده» منصرف و غير منصرف هر دو بكار رفته است طبرسى در ذيل آيهُ 88 از سور هود 
فرمايد: حفص بنقل از عاصم و نيز يعقوب و حمزه ألا إِنَ نَمُودَ ... را بدون تنوين خواندهاند و ديكران در اين سوره و سور فرقان و 
عنكبوت و نجم آنرا با تنوين خواندهاند زيرا كه در اين مواضع ثمود با الف نوشته شده است.بهر حال اكر آنرا اسم قوم كرفتيم 
مذكر و منصرف است و اكر اسم قبيله كرفتيم» غير منصرف و علّت عدم صرف آن علميت و تأنيث است.راغب كويد: اصل آن از 
ثمد است و آن آبى است كه مادّه نداشته باشد. (مثل آب باران كه در جائى جمع شده است). [آنجه قرآن در بارهُ قوم ثمود فرموده 
بقرار ذيل است:] الف: مردمى بت يرست بودند و در آن اصرار داشته و ييامبرشان حضرت صالح ميكفتند: ميخواهى ما را از عبادت 
آنجه بدرائمان عبادت ميكردند باز دارى؟ حقًا كه ما در دعوت تو شكك داريم.هود: 8#.ب: بعد از قوم عاد بودند و تمدّن خوبى 
داشتند و از وسائل طبيعى استفاده كرده و كامياب بودند در جلككّهها و همواريهاء كاخها ميساختند و از كودها عمارتها ميتراشيدند 
وازياد خداغافل وازافساد يروائى نداشتند اعراف: ل و بشغل كشاورزى اشتغال داشته باغها و جشمهها و مزرعههاى مفصلى 
داشتند شعراء: *1.حضرت صالح بهدايت آنها مبعوث شد هر جه تلاش كرد كمتر موفق شد وعدَّةٌ كمى ايمان آوردند و ناقة 
صالح را كه معجزه بود يى كردند 

قاموس قرآن؛ ج٠١‏ ص: "١8‏ 

انان الى تود كرو ف لبو رانلج سزنة قا قل الخ مرف كمد يفيت دون . .. استفاده كرده كه ثمود 
بصورت قبيلهها زندكى كرده و در هر قبيله شيخى و بزركى فرمانروائى مينمود.در بارة نحوة عذاب قوم وديس اياك 
صريحاند كه صاعقه بود مثل به التولكو للامتذيئل لأمئة قاووا ققوة فعبك: #ا وى لقره [أقيل اهن التتراى سو :: 
كَأَحَ دنهم الصَاعِفَة وَ هُمْ يَنْظَوُونَ ذاريات: *5.در بعضى از آيات هست كه آنها را لرزه كرفت مثل فَأَثَ دنهم الَحقة تأطيكرا فى 
تارؤة انين اغرات:#/أودل بحقيى .عينحه ذ كر ده است تسو و أَحَدَ الذيق ظلموا الصيكةٌ تأضيهوا فى لمارجة لكاقيين هرذ ا 
وآيات ديكر.بايد دانست كه عذاب آنها صاعقة آسمانى بوده و بوسيلة آن خشكك شده واز بين رفتهاند وجون صاعقه توأم با 


صيحه و رعد است و از طرف ديككر برق زده ميلرزد و بر زمين ميافتد» لذا هر سه تعبير صحيحاند و از هم جدا نيستند. 
ثَمَر:؛ ج 1» ص: "١8‏ 


و كلوا مِنْ تَمَرِهِ إذ0 أثْمَرَ ... انعام: 1١‏ بخوريد از ميوة آن آنكاه كه ميوه ميدهد.واحد آن ثمرة است مثل كلا رُزقُوا بها 
مِنْ كَمَرَْ رزقاً بقره: 10 جمع آن ثمرات است نظير قَأَخْوَجَ به مِنَ النَلاتِ رزقاً لَك .. . بقره: 17.در اصطلاح قرآن بكل هم ثمر كفته 
سر ال ا الا 
عرف عرب ثمره در غير ثمرةٌ درخت نيز بكار ميرود كويند: ثمرهُ علم» عمل صالح و ثمرهً عمل صالح بهد بهشت است در نهج البلاغه 
هست: «و ثمرةٌ الحزم السلامة» حكمت: 18١‏ ولى تتنع در قرآن مجيد نشان ميدهد كه در آن فقط در ثمرهُ درخت بكار رفته 
قاموس قرآنء ج١1‏ ص: 7117 


است. 
م:؛ ج أ ص: "1١17‏ 


ا 2 
ثم: حرف عطف است و دلالت بر تأخير دارد. مثل 5 ألنانا وق بقروهه قونا الخريق مومتوة؛ “١‏ راغب كويد: ثم دلالت بر تأخير ما 
بعد از ما قبل را دارد بالذّات باشد يا در رتبه وايا در وضع جنانكه در قبل و اوّل نيز اين سه اعتبار هست. قاموس تصريح ميكند كه 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه ١لالا‏ از 1بألا1 


«ثم) كاهى براى ترتيب خبر دادن ميايد مثل: «اعجبنى ما صنعت اليوم ثم ما صنعت الامس اعجب منه) ثم در اينجا فقط براى ترتيب 
خبر ابنةةعلى هذا رايخ آبات وَتَيي]ة وَأَهلَهُ مَِ الْكرْب البو 0 َريْتَهُ هُمُ الاقِينَ ...م أَعْرهنًا الْآَخَرِينَ صافات 0/8ا- 7/ 
ثم براى ترتيب خبر است و كرنه ميبايست غرق قوم قبل از نجات نوح و اهلش كفته شود مكر آنكه بكوئيم: نجات با سوار شدن 
بكشتى تحمّّق يافته اسثء در اين صورت ثم در معناى معمولى خود بكار رفته اسث.ولى در دو آية [1 جرم أنّْهُمْ فى الآخرَءٍ هُمُ 
الأخوووة ::: 8 إن ركك للذين الاعروا يخ بقد 8 فثوا.... كقوذ وبع فحل: 1١‏ براى ترفيب حبر الث ؤزيرا تركب دز ميان دو أمر 
فوق نيست دقت در ما قبل و ما بعد اين دو آيه مطلب را بيشتر روشن ميكند. همجنين است آيهٌ 07 از سورة يونس و باحتمال قوى 


آيةُ ١١/‏ سورةٌ بلد و ١8‏ سورةٌ اعراف. 


َمَّ:؛ ج 1 ص: 117" 


: 7 لا 
نَمّ: (بفتح اول) اسم اشاره است بمكان بعيد ... فيا توَلَوا َم وَجْهُ الله بقره: ١١‏ بهر جا رو كردانيد روى خدا در آنجاست.كاهى 


بآن لفظ تاء اضافه شده و ثمة كفتهاند ولى اين در قرآن نيامده است.اين كلمه را در قرآن مجيد در جهار جا ميتوان يافت و بيشتر از 


آن نيست: بقره: ١١4‏ شعراء: 8 انسان: ٠١‏ تكوير: .3١‏ 
ثمفن:؛ ج »١‏ ص: 7١1‏ 


ثمن: (بضم اول و سكون دوم و نيز بضم اول و دوم) هشت يكك 
قاموس قرآنء» ج١2‏ ص: انضرا 
و تارم لون ا ع ل واو 
١‏ (قاموس- اقرب الموارد) فَإِنْ كان لكم وَلد فَلَهُنَّ التْمَنُ مما تَرَكتَمْ نساء: ١١‏ ثمانيه: هشتء ثامن: هشتمء ثمانون: هشتاد. 


ثمَن:؛ ج ١‏ ص: 14 


ثُمَن: (بفتح اول و دوم) قيمت. راغب كويدء آن جيزى است كه فروشنده از خريدار ميكيرد در مقابل بيع اعم از آنكه نقد باشد يا 
حي وحور العدور ةا دل مقر بدست آيد ثمن اوست.و شَّرَوْةٌ بكمن بحس كلهم دوك ة ينه برست #او وا قدت نافدن 
فربي ان انرود ارق ارتم يد ان سدور متيل 11 لراك لج ١‏ لكا هد مهبو سو دو او شوقن #ريين اراح فا ويا ان 
هذا عنس مكل مقنام و يول واستراعت ات مكل و0 تذقيوا وى كنلا قينا بقره: ١‏ ودر نه محل از محلهاى دهكانه اقَلِيلًاا * 


صفت ١تَمَناً)‏ * آمده است ودر تمام موارد «شرى» و «اشترى» بكار رفته است. 


ثنى:؛ ج »١‏ ص: "١48‏ 


ثنى: در مجمع البيان ذيل آيهُ 0 از سورة هود ميكويد: ثنى در اصل بمعنى عطف استء بعدد دو از آن جهت اثنان كويند كه يكى بر 
ديكرى عطف است و رويهم حساب ميثوند و به درود ثنا كويند زيرا كه در مدح صفات نيكك بيكديكر عطف ميشوندء استثناء نيز 
ارالسعاوو ليطي برض سامت مارم وروي له بك ل اه اا كي قر ا شار و لفان ب و8 
بدان آنها سينههايشان را بر ميكردانند تا خود را از قرآن و شنيدن آن مخفى بدارند» كوئى سينههايشان را بهم مى بيجند و تا ميكنند 
ترا رااتعتوضد. 8ل إذ أثت كوا قيش ريا مضربحيق وا بفشزة فل :+11 اين آيه در داستان صاحبان آن باغ است كه ميخواستند 
صصوار سحي تكد ومع زات الماك زر رطا ا ل شر نوجي اكد رزاية لاني قله لل ايان الل او وا كار را قوط واد 


خدا كردن است يعنى: قسم 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ثالانا از [بلاا 


قاموس قرآنء ج١2‏ ص: 19" 

ل ل 0 
برها رمو ارسي لتر رابك در كرا راح مر ابي بلاس يشرام ا 1 0 ءَ الله 
انسان: ترم وير رج وي اللمكايغير لبوا اوور اا ىَءٍ إِنَى فاعتل ذلكك عدا إلَا أن يَشاءَ الله.. 
غبت :ايشازى اعمال مندض بعى 1١‏ يق كر لآ راضيد كدح فترارانخار لمكر د ” ...- إ3 أشرجة اليك عقوو الي 
لين ٠‏ توبه: !اتن حال است اف ضمير مفعول در جه يعنى آنكاه كه كار اورا يرون كردد در حاليكه دوم دو ثفر بود و 
شخص ثالثى با آندو نبود.- و مِنَ النّاس مَنْ يكال فى الله بير عِلْم ... ثانى عِطفِهِ لِيضِلَ عَنْ سَبِيل الله ... حج: 8و 4 اثانى عِطَفِها 
حال اسه الاقاضل اكول وصقت كب ذلا سي اليو مارك المت ع اتحض يدر مركم اغراظن اروض خدوه رارك 
برميكرداند كوئى اعراض كننده روى خود را بر جانب خود ميككذارد بهر حالء اين تركيب كنايه از تكبر و اعراض است يعنى بعضى 
ا ل ل ال 0 ..در حالى مجادله ميكند كه متكبر و خود خواه است و ميخواهد 
ديكران را از راه خدا كمراه كند.ه- فانكشو لطاب لحم من الا ميلم وتات وَ بللا .. . نساء: ” «مثنى» جنانكه در ثلاث 
ككذشت بمعتاى دو دو اسث.*- وَلَقَد آكياك نيعا , ذل الكانى والقدان العو محجره 81 ما بتو هفت آيه كه بر هم عطف شونده 
استء و قرآن عظيم را داديم.مراد از سبع مثانى سوره حمد 

قاموس قرآنء ج١2‏ ص: "7١‏ 

است جنانكه در روايات نبوى و ائمه عليهم السّ.لام آمده است و اينكه بعضى هفت سورة بزركك يا حاميمهاى هفتكانه ويا هفت 
صحيفه از صحف انبياء كفتهاند» قابل اعتنا نيست و از كتاب و سنت دليلى ندارد [در تهذيب] از محمد بن مسلم روايت كرده كه 
كويد: از امام صادق عليه السّ.لام از سبع مثانى و قرآن عظيم يرسيدم كه آيا آن فاتحة الكتاب است؟ فرمود: آرى كفتم: بشم الله 
الرخلطن الرّحيم* نيز از آن هفت است؟ فرمود: آرى افضل آنهاست.در بارةٌ «مثانى» بايد معناى اوّلى آنرا در كر درك سياه 
عطف است ظاهر آنست كه مثانى جمع مثتيه اسم مفعول از ثنى است يعنى عطف شوندهها. جون آيات سورة حمد يكديكر را 
رنيع وروا د 1 سرع رن بو سروك ره لايور دكار مد ار اياي جر اده اا رار 
أخسن الْحديث طاباً متشابهاً لاني . .. زمر: 7 اين از آنجهت است كه تمام آيات قرآن بيكديكر ميل ميكنند و يكديكر را توضيح 
ووالادي تاكد و قي هد ارك اد واو بود كلو سعريت رسوك سال اللاطيه و ]لوطل دومطك 0107 ابنذ عا 
بعضى بعض ديكر را تصديق ميكند, و از على عليه السّ.لام نقل است كه «بعضى بر بعضى ناطق و بعضى بر بعضى شاهد است» يا 
اينكه آن جمع مثنى بمعنى تكرير و اعاده است و كنايه است از اينكه بعضى از آيات بعضى ديكر را بيان و روشن ميكنند. (استفاده 
الالميوان).جون يبان الميزاق كر اين باره كافى بودبآناكتفا كرديدبهر حال معتى مثائى درهر ذو آبه آنستث كه آياث يكديكر 
عطف ميشوند و همديكر را روشن ميكنند و ميان آنها التيام و ارتباط و انعطاف وجود دارد.و ظاهر آنست كه «من» در امِنّ الْمتاننى» 
بمعناى تبعيض است و در اين صورت «مثانى») بمعنى 

قاموس قرآنء ج١2‏ ص: "7١‏ 

تمام قرآن است و آيه ميكويد: ما از مثانى» هفت آيه بتو داديم ولى دراين صورت عطف (و الْقَوْآنَ الْعَظِيم) بر «سعاً م من المثانى» 
جندان دلجسب نيست. احتمال قوى آن است كه «من» از براى بيان باشد يعنى ما بتوه سبع مثانى و قرآن عظيم را داديم. مقابل افتادن 
سبع مثانى با قرآن با آنكه خود ازقرآن است اهميّت سورة حمد را بخوبى روشن ميكند و شايد از براى آنست كه سورة حمدء 
شامل مجموع فشردة همة معانى قرآن است و لذاست كه نماز بدون حمد نداريم و نماز ميت نماز نيست بلكه دعاست «لا صلوة الا 
بفاتحة الكتاب» . 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه دالانا از ابألاا 
ثوب:؛ ج »١‏ ص: 717١‏ 


ثوب: رجوع شىء بمحل خود. راغب در مفردات كويد: ثوب در اصل رجوع شىء است بحالت اوَلى و يا بحالتيكه ابتدا براى آن در 
نظر كرفته شده است مثال اوّلى «نحو ثاب فلان الى داره» (فلانى بخانة خود ب ركشت) و مثال دوّمى ثوب بمعنى لباس استء لباس را 
لس لم ا ار ا و ا و د 
مور ند كن اليد معو رركو الات لعا توي رَبك تاب .. كو كر الال ونور 
لاب 00 وال ياي كر عد سمه بطي ا ار وان 
9 الله بلطا ارا جَنَاتِ ... مائده: 80 فعل «اثابهم» براى آنست كه «جنّات» همان بركشت اعمال است.بكار رفتن كلمة ثواب در 
بار جزاى عمل بهترين دليل تجشم عمل است زيرا كر عمل مجم شده و بعامل باز كردد مصداق واقعى بركشت و جوع شىء 
غراهد بردو 6لا ركز واه مير د كر مترد زر لضملنة اليك ندا لاني 

قاموس قرآن؛ ج٠١‏ ص: 77" 

وَأَمْنا . عار ةا ارح الجاد ددرا جردا انه يج طابر وم ٠:‏ ورت موتتا امو انه ررمت اا رإتتيراز 
يعكى »محل كني لواب تقل كرده اسكييرية بس قواب امك احور لد أله م آمنُوا وَ انوا لَمَقُورَةُ مِنْ عد اللو حَيْرٌ بقره: 


.ثوب بمعنى لباس و جمع آن ثياب است عليه لاب دين تافو فقون فاته الا 
ثور:؛ ج »١‏ ص: يفخا 


٠ 8 ٠. 8 . 0‏ لام 2 م 2 ار 2 000 لا 3072 1 ٠. ٠. ٠.‏ 
ثور: زير ورو شدن. يراكنده شدن. كانوا أشد مِنْهُمْ قَرَّهُ و اثارُوا الارّض و عَمَرُوها ...روم: 1از انها قويتر بودند زمين را زير و رو 
لمكاو واد لاس رار ووو كردن وأزائب يز قارو كرون كنع مع و كوو رربي اندي تك رود 
توأم با براكنده كردن است. الله الى ببسل البلباح قير م لطاب ...روم: 58 اثاره: بحركت آوردن و يراكنده ساختن است: خدا 
اكبى :انيت كه امسا را ففر سو نينا اوها رابيد كه ساور كد وار أسمان يكس مكهل ذا لذن للها عافيات؟ #8 يراط 


دويدن غبار مخصوصى بلند كردند. 
نوى:؛ ج »١‏ ص: 7١7١‏ 


وى: : ثواء: اقامت. وال توا ال 1 + صصص ادراكل جين كير نات مثوى: 0000 مشا كم انعام: 
8 كنت انض افامسكاه شماست: لله َعم تقلع و ماع محمد: 4 ظاهر آنست كه «مُكقَك 1 وناك هريد تعد مين 
بمعنى انتقال و استقراراند يعنى خدا بتمام احوال شما از انتقال و استقرار و حركت و سكون داناست.نكارنده قبلا اين احتمال را داده 
بودم بعدا ديدم الميزان نيز آنرا ظاهر خوانده است. 

ذيْب:؛ ج 2١‏ ص: 7177 

تَيّب: ثيبه: زن شوهر ديده ... تَلاتٍ و أبكاراً تحريم: 0 زنان شوهر ديده و دوشيزهها. راغب آنرا از ثوب 

قاموس قرآنء ج١2‏ ص: 7:7 


بمعنى رجوع كرفته كويد: ثيب آن است كه از زوج بركشته است در مجمع البيان هست: ثيب زنى است كه بعد از ازالة بكارت از 
شوهر بركشته از ثاب يثوب بمعنى رجع. و الْحَمْدُ لِلْهِ َب الْطَالَمِينَ *.يايان جلد اوّل ©7/ 7/ 181. 
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[جلد دوم] 


اشاره 
م 
بشم الله الرّحْمِن الرحيم* 


ج؛ ج 7 ص: ١‏ 

جيم:؛ ج 7)» ص: ١‏ 

جيم: حرف ششم از الفباى فارسى و ينجمين حرف از الفباى عربى است و بتنهائى معنائى ندارد و جزء كلمه واقع ميشود. 
جأر:؛ ج 7؛ ص: ١‏ 


2 لا 2 03 هو لان 2 5 
جأر: تضرّع. لا تَجأرُوا اليَوْمَ نكم مِنَا لا تَنْصَرُونَ مؤمنون: 20 تضرّع و ناله نكنيد» شما از جانب ما يارى نميشويد. از ابن- عباس نقل 


شده كه معنى آن استغاثه است. اين فعل فقط سه بار در قرآن آمده است. نحل: ”0 مؤمنون: 58 و ه2. 
جبٌ:؛ج "7» ص: ١‏ 


جبٌ: جاه. در صحاح و مفردات كفته: جبٌ جاهى است كه حفر شده باشد نه جاهيكه بعد از حفر آنرا با سنكك و غيره بنا ميكنند. در 
قاموس كويد: آن جاه است و يا جاه عميق و ير آب ميياشد. 3 آل فَائِلٌ ته ل كفنا بُوسْسَ و أَلُْوه فى يبتٍ الْجْبّ يوسف: 8 
كويندهاى از آنها كفت: يوسف را نكشيد واو را بقعر فلان جاه بياندازيد. اين كلمه فقط دو بار در قرآن آمده است يوسف: ٠١‏ و 
١١‏ اصل آن بمعنى قطع است زيرا كه در حفر جاه زمين را قطع ميكنند. و مجبوب كسى است كه آلت رجوليّت او قطع شده باشد.نا 
كفته نماند در «بئر) كذشت كه آن بمعنى جاه كهنه است و از اينجا فرق جبّ و بثر بدست ميآيد.در صحاح كويد: «الجبّ بثر لم 
تطوا و در المنجد آمده «طوى البثر: بناه بالاحجار» و در نهايه در لغت بثر كويد: «قيل هى العادية القديمة لم يعلم لها حافر و لا 
مالكك). 


جبت:؛ ج 27 ص: ١‏ 


جبت: بى فائده. ألَمْ ثَرَ إلى الِّينَ أُونُوا نَصِيبا م الاب يُؤْمِنُونَ 

قاموس قرآنع ج؟؛ ص: ؟ 

بمالْجبتٍ وَ الطاعُوتٍ و كرارة ل لوو ا ملكتي الذية مرا ابه اندو فاموس كومنه سردا كاهو جره 
سحرء جيز بىفائده و هر معبود باطل است.از آيهُ شريفه ييداست كه مراد از آن معبود باطل و بت است و شايد بمعبود باطل از لحاظ 
بىفائده بودن جبت كفته شده راغب كويد: جبت و جبس هر دو بمعنى بىفائده است.اين كريمه دلالت دارد بر اينكه بعضى از اهل 
كتاب دربارة مسلمين و مشركين قضاوت كرده و رأى داده كه دين مشركان از دين مسلمانان احقّ و بت يرستان از مؤمنان راه 
يافتهتراند ييداست كه اين قضاوت از روى دشمنى با اسلام بوده و كر نه يهود با اهل قرآن وجوه مشتركك بسيار داشتند و با بت 
يرستان وجه مشتركى نداشتند لذا در آيهُ بعدى خدا آنها را لعنت ميكند.در الميزان از درٌ منثور سيوطى نقل شده كه: جون كار 


رسول خخدا صلى الله عليه و آله و سلم قوّت كرفت كعب بن اشرف يهودى عزلت اختيار كرد و بمكه آمد و كفت: نه باو (رسول 
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خداص) ربك وا و جك ماري دوم كداز او بوجيدية كاتا لعي )حرق ما بيار اس را دري معنت بارا؟ 
كفت: دين شما بهتر و قديم است و دين محمّد دينى تازه است. در اين زمينه آية أ لَمْ 7 و إلى الفين.: .. نازل كرديد.بهتر است بدانيم 
كه كلمهُ جبت فقط يكبار در قرآن مجيد آمده و كلمة طاغوت كه در آيهُ شريفه آمده در اصل مصدر و بمعنى طغيان است و اكثرا 


بمعناى فاعل بكار ميرود كفتهاند كه بمعنى معبود باطل است باين كلمه رجوع شود. 
جبر:؛ ج ؟7» ص: 7 


جبر: اصلاح شىء بنوعى از قهر. بستن ضد شكستن. راغب كويد: «اصل الجبر اصلاح الشّىء بضرب من القهرا در صحاح هست: 
«الجبر: ان تغنى الرجل او تصلح عظمه من كسر؛ غنى كردن شخص» 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: ” 

اصلاح حال اوست در قاموس آمله: «الجبر خلاف الكسر؛ در مفردات كفته: جبر كاهى فقط در اصلاح بكار ميرود مثل قول على 
رض الله عند باتجاير كل كسير و با مسقل كل ضير ذا اص لاحكر هر شكشنه واى آسان كنندة هر كار دشواق:..) و كاهى فقط 
در قهر استعمال ميشود نحو «لا جبر و لا تفويض») (اعمال بشر نه قهر مطلق است و نه واكذارى مطلق ...) اجبار در اصل» آن است كه 
كسى را بر اجبار كسى مجبور كنند ولى در عرف باجبار مجرد كفته ميشود كويند: فلانى را بر فلان كار اجبار كردم جار در انسان 
بكسى كويند كه نقص خود را با ادّعاء برترى و دروغين اصلاح و جبران ميكند واين در انسان فقط بطور ذم كفته ميشود ... و 
كبك ب دكرى فير مده سار كريس كل 85 الك علوم كار 0093 وبروى تصون قبر يا بلندي ير قوق كفطانده تخا يعار 
و ناقة جدارة واينكه دربارة خداوند ميكوئيم: «جدٍارٌ متكبر) كفتهاند از جبرت الفقير است زيرا خحدا بواسطه نعمتها حال مردم را 
اصلاح ميكند و كفتهاند از اجبار است زيرا خحدا مردم را بر آنجه اراده كرده مقهور ميكند. (مفردات باختصار) نا كفته نماند معنى 
جامع جبر» همان اصلاح توأم بنوعى از قهر است و آنء جنانكه صحاح و اقرب الموارد تصريح ميكند متعدى و لازم هر دو مده 
است (اصلاح كردن واصلاح شدن) ودر شعر عيجاج كه كويد: «قد جبر الدين الاله فجبر و عوّر الرّحمن من ولَّى العور» كفتهاند 
«جبر) در اول متعدى و بعد لازم آمده است و نيز نا كفته نماند: همه متفق القولاند در اينكه جبار در انسان صفت ذم و در خدا 
صفت مدح و از اسماء حسنى است.على هذا كلمة جبار اكر در انسان بكار رود معنايش ظالم و تحميل كنندة اراد خود بر ديكرى 
بنا حق» ميباشد ولى جار در خدا بمعنى مصلح است». مصلحى كه بر اصلاح 

قاموس قرآن, ج 7 ص: ؟ 

تواناست و يا بمعنى مقتدرى است كه مشيّت او در عالم جاريست و در او ظلم نيست و يا بمعنى بسيار ترميم و جبران كننده است.١-‏ 
وَعَصَوا رُسِلَهُ و ابَعُوا 12 حا رايد هرد 4 ييامبران خدا را نافرمانى كردند و از دستور هر ستمكر لجوج ييروى نمودند.. 

يطب اللَهُ عل كل كَلْبٍ متكي بار غافر: 0".طبرسى فرموده ابو عمر و ابن ذكوان و قتيبه «قَلب) را با تنوين خواندهاند و ديكران بكسر 
و اضافه به «متَكير».بايد داكنيت در ضووك رك عع ند ارك مقو بخن بر هر البركد خريه به و ستمكر است مهر ميزند.اكر كوئيم 
قلب متكبر و جبار است علتش آنست كه تكبر و ظلم از آن سر جشمه ميككيرد. در صورت دوم بايد كفت: خدا بر تمام قلبيكه متكبر 
و جار است مهر ميزند و آن مهر بر تمام قلب احاطه ميكند على هذا عموم قلوب از فحواى آيه بدست ميايد و كرنه كل راجع 
بتمام و هم قلب است نه همه قلوب. بعضىها بمعنى آيه جندان توه نكردهاند و بعضىها كفتهاند در آيه حذفى هست و تقدير آن 
جنين ست ١‏ َطيعٌ الله علي كَل قَلْب كل متكر ) ... ولى در تفسير جلا لين مثل نكارنده كفته است. و اين آبه مثل آية كُمْ قت 
بك ..١‏ ولك تفن التدوتك 0 0 ا (و الله العالم).؟ عد للك 


النُوسٌ الكلام الْمَؤين الْمَهَِين العزيزٌ الاو #الشكم ب سس #ادرانن اندحفة 16( سام سمي ذكر قله بادشاه بترو 
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حر ساح بح و لج رار جر اوتا ا ري لحا ييا رعاتي تملع ررمت دمر 
بمعنى مقتدر است.”- و إذ0) بَطَنْكُمْ تق عتاريق شغراء راجع باين آيه به «بطش» رجوع شود. ا ا 
بدست ميآيد كه عاقٌ 

قاموس قرآن» ج 1 ص: 0 

والعون ساو قنك ايت نار لتويك الت ايسا عارا امري: ؟”و آيهُ ؟١‏ همان سوره. 


جبريل:؛ ج 7 ص: هه 


جبريل: فرشتةٌ وحى. اين كلمه سه بار در قرآن مجيد آمله: بقره: لا و48 تحريم: ؟ و در روايات جبرئيل خوانده شده است در 
دعاء سوم صحيفة سجاديه وارد است «و جبريل الامين على وحيكك المطاع فى اهل سماواتكك المكين لديك المقرّب عندك) د 
نسخهُ صحيفه كه توسّط مرحوم مجلسى اول مقابله و تصحيح شده و آقاى آخوندى آنرا جاب كردهاند «و جبرئيل الامين» نقل شده 
است.سيد مرحوم در رياض السالكين دربارة اين كلمه ينج وجه نقل كرده و فرموده در صحيفه فقط دو وجه (جبريل و جبرئيل) 
روايت شده است و در نهج البلاغه جبرائيل آمده با اضافة الف «قصف جبرائيل و ميكائيل» خطبة .در مجمع البيان فرموده: 
جبرئيل و ميكائيل هر دو عجمىاند كه معرّب شدهاند كفتهاند: جبر در لغت سريانى بمعنى بنده و ايل بمعنى خداست و ميكك بمعنى 
بنده كوجكك است و معناى جبرئيل: بندهٌ خدا و معنى ميكائيل: بندة كوجكك خداست.در المنار كويد: اسم عجمى است مركب از 
«جبر) كه معناى آن در عربى يا سريانى: قوّه است و«ايل» كه معنىاش اله است يعنى: قوّه خدا و در ضبط آن ١١‏ لغت 
هست.نكارنده كويد: اين كلمه در تورات و انجيل نيز آمده است در كتاب دانيال باب هشتم عدد 18 از زبان دانيال كويد: آواز.. 
شنيدم كه ندا كرده ميككفت اى جبرائيل اين مرد را از معنى اين رؤيا مطلع ساز. و ايضا در باب 4 عدد 7١‏ ذكر شده است و همجنين 
دو اسيل متى باب اول عده 49 و 78 آمده كه جبرائيل بحضرت زكريًا مزدهُ يحيى و بمريم مده عيسى را داد و هاكس در قاموس 
كتاب 

قاموس قرآن, ج ؟: ص: 8 : : 
مقس ابن كلمه را: مره خحدا ترجمه نيوده استدل من كان موا لجرل هله عل لكك يان لل . ... مَنْ كان عَدُوًا لله و 
الكو فل رست يكل لال عله للكاق إل جرد : /91 و48.آيه در بيان حال يهود است كه جبرئيل را دشمن ميداشتند و 
ميكفتند: جون آورندة وحى جبرئيل است لذا حاضر بقبول اسلام نيستيم در بار علّت عداوتشان نقل شده كه كفتهاند: او (جبرئيل) 
جنكك و سختى و غيره مياورد و الله اعلم.در بعضى از آيات بجاى جبريل: روح القدس يا روح الامين آمده است مثل قل تَزَّلَه روح 
القدّس مِنْ رَبك بِالْحَقَ ... نحل: ٠١7‏ و مل َرَّلَ به الوح الأمِينُ علا لِك ... شعراء: 187.در بار مكانت و علق مقام اين فرشي 
محترم آمده إِنَّهُ لَقَوْلٌ رَسُولٍ كريم. ذى قُوّهْ عِنْكَ ذى لغش مكين مطاع كم أَِين ولا ادك كرو كذ رآهُ بلقي الديين 
كوه 4815 نه بويع ابذك دو تك نز ةا وسح مكف ترون اراك ودر زد جه كانت ذاره وو نيان عااتكك مظان و 
بيش خدا امين است و نيز صريح است در اينكه حضرت رسول صلَى الله عليه و آله و سلم او را بالعيان ديده است.و آنجه از صحيفه 
در اين باره نقل شد از آيات فوق اتّخاذ كرديده است.آنجه در قرآن در باره مأموريت اين ملكك بطور صريح آمده همان آوردن 
وح نكرو كر ملاح عيره لديا نا تصرو اعادة اك وكاو شورة لاطريو :]كدير با بعادي اقيرب سرلا مان لمعيه 
و آله و سلّم شمرده شده قن الله هو موا اه وَجترِيل وَ الجخ الْمُؤْمِنينَ ... ظاهرا حمايت بواسطة وحى آوردن و مطلع ساختن آن 
بعك اسل وتاس ادكه مطل شاه الخلء اللددويلك) روشن كردت 


جبل:؛ ج 27 ص: 8 
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اشاره 


جبل: كوه. سَآَوى لك جَبل 
قاموس قرآن؛ ج 7 ص: ٠‏ 
يَعْصِمَنِى مِنَ الْطَاءِ هود: “ا بزودى بكوهى لاحق ميشوم مرا از آب (طوفان) حفظ ميكند. جمع آن اجبال و جبال است ولى در قرآن 


فقط دوّمى بكار رفته نحو و هى- تَجرى بهم فى مَوْجٍ كالْطبَالٍ هود: ”*. [آنجه قرآن در بارهُ كوهها كفته بقرار ذيل است:] 
كوهها ميخهاى زميناند؛ ج ؟» ص: /ا 


د11 مد سف في ١‏ لو لشفل انق للد 5 يلاد اراد باد ابازفييرا كنع دوو وفيا رامينها قر رفد اقيم وليك 
لعل فى الأوض ولآنيق آنأ تيك يكو فل 18و آلفلا فى الأدض رثانيق آنا تيد يكم لعنانة+انوواتى نيع راسة تمق ايت و 
محكم و ١تميد)‏ از «ميد) بمعنى ميل و اضطراب است يعنى در زمين كوههاى ثابت و محكم افكند تا شما را ميل ندهد و اين سو و 
آن سو نيندازد و مضطرب نكندء ميل و اضطراب مردم در صورتى است كه زمين خودش مائل و مضطرب و لرزان باشد» در نهج 
البلاغه آنكتاب عظيم الشأن و مجهول مانده؛ فرموده «و ونّد بالضِّْ خور ميدان ارضه) خطبة اول يعنى لرزه و اضطراب و ميل زمين را با 
سنككها ميخكوب كرد.آيات صريحاند در اينكه كوهها ميخهاى زمين و مانع لرزيدن و مضطرب شدن آناند.مراد از اين اضطراب و 
لرزه در صورت نبودن كوهها جيست؟ميككويند: از يوستة زمين هر جه بائينتر برويم با افزايش يكنواخت حرارت روبرو خواهيم بود 
در عميق- ترين معدن طلاى جهان در افريقاى جنوبى ديوارههاى معدن باندازهاى داغ است كه دستكاه سرد كن آن جهل ميليون 
ريال خرج دارد تا كار را در اعماق معدن براى كاركران تحمّليذير كند اكر افزايش حرارت را در اعماق ادامه دهيم در عمق ينجاه 
كيلومتر» درجةُ حرارت به 
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هزار و يانصد خواهد رسيد كه محل ذوب شدن ستككهاست با وجود اين بعلت فشار شديد نزديكك به دو هزار آتمسفر كه در اين 
عدق كمف رماسك مواد واسدكها تال تمشونة يلكه خاضيت بالاسيكى ينست ساوويد كه كاعى دن قشرهاق از كه سر كك كردة 
ودراثر كم شدن فشار بصورت مذاب در آمده ودر شكل آتشفشان بيرون مىريزند معمولا يذيرفته شده كه هسته و مركز زمين 
بعد از ينجاه كيلومتر عمق كه هنوز بمركز اصلى نرسيده داراى دو هزار درجه حرارت ميشود و آن از درجة ذوب آهن كه هزار و 
بانصد و سى ينج است بيشتر ميباشد.از عمق ٠٠١‏ كيلو متر هستة آهنى زمين شروع ميشود كه درجة حرارت آن جهار هزار و درجه 
فقار دو خدوة دوعيلبوق اتمسفر اخ ون كذشعه كنس مر كر زمين نذاب ابت بعدها كتهد دو أن فقا ححنيه هذات سبعرادد 
باشد بلكه مركز آن در اثر حرارت و فشار يلاستيكى و قابل ارتجاع است و در قشرهاى نازكك زمين كه ببالا ميايد بتدريج از فشار 
كاسته شده بصورت مذاب آمده و آتشفشان بوجود ميايد.بهر حال مركز زمين مثل يوستة آن جامد نيست و يوستة آن نسبت بمركزء 
مثل يوستة تخم مرغ است نسبت بدرون آنء زمين با حركتهاى وضعى و انتقالى و محورى و ساير حركتهاى ديكريكه دارد اكر 
كوهها نميبود مرتبا يوستة آن كه روى هسته يلاستيكى زمين قرار كرفته باين سو و آن سو ميلغزيد و زندكى را غير ممكن ميساخت 
وجه بسا كه يوسته ياره ميشدء و اين كوهها هستند كه از هر طرف سر بآسمان كشيده و جند مقابل آن در زير زمين ريشه دوانيده و 
از هر طرف يوستة زمين را بزنجير كشيده و آنرا بر روى هسته ميخكوب كردهاند.ناكفته نماند ريشة كوهها در زير زمين جند مقابل 


ارتفاع آنها روى زمين است و نيز ناكفته نماند كه كوهها فقط بر روى قارهها نيستند 
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بلكه در زير درياها و كف اقيانوسها نيز كوههاى بسيار وجود دارد بلكه درازترين سلسلهُ جبال در زير آبها ينهان است مثلا سلسلة 
جبال اطلس ميانه از ايسلند شروع شده و بسوى قطب جنوب ادامه دارد» اين سلسله جبال كه بشكل حرف انكليسى « است در حدود 
بيست هزار كيلومتر طول دارد و بيشتر قلدهاى آن با سطح آب نيم تا يكك ميل فاصله دارد (دريا ديار عجائب).در مجلهُ مكتب اسلام 
شمارةٌ 4 سال ١‏ صفحة 88 مقالة مفصل و علمى در بارةٌ لنكر بودن كوهها هست كه بسيار مفيد و قابل دقّت اسث. در آنجا هست 
كه طوفانهاى روى كرءٌ زمين سرعت حركت آنرا كم يا زياد ميكنند مثلا در طول 80٠‏ كيلومتر طوفان اكر بلندى كودها را ١‏ كيلومتر 
در نظر بككيريم نسبت بجهت طوفانء 88 ميلى متر در ثانيه از سرعت حركت زمين كاسته يا بآن اضافه ميشود اين افزايش كر جه 
ناجيز است ولى لرزش و ضربة آن باندازةٌ انفجار ناكهانى شصت و نه ميليون عدد بمب هيدرزنى رديف ٠ه‏ مكها: تن است (بمب 
هيدرزنى رديف 8٠‏ مكنا تن برابر 18٠0٠‏ عدد بمب اتمى است كه در هيروشيماى زايون مصرف شد) اكر هنككام وقوع طوفانهاى 
وحشتناكء زمين كرفتار اين ضربهها ميشد همه جيز و آثار حيات از بين ميرفت. ضربه كير اين ضربههاى مخوف كوههااند كه 
يكل كاقل يرع لكر يراك لاكهاتى سيرعت: ريه يراك دوو سرغت ديل يكقد, ابن نطق با كلما رآ نيه كن 
خيلى مناسب است.اين است معنى آياتيكه ميكويد: كوهها را ميخها قرار داديم و كوهها براى آن است كه زمين از اضطراب و لرزه 


باز ماند و الله العالم. 
كوهها خدا را تسبيح ميكنند؛ ج 7 ص: 64 

1 0 
بصريح قرآن همه جيز خدا را تسبيح ميكند و ما مردم تس تسبيح آنها را نمىفهميم و إِنْ مِنْ شَّ يْءٍ إِلَا بس بح بحَمْدِهِ و لك ع لا تَفقَهُونَ 


- 
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م دي 
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ل ا عرو ا ا 0 
لا ٌ 
او ا ل ل د و الطفة. .. .. انبياء: 1/4 كوهها را مسر كرديم كه با داود تسبيح 
ميكردند همجنين مرغان.أ لَمْ ثَرَ أن الله يَشْجَدُ لَه من فى الات ومن فى لض وَالشّْس وَالَرْوَالجوم وَالْبِيلُ ... حج: 1.١‏ 
ِل 
سح و بت ل ل ا ل ل وَلَقَدُ آثثنا دلاود 
لا 
ا َال حال أربى مَعَهُ سباء: ١‏ إن سكن اليل مع سخ نّ بالْعَشِيٌ و الإ ثلاق ص: يات شريفه در تسبيح كوهها وهم آواز 
شدن باداود صريح ند لى ا صدى تيح آنها| ديكران هم غير از داو مي شتيدئد و ميفهسيدند؟خدا مبدائ ب أن 
الْقَدَآنَ علق جل لَرأَيهُ لعائدما ممَصدّعا من حَفْعة اللو حشر: ١‏ راجع بشعور و دركك كوهها نسبت بخدا كاملا روشن است و لازم 
نيست بككوئيم: اكر قرآن بكوه نازل ميشد و مانند بشر دركك و شعور ميداشت خاشع و متصدّع ميشد. ما نمى توانيم موجودات خدا را 
أبسيت تخد كورو كرو لال بدائيم يخال ١‏ نكه ايه امانت سيكريد آنها ازقول اقانت خرد داري كرده و ترشيدنده اين واناققط در 
بادة ذى شعور كفته ميشود آبه ابن است نضا الى قلأت وَالض وَ اجا تين أذ ييا َف جاو مله 
لان إِنّهُ كان طُوما هونا احزاب: "لاو جملة و كنْ ١[‏ تَفْقَهُونَ تَسْبِيِحَهُمْ در سور اسراء ميرساند كه تسبيح آنها براى ما قابل 
درك نيست واكر تسبيح تكوينى و دلالت اثر بر مؤثّر باشد آن قابل فهم و دركك است يس تسبيح آنها نوع ديكرى است. 
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كوهها در قيامت ريز ريز و سراب ميشوند؛ ج ؟» ص: ١١‏ 
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كوهها در آيندة قيامت ريز ريز ميكردند» كوبيده ميشوند» بصورت يشم رنكارنكك حلاجى شده در ميايند غبار و روان ميكردند عت 
ين تغييرات تا حدّى در كتاب معاد از نظر قرآن و علم بقلم نكارنده روشن شده است.و بتُك عَنٍ الْبِالٍ فق يَيدفها رَبّى شف 
طم ٠١8‏ تست وو وق ساق :وير كه يدن بت زؤة كقوة العلكلة قؤرا و تتين البلال مير طور: ٠‏ إذ0ا رجت الْأَرْضُ رجاو 
يقث اللا فنا دكاتت لا مهلا واقفة: رق ريده تند وقرء للد نانيك يعنى الكاه كه ومن رارق دوعب بارزد و كزخنها 
رياه فونه ريه شان مع بن لازن وز التدو بيك بير تكو اليلآن الجؤق لكاتر تن افا رطا عون لي رتكا كنم 
منفوش حلّماجى شده. كوهها داراى رنكهاى مختلفاند از قبيل سياه» زرد» سرخ و غيره روز قيامت كه بصورت غبار و سراب در 
آمدند قهرا رنكشان را حفظ خواهند كرد على هذا مثل يشم الوان و حلاجى شده خواهند بود.آيات ديكرى نيز در اين زمينه آمده از 


قبيل سورةٌ نباء آيه 7٠١‏ حاقّه 0٠‏ مزمّل ؟١‏ مرسلات ٠١‏ و غيره. 
اين آيه نيز در خور دقت است؛ ج 7؛ ص: ١١‏ 


تق الال تختريها كابذا ورهن : عو الطاب ضع الل اذى أن عل مإ بير ب للا تتعلرة فنا #الرظاهر ايد السك هه 
اعجار اد ار عرو اد انار جرياة 10 لي وعدي رو وورار ازاك ست ا يمقي ركان 
آثرا واجع بقيامت دانسته و جمله تخت بللا لكاو كذ وااحاله بامسحيه قبع كرودة فدلة الياارا حامد كبان سكن ول روز قات 
آنها را در حالى مىبينى 

قاموس قرآن» ج21 ص: ؟١‏ 

كه ماننيد ابرها در آسمان رواناند.على هذا ظرف ‏ عويك لايد ديا وعيف وه الصَلْطاب و١‏ كي قاب اسك اترقة دويارة 
صُنْعْ الله الَذِى أَتْقَنَ كُلَّ شَىْءِ كه بعد از سراب شدن كوهها و تخريب عالم آمده. فرموده: وقوع آخرت و انهدام دنياء تكميل و اتقان 
دنياست ودر آخر كفته: در اين باره دو قول ديكر هست يكى آنكه آيه راجع بحركت جوهرى است واينكه تمام اشياء 
بجوهرهايشان حركت ميكنند تا انتهاى وجودشان و آن حشر و رجوع آنها بسوى خداست»ء ديكرى آنكه آيه راجع بحركت انتقالى 
ل ل ير ا ل ع0 
در آنصورت آيه از آبة ما قبل و ما بعد كه در بارة قيامت است بريده ميشود همجنين از ذيل آيه كه إِه يز ب مد 
وك ركه وظر تكارئده قرنا يكن الشاث اذ صيه حنيف انل حدق اكه الف كر تعد نخس يها للامِدَةٌ راجع بدنيا و «تَرى» و تَمُوٌ مو اللَاب 
راجع بقيامت بود لازم بود «تراها جامدة)» يا نظير آن بككويد زيرا كوهها را واقعا جامد مى بينيم نه اينكه جامد كمان ميكنيم خلاصه 
بكمان محلى نيست زيرا آن يقينى است وانكهى ظرف در جمل «تحسب و ترى» را دنيا و آخرت دانستن مشكل إست و على الظاهر 
هر دو راجع بانياست بجناتكه خواهيم ككفت .ب؛ كر تع تو الطاب راجع بآخرت ميود بايد كفته ميشد هر الى يفنى كل 
كوي نايك «ضم بع الل اذى أَْمنَه زيرا وقوح قيامت هر جه باشد انهدام و فناى دنياسج لذا مناسب نمياد اول بفرمايد كوهها 
سراب و غبار ميشوند و نظم و محكمى خود راز دست ميدهند و بلا فاصله بككويد: ١صُنْمَ‏ الله الى أَنْهَنَ كل شَئْءَ) كر جه وقوع 
قاموس قرآن» ج 21 ص: ٠‏ 

آخرت تكميل دنياست.ج: آيه فقط در باره كوههاست و حركت آنها را بيان ميكند بسيار مشكل است از آيه اين جمله را «و انَّ 
الاشياء كالجبال تتحرّكك بجوهرها » ... استفاده كنيم و جبال را مشبه به قرار بدهيم جنانكه با دقّت روشن خواهد شد. ولى ملّا صدرا 
جنانكه كفته شده حركت جوهرى را از اين آيه فهميده است بنظر نككارنده آيِهُ شريفه راجع بدنياست و ميفرمايد: كوهها با آنكه 
شما آنها را جامد و بى حركت ميدانيد مانند ابرها حركت ميكنند.اكر كويند دراين صورت جرا اين آيه ميان دو آيهُ قيامت واقع 
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شده أست؟ كرد عدوا لسكا بكر رياف داري لورفا حت بر رجن مره مره ٠2‏ مابده تين اس 
رمث عَلَيكمْ الْميتةٌ وَالدّمُ وَلَحْمُ الْخترير . االو كلت كه ديككم و أَنه معت عَلَيَكُمْ نغمة نشمتى و وَضِيتُ لَكُمْ الإشلام دين كَمن اط 
فى مَحْمَصَةُ ... بيداست كه آيه «الْيَوْم) مربوط بمطلب ديكر است و بنقل شيعه و سنّى در غدير خم در باره ولايت على عليه السّ.لام 
ل يي او لل ا ل ل 
هنكام نوشتن قرآن جنين شده است.اكر كويند: آنوقت جملة إِنَّهُ حَمِيرٌ ؛ للاكمل قموه اسن عسي اه عضر كم كر هيا سرك 
ميتواند داشته باشد؟ كوئيم شايد منظور آنست همانطور كه خدا هر جيز را متقن و محكم كردانيده قهرا بهر جيز داناست زيرا لازمة 
اتقان دانا بودن استء آن خدائيكه بهمه جيز داناست از كارها و اعمال شما نيز آكاه است.اكنون بايد ديد مراد از مرور جبال 
جبست؟ ممكن است مراد آن باشد كه يوستة جامد زمين بر روى هستة آن حركت ميكند لذا كوهها نيز بمتابعت 
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آن حركت ميكنند مانند حركت ابرهاء كرهاى را فرض كنيد كه در ميان كرةٌ ديككر استء كرة اندرونى ثابت و كرة بيرونى بطور 
حركت وضعى بدور آن ميكردد» همينطور يوسته زمين بر روى هستة يلاستيكى آن ميككردد.دانشمندان فعلى راجع باين حقيقت در 
كتابهاى علمى مطالبى بيان داشتهاند (مادّه؛ زمين و آسمان ص 200).ممكن است مراد حركت وضعى و انتقالى زمين باشد كه در هر 
دوء كوهها نيز بالتّبع روانند.اكر كوئى كوهها با حركت زمين بسيار سريع حركت ميكنند مثلا در حركت انتقالى سرعت آن بيشتر از 
9 كيلومتر در ثانيه است در اين صورت جطور بحركت ابرها تشبيه شده كه نسبت بآن بطىء و كند است.كوئيم: شايد تشبيه در 
نامحسوس بودن حركت است نه در سرعت آن زيرا حركت ابرها اغلب نامحسوس است ولى ميدانيم كه حركت ميكنند اين است 


آنجه بنظر ما آمده با وجود اينها وقوع آيه ميان دو آيهُ قيامت مؤيّد احتمال اول است. 
جبله:؛ ج 7 ص: ١‏ 


جاه عاتع, سبحا علقت بو طيدك (لنامرس) ور الثوا الذقي كلتك ليله الأكليخ ضرا 118 عرسيد ل اكه شما وعردماة 
كذشته را آفريده است در مجمع البيان فرموده: جبلَة طبيعتى كه شىء بر آن بنا نهاده شده باشد. راغب عقيده دارد كه آن از جبل 
بمعنى كوه است همانطور كه كوه ثقيل است جبله هم طبيعتى است كه نقل و عوض كردن آن مشكل است «جبلمة الاسوّلين) يعنى 
مردميكه بر احوال خود مجبولاند و بر آنها بنا نهاده شدهاند . .. در الميزان آنرا بمعنى فطرت درك حسن و قبح و هدايت اوّليه 
كرفته است.بهر حال جل بمعنى خلق مطلق نيست بلكه خلقيكه بر فطرت هدايت و دركك حسن و قبحاند و درك و فهم 

قاموس قرآن؛ ج7”؛ ص: ١8‏ 

دن الماسه سينا ادك انر نقذ اخ ل ينكل جل كيرا كله تكراوا كرارق رمس لاق جسم در سحام وهو قبل قراب 
الموارد بنقل از قاموس آنرا جماعت معنى كرده و طبرسى و زمخشرى و بيضاوى خلق كفتهاند ولى سرشت و طبيعت نيز در نظر 
است و معناى آن خلق مطلق نيست يعنى شيطان خلق كثيرى از شما را كه بر فطرت هدايت آفريده شده بودند كمراه كرد و فطرت 


خدائى را تغيبر داد كه لازم بود از خواستة فطرت بر نككردند و كمراه نشوند. 
جبن:؛ ج 7)» ص: ١8‏ 


7 ره علاة عم ةن اه 
جبن: جبين طرف بيشانى است.وسط بيشانى را جبهه و دو طرف آثرا جبينان كويند قَلْمَا أشللطا و ئَلَهُ للْجَبين صافات: ٠١‏ جون هر دو 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه الىىرلا از 1بإلاا 
جبه:؛ ج 7؟) ص: ١0‏ 


5 3 5 5 0 98 ب لا لا وو “ىه ور + 0م وعم 7 سس 
جبه: جبهة وسط بيشانى و موضع سجده است جمع آن جباه است ... تتكوى بها َِاهْهُمْ وَ جُنُوبَهُمْ وَظَهُورُهُمْ ... توبه: ه"' يا آنها 
يبشانيهايشان و يهلوهايشان و يشتهايشان- داغ كرده ميشود. جبهة در معناى ديكرى نيز بكار رفته ولى در قرآن مجيد فقط در 


ييشانى و آنهم تنها يكبار آمده است. 
جبى:؛ ج 27 ص: ١0‏ 


رهم ترذن وله لمكن ابرهها نا لع لك عقارق كل شور صمي 39 اراك لوسرم أ وا تكاة كدادي هر 
جيز بطرف آن حمل و جمع ميشود. كويند: «جبيت الماء فى الحوض» آبرا در حوض جمع كردم, جابيه حوضى است كه آبرا جمع 
كرده است جمع آن جواب است (مفردات) يَعْمَلُونَ لَه 211010107 
كاخهاء تمثالهاء و كاسههائى ببزركى حوض ميساختند.اجتباء: جمع كردن است بطور اختيار و بر كزيدن (مفردات» مجمع البيان) 
فَاجِطاةُ ريه فَجَعَلَهُ 

قاموس قرآن, ج 7 ص: ١‏ 

وق الصائعة قلدا + يسن بزووة كارن اورا بر ككزيد و از نيكو كاران كردانيد.وَ إذ لم تأيه بار كانُوا ولا الجتبيطيا . .. اعراف: 
٠٠‏ و آنككاه كه آيهاى نياوردى كويند: جرا آنها را جمع نكردى. كوا منظور كمّسار از اين كلام آن بود كه حضرت آيدها را از 
خجودش مياورة و مريوط بخدانيست لذا ميكفند مرا آيدهارا- و جود تكردى و نماوردى؟ لخدنو ف لحن بوه 
اجلاكئ و ا جل علد فى الذي ين حوج مله أكُم اجيم هو سباحم المرِيين ين قبل و فى ذا ليون الؤشول شهيدا يكم 
َتَكُونوا شهدا على اناس فقوا الصلاة . ... حجّ: 8/ا.هر كه با نظر انصاف در اين آيه دقت كند خواهد ديد كه بائمّةُ دوازده كانه 
عليهم تطبيق ميشود زيرا آنها بركزي د كاتدد نه تمام انت هُوَاملياكمْ و آنها فرزندان ابراهيم اند نه هسة مرد بل أيكُمْ و رسول خدا 
شاهدا ير آنها و الها شاهد بر مروءاند و إين:شتهادت نيبي اباد است مكرة الإشول هيدا غليكع و ككرثوا شهداء على الثابس در 
تفسير برهان و صافى رواياتى در اين زمينه نقل شده است و راجع بتفصيل مطلب به الميزان ذيل ١7‏ سور بقره رجوع شود كه بطور 
مشروح تحقيق شده است بى انصافى است كه كفته شود: :اليا كع» بمعنى ب ركزيدن مردم براى تكاليف است. زيرا جنين تعبيرى در 
قرآن نداريم و اجتباء در همه جاى قرآن در بركزيدن ييامبران بكار رفته است مككر در آيه 7٠١7‏ اعراف كه كذشت و آن نقل قول 
كفار است. يا اينكه بككوئيم: جون ابراهيم يدر رسول خداست و آنحضرت يدر امّتء لذا ابراهيم يدر اه مّت خوانده شده است و با 
اينكه اكثر عرب يسران او بودند. كويا آيهُ شريفه فقط براى آنروز و براى عربهاست و ديككر خطاب براى امروزيها صادق نيست. حقٌّ 
اسك كه مخاطب امِل أيكن) مردان 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: ١7‏ 

مخصوصى اند همجنين مصداق «اجليا كي و شهداءء كه عبارت از ائمَهُ باشند. 


جِتٌ:؛ ج 7؛ ص: ١77‏ 


عو + ب عي 


حر ككدة قطع كردن (اقرب الموارد) در قاموس قطع كران ها اتويقه كوو نكل ده امقر كل كل غينة كقح خية 
اجدّتُ مِنْ قوق الْأَرْض لها ليا مِنْ طبار ابراهيم: حكايت سحن خبيث هدجو درخت بليداست كد ا ووى مين كنده ده برا 
آن قرارى نيست.در ما قبل اين آيه آمده: مَكََا كلِمَةٌ طَيبَةُ كس جَرَةْ عثتبة طَة ؛. أَض لا ابت و كربا فى اليا ءٍ ءِ ...در مجمع البيان كلمة طَبِبةٌ 
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را كلمهُ توحيد و كلمة خبيثه را كلمةُ شركك و كفر و در الميزان اوّلى را اعتقاد حقٌ و دوّمى را شرك فرموده است. 
جثم:؛ ج 7 ص: //١ا‏ 


جثم: جثوم بمعنى سقوط بر روى ويا نشستن بزانوست (مجمع البيان ذيل آيه 81 هود) َأ بَحُوا فى دارج جِائِمِينَ اعراف 78 اين 
كلمه ينج بار در قرآن مجيد آمده و همه در بار مكذّبين است كه بعذاب الهى كرفتار شدند و در ما قبل همه كلمةٌ «اصبحوا» آمده 
استء مراد از آن مردن واز بين رفتن است النهاية اكر جثوم بمعنى سقوط باشد مراد آنست كه در خانههاى خود افتادند و مردند و 
اكر بمعنى نشستن باشد معنى اين است: در خانههاى خود نشستكان و مقيم شدند و آن استعاره از مركك است در نهايه آمده: «نهى 
عن المجثمة» و آن حيوانى است كه در جائى قرار ميدهند و تير ميزنند تا بميرد. در نهج خطبة 17 در بارة مسجد بصره هست: «كانى 
انظر الى مسجدها كجؤجؤ سفينة او نعامة جائمة) يعنى كويا مى بينم مسجد بصره را كه در ميان سيل مانده مانند سينة كشتى يا شتر 


مرغ نشستة اسل 
جئى:؛ ج 27 ص: //١ا‏ 


جتى: جثو: بؤانو نشستن در اقرب الموازه هست وجها الإجل «٠...‏ جنوًا؛ حبس على ركبتيها و رق كل 
كاري سان ناتس افك راع الو نوو اماه مى نيان عر انك تلو 

قاموس قرآنء ج ؟؛ ص: 1/8 

كتابش خوانده ميشود. از آيهُ شريفه معلوم ميشود كذشته از نامة فردى كه همه دارند» براى هر امّت مت هم يكك كتاب عمومى هست و 
شايد آن راجع بكارهائى است كه مجموعا انجام ميدهند مثل انتخاب فرد نا شايست يا نظير اجتماع اهل شام بر قتال صفين و غيره.. 
8 اتعودرئهه عؤلٌ جوع كا ... كم قث الذين الْقَوَا وَكَدَرالطا البيق فيا جكا مريم :28 نز لالادر مجمع الببان فرهوده ل مم 
جائى است يعنى بزانو در آمدكان در اقرب الموارد آورده: جثىّ بِضِمْ اول و كسر آن هر دو جمع جاث است يعنى آنها را در كنار 
جهنم حاضر ميكنيم در حاليكه بزانو در آمدكاناند سيس متقيان را نجات ميدهيم و ستمكرائرا در آن بزانو در آمده ميككذاريم. 
راغب احتمال داده كه جيْيًا مفعول مطلق و مصدر باشد يعنى: يجثون جثيا. 


جحد:؛ج ؟) ص: ١/8‏ 


جعدة الكار سا عل (سشاح) و خض وا بجا و اتكنقلكا الذد هي ظلما و غلوا تمل ١8‏ اباك ما را اوروى ظلم وس كن اتكازيو 
تكذيب كردند ولى دلهايشان بآنها يقين داشت ت.اين آيه يكى از مشكلات مهم را حل ميكند و آن اينكه آدمى از لحاظ عقل و منطق 
و دليل بمطلبى يقين ميكند ولى در مقام تسليم قلبى بآنجه يقين كرده تسليم نميشود و انكار ميكند مثلا معاويه بحمّانيت امير المؤمنين 
عليه الشلام يقين داشت ولى تسليم نميشد و اقرار نميكرد و آثرا اتكار مىنمود.شيطان بخدا يقين داشت» و ميكفت ورَبٌ بلك أخويتي) 
١..ستَلفنِى‏ ون كر .. ٠‏ بروز قيامت نيز عقيده داشت و ميكفت أَنْظِرْنِى إلكِإ م يُنِعْنُونَ به ييامبران نيز معتقد بود و ميكفت إِلَا 
ادك م ِنْهُمُ الْمَخْْصِينَ و ميدانست كه مخلصينى از بندكان خواهند بودء اما با همة اينها تسليم نداشت شع هد اهيار ان فزمرة ألا و 
استكيو وان ين الكافريق بقره: +م 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: ١9‏ 

و نيز فرموده: كان مِنّ الْجنّ فَفَمَقَّ عَنْ أهر رَيّهِ .. . كهفئ: 280 و در قرآن باو و تابعانش وعدة آتش داده.علت اين همه بدبختى فقط 
اناغ وعدم اسليع بيؤذ بالبحه يقيق «الانت تلن للد يلكة ابل] بو التتكو روي مظلي :هرا ايقدانيت كه كذارميداففطة وسلي ميقو 
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و روى اغراض حق را انكار ميكنند و ْلَه الله عل عم ميشوند ولى اككر كسى حق را نداند و يا نتواند ايمان بياورد و يا حق باو 
ا ا ا ودر «ايمان» ؛ نيز ككذشته است.فَاليَوْمَ 
ُّ لا 3 0" 

تتلكامع كلطا نوا لقا يبه لك و عش 8 شف دوق اعراك: ]8 كلية تاعطق المت حاف كلتو شد ركنا كائرا 


باياتنا ) : ..است وهر دو (ما» بمعنى مصدراندك. وخلاصه جحد آن است كه انسان دانستة خود را انكار كند و تسليم نشود. 
جحم:؛ج 2/7 ص: 19 


جحم: جحيم: آتش بزركك (صحاح) در قاموس كويد: هر آتش شديد الاشتعال و هر آتشيكه بعض آن بالاى بعضى است و هر 
آنش بزركيكه در كودال بزركى است و مكان بسيار كرم. صحاح نيز مانند قاموس در آتش بزركك قيد محل بزركك را ذكر ميكند 
وعبارت هر دو كتاب اين اسست داليم كل رظي فى مه نا كفته نماند: جحيم از نامهاى آنش آخرت الست و قهرا بواسطة 
بزركى و كثرت اشتعال جحيم نام كرفته و ممكن است آنرا بمعنى مكان بسيار كرم بدانيم جنانكه قاموس كفته است در اين صورت 
ل ل ل ل ا 
خضرت ابرايم عليه الت لام اسث فاثوا الوا له 687 اليو فى اجيم دوا به كيدا مجاهم الْمَِينَ صافات: 4 كفتند براى او 
بنائى 

قاموس قرآن, ج7؛ ص: ٠7١‏ 

بسازيد و اورا در آتش بزركك افكنيد خواستند دربارة او حيلهاى كنند مغلوبشان كرديم.وَ الِّينَ كَفَرُوا وَكَذّبُوا بآ 01 أو ليك 
أَصْلِطَابُ الْجحيم مائده: ٠١‏ آنانكه كفر ورزيدند و آيات مارا تكذيب كردند آنها ياران آتش بزرككاند. 


جدث:؛ ج 27 ص: ٠١‏ 


3-3 - -_- لاحي 5 م لا 5 

جدث: قبر. جمع آن اجداث است (مجمع»؛ صحاح؛ قاموس) و در آن جدف (بفاء) نيز كفتهاند.قَإذا هُمْ مِنّ الْأَخِدَاثِ إللِإ رَبّهمْ 
2 ب جه -. - -. ع ه. - م لا ص 

تُسِلونٌ يسن 1ه آنكاه آنها از قبرها بجاف مح سي الست د مر 

0 

است بنا بر آنكه وِيَنْدلُونَ» از نسول بمعنى سرعت باشد جنانكه مجمع البيان عقيده دارديَخُرْجُونَ مِنَ الْأَخِدَاثِ كانه عاد مق 5 
بي ل ار ل ود ا مالك وري مرو وال ا ا د 
تجسم عمل و غيره» احتمال ميدادند كه ايَنْيتأُونَّ؛ در آيةُ اوّل از نسل بمعنى تولّد باشد يعنى آنها از قبرها متولّد ميشوند. ولى «نسل» 
ازباب ضرب يضرب در لغت بمعنى زائيدن و كثير الولد شدن نيامده واز باب نصر ينصر بدان معنى بكار رفته است و از هر دو باب 
بمعنى اسراع در حركت آمده است وانكهى آيةٌ 5 معارج قرينه است كه يَنْسِلُونَ» بمعلى سرعت ميباشد و اكر دليلى از لغث داشتيم 
انال ايعان كاماو ييا بود و كلو فرفر انار بات عير تمر كفو تله فقادة اسك 


:؛ ج 7 ص: 7١‏ 


جدّ: راغب در مفردات كويد: جد بمعنى قطع زمين هموار است و از همين است كه كويند: «جدّ فى سيره و جدّ فى امره) و ثوب 
جديد در اصل بمعنى ثوب مقطوع است سيس بهر تازه جديد كفتهاند در اقرب الموارد بمعنى كوششء شدّتء عظمت و غيره كفته 
است عين عبارت اين است «جدّ فى سيره 
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وفى امره ... جدًا: اجتهد و- به الا-مر: اشتدٌ و- فى عيون النّاس جدًا: عظم » ... در قاموس نيزء قطع يكى از معانى اين كلمه آمده 
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است.قول مجمع البيان از همه جامعتر و عاليتر است كه در ذيل آيهُ ”سور جنٌ ميككويد: اصل جد بمعنى قطع استء عظمت را از آن 
جد كويند جون از هر عظمت منقطع است كه مقامش از همه والاستء يدر بزركك را جدٌ كويند جون در بلندى مرتبة يدرى از 
بائينى مقطوع است: بحظ و بهره بجهت انقطاع در علوٌ شأن جدّ كفتهاند» بجدّ خلاف شوخى از آن جدّ كفتهاند كه از سخيف بودن 
بريده شده و بتازه از آن جهت جديد كفتهاند كه در غالب» زمان بريده شدن آن تازه است.بهر حال: سه صيغه از اين كلمه در قرآن 
مجيد آمده است: جدّء جديد و جدد و دربارة هر سه بحث ميكنيم.١-‏ اه ال عد ولا ما اتَحَدَ لاسي وَللا ولّدا جنٌ: : # حمًا كه 
مقام و عظمت برورد كار ما والاست زنى و فرزندى براى خود نككرفته است. اين آيه از اقوال جنّ است كه در قرآن نقل شده و مراد 
اززجدٌ عظمت و مقام است در صحاح و نهايه واقرب الموارد ازانس بن مالكك نقل است كه: «كان الرّجل منا اذا قرء البقرة و آل 
عمران جدّ فيناا اكر مردى از ما سورة بقرة و آل عمران را ميخواند و ياد ميكرفت در نظر ما عظيم ميبود.در نهج البلاغه آمده «الحمد 
لله ... و الغالب جنده و المتعالى جده؛ خطبة 184 و مراد از آن عظمت است در ححديث دعاء نقل است: تباركك اسمكك و تعالى 
جدّك (نهايه).؟- أ إذلا كنا نابا أ إِنَا لَفِى خَلْقِ جَدِيدٍ رعد: 0 آيا آنكاه كه خاكك ميشوم آيا در خلقت تازهاى خواهيم بود؟!! اين 
كلمه عشت باو :دراقرآن آهده وهمه .در بازة خلقت عديد است:#..ت وين اللا جدة يغل و خهه مكلت انا و طرابيث شرة 
قاموس قرآن؛ ج1: ص: ؟7” 

...فاطر: /1؟ در مجمع جدد را جمع جديد و از مبرّد نقل ميكند كه آن بمعنى راهها و خطوط است,ء اقرب الموارد نيز جدد را جمع 
جديد ذكر كرده است بنا بر لغت بنى تميم و كلب.راغب آنرا جمع جدَةُ (بِضمٌ اول) بمعنى طريق ظاهر كفته است.تدبّر در آيه نشان 
ودسد كه يحل ه :بعافق الكذها واقسيتهاننت واه آثر امع ديد يكزية وطواء يسم جذة يعت ؛ كزكها تكدهاى بنقيد وشرخ و 
سنا كتفي ونكهاى مشتدت فارنن وريد عمدو لا ونيف رك لوقه هراد اد اتباسفاة «كحاسه شرن كرهنا 
بوسيلة اختاوات ونكك از مكد يك سوابواى بد شدهائد لذا رآنيا جرد اطلاق كرديده اسك 


جثدار:؛ ج 1 ص: 77 


جدار: 2000 جمع آن جدر (بر وزن شتر) استوقوجوث في؟ ج3ار يريك 3 أن ينقض ,كيف لاس الجا تيوارى باققسد كه 
ميكوابت يافسل واغراب قود 0 تقال و كك عنييعا إل فى قرئ العطلة م 0 ؟/ راغي كويد: 0 
ارتفاع» جدار و از لحاظ اينكه مكانى را احاطه كرده حائط كويند. لْأَظِِاتُ شد كثرا و نفاقاً و |2 53 ألا فرك نو أكون الله 
عَللِ رَسُولِهِ توبه: 41 عربهاى باديه نشين از حيث كفر و نفاق محكمتر و سزاوارتراند كه حدود آنجه را خدا بر بيامبرش نازل كرده 
نشناسند.در مجمع فرموده اجدر از جدر الحائط (بسكون دال) كه بمعنى اصل و اساس آنستء كرفته شده. كويا سزاوار و لايق 


بودن يكنوع محكمى و يايه است. 
جدل:؛ ج "7 ص: 7١‏ 


جدل: جدال: منازعه» مخاصه فلارقك و0 فقرق و يكن العم .. بقره: ١191‏ در حجء جماع و فسوق و منازعه نيست در 
نزد شيعه مراد از رفث» مقاربت و از فسوق دروغ واز جدال قسم خوردن است (مجمع).طبرسى در ذيل آيهُ 7١7‏ هود 

قاموس قرآنء ج 7 ص: 77 

فرموده: جدال و مجادله بمعنى مقابله با خصم است كه او را از رأى خود منصرف كند و آن از جدل بمعنى تابيدن شديد است و 
مطلوب از جدال آنست كه طرف از رأى خود بر كردد.بهر حالء اين كلمه در مجادله حق و مجادلة باطل و در مجادله بمعنى دفاع 


07 5 5-57 لاد رن 5 5 دلأاء هوم ظّ 
در قرآن كريم بكار رفته است و همه در اصل معنى يكى است و فرق با مصاديق است و [] تَكَادِلٌ عن الّذِينَ يَختاثون أَلْفم مُمْ.. 
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17 اد كنات كه يفره خبانت يك ميكد دفاع مكن فَمَنْ ينجادِلَ الله عنْهُمْ يوم لقم ... نساء: ٠١9‏ از آنها در بيش خمدا روز 
لاكءِ 
اواك حر عدا اسيم فلم ] ذم لدمية 00000 .ادن فى قو أو . . هود: 


ولد لان ور 0 ا 
اج اص : 717 


جل: شكستن. براكندم كردن بريدن. متهم ادا إل كيرا هع ب ليان جه سياضان راقخلى قلس كرد مكر يزر كن نيوا اذ 
بع سدارة ابجع ا لب يك رد هرد م ٠‏ عطاء غير مقطوع و دائمى. 


جذع:؛ ج "27 ص: 11 


80 
رب ور هد ثة درت خرما عاد ا ها لاض إلا ع الل مريم: ال د 1 


أ م فى جذُوع النّخل طه: ١لدر‏ تنهدهاى نخل بدارتان ميزنم. كلم جذع دو بار و جمع آن جذوع فقط يكبار در 
قاموس لراقاب ص: فا 


قرآن مجيد يافت ميشود. 


جذوة:؛ ج ١‏ ص: وفنا 

ٍ 2 ا 0 مق ع م ملا 5 هه 9 لا 2 نافة" . 
جذوة: شعله. تك بزركى از هيزم كه در آن آتش هست (مجمع البيان) لعَلى آتيكم مِنْه] بخبر أو جَ دَوَهْ مِنَ النار لعلكم نَضْ طلونَ 
قصص: 59 شايد بشما از آن خبرى بياورم يا تكهاى از آتش كه كرم شويد.راغب كويد: جذوه آنست كه بعد از تمام شدن شعله از 


هيزم باقى مانده باشد. اين كلمه فقط در يكك محل از قرآن آمده است رجوع شود به ١شهاب).‏ 
جرح:؛ ج 27 ص: 75 


جرح: (بر وزن قفل) زخم.جمع آن جروح عو ك3 انور لفق السّنَّ وَالْجرُوحَ فالا ماده 8ه كرش در عقيل كرنن 
دندان در مقابل دندان و زخمها قصاص شوندهاند.در مفردات كويد: قدح شاهد را جرح كويند كوئى قادح زخمى باو ميزند حيوان 
شكارى را جارحه ناميدهاند زيرا زخمى ميكند ويا كسب ميكند, اعضاء بدن را كه كار ميكنند جوارح كويند زيرا اثر ميككذارند و يا 
كب كدب اراح كسب كةو اصل 7 الاسراضة اسع (باختصار). أجل لَكُمْ الات وا عَلْممعْ مِنَ الجطاارح مُكَلْبِينَ مائده: ؟ 
ميات بن سنا بعلا شدو :و انيه الاسيواناك الشكارق تعليع داددايد دن تالبكه عملم كندة سككاماق شكارى ويا اناق فكاوانا 
كلاب هستيد.در مجمع فرموده: جوارح بمعنى كواسب است از طيور و درّندههاء واحد آن جارحه است و علت اين تسميه آنست كه 
براى اربابان خود در اثر شكار كردن طعام كسب ميكنند. نل كفته نماند كسب يكنوع اثر كذاردن است. و آنكاه كه جارحة بمعنى 
كتاسه كاز سرود نداض زنج فرظ انر 2د الى وحم بالل وَيَعْكْ لا جَرَحْمُع بالتقار تع يتعذكخ فيه نينْضلا أجل مُدَمّى 
...انعام: لاو كين است كدشما رادر وقث شي كير (مبراند)ى الخددر روز كس مكنيد هيدانك سيس دن وق 

قاموس قرآن, ج 7 ص: ١0‏ 

شمارا زنده ميكند تا اجل معن بيايان رسد. در اين آيه «جَرَحْتَمْ) بمعنى كار با جارحه و اعضاء است آم عنيت الذيق اه خِتَرخوا 
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الَيداتٍ أن تَجْعَلَهُمْ كَالّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِلطَاتِ ... جائيه: 7١‏ از راغب نقل شد كه اجتراح كسب كناه است در اقرب الموارد 
كويد: اجتراح بمعنى اكتساب است و اكثرا در جرائم بكار ميرود واز آنست قول قرآن م حبيب الَّذِينَ اتَوحوا ... مجمع البيان 
مطلق اكتساب كفته است در نهج البلاغه مده «فزال عنهم الا بذنوب اجترحوها» خطبة 178 قاموس و صحاح نيز مطلق اكتساب 
كفتداند ولى محلى بيدا نشد كه در غير كناه استعمال شده باشد.در محل ديكرى بجاى اجترح اكتسب آمده مثل لِكُلٌّ امريئ مِْهُمْ با 
اكتمبَ مِنَ الِْلْم .. و : 1١‏ احتمال هست علت استعمال اجتراح در سيئات آن باشد كه كناهان در وجود انسان و جهان إثر بد 
ميكذارند و كناهكار بوجود خود و روح خود و بدنيا زخم ميزند وشايد كناهان او در حسنات وى زخم توليد كند انشاء الله در 


«وزن» خواهد اند كه شكات سبي خنة و وعم حسناتاندك. 
جراد:؛ ج 7 ص: 78 


جراد: ملخ. قرسا عليه الطوفاتَ و الْاد وَالقمَلَ وَ الصّفَاوِع وَ الدّم لات مُفَصَلات ... اعراف: 17 اين ينج مورد از معجزات نه 
كان حضرت موسى است كه در «تسع» شمرده شده از جمله ملخ آمد و مزارع و اشجارشان را خورد كه نزديكك بود از هستى ساقط 
شوند واز جمله طوفان و سيل و قورباغهها بودند كه همه جا را ير كرده و زندكى را تنكك نمودند و شيثه و بنقل بعضى ملخهاى 
كوجكك و بى يراز آنجمله بود و نيز خون كه كفتهاند رنكك آبها سرخ شد و مانند خون كرديد.در تورات فعلى نيز در سفر خروج 
باب ٠١‏ اين بلاها بتفصيل ذكر شده است.نا كفته نماند بزمينيكه همه 

قاموس قرآن, ج ”, ص: 78 

جيزش خورده شده و خالى مانده مجروده كويند راغب كويد: جايز است بككوئيم معناى اصلى كلمه جراد است و مجروده (ملخ 
خورده) وجرد الا-رض از آن مشتق است و ممكن است بككوئيم ملخ رااز آنجهت جراد كويند كه زمين را ميخورد و خالى 
ميكذاردٍيَخْرْجُونَ من الأجلاث عَاكهُ علاة مُنعَشْرٌ قمر: 7 از قبرها خارج ميشوند كوئى ملخهاى يراكندهاند.ظاهر آنست كه اين تشبيه 
زنده شدن و خروج از قبرهاست جنانكه ميدانيم ملخ دم خود را زير خاك ميكند و تخم ميكذارد بعد از جندى تخمها مبدّل بكرم 
شده سيس تغيير شكل ميدهند و مبدّل بيروانه و بعد ملخ ميشوند.يكى از رفقا از يكنفر براى من نقل كرد كه در محلى تخمكذارى و 
بوجود آمدن ملخها را نمايش ميدادند» ديدم ملخهاى بى شمارى بيك محل نسبتا وسيعى آمدند سر دم خود را زير خاكك كرده و 
تخم كذارى نمودند و رفتند» بعد از رفتن آنها ديديم بتدريج كرمهائى از خاكك سر بر مياورند يكى از اينجا و يكى از آنجاء در 
فاصلة كمى تمام آن زمين بر از كرم شدء آنكاه مبدّل بيروانه و سيس بملخ مبدّل شدند و تمام آن محل يراز ملخ كرديد. ذرّات 
ابدان انسانها نيز در بهار قيامت همجون تخمهاى ملخ بتدريج به انسانها مبدذل شده و زمين را ير خواهند كرد. 


جر:؛ ج 27١‏ ص: 77 
جد: كشيدن. وَأَلقَى الاح و أَحَدَ برَأس أ أخيه بَجِرُهُ ليه اعراف: ١‏ صحيفدها را انداخت و سر برادر خويش را كرفته بسوى خود 
ميكشيد. اين كلمه فقط در اين آيه است و در جاى ديككر از قرآن يبدا نيست. 


جرز:؛ ج ؟» ص: 78 


جره فلع وجرزة جور قطعةلا (اآرب الموازدا حرق وشم ادل وتذوم) زميتى كلق ندانييه باشد أو لَمْ يَرَوا آنا تَسَوقٌ الا إِلَى 
ادم ض الْجَرْزِ َنحْرِجٌ بهِ رَرْعاً .. . سجده: 717 آيا ندانستهاند كه ما آب را بزمين خشكك و بىعلف 


قاموس قرآن؛ ج"» ص: "7 
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كشانده و بوسيلة آن كشت ميرويانيم؟و إِنَا للاعِلُونَ ها عَلَيِهًا ص يدا جَرْزَاً كهن: 8 ما آنجه را كه در روى زمين است بشكل زمين 
مال و عد كه اهن ١‏ درذ رد ررس زمين. جر جرز: بىعلف.در مجمع البيان هست: جرز زمينى است كه جيزى نمىروياند كوئى 
علف را ميخورد. 


جرع:؛ ج 27 ص: /ا؟ 

جرع: فرو بردن آب. «جرع الماء: بلعه» از باب منع يمنع (قاموس) تجرّع: جرعه جرعه خوردن. و ين قل مِنْ للاء صَدِيِدٍ يَتَجَوَعْهُ 0 
كاد بيده بدااراهر: ١‏ نامريه توكائده ليتوه كه يعرم عه و بسك خوردو تواتك ترويرة ابن ايه كربية دريهان 
حال اهل جهنم است اعاذنا الله منها و اين كلمه تنها يكدفعه در قرآن مجيد وارد شده است و مراد آنست كه نوشيدن آن مشكل 
است بناجار جرعه جرعه ميخورد اين كلمه در بارهُ غضّه خوردن و فرو بردن خشم نيز بكار ميرود در نهج البلاغه در بار حضرت 


رسول صَلَى الله عليه و آله و سلم هست «و تجرّع فيه كل غضّه؛ در رضاى خدا هر غضّه را جرعه جرعه فرو برد خطبة 197. 
جُرّف:؛ ج 7 ص: /1؟ 


جدف: (بروزق غنق) كنار وود كه آب آثرا بردة و تكه تكه ميافتد «الجرف الجانب: الذي اكله الماء مخ حاشية الثهر كل ساعة سقط 
1 لا 5200 لك 3 ٠.‏ لا 3 - 

بعض منه) (اقرب الموارد) أم مَنْ أشى ملل َهُ علطا جَوْفٍ هار فَانهارَ به فى نار جهنم توبه: ٠١4‏ يا آنكه بناى خويش را بر كنار 

جانب نهر بنا كرده و آنرا با ,. نش جهنم ساقط نموده است جرف (بر وزن عقل) در اصل بمعنى بردن است على هذا جرف در آية 


شريفه بمعنى مجروف است يعنى محليكه زير آن» بوسيلة آب خورده شده استء اين كلمه تنها يكبار در قرآن بكار رفته است. 
جرم:؛ ج 7؛ ص: /ا؟ 


جرم: (بر وزن عقل) قطع.مجمع البيان» اقرب الموارد» قاموس» مفردات و صحاح آنرا بمعنى قطع كفتهاند.بعقيدة طبرسى كناه را از 
آنجهت 

قاموس قرآن, ج 7 ص: 7/7 

جرم كويند كه عمل واجب الوصل را قطع ميكند. بنا براين قول» كناهكار را از آن مجرم كويند كه عمل صالح را قطع ميكند (در 
وي ا 07 ليور لرجادر مارةت ار لصيل جوم يتم ١‏ لحني فلع شيره ازافو ف ابح بيطو استعايه 
بكناه كردن جرم كفتهاند.طبرشى دو ذيل آيةٌ ‏ مائده و 1] يَجرمكُعْ را از كسائى «تخملئّكن)ا ) (وادار نكند) نقل كرده است و اين 
مطابق نهج البلاغه است كه در نامة ١١‏ فرموده الا يحملتكم شنئانهم على قتالهم قبل دعائهم» و خود جرم را در آنجا قطع و كسب 
معنى ميكند زمخشرى در ذيل همين آيه ميكويد: جرم جارى مجراى كسب است در تعدّى بيكك مفعول يا دو مفعول و آنككاه جملة 
فوق را بمعنى كسب و وادار كردن كرفته است.بعضى از بزركان در تفسير خود در ذيل آيه فوق كويد: «يقال جرمه يجرمه: اى 
حمله) على هذا معنى جرم وادار كردن است. ولى اين تعبير را در كتب مشهور لغت بيدا نكرديم.و خلا-صه آنكه: در معناى جرم 
(بفتح اول) سه قول هست: قطع» حمل» كسب. ولى قطع معناى اوّلى و مشهور آن است و جرم (بضمٌ اول) بمعنى كناه از همين مادّه 
است.بنظر نكارنده جرم فقط يكك معناى دارد و آن قطع است و كناه را بدان سبب جرم كويند كه شخص را از سعادت و رحمت 
عات مكايو دكار رامعم بكرم زراكي ار كتاناخرة ترص و يداهو راء سج الماويك ا يكل و دونه 
محل از قرآن كه «لا يَجَرِمَنَكم) آمده جون بمفعول دوم با «على» متعدى شده لذا معناى حمل (وادار كردن) بر آن اشراب شده است 
و جنانكه ميدانيم «حمل» بر مفعول دوم با «على» متعدى ميشود كويند: حمله على- الامر. يعنى او را بفلان كار وادار كرد لفظ «على) 
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در يكك آيه مذكور 

قاموس قرآن, ج 7 ص: 79 

ودر دو آيه مستت مسعر است ابشكك آمات را نقل ميكيم: ركع كان كوم علق أن تيو .. مائده: 8 وادار نكند شما را كينة 
قومى بر اينكه عدالت نكنيد. مى بينيم كه در اينجا للا - أن دلوا 00 كرك ااست و «على» در آن مذكور ميباشد.وَ 
لا يَخرمسّكمْ هَنآنُ قوم أن ص دُوكم عن الْمتجد العام أن تَعْمَدُوا . .. مائده: ١‏ كينة مردميكه شما رااز مسجد الحرام باز داشتهاند 
ار كدو يك مواد لال ١‏ برتكع ساق اد تياك جز اك وم حير ؟ اوقم مخاضه امن 
وادارتان نكند بر اينكه نظير بلاى قوم نوح بر شما برسد.در اين دو آيه أن تَعْتَدُوا . ..- أن بد ييَكعْ مفعول دوم اير متكغ) اسث و 
ل ل ا ل ل لت ا 
يع تسد :لبن احور انا الدوة اتويت شكوة سطاقي” 4 آنانكه اقدام بكناه كردند بمؤمنين ن از روى ريشخند 
مى خنديدند.در قرآن كريم مادّه جرم غير از سه آيِهُ فوق» همه از باب افعال بكار رفته است مثل اجرمواء اجرامى مجرم و مجرمون 
فقط در ينج محل «لا جَرَمَ) آمده كه خواهيم كفت. بنظر ميايد باب افعال در اينجا براى كثرت باشد زيرا كثرت يكى از معناى آنست 
امقس فق الذي ادكو روم: 1 از كسانيكه بيوسته كناه ميكردند انتقام كشيديم. لا جَوَءَ أَنّهُعْ فى الْآحِرَوْ هُمْ اْأَخْسَرُونَ هود: ١7‏ 
كلمة «لا جَرَمَ) جنانكه كفتيم ينج بار در قرآن مجيد آمده است هود: 77 نحل: 77 و 87 و 2٠١9‏ غافر: *5 در الميزان ذيل آيهُ فوق از 
فرّاء نقل شده كه لا جرم در اصل بمعنى لا بد و لا محاله است سيس در 

قاموس قرآن» ج١2‏ ص: 7١‏ 

اثر كثرت استعمال بمعناى قسم آمده و معناى «حمًاا ميدهد ... و كفته شده: جرم بفتح اول و دوم بمعنى قطع است و شايد در اصل 
در نتيجة سخن بكار ميرفته مثل لا محاله و اين معنى را ميداده كه: اين سخن را قاطعى قطع نميكند ... يس «لا» بمعنى نفى و ١جرم)‏ 
بمعنى قطع است «لا جرم) يعنى اين > م 1 ل ا ا ا 


آيهُ فوق اين است: حتما آنها در قيامت خسرانكارتريناند. 
جرى:؛ ج "27 ص: ٠٠١‏ 


جرى: روان شدن. جريان أَنَّ هم عت تَجْرى مِنْ تختها الْأَْارٌ ... بقره: 76 حا براى آنهاست بهشتهائيكه نهرها زير آنها جارى و 
ل ل ل 
ا ا ا اليا مار .. بقره: 18# قَسَكونا له الؤيخ تجرى بأمرو ... ص: 8" و الشّمْسٌ 
تغرف لشف اريس ونا و باق أطي كل بكرت 1ه مس مَّى رعد: ؟ على الظاهر شامل آفتاب و ماه و ستاركان و غيره است.در 
اينجا لازم است در باره جند آيه سخن كفت: الف: عَتَى إذلاا كثُم فى الْقلكِ و جرَيْنَ بهم يربح طَيوٍ .. ٠‏ يونس: 717.ممكن است 
بكوئيم: باء در «بهم) براى تعديه است يعنى كشتىها آنها را روان كردند» ولى بقاموس و صحاح نككاه كردم «جرى» با باء متعدى 
نشده است لذا بايد كفت باء در اينجا بمعناى «مع) است و فلكك بمعنى كشتى است و بمفرد و جمع اطلاق ميشود؛ در اينجا جمع 
مقصود است زيرا فعل آن «جرين» آمده معنى آيه جنين است: تا جون در كشتىها شديد و كشتىها با آنها بوسيلة باد مطبوعى روان 
شدند. 
قاموس قرآنء ج 7 ص: ”١‏ 
لامو ا ا 0 .. هود: 51 واكر باء را تعدى بككيريم جريان كشتى از آيه بايد با 
عنايت و ملازمه استفاده شود.ب: و مِنْ ته الجزأار ذ فى البخر كَالأعْلام شورى: 77و لَه الْحرِ لمات فى الْبخر كالأغلام رحمن: ٠‏ 
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ع 


راجع باين دو آيه به «بحر) رجوع شود كه كفتهايم اين دو آيه بجريانهاى درياها از قبيل كلف استريم تطبيق ميشود نه بكشتىها كه 
لا هك 7 0 - عد 0 2 د 
كفتهاند.ج: إِنا كما طعَى اللا عملاحع فى الطارر. تجعكبا لك تذكرة وَ تعره دن لاعِيةٌ حاقه: يرن ان طفاق كرد ما شمادا 


هم 


در جارى شونده حمل كرديم تا آنرا براى شما ياد آورى قرار دهيم و تا آن تذكره را كوش حافظ يند در خود نككهدارد.مقصود از 
اين جاريه جيست؟ارباب تفسير آنرا كشتى نوح كفتهاند» ناكفته نماند ما قبل دو آيهُ فوق دربارة هلاكت عاد و ثمود و قوم فرعون و 
قوم لوط است وما بعد آنها مطلقا در بار قيامت و ويران شدن عالم واهل رحمت وعذاب است بنظر ميايد غرض از ذكر اين دو 
آيه در ميان هلاكتهاى دنيا و آخرت تذكراين نكته است كه اهل ايمان در اماناند همانطور كه در طوفان نوح مؤمنان نجات يافتند 
اهل أيمانا او هلاكت دنا ىعرت ور بات لغراهلد بود و ترهاى قهر داق :رافقط كتاو ودين عدفاتد وسايد لبها لكر 
تَذِرَة ين مطلب را بيشتر تقويت نمايد و اكر اهل ايمان و يا بعضى از آنها را بلائى از بين ببرد براى آنها هلاكت نيست بلكه كقارة 
ككناه و يا ترفيع مقام است.د: و الذَارلاتِ ذَرُواقَالظَامِلاتِ ورا فَاللكارلات يد را َالْمَمَسلطَاتٍ أمراً. كنا تُوع دون لَادِقٌ وَِنَّ الدّينَ 
اقم ذاريات: -١‏ ع.قسم بباشندكان ياشيدن 

قاموس قرآن. ج27 ص: 7" 

بخصوصى. يس قسم ببردارند كان بار سنكين. يس قسم بجارى شوند كان كه بآسانى رواناند. يس قسم بتقسيم كنند كان امر. آنجه 
وعده داده ميشويد راست است و جزا واقع شدنى است.مقصود از جاريات و غيره در اين آيات جيست؟ بنظر ميايد كه مراد از اين 
جهار اسم فاعل» بادها باشند و جون ابر عبارت است از هواى مرطوبء اكر بككوئيم ابرها و بادها هستند باز صحيح است.در بار 
بادهاى مهاجر كه از اقيانوسها بسوى خشكيها ميوزند و هزاران كيلومتر راه مى بيمايند آقاى مهندس بازركان در كتاب باد و باران در 
قرآن ميكويدة باذهاق مهاجر ال حديدفاى اقباتوس اطلسن نا اقباتوس كيين (و مسحي دو متدكراثة وادرياهائ يت ركك) انا كه 
ستونهاى بزركك هوا از طبقات جوٌ بزمين ميريزند» سر جشمه كرفته در ابتدا يكحركت فرفرهاى و يراكنده شونده باطراف دارند» يس 
از براه افتادن حامل بخار آب فراوانى ميكردند كه همان ابرهاست» آنكاه با وقار و سنكينى سمتى را در يبيش ميكيرند و بآسانى روان 
ميكردند جون بكنار درياها ويا بقارّهها رسيدند با بادهاى سرديكه از قطبين ميوزند ملاقات ميكنند از بادهاى قطبين سردى ميكير ند 
و آنككاه با رطوبت و سردى كه دارند بمزارع و جنكلها و شهرها تقسيم ميشوند و آنجه را قرار و قسمت است تقسيم ميكنند (باد و 
باران در قرآن با كمى تغيير و حذف).يس بادها هستند كه در اثر اختلاف حرارت خورشيدء خود رااز وسط اقيانوسها ميياشند و 
الذَارلاتِ دَرُواً وجوة زواة شادقد توطويجة و بخان آب "زااباخود بر عيدازقد سكين ميغوئد #الاملات وقْراً سيس در طول هزاران 
كيلومتر با آزامى :و آسانى بسير خود ادامه ميدهند فَالْطارياتِ يُشراً و آنكاه در قارءها و خشكيها تقسيم شده يرحمت و خسارات 
مبدّل ميشوند و بهرهها 

قاموس قرآن. ج 7 ص: "ا" 1 8 

باكسيت شكقد المتدكاف اخراقابل دقه است كه بعد از وَ الذَارياتِء سه صيغة ديكر همه با فاء آأميةاست يعتى انق جهان امرّ 
بشت سر هم و نتيجة همديكراند.نظير اين آيات» آيات اوّل سورة مرسلات و نازعات است.ارتباط اين جهار قسم با مقسم به كه إلا 
تُوعَدُونَ لََادِقُ وَإِنَّ الدّينَ لاقع باشد شايد آن است: همانطور كه توليد بادها از محلّى شروع شده و تدريجا بالاخره بنتيجهاى 
ميانجامد جريان دنيا و اين زندكى نيز در آخر بروز جزا و ياداش ميانجامد وقوع جزاء نتيجة سير عالم است جنانكه تقسيم امر نتيجة 
حركت ابرهاست.اكر بككوئيم ملائكه با اين بادها با هماند و مشيّت خدا را روان ميكنند اشكالى ندارد ولى نميشود كفت از اين 
فاعلها كه با الف و تاء جمع بسته شده ملائكك مراد است زيرا جمعى كه با الف و تاء باشد يا براى مؤْنّث حقيقى است مثل مؤمنات و 
واعافف جذكر شر عاق اسك كا وقرضاضو فرافر يا تكد اسكا قر وني اع المنسد و اناده كه راف إن هنا 
تاقد وو ةرانا اكيب نور تخد ملتكد را بانعن ملاكر اإرلق الشل يعر رمه رز #1 اكرقوة واتري الملركة كالية وذ 
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حَوْلٍ الْعَؤْش زمر: ه/ا.و ايضا ملائكه عاقل و ذى شعوراند يس مراد بادهاء ابرها و يا جيزهاى ديككر است.در كتاب آغاز و انجام جهان 
ص 7 ببعد ذاريات حاملاءت جاريات و مقئ.مات را باتمها و الكترونها و بروتونها و نوترونها حمل كرده و در اين باره بيان عالى 
دارد» تطبيق ايشان با مقسم به كه وقوع قيامت باشد بسيار مناسب است طالبين بآنجا رجوع كنند.ه 0 قبع بالكقن العزار الكنسن 
تكويرة ©1ايق آية در وخنس» خواهد امد اثقاء الله. 

تاقري ارانرح المي ان 


و: : وَقَالَ كبوا فيق] بشم الله مجاه و مزلطاها هود: ١‏ مجرى و مرسى مصدر ميمىاند از لازم و متعدى (صحاح) ظاهرا در آيه 


عاو لازم باد ديعي : كفت بكشتى سوار شويد جريان وايستادن آن بمدد و يارى خداست. اناو ولاك معد ويك 


الله خبر آن است. 
جزء:؛ ج 7 ص: 76 


و ا : تربعةٌ الاب لِكللبأب مِْهُْ جَزْءْ مَفْمُومٌ حجر: 6 براى جهنم هفت در است براى هر در از آنها قسمتى است 
عل و كر ون يواض( الاق كقوز ذ. مُبينٌ زخرق: 18 متظوزاز جزء دراينجا فروثد است بدليل أيه بعدى كه 
يكوياد راك 3 كا يفاك نات و أحر ماكز بالنوكاء الل ودر مط اله انيه 56 بقره: 9ك زخرف: 
0 


جزع:؛ ج 7 ص: 76 

جوع ‏ ب حان الف قعل 81 ازراب خلم زان متي اناري و ناته نه نيدتم يقتي فطلم تكد اقزر النواره) !5221 الضرطة 21 
وم 8 لين مخض ابراغيه: ١‏ برابر است براى ما جه بى تابى كنيم و جه صبر نمائيم ما را فرار كاهى نيست.راغب كويد: جزع از 
عزة اق التق اجوع حزن ابي كه خفن را او ججاره يكين بالاذاره :ول حزن إن قاعم انيكدزة الالللاة رق علرعا. /01 مله 
الحو عروعا و إذلا مََهُ الْحَيرُ مَتُوعاً معارج: ١٠.هلوع‏ و جزوع هر دو صيغه مبالغهاند مثل كذوب و ودود يس هلوع يعنى بسيار 
حريص. جزوع: بسيار بىتابى كننده. اهل بيان كفتهاند: آي بعدى معناى هلوع است يعنى كم صبر و ير طمع. معنى آيه اين است: 
حمًا كه انسان شديد الحرص آفريده شده» جون باو شرّى رسد بسيار بى تابى كننده و جون باو خيرى روى دهد بسيار بخيل است 
قاموس قرآن. ج 7 ص: 0" 

در آيات بعدى اهل ايمان از اين حكم استثناء شدهاند إن اقيق الفية ... منوع نيز بايد مثل هلوع و جزوع. مبالغه باشد. از ماده 


جزع فقط دو كلمة فوق در قرآن هست. 
جزاء:؛ ج 7 ص: 78 


جزاء: مكافات. (قاموس) ايضا در قاموس هست: جون ما- بعدش «باء و على» آيد بمعنى مكافات و مجازات است و جون «عن» باشد 

0 باشد «جزى عنه: قضى» و بدون آنها بمعنى كفايت است «جزى الشىء: كفى).راغب آنرا در اصل بى نيازى و 

كفايت © كفته و كويد: ياداش را جزاء كويند جون از حيث مقابله و برابرى در آن كفايت هست.در مجمع البيان فرموده: جزاء و 

كناد وه كارع سيوك ا ادااو او حورا جراء كرض راجا ل عمل الستت و اوعدي برا راق اكلاكا متا واي 

ا ال ل ل د 
0 لا لاك 

ومع > للك علاة الكافرين بقره: ١‏ و مثل تون بن أط لكاب الا وَ ذلك عه الظَالِمِينَ مائده: 4 و نحو وأمٌ ما مَنْ امَنَ و 
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قبل فايا تعد ا الْحْشْلا كهف: لهم بناوة عند رتغ ذلك جاه المشيدنين زمر: ©".ب: جاهائيكه در قرآن مجيد بعد از 
فعل جزى كلمةٌ «عن)» آمده ممكن است آنرا بمعنى كفايت كرفت جنانكه راغب معتقد است و ممكن است معناى آن ادا كردن 
-ه 2 ىم علا بن :8 اق ا 
باشد جنانكه در قاموس كفته» در مجمع نيز از بعضى نقل شده است على هذا در آية و اتقوا يَوْما لا تَجْى نَفْسٌ عَنْ نفس شَيْئا بقره: 
8 ممكن است بكوئيم معنى آنست: بترسيد از روزيكه كسى از كسى از هيج جيز كفايت نميكند يا كسى از كسى جيزى 
نميدهد.ج: در بعضى از آيات جزاء 
00 7 لا تلم نَفْسٌ شَيئاً و لا تُجَرَوْنَ !! كا كع عار كين 5ه امروز بكسى ستمى نميشود و جزاء 
ل 00 
واد قيعرية 2 البداراكد كر دي للا توا نز لكا زد 7 ا كنت تَعْمَلُونَ تحريم: / امروز اعتذار نجوئيد فقط آنجه را 
ميكرديد جزاء داده ميشويد همجنين است آيه 4١‏ نمل و 4 صافات و غيره.اين آيات راجع بتجسشم عمل است و قرآن كريم در اين 
باره صراحت دارد يَوْمَ تَحدُ كل نَفْس لكا عمِلْتْ مِنْ خَيْر مُخضّرا ولك عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ .. الغسان: ©" كيان دكارقنه اياتيكه تظير 
عن عمل يك ا مجر إن ب . .. غافر: © هسعدد با بات فوق 'تفاوت تدارئد زيرا عمل روق قيامت ذر قالب د يكرى تحويل اتسان 
ا ل ال ل ا ا اي 
لا 
ررك دار ولدلا كا زر كن باتر راد تار مار فاتك راق نا كمَرُوا وَ هَل تُلجَازى إِلَا الْكفُورَ سباء: 
ولى بنظر ميايد كه «تلكُازى» در اينجا , لحي ار ل ل ل ارسي 


5 


ماين از تيناة نوس اسك علض اق عبينة فقانة راغب ا 1 حل كاوه و ركد يار اصريعي 
ا ل .الوا الَّذِينَ 11 يوون الله ولا باليؤم الآخر .. من الِّينَ أُوُوا الات على 
يُعطُوا الْجِزْيَةٌ عَنْ يَدِ وَ هُمْ لاغِوُونَ توبه: 1١9‏ بجنكيد با نانك مداو وو سك تان لماو رلك ...از كسانيكه بآنها كتاب داده شده 
تا جزيه را با دست خود بدهند در حاليكه بحكومت اسلام خاضعاند.جزيه مالياتى است كه از اهل 

قاموس قرآن؛ ج ”2 ص: /1” 

ذمّه با در نظر كرفتن توانا و ناتوان بودن آنهاء كرفته ميشود و در مقابل از حمايت قانون برخوردار ميشوند و مانند يكفرد مسلم در 
يناه اسلام» آزاد زندكى ميكنند و آن مثل زكوةٌ و خراج و ماليات و غيره است كه از مسلمانان كرفته ميشود.در اين حكم اجحاف و 
ظلمى نيست هر دولت براى ادارة مملكت از وصول ماليات ناكزير است در اسلام آنجه از اهل كتاب دريافت ميشود بنام جزيه و 
آنجه از مسلمين اخذ ميكردد بنام زكوة و غيره خوانده شده» راجع بتفصيل بحث بكتاب سيرى در اسلام تأليف نكارنده فصل اهل 
كتاب رجوع شود.و جزا جنانكه كفته شد در بارة ياداش و كيفر هر دو بكار رفته است ولى «اجر» تنها در ياداش استعمال كرديده 


فلهغ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَيْهِمْ در اين باره به «اجرا رجوع شود. 
جسد:؛ ج 7) ص: 717 


جسد: ييكر. صحاح آنرا بدن و قاموس جسم انسان و جسم جنّ و ملالئكه و مجمع البيان جسم حيوان مثل بدن كفته است آنكاه 
بحث است كه آيا جسد جسم بلا روح است و يا جسم با روح و آيا جسد در غير انسان نيز كفته ميشود يا نه؟كوتاه سخن آنست كه 


قرآن كريم آنرا ب اا ا 
طه:: 88 براى آنها كوسالداى بيرون آورد كه فقط بيكر بود (و روح ساح ميد لوقت عدا جاكن ال انيت كه 


لا 
ككوساله مجتر.مه بود و روح نداشت .و7 حلام جسداً لا أكون الام و9 كانُوا لحالدِينَ انبياء: 8 آيه در بارة ييامبران است يعنى 


ما آنها را ييكرى قرار نداديم كه طعام نخورند و در دنيا هميشكى نبودند.در مجمع ج /ا ص از كلبى نقل شده جسد مجشدى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالالالانا صفحه 9ط از ابألاا 


است 
قاموس قرآن؛ ج 7 ص: /" 

محري بم بكرا واج لامر اج ج10 يار حو الربرد و الماع عرس بات اا زرلا ةجيتن 
راحة الاجساده ولى الميزان ج ١‏ ص ٠١7‏ فرموده: جسد هيجكاه بذيروح كفته نميشود.وَ لَقَد تنا سيان و ألْقَيا عَلم كُوسِيِه جصّداً 
8 لض ##الميوان اذ مم عغات مما انة مع وااكغار سكيد كديراق ينان كوه كن موده خط او راالمزائد و حدس 
ف سم ل و ل ل ار ل 


وق مقي تاقد يسن :خذا او را بميراند وير تختطن. الداعت فا اوام روا ببقدا للويك و صلم كته 
جس:؛ ج 27 ص: 1١/‏ 


سي ها وض لس لو نور لح لل دا مع 
5 8 
يي و ل ل ل ال 


جسم:؛ ج 27 ص: 1١/‏ 
لا 
جسم: تن. يعون جسم وزتقابل روج ابت مينوة كنت جسم تقطاراجم : عن انك نات 087 ميخ مد بأقا اند كان [ك الله 


لا 
اط طَفاة عَليكع وَ زلاده بَعِطَةٌ فى الْعِلّم و اْجشم بقره: 3" معلوم است كه جسم فقط راجع به بدن و تن است يعنى خدا باو دانش 
وسيع داده و تتومدش كرده است.و إذ يبتع تُقجوكك أجلاممع . .. منافقون: جون منافقان را به- فى تنرهابشان شكفتك 
مياورد.از اين لفظ دو محل ب بشتر دو كلام الله مجيد نيسك. 


جعل:؛ ج 27 ص: 7١/‏ 


جعل: قرار دادن. وَ جَعَلَ ذا 0 واماياً رعد: ”در زمين كوههاى ثابت و نهرهائى 

قاموس قرآنء ج 7 ص: 9” 

قرار داد.بنظر راغب: آن لفظى است شامل تمام افعال و از فعل و صنع اعمٌ است و بر ينج وجه بكار ميرود اول بمعنى شروع مثل: 
جعل زيد يقول (شروع كرد زيد بكويد) دوم در ايجاد شىء و آنوقت يكك مفعول دارد «وَ جعَلَ الات و النُورَ (ظلمات و نور را 
سس د اه م د ا 
لمإاشاً ينجم حكم بر جيزى با جيزى (مثلا- حكم بر شخصى با بيامبرى) مثل و يَجعَلُونَ لله الات (مفردات باختصار).مخفى نماند: 
تدر در آيات قرآن مجيد نشان بابح اال در مرتبة تالى وجود و حالتى بعد از وجود است و نيز دربارة ربط دو موجود بكار 
رفته است.مثلاء در ولو بك لمعل الناس أَمة[أَةحود: +11 مى بينيم كه اقت واحده بودن يكك وجود ثانوى و صفتى ات 
براى ناس و جعل در بيان آن آمده و اكر ميفرمود الََلقَ الَاسَ امَةٌ واحَدَةً» معناى فوق را افاده نميكرد زيرا امت واححده و داراى 
هدف وعقيدهةٌ مشتركك بودن در مرتبة دوم از خلقت است.و نيز در آية الْحَمْدُ لِلهِ الى خَلَقَ العلطارات وَالأَوْض وَجَعَلَ الات و 
الثُورَ ... انعام: ١‏ بنظر ميايد استعمال جعل براى آن است كه ظلمات و نور در مقام دوّم و همجون وجود سايه نسبت بذى سايه است 
رطنت لسرا روزي و رجاه قار عادو يكوه بويورد امن مسري اريزا لا كزن اميت لدان سهرات و الارضن ض «خَلقَ) 
و دن ظلمات ونور :جعل) رةه انتعدة يفضي ال ارالك يل و خلق در يعاق وكدي كر اند ةاتذيئل و الشف لكزون اليفك 
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أزتاجاً نحل: 77و مِنْ الباته أنْ حَلَقَ لَكم مِنْ أنُفيكع أزواجاً روم: ١؟.‏ 
قاموس قرآن» ج 7 ص: لا 
من تصور ميكنم كه نظر در آيهُ اول بجعل زوجت است كه يكك معناى ثانوى است و در آيهُ دوم آفريدن زوج مراد است آفريدن 


زن و مرد در مرتبة اول و زوجت در مرتبة ثانى قرار كرفته است. و انتزاعى است. 
جفاء:؛ ج 3 ص: ضن 


ل 0 كلام د لط ريم م 
جفاء: بِضِمٌ اول كنار افتاده. (مجمع البيان) اسم ممدود است مثل غثاء فآمًا الرََد فيَذْمَبٌ جَفاءَ و أ ا ينْفْعٌ الْناسَ فيَمْكث فى الأذض 
...رعد: ١17‏ اما كهف در حاليكه كنار افتاده است نابود ميشود اما آنجه بمردم سود ميدهد در زمين مىماند «جفاء») حال است از 
«الزيد» و فقط يكبار در كلام الله مجيد آمده | 


جفن:؛ ج 27 ص: 5٠١‏ 


لا 
0 0 : كاسه. مسحو اس لمجو ب جه مي 


«جفان) ب اه 0 دقان لست 


جفو:؛ ج ؟)» ص: 5٠١‏ 


جفو: كنار شدن. دور شدن در قاموس هست «جفا جفاء و تجافى: لم يلزم مكانه» در اقرب الموارد تصريح ميكند كه اصل آن واوى 

است. لذا در عنوان «جفو» آورديم با آنكه مصدرش جفاء است.تكلطافل جنُو وبّهُْ عَنِ المضاجع يَدْعُونَ رَبَهُمْ حَؤْفاً وَ طمَعاً .. “استجلة: 
2 آيه در تعريف اهل ايمان است يعنى يهلوهايشان از خوابكاهها دورى كند و يروردكارشان را با بيم و اميد ميخوانند (و براى 
عبادت و مناجات خدا از خواب و خوابيدن دور ميشوند) الله اجعلنا منهم اين صيغه و اين مادّه بيشتر از يكبار در كلام الله نيامده 


است. 
جلب:؛ ج 7)» ص: 5٠‏ 


جلب: جلبه: صيحه. اجلاب: راندن با صيحه (مجمع البيان) راغب جلب را راندن و اجلاب را صيحه زدن با قهر كفته است وَاسْتَفرِز 
قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 5١‏ 

تن اسْعَطَغْتٌ مِنْهُمْ بصؤتك وأعلك عَلْيهمْ بحَيلكك و جلك وكارك ف لالدو مواد ... اسراء: ع6.استفزاز: بلند كردن 
بسرعت و بكارى وادار كردن بآسانى. رجل: بفتح اول :ؤ كسر دوم جمع راجل. (بيادكّان) خيل: اسبان و مجازا بسوارها اطلاق 
ميشود. آيه دربارة اعطاء قدرت بشيطان از جانب خداست دربارة اضلال مردم. يعنى هر كه از آنانرا ميتوانى با صدا و دعوتت بكناه 
بر خيزان و با سواران و بيادكانت بر آنها صيحه بزن (براى سوق بككناه) و در اموال و اولاد با آنها شريكك شو.كويا بعضى از ياران و 
اعوان شيطان در وسوسه خيلى سريعاند و بعضى كمتر از آنها. لذا اوّلىها بسواران و دوّمىها بيياد كان تشبيه شدهاند رجوع شود به 
ا 0 
معنى آن اختلا.ف هست. راغب آنرا ييراهن و روسرى كفته (قميص و خمار) مجمع البيان در لغت فرموده: روسرى زن كه وقت 
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كردذة و ميكويد: كننه شده مانشد حخارقد و ماتقد علحقة اسث. دن قاموس عست كه آن يبراهن و لبائن كشاد كرسكتر اذ ملحفه يا 
جيزى است مثل ملحفه كه زن لباسهاى خود را بآن مييوشاند يا آن ملحفه است.در نهج البلاغه هست: «سترنى عنكم جلباب الدّين) 
خطبة ؟ جلباب دين مرا از شما مستور كرد وايضا «من احبّنا اهل البيت فليستعدٌ للفقر جلبابا؛ حكمت: ١١7‏ هر كه ما اهل بيت را 
دوست دارد براى فقر لباسى آماده كند و ايضا ببعضى از عمّالش مينويسد: «فالبس لهم جلبابا من اللِين) نامة: 19 بجهة 

قاموس قرآن ج؟؛ ص: 57 

مردم لباسى از نرمى بيوش.با اين قرائن و آنجه از نهايه و صحاح و قاموس نقل شد ميشود كفت: جلباب ملحفه و لباس بالائى و 
جادر مانند اسث نه فقط روسرى و خمار معنى آيه اين اسث: اى بيغمبر به همسرانث و دخترانت و زئان مؤمنان بكو لباسهائى جادر 
مانند خود را بخود نزديكك كنند و خود را با آن جمع و جور كنند و جلباب را طورى از خود دور نككّاه ندارند و بدن خود را از آن 


بيرون نكنند كه يوشيدن آن مانند نيوشيدن باشد. از ماده جلب فقط دو صيغهُ فوق در قرآن هست. 
جالوت:؛ ج 7 ص: 517 


جالوت: ل ل ا ا و ا 
لا لا 

حكد كات بن اشراد ال اواو القك ياش عراصان و ميطاكك يرود ول ل طفة قااذوة كالرك و ترد + . فَهَرَمُوهُمْ بإذْنٍ الله 

وَكَيَلَ دلاود طَالوت ... بقره: 19 - ١‏ كفتند با جالوت و لشكريانش طاقت جنكك نداريم ... باذن و يارى خدا آنها را شكست 


دادند و داود جالوت را كشت. لفظ جالوت سه بار در قرآن مجيد در آيات فوق تكرار شده است. 
جلد:؛ ج 7 ص: 517 


زد ركسل برس يدف امع 01501 بوت اناق باق مكل و كالر روي ع ارقف 12 فصلف: ١‏ يا يوست حيوان مثل 
عد حدر عرو الكاى يرا صدل: ٠‏ جلد: بفتح اوّل مصدر است بمعنى تازيانه زدن بعقيدة طبرسى و راغب تازيانه زدن را 
بجهت رسيدن تازيانه برعت بدن» جلد كويند.و شايد علت اين تسميه آن باشد كه تازيانه از يوست درست ميشده است و فعل 
«جلده» بمعنى او را با يوست زد است در مفردات كويد: «جلده؛ بطنه» ظهره» (هر سه فعل ماضى است) يعنى بيوستش زد» بشكمش 
زد» به يشتش زد. «و ضربه بالجلد نحو عصاه» او را با 

قاموس قرآنء ج ؟ ص: 67 

بوست زد مثل او را باعصا زد.در اينجا بجند مطلب اشاره ميكنيم الف: حدّ زنا صد ضربه شلاق و حدّ قذف (بديكرى نسبت زنا 
دادن) هشتاد ضربه است الراك وَالانى كَاجيدُوا ل دي مهلا ماه لد دن تقو لآنؤة ايهو هرود زاتى جهر يك ضياك #الثناد 
بزنيد.اين حكم در صورتى است كه محصنه نباشند و اكر هر دو يا يكى از آنها محصنه (شوهر دارء زن دار) باشد حدّ آنها سنكسار 
كردق اسع كمتعال حك زا بان دن كي لقع مالكل كرو و القرق شرق افعض اي ل لوا تراب ع فع اد انسل رقم ين 
جَلْدَةً ... نور: * مراد از محصنات در آيه زنان عفيف و ياكدامناند زيرا محصنه هم بمعناى ياكدامن كه خود را از حرام حفظ 
ميكند آمده و هم بمعنى زن شوهر دار رجوع شود به ١حصن»‏ يعنى آنانكه بزنان ياكدامن نسبت زنا ميدهند.سيس بسخن خود جهار 


كاه نياو رند ا 2 0 يوست بدن 0 ا ا م 


0 بنزد اللا مره تحور جافيه و رمك انار اها كران ودف 0 جرا ب مرفي 


داديد؟ كويند: خدا ما را بنطق آورد خدائيكه همه جيز را كويا كرده است.ممكن است بككوئيم شهادت يوست بدن» شهادت طبيعى 
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اسث عميضانئكة سفث :و آبله كون بودن دسث كار كر و أمكر كراهى ميدخد كدابخ دست وابق شتخص كان كرذةاسث وير 
عكس نرم و دنبهاى بودن دست شاهد آنست كه اين دست كار نكرده است. ولى آيهُ دوم كه 

قاموس قرآنء ج 1 ص: 58 

حاكى از كفتكوى كناهكاران با يوستهاى خود است اين احتمال را ضعيف ميكند و ظاهر آن كفتكوئى است مثل كفتكوى 
ظاهرى.و از اين عجب مدار. آخرت همه جيزش حتى آتش و جهنّماش زنده و كوياست و نميشود از اين زندكى دنيا قياس كرفت. 
رجوع شود به «نار و جهنّم).ج: سَؤْفَ تيبي كارا كلا تدك جَنُودُمُع يَدَلَامُمْ يلود برها ل موقو العلات ... نساء: 08 نض 
اتغرارك وفع نا ينض ريف عي و يكن كركف بع[ سانو عي 1 هديرا كثار اليك وعيدازذة يعي لأقيابنا بين 
ميكشيم هر وقت يوستهايشان يخت و سوخت و بيحسٌ شد عوض ميكيريم براى آنها يوستهاى ديككرى را تا عذاب را بجشند (اعاذنا 
الله منه).ممكن است منظور سوختن و بيحسش شدن يوست باشد و شايد اشاره بدوام عذاب است.نظير اين آيه آيهُ يُصَبُّ مِنْ فَؤْقٍ 
رُؤْسِهِمُ الْحَمِيمٌ يُصْهَدْ به كا فى يُطونهغ و الْجَلُودُ ... حج: 7٠١‏ صهر بفتح اول بنقل مجمع بمعنى ذوب كردن استء راغب ذوب كردن 
بيه كفته آيه در باره كفُسارى است كه در بار خدا مخاصمه ميكنند يعنى از بالايشان آب داغ و جوشان ريخته شود كه محتويات 
شكمها و بوستها با آن كداختد ميشود (اللّهم اعوذ بكك عن النار).د: تَظْقَدٌ مِنْهُ مجلوة الْذِينَ يَخْفَوْنَ رَبهُمْ ... زمر: 731 در بارةٌ اين آيه 


به «قشعر) رجوع شود. 
جلس:؛ ج 7 ص: ع 


جلس: إذلا قِبِلّ لم تَفَسَحوا فى الْمَاِس فَافْته يوا مجادله: ١‏ مجلس اسم مكان و محل نشستن انسان و جمع آن مجالس است 
يعنى: جون بشما كويند در مجلسها جا كشائيد كشاده كنيد. آي كريمه يكك مطلب اخلاقى را تذكر ميدهد و مراعات حقوق مجلس 
را روشن ميكند «مجالس» فقط يكبار در 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 50 


قرآن هستثت. 
جلال:؛ ج 27 ص: 58 


عاكلا يز كل هدي يغلا وذ كمال سال وإ لكام رصن اذاف يروو كلارصيو قدو ترك كدر لني مليف ناكرا 
است.راغب كويد: جلالة بزركى قدر است و جلال بدون تاء بمعنى بالاترين عظمت است و از صفات مخصوص خيداست ودر غير 
او بكار نرفته. اقرب الموارد آنرا از بصائر نقل ميكند. طبرسى آنرا عظمت و كبريا معنى كرده» صحاح كويد: جلال اللّه: عظمت خدا. 
ابن اثير در نهايه نيز عظمت كفته است.در نهج البلاغه هست كه آنحضرت بعثمان فرمود «فلا تكوننٌ لمروان سبِقَهُ يسوقكك حيث شاء 
بعد جلال السَنّ و تقضى العمرا خطبة: ١87‏ سوق شدة مروان مباش كه تو را هر جا بخواهد سوق كند بعد از بزركى سن و كذشتن 
عمرت (آلت دست مروان مباش).جلاءل بضمّ اول صفت مشبهه است بمعنى عظيم (صحاح) محمد عبده در عبارت نهج البلاغه 
احتمال داده كه جلال بضمٌ جيم بمعنى عظيم باشد و در اين صورت اضافة صفت بسوى موصوف است ولى ابتدا آنرا عظمت معنى 
كرده است در قاموس كفته ابو الجلال كنية زبير بن عمرو و ام الجلال كنية دختر عبد الله بن كليب آمده.بهر حال اكر معناى جلال 
بالاترين عظمت و شأن باشد جنانكه راغب و اقرب الموارد كفته است در اين صورت از صفات خاصّه خداست.در كشّاف كويد: 
عنقت ذل العال 11ل تلام ا لعفل عريقات دا ولد اسيك أو رسوك عدا عاى الل عله واالهو ملع متقرلا اليف أشرزيا فا لجال 
و الاكرام» بدركاه عدا ادام عند يخطاب يا ذا الجلال و الاكرام در نهايه اين كلام را نسبت بحديث داده و در اقرب الموارد مادّه 
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ل ظ ظ آنرا قول ابن مسعود دانسته است با اضافةٌ «فى الدعاء» بعد از «ألظوا». 
ٍِ لل سن : : 50 2 
ناكفته نماند صفت ذو الْجَلالٍ و الإكثام فقط دو دفعه در قرآن مجيد آمده است يكى آيهُ كذشته و ديكرى آخر سورة رحمن. 


جلو:؛ ج 27 ص: 568 


لا هع 
جلو: (بريؤزن فلسن) شكار شدن. «جلى لى الامر: : وضح) (صحاح) لازم و متعدى هر دو آمده است قل إلا ل علميا عند ده ا 


فلل إِلَا هُوَ . اي لي : يرورد كار من : ا آنرا ظاهر نميكند و بوجود نمياورد.وَ 
المّمْس و م اها وَالْقَمرِ إذلا 0 وَ القَارٍ إذنا جَنَاهًا شمس: : "4 ضمير ( اعد به «الشّمْس) ؛ بر ميكردد مجمع البيان به ظلمت كه 
از فحواى كلام بنظر ميايد بركردانده است ولى حفظ ظاهر بهتر است. يعنى قسم بآفتاب و روشنائيشء قسم بماه كه از بى آن بر آيد. 
قسم بروز كه آفتاب را ظاهر و آشكار ميسازد. نور آفتاب بيوسته در فضا هست ولى مدن روز كه حركت زمين است آفتاب را 
طم ويكئلا نلك تجلى زثة للخل عغلة دا عد قر !1 بوتا امراف ١5“‏ جون يرورد كارش بر كوه آشكار شد آنرا ريز ريز كرد و 
موسى بيهوش افتاد.مفس رين والا مقام در تفسير آيه دست و يا زدهاند. در اينكه خدا جسم و جسمانى و قابل رؤيت نيست شكى 
نداريم شايد مراد از تجلى توججه بخصوصى است كه كوه طاقت آنرا نياورد و از بين رفت» ريز ريز شدن كوه و از بين رفتن آن است 
و بر موسى روشن شد كه جون كوه با أن محكمى طاقت نياورد او بطريق اولى طاقت نخواهد آورد.الميزان در ذيل آيه و ما قبل آن 
بيانى دري رعق لليف ذاره ز/2 0 أن كت اله علريع الخاء لَعَذَّبَهُمْ فى الدَّلا حشر: ” جلاء خروج از شهر و يا اخراج از آن 
است (صحاح) و آن با معناى اصلى مغايرت ندارد زيرا خروج از بلد يكنوع ظهور است كوئى شخص در شهر مخفى است و با 
خروج آشكار 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 7 

ميشود. آيه در بارءً بيرون راندن يهود از اطراف مدينه است يعنى: اكر خدا بيرون رفتن را براى آنها ننوشته بود آنها را در دنيا جور 


ديكر عذاب ميكرد .. 
جمح:؛ ج 7 ص: /ا© 


جمح: شتاب رفتن. راغب كويد: اصل آن در اسب است (اسب سركش) كه نشاط و تند رفتنش طورى باشد كه راكب نتواند آنرا 
أرك اود كر اموب و ار و تقلرن أن قل ميته ففيةن ان متتمم ومسدويم يتات اه انود ويك 1 لها ات أو 
مدخ لَوَلَوا ِل وَ هم يَجْمَعْدَونَ توبه: /اه اكر يناهكاه يا نهانكاهها يا كريز ككاهى مبيافتند شتابان و با نشاط بسوى آن رو 
ميكردند.مجمع البيان آنرا شتاب رفتن معنى كرده و در ذيل اللغهُ فرموده: جماح تند رفتن است كه جيزى رونده را باز ندارد در نهج 
البلاغه هست «و صِدّهم عن الحقّ و جماحهم فى التّيه خطبة: 174 و اعراضشان از حق و شتابشان در كمراهى.از اين مادّه در قرآن 


جمد:؛ج 7) ص: /ا؟ 


جمد: جامد: 00 «جمد الماء: قام» و تَرَى الْمْتِالَ تعدريك ايد رون كه م مَوٌ الصلَكاب م بع الله اذى 


قَنَ كل شَئْءٍ إِنَّهُ حي ل للا تتعارة هل 8 كوهها را بينى وبى حركت مييندارى ولى جون رفتن ابرها همى روند» كار خداست كه 
ل ا ب و يي ا 0 
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در اين ايه امدة است. 
جمع:؛ ج 27 ص: /1؟ 


جمع: كرد آوردن. و تح فى الضُورٍ ماهم جنعاً كهف: 4 در صور دميله ميشود يس آنها را بطرز مخصوص كرد آورديم 
كنت عَللع َه الإخي.ة لَيجمعتّكم إلا يؤم اليم ... انعام: 11 از اين آيه بنظر ميايد كه بوجود آمدن و مردن انسانها جمع شدن تا 
قيامت است 
قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 50 
لا ا ا ال 0 
عكر ان مدل دق الريك لفك ويرسقة يس جون او را بردند وهم رأى شدند كه او را در قعر جاه افكنند.راغب ميكويد: 
ل ل م 0 ايحي سل الزيقمة ارادانارة 
كذشته و آي ٠ ١‏ همان سوره و ١‏ يونس و 6*لطه تقريبا همه در يكك مفموناند لذن كل لهم الامش إن الام كد تمقو الَكُمْ آل 
عمران: ١7”‏ شايد منظور آن باشد كه مردم در بارهُ شما هم رأى شدند يا براى شما نيرو وافراد خود را كرد آوردند ولى راجع 
محل لدم سسا | ل الى رع انك هلتلق را وو لون انان تبر 0 مسار دن انحا بوك عرق اسه يان روط جيم كا 
منهزم ميشوند و يشت كردانده فرار ميكنند.جميع و اجمع و اجمعون براى تأكيد اجتماع است اجمعون صفت معرفه واقع ميشود و 
منصوب بودنش براى حال صحيح نييبت ولى جميع برا حال منصوب ميشود و از حيث معنى تأكيد ميكند (راغب) تسد الْملائكة 


ل عم سي :" إِنّى رَسُول الله لَك جميعاً اغراف! . 


مجمع البحرين:؛ ج 27 ص: /5 


عه 
ه]اء ده سس 


كان موسلا إئأة لا أبوخ عتى أ مَجْمَع - الْبْحْرَيْنِ ن أَوْ أمضدى حُقبا حُمباً كهف: 8٠‏ مجمع البحرين (محلٌ جمع شدن 
محا يو و ا ا ا الى 
البحرين باب المندب باشد آنجا كه بحر احمر باقيانوس هند متصل ميشود و شايد مراد از آن 
ا 

تكايل الطارى حاكن تسا كدتقرياك دور الاباقراتونين اطلس مضنا فود ول اذى الشكمال بحي السك زيرا وضم سشسركة ميسن 
بارويا ثابت نيست وانككهى ببامبرانيكه در قرآن نام برده شده همه از آسيا و قسمت شرقى افريقا (مصر) بودهاند و از اروبا يبامبرى بنام 
سراغ نداريم و احتمال دارد كه مراد از آن تنككةُ بسفر يا داردائل باشد كه اوّلى درياى سياه را بدرياى مرمره و ديكرى درياى مرمره 
را بدرياى مديترانه متصل ميسازد و ممكن است مراد انتهاى شبه جزيرة عمان باشد آنجا كه خليج فارس بدرياى عمان متصل ميشود. 
اين ينج محل فوق باستثناى تنكة جبل الطارق همه در آسيا واقعاند شايد در كنار يكى از اين جهار محل موسى با آن عالم ملاقات 
كرده است. 


جمعه:؛ ج 27 ص: 59 


لا 
جمعه: إذنا ُو لصاو من يؤم الْججمعه عا ليور اله جمعه: 4 بعقيدة راغب روز جمعه را بجهت اجتماع مردم براى نمازء 


جمعه كفتهاند. على هذا لازم ميايد كه بيش از اسلام | ين نام و اد بن استعمال وجود نداشته باشد.در مجمع البيان هست: آنرا جمعه 
كويند كه خدا در آن از خلقت اشياء فارغ شد و مخلوقات جمع آمدند. و كويند علت آن تسميه تشكيل جماعات در آن روز است 
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و كويند بآن عروبه ميكفتند كعب بن لؤىٌ اوّلين كس بود كه آنرا جمعه خواند. و كويند ييش از هجرت كه اهل مدينه ايمان آورده 
بودند كفتند: يهود و نصارى را روزى است (شنبه و يكشنبه) كه در آن هر هفت روز يكبار جمع ميشوند» سبت مال يهود و يوم 
الأحد مال نصارى است شما هم روز عروبه را قرار دهيد لذا آنرا جمعه ناميدند و جمع شدند (باختصار) زمخشرى نيز در كشاف مثل 
طبرسى كفته و تصريح ميكند كه نام روز جمعه قبلا عروبه بوده است.بيضاوى هم مانند راغب كفته و معتقد است كه اسم آن يبشتر 
قاموس قرآن؛ ج7. ص: 0٠١‏ 

عروبه بود. صحاح ميكويد: يوم جمعه همان يوم عروبه است ابن- اثير در نهايه علت اين تسميه را مطلق اجتماع ناس دانسته 
است.آنجه از مجمع البيان نقل كرديد كه خدا از خلقت اشياء فارغ شد ... متّخذ از تورات و يا از آياتى است كه ميكويد خدا 
آسمانها و زمين را در شش روز آفريد. واين سخن در علت اين تسميه ظاهرا افسانهاى بيش نيست مراد از شش روز در آيات شريفه 
جنانكه در «ارض» كفتهدايم دورانهاست كه هر يكى ميليونها سال بوده است آنروزها اين هفتهها و روزهاى بيست جهار ساعته نبود تا 
بكوئيم در شش روز آفريد و روز هفتم فارغ شد.نا كفته نماند بدرستى روشن نيست ايام هفته را جرا به هفت تقسيم كردهاند و هفته 
هفت روز است از كى يبدا شده و اككر خواستهاند روزهاى ماه رااز رؤيت قمر تا رؤيت قمر تازه است تقسيم كنند جرا به هفت 
تقسيم كردهاند؟ شايد براى تربيع قمر.ولى با مراجعه بكتب لغت مى بينيم كه براى هر يكك از روزهاى هفته يكنام كذاردهاند و 
كفتهاند.يوم الاحد (يكشنبه) اول ايام هفته» اثنين (دوشنبه) روز دوم هفته. ثلاث و ثلاثا (سه شنبه) روز سوّم هفته. اربعاء (جهار شنبه) 
روزى است ما بين سه شنبه و ينجشنبه. خميس (ينجشنبه) روز ينجم هفته استء سبت (شنبه) روزى است از ايّام هفته ما بين جمعه و 
يكشنبه (اقرب الموارد) و جمعه همان است كه قبلا بآن عروبه ميكفتند. و جون يهود شنبه و نصارى يكشنبه را براى اجتماع هفتكى 
خود قرار دادند در اسلام نيز روز عروبه را روز اجتماع قرار داده و آنرا جمعه ناميدند باعتبار اجتماع براى نماز و عبادت واز آية 
شريفه معلوم ميشود كه بيش از نزول آن اين تسميه بوده است و آن طورى انتخاب شد كه بيش از روز يهود و نصارى واقع 
كرديد.ابن كثير در تفسير خود علت اين تسميه را اجتماع مردم در معابد 

قاموس قرآن؛ ج7. ص: 0١‏ 

ذكر كرده و كويد در لغت قديم نام آن عروبه بود.در تفسير برهان از كافى از امام باقر عليه السلام منقول است كه مردى از 
حضرتش سئوال كرد جرا جمعه؛ جمعه ناميده شد؟ فرمود: خداوند در روز ميثاق (عالم ذرٌ) مردم را بولايت محمّد و وصى او جمع 
كرد يس بجهت جمع خلق آنرا جمعه ناميد. رجال اين حديث جز محمّد بن موسى همه از بزركان و موثقيناند و نيز در آن كتاب از 
مجالس شيخ و اختصاص مفيد نيز اين حديث نقل كرديده و الله العالم. 


جمل:؛ ج ؟؛ ص: ١ه‏ 


جمل: شتر نر. ايضا طناب الت لامر بوي قرت الموارد) در صحاح آنرا مطلق شتر و نيز طناب كشتى كفته و نر بودنش را از فرّاء 
نقل كرده است و ١[‏ رَدْحُلُونَ الْجَنَةَ حتى يلح الْجَمَلَ فِى سَمٌ الْطيِاطٍ ... اعراف: 5٠‏ سم بمعنى سوراخ است و سم كشنده راسم 
كويند كه در بدن نفوذ ميكند خياط بمعنى سوزن است. عدهاى از مفسران «جمل» را در آيه بمعنى شتر كرفته و اينطور تفسير 
كردهاند: آنها به بهشت داخل نميشوند تا شتر داخل سوراخ سوزن شود .بنظر نككارنده اين معنى از دو جهت بعيد است يكى آنكه 
مناسب سوراخ سوزن شتر نيست دوم اينكه در اين صورت «ابل» و يا «بعير) كفته ميشد كه بمعنى مطلق شتر است نه جمل زيرا شتر نر 
اختصاصى از اين حيث ندارد ولى اكر جمل را در آيه بمعنى طناب كشتى بككيريم جنانكه از " لغت معتبر نقل شد آن دو اشكال 
وارد نيست و معنى اين ميشود: وارد بهشت نميشوند تا طناب بادبان كشتى (با آن ضخامت) از سوراخ سوزن بككذرد. ودر هر دو 


صورت آيه مبئن آنست كه دخول كفار به بهشث امكان يذير نيست.در قاموس و اقرب الموارد آثرا در آيه ريسمان كشتى كفتهاند 
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و بعضى از مفسران از ديكران بطور احتمال نقل كردهاند. 

قاموس قرآنء ج27 ص: زه 

لاقي يكور “القطير كاله سالك نش نه مرساهت: صفر جمع اصفر است (اقرب الموارد) جمالة جمع جمل. معنى آيه: آن 
آتش شرارههائى ميافكند جون بنائى بلند كه كوئى شتران زرد كون است.كويا شراره در بز ركى بقصر و در رنكك بشتر تشبيه شده 
اسث قصر را بمعتى درخت يز ركه و جمالة را جمع جمل بمعناى ريسمان كشتى : نيز كفتهاند و الله العالم. 


جمله:؛ ج 7١‏ ص: 07 


2 د الك ببدم - وم رمو 2 ا 0 
جمله: اجزاء جمع شده.در اقرب الموارد هست «الجملة: جماعة الشّىء) لَؤْ لا نُرّلَ عَلَيهِ الْهُوَآنُ جَملَة َأجِدَةٌ فرقان: #9 هرا قر آن همه 
يكباز با نازل نشده#واضب معتقد اث كه جمال يمعتى ربباى سيار اسث و كثرث دن يجمله يدان اعفار ميباشل. 


جمال:؛ ج 7 ص: 07 


جمال» ينا كير ا(مقرداك) طبرس نخوش امنظرفع و:زيدت كففه :لفت و لكو وها عللال حبق تريقون عرق درشوة مطل # شما 
را در جهار يايان آنككاه كه از جراكاه بر ميكردانيد و آنكاه كه بجراكاه ميفرستيد زيبائى و خوشمنظرى هست.جميل و جمال (بر 
وزن غلام و جتمال (بر وزن طلّاب) براى مزيد زيبائى است (مفردات ...) قَصَبِرٌ جَمِيلٌ ... يوسف: 18 خويشتن دارى نيكوست فَاصْيدْ 
صَبْراً جميلًا معارج: ذا صبر كن صبرى نيكو. 


جمّ:؛ ج 27 ص: 7م 


جع: كثير. بسيار (مجمع اليبان- اقرب) و تَأكلُون الات كنا لكاو تبون الال عكا ع جما فجر: ٠١‏ لم بمعنى جمع كردن و جمع شده 
هر دو آمده است جنانكه جم نيز جنين است ولى در آيهُ شريفه صفت مراد است نه مصدر يعنى: ميراث را يكجا ميخوريد (اكلى كه 
شامل نصيب خود و ديككران است) و مال را بسيار دوست ميداريد.در نهج البلاغه هست كه بكميل فرمود «انْ هيهنا لعلما جمما.. 
قاموس قرآن؛ ج 7 ص: ”هم 

لو اصبت له حملة) حكمت: 1517 در اينجا (سينة مباركش) علم بسيارى هست اى كاش براى آن حامل بيدا ميكردم «جمٌ) فقط يكبار 


در قرآن ذكر شده است. 
جنب:؛ ج 27 ص: 1ه 


جنب: (بر وزن عقل) يهلو.طرف. در اقرب الموارد هست: «الجنب : ... شق الانسان و غيره تقول جلست الى جنب فلان ... و التاحية) 
كو للا امه وَ جَتُوبهُْ ... توبه: 0" با آنها بهلوهايشان و بيشانيهايشان داغ كرده ميشود يذ كُرُونَ الله اما و قُعُوداً وَعَللِ 
جَمُوبِهِمْ ... آل عمران: 19١‏ خدا را ذكر ميكنند در حال ايستادن و نشستن و بر يهلوهايشان يعنى در حال خوابيدن كه بر يهلو 
ميخوابند.بعقيدة راغب معناى اجتناب و جانب و تجنّب و جنابت و غيره استعاره از معناى اصلى اين كلمه است در اينجا جند آيه را 
برس كني ند اعقو ير يك آذ نع الأطتاء ريعي« لامر انو فر زقداتر را او ريدت نه كار كت ةقد «الكتين سانب انيت 
وى حر ارجات ردن كار اواك نور معاي ورك ايت برو لبتي ار عتمي اوراز واداقر ذو متجلاي ماه 
است.؟- الور انق ولاس ولعت .. اناي 48 اولي ون اونكس بو عقا السك نك كسا فاق كدقرارة 


ندارد بدليل ما قبل كه «و الْلِْارٍ ذى الْقُوْيلا» » است و رفيق نزديكك كه در جنب و كنار انسان است. «جنب» اوّلى صفت است بمعنى 
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مجنوب و دوّمى اسم است بمعنى جانب و كنار.” ليا حشري علا ل ها فَوَطتٌ فى جَنْب اللّهِ زمر: د 
داسك كرى حسقرور خذاور كنار داسك ويا تروط خداسم عد ذا وج يدث ونيا فكلوا مك ِنّها ... حج: 8" آيه دربارة شترهاى 
قربائق اسكث وجوب 

قاموس قرآن, ج17 ص: 06 

اواو طني ١‏ «اللتريعت لكاي يهلوهايشان بزمين افتاد از آنها بخوريد. اشاره بخروج روح از بدن قربانى است.ه- قَبَصْرَتٌ به 
مكار ابتار اسمن ا ا ل او 
راااز محل دورى ديد در حاليكه آنها نميدانستند.8- و إِنْ كت جَنبا قَاطْهرُوا ... مائده: # جنابت در اثر خروج منى و مقاربت عارض 
انسان ميشود شخص رااز آنجهت جنب كويند كه در دستور شرع از نماز خواندن در آنحال كنار شده است (راغب) ممكن است 
علتش اعمّ و شامل تمام محرّمات در حال جنابت باشد از قبيل نمازه مس اسماء الله و قرآن و غيره و دخول مساجد ... يس جنب 
منص فجنوترو كتاراشده است./- آنْس مِنْ انب الظور نآراً قصص: از طرق كوه وال تاحية أن اتن احفاتن كرد 
عرض و 4 َكانه ... اسراء: 8 ظاهرا «ِلكانيه» مفعول «َأج» است يعنى اعراض ميكند و جانب خود را دور ميكند كه مرتبة ثانى 


اعراض و كنايه از نا ديده كرفتن حقٌّ است. 
جناح:؛ ج 07 ص: 015 


جناح: بال. راغب كويد: جناح» بال برنده است و لا طائر بطي ايه ... انعام: #*و نه يرندهاى كه بدو بالش يرواز ميكند. و دو 
طرف شىء را دو جناح آن كويند مثل دو جناح كشتىء دو جناح لشكرء دو جناح صحرا و دو جناح (جانب) انسان و فعل جنح در و 
إن جَنَحُوا للعَنْم فاخ لبا انفال: ١‏ بمعنى ميل كردن است كويند: «جنحت السّفينة) يعنى كشتى بيكك طرف ميل كرد. و كناهى كه 
(فطانهوا اس امال وا كبا مقط بجا ش05 ينوه يه ااي 1537نت بلدا رار ايع باع كانه تعن لقن لبن قي 
است اينكك بجند آيه نظر 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 00 7 1 

ميافكتيم.١-‏ وَ إِنْ َتَحُوا للم اخ لها و تَوَكلْ عَلَى الله انفال: ١*اكر‏ كفار بمسالمت ميل كردند تو بآن ميل و توكل بر خحدا كن. 
اق كنت ابه شويقه اباط ميقوه كدرو اناق سكف موقبى يا كثان يست اكه سدكه قاع ابت وح كو كقار يذكر 
شرم منالدت نيز باسك اسار با انها كاوى تذازه ابن مظلب :در عؤقاله برثي تبواهل شل قاد اللنبياء و ايد كزلل عنام 
اذل م الوخمة وَكُنْ وت عدي ... اسراء: 7 بال مذلّت را از مهربانى بر آندو بخوابان و بكو يروردكارا بر آندو رحم كن.بيّحة 
يرند كان وقتيكه يدر و مادرشان بلانه بازكشت و طعام آوردء بالهاى خود را ميخوابانند و حركت ميدهند و دهان خود را باز ميكنند 
تا حسٌ رحمت و مهربانى مادر تحريكك شده و بآنها دانه بدهد.كاهى مادر از كثرت رحمت بالهاى خود را ميككشايد و ميخواباند و 
بيّهدهاى خود را زير بالها ميكيرد تا كرم و محفوظ شوند.آيهُ شريفه هر دو احتمال را دارد بنا بر احتمال اول معنى آنست: بيدر و 
مادر فروتنى و تواضع كن و خودت را كوجكك نشان بده تا رحمت آنها را تحريكك كنىء در اين صورت (مِنَ الرَّحْمَةُ) از يدر و مادر 
اجوجاب لادوم ماد مقر كا الوا سنايك 105و اراي مكرتو روات ال سورت «مِنَ الوَّحْم4ُ) از جانب 
فرزند است. ولى بقرينة ١‏ جاح ادل التمال ول ير ورياك ردك يش لنت امايتزية ادال لين يناك الك أعذنا 
أو بكلاهة! احتمال دوم بهتر ميباشد زيرا در صورت بير مرد و بير زن بودن يدر ومادر: احتياج بحمايت فرزند بيد بيشتر است.ولى در 
باك :و افق حاعى التزويق ختعره بر راغلض عاضك لعي التكد ون النزيية 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفمه ١هش‏ از إبلا| 


شعراء: 118 احتمال دوّم حتمى است و رحمت از جانب رسول خدا صَلَى الله عليه و آله و سلّم است #- و اضْمَعْ يَدَك إل جناجكك 
تَحْرّخ بَنِض اءَ مِنْ غَثِرِ سُوءٍ طه: 7١‏ جناح بملاحظة معنى اول بمعنى دستء بازوء و زير بغل بكار رفته استء ضمٌ بمعنى جمع كردن 
است الميزان احتمال ميدهد كه مراد از جناح در آيه زير بغل باشد يعنى: دستت را بزير بغلت جمع كن تا سفيد و بى علت خارج 
شود در اين صورت اين آيه عبارت اخرى آيه وَ أَذِْدَلْ دك فى يسك تَخْرْج تتضداء مِنْ خَيْر سُوءٍ ... نمل: ١7‏ خواهد بود.؟- 
انلك يدك فى جيمك تخرخ بيضاء من خٍَ شدوء داضم إليك جاح كك مِنَ الوَهْب ... قصص: ”در بارة وَاضْمُمْ إليك 
فك مِنّ الرَّهْبِ احتمال بسيار دادهاند الميزان بعد از نقل احتمالات» احتمال ميدهد كه منظور آنست موسى براى خود تواضع و 
خشوع راعادت و صفت قرار بدهد و رهبت را از خود دور نكند واين نظير آنست كه بحضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلم 
ا 0 
كاه وق رعيى و الرسس ير تورهاوفن شد دسفت رايز سينهدائق بكذان حون ابن سكن يعد اذعصا ويد يغناء اسك و بعد ازاين 
سخن دستور داده شده كه به بيش فرعون برود. رفتن بباركاه فرعون قهرا توأم با ترس و لرز خواهد بود لذا امر شد جون او را خوفى 
فرا كيرد دست بر سينةُ خود كذارد.ه ونه ماع قلي ]را سوق لانن يقر 30 ساس اباو درق رمحي ايده ادو 
افقل أن تصائكه زو راع قل شد هيل تدع اسك وذو اياف #رهايا جد وز و سرليك و كلاد غر افك المقاعلة الم فيكم 
جاخ آلا تكثر الا قرم امراك اتنبكه كدر سما تحلاورى و 

قاموس قرآن. ج ؟» ص: /اه 0 00 . 

حرجى نيست كه [آرا ننويسيد. 8- التحهك لله ار التلطالكات وَ رض عل الملائكة و سكا أولى أَجْنِحد مَتْنل) و ثلاتَ و رباع يَزِيدٌ فى 
ا 00 ١.يهُ‏ شريفه از جند جهت قابل كفتكوست اول: آنكه ملائكه فرستاد كان خدايند. 
بعضىها آنرا منحصر بوحى كرده و كفتهاند: ملا-ئكه فرستادة خدايند و خدا آنها را با وحى بسوى انبياء ميفرستد ولى اوّلا تمام 
ملائكه وحى آور نيستند حال آنكه «الملائكه» جمع ا بالف و لام است و افادةُ عموم ميكند ثانيا ملائكه مأموريتهاى زيادى 
دارند و براى هر كار تكوينى و تشريعى از جانب خدا فرستاده ميشوند براى قبض روح. براى باران» براى نوشتن اعمال بندكان و 
تمشيت كارهاى خارج از شمار.بعد از ملهم شدن باين مطلب ديدم 0007 عدّهاى آنرا 6 كرفته و فرموده: موجبى بر 
ابن تخصبيض لدارهم. اراق كلع ودر بوكر اراد لاط رح اللاو كره مال إذم لاء م توه وس انعام: 
١‏ إن وشلا يَكمبُونَ | تَمْكرُونٌ يونس : ”ولا لحاءث رملا إلاجيع بالْبشري الوا إن مفْكُوا أ أَهْلٍ لذ الْعَْيَةُ عنكبوت: ١ل.دوم:‏ 
ل ا ا ا اي 
فيض» زمخشرىء بيضاوىء ابن كثير و غيره جناح را ب بمعنى بال كرفته و كفتهاند: بعضى از ملائكه دو بال» بعضى سه بال و بعضى 
ا ا ا ل ل 
اسك : ولى توججه نكرده كه ملكك جسم نيست كتف و ميان دو كتف از كجا خواهد داشت 

قاموس قرآن. ج ؟» ص: /0 

نظر الميزان آنست كه وجود ملكك مجهز است بنيروئيكه از آن استفاده ميكند مانند استفادةٌ يرنده از بالش بدان وسيله از آسمان 
بزمين بدستور خحدا نازل ميشود ... و مجرّد اطلاق لفظ لازم نككرفته كه مانند يرنده بال مادّى داشته باشد.نكارنده احتمال نزديكك 
بيقين دارم كه موضوع يكك يا جند بال اشاره بمراتب قدرت و كار ملكك است نه اينكه بال عادى و نه اينكه در نزول و عروج از 
نيروئى استفاده ميكند مثل بال يرنده. كر جه آن در جاى خود حق است.مثلا فرشتهايكه فقط يكك شغل باو محوّل شده داراى يكك 
جناح و ملكيكه دو كار بر او محوّل شده صاحب دو جناح است و هكذا واينكه در مجمع البيان و صافى و كشاف و غيره نقل شده 


رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم در شب معراج جبرئيل را ديد كه ششصد بال داشت ظاهرا اشاره بآن است كه ششصد كار 
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مختلف از طرف خدا باو رجوع شده است مثلا شخصى هم وزير است وهم استاد دانشكاه وهم مدير كارخانه و غيره» كارهاى 
جبرئيل نيز جنين است و يا منظور تفاوت نيروهاى ملائكه است على هذا جناح در آيه بمعنى طرف است. فرشتة يكك طرفى و دو 
طرفى و يا بمعنى دست است فرشته يكك دستى و دو دستى يعنى آنكه يكك كار و يكك مأموريت و آنكه دوكار و دو مأموريت 
دارد.روايات زيادى راجع لال ا ريا ار روصتي ا ا 
ياي 11 ملي [الشاهزاسارهي كناك وجح االيعا بن أ جد بخراعه د اليك زراب كاد ويه بيشتر از جهار منصب 


جند:؛ ج ؟) ص: /0 


جدلة سياه وَإِن لك0 ليه الكفيرة ضافات: ١77‏ سياه ما آنهايند ييروز. جمع آن جنود و اجناد است ولى در قرآن فقط اوّلى بكار 
00000 
قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 09 
قَصَ ل طَالُوتٌ بِالْجَتُودٍ بقره: 74.ناكفته نماند جند (بفتح اوّل) بمعنى زمين سخت است (اقرب- الموارد) راغب عقيده دارد سياه را 
بوسيلة فشرده بودن و محكمى, جند كفتهاند [.] لازم است در بارة جند آيه توضيح يح بدهيم.١-‏ عو اول ل كني ون شد ون خثد 
مِنّ السلطاءِ و لها كنا مُيِِْينَ إن كائث إلا ص يد لَدَء فا مع لَايدُونَ يس: .يه در بارة آنمرد مؤمن است كه از ييامبران دفاع 
كرد واو را كشتند يعنى: بعد از او سياهى از آسمان بر قوم او نفرستاديم و نازل كننده نبودهايم (و ازاول كارمان جنين نبوده است) 
ل 
0 توبه: : 18 قوسلا علَتِهِمْ ريحاً وَجُنُوداً احزاب: 4و آياتيكه در 
ره جنكك بدر و حنين است 00 آيهُ فوق ميكويد 527 مُنْلِينَ؛ ما از اول جنين نبودهايم» اين دو با هم جطور جمع ميشوند؟!! 
ا غرض كا كنا زليه لشسكر كشيهاى معمول باشد يعنى كار ما اينطور نبوده است كه لشكرهائى بفرستيم تا با 
مردم بد كار جنكك كنند و به بينيم كه كدام طرف غالب يا مغلوب خواهد شد بلكه بوسيلة صيحه و صاعقه و غيره كار بد كاران را 
يكسره ميكنيم؛ جنوديكه در احزاب و حنين و غيره آمدند همه جنود الله بودند و كار خود را كردند و رفتند بىآنكه مردم قدرت 
مقابله داشته باشتد. زمخشرى اين ستوال وا طرح تموده و جواب ميدهد: «2) كنا متْرلِييَ؛ نسبت بانبياء سلف أست ولى در زمان قرآن 
بخاطر عظمت آورندةٌ قرآن جنود نازل شدند.اين جواب بنظر نكارنده درست 
قاموس قرآن. ج27 ص: 8٠‏ 
نيست و نميتوان كفت سنّت خدا در زمان رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم تغيير يافت.؟- شير ف تشرعع راق انم خلة 
لخشورة. يمن #بذماى الظاهر افاعل ١‏ فد اشر 6ه شارك نمك[ اليه دو ان حمل واضعين شفع وهو وفبوساة راب 
است و ضمير الَهُمْا براى «آلِيََةً) است يعنى: بتها قدرت بر يارى آنها ندارند و آنها براى بتان سياه آمادهاند. و بعبارت ديكر آنها بر 
بتان يارى ميكنند نه بتان بر آنها.بعضى از بزركان «مُخضَّ رُونَ) را راجع بآخرت كرفته كه بت يرستان با بتان در روز قيامت حاضر 


ميشوند.بنظرم آنجه ما ترجمه كرديم بهتر است يعنى مردم براى بتان سياهى آمادهاند و از آنها يارى ميكنند. 
جنف:؛ ج 27 ص: ٠م‏ 


ل لا 
جنلف: : (بر وزن فرس) ميل. (صحاح) ميل در حكم (مفردات) فَمَنْ اف مِنْ مُوص جَتَفا أوْ نما ضرح بيه فا إِنْم عَلَيِه بقره: 183 
هر كه از وصيّت كنندهاى بترسد كه ميل بباطل و يا كناه كند يس ميان آنان اصلاح نمايد كناهى بر او نيست. در جوامع الجامع 
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جنف را ميل بباطل از روى خطا واثم را ميل بباطل از روى عمد كفته است. روايت امام صادق عليه الس لام در اين زمينه خواهد 
آمد.اين آيه؛ فرع آيهُ سابق است كه از تبديل وصيت بر حذر ميدارد يعنى هر كه در وصيّت اجحاف و كناه به بيند ميتواند آنرا 
اصلاح كند ممكن است آيه راجع بزنده بودن موصى باشد و جون وصى ديد كه در وصيّت مثلا بيكك فرزند ميل و ايا وصييت يككناه 
ميكند و اين باعث نزاع ورثه و مورّث است ميتواند او را باز دارد. و ممكن است راجع به ممات موصى باشد و وصىّ جون ديدء 
وصيت خارج از ميزان شرع است ميتواند با اصلاح آن ميان ورثه صلح برقرار كند.در روايت امام صادق عليه السّلام 

قاموس قرآن» ج1؛ ص: 8١‏ 

كه در الميزان منقول است جنف را ميل ببعض ورثه واثم را وصيت بآباد كردن 7تشكدهها و مشروب مثل زده است.ممكن است 
آيه راجع به منتجزات مريض باشد كه در منيتجزات خود بيك طرف ميل و ايا كناه كند.و ميان او و ورثه نزلع بيدا شود» شخص در 
اينصورت ميتواند با تعديل آنء ميان ورّاث و مورّث اصلاح كند واين شامل نهى آبة ما قبل نيست (و الله العالم).قَمَن اضطرٌ فى 


ممص غَيرَ مان لِإِنْم مائده: ٠"‏ عرقه لكايس ومسق كير مسابل انه 


جَنَّ:؛ ج 7» ص: 81 


بَنَّ: (بفتح اوّل) يوشيدن.مستور كردن. در اقرب الموارد هست: «جنّه جنا و جنونا: ستره» در مفردات آمده: «اصل الجِنّ» ستر الشَّىء 
عو البخاقه سل آنه اي تصريع اهل تقاف ارد وض شدي رشييه وه اتسي ينوع ومين لك عر اكه لايل عاد ا 
لاي ا 
صاحب سير را مييوشاند» بباغ و مزرعه و جمن جَنْت و جنات كويند كه روى زمين را مييوشانند و تفصيل آن در «تحت» كذشت 
]سه ريا لكر عادر ورا بوالمدر ست و حيتي يورارأري لاد لماي راقم احا رار 
اموانكم اندها آنكاء كه شما در شكم مادران جنينها بود يد انَحَدُوا أبظائَهُم جه جُنَةَ مجادله: 1 قسمهاى خود را سير قرار دادند و 
موقيو 1ن رطانده لوقل مسن كبن سرك كد لقاش روا ناه لاه عاش ان للأيرها امقر 1 ورياك وم كرت رفوي اللا 


ديوانه.جنّه بكسر اوّل بمعنى جنون و اسم مصدر است (صحاح) أم يَقَولُونَ به جنَّةُ مؤمنون: ٠١‏ 
جن:؛ ج 7؛ ص: ام 


اشاره 


جِنٌ: (بكسر اول) اين 

قاموس قرآنء ج ؟» ص: 1ع 

كلمه ؟١؟‏ بار در قرآن مجيد آمده است.جنٌ در عرف قرآن موجودى است با شعور واراده كه باقتضاى طبيعتش از حواسٌ بشر 
يوشيده ميباشد و مانند انسان مكلف و مبعوث در آخرت و مطيع و عاصى و مؤمن و مشرك و ... است, و خلاصه دوش بدوش 
البساواريك كراج او مك فاج مسري رح حر مسري ابت وخايد عي ترات بكري واائه باتداديروه 
بكسر اول بمعنى جنّ است مِنّ الْجِنَّهِ وَ النّاس در صحاح و قاموس طائفة من الجن نيز كفته است.نكارنده در كتاب سيرى در اسلام 
جا را ار ل 
نقل ميكنم: -١‏ جِنٌ وانس دو موجود يرارزش «ثقلان» روى زميناند تأمّل در آيات سورة رحمن كه , مقق ]لسن ناز نضووك غات 
ل ا ا كو 
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عذابهاى دنيا و آخرت آيهُ فوق تكرار شده مبّين آنست كه دنيا وآخرت براى هر دو است در اين باره بآن سوره و معانيش توججه 
فرمائيد و يكك سوره در قرآن بنام سورة جنّ است و كاملا قابل دقّت ميباشد.١1-‏ حجن از آتش (نيرو و حرارت مخصوص) آفريده 
شه سيق ف الى جدوك اراك تلحر )اللاي بج الل قي عه عي نووز لخان خاخاء وق نون بره لكر سر 
اناف ]3 كل حشك اذ كل سيان بدن و كيه اولاني وعة برا مقغرة اذ الك قافن لاود مو مسو متحتي قلستي 
اخ معان لبان بوره مده التصدور اروك هبيكا راقن لمانو لتأري ين ١‏ ربعيو ين 
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را از مخلوطى از تش آفريد «مرج بمعنى خلط است. كرجه حقيقت جنّ را نميدانيم ولى از آيات ميفهميم كه فى الجمله از نيرو و 
الى سدرول ال رمه بط ديد اعد اعد مكلت اال جر لاقت ارول وا را ١‏ يد تون قارياك الفروة 
بابد راح كه يقر بابرا سين بالمارا!ز ا روزي ا مرخوير كار عو ل أعى كنا ا مَعْشَّرَ الْجنَّ 
د الإنس أ لع بأيكم زشل ينع مَفْضُوت ليم اأتى و بنذ ذوتكع لقاه يكم 318 كأثوا شيذتا علا أنفينا و عوتهع اليا الدَّلا وَ 
شَّهدُوا عَللِ أَنْقيتَهِمْ نَّم كانُوا عافِرينَ انعام: 19و صري اسع در | لاكفجز مكلت ودر يلي هد نكرل الدب معد ذا انان 
كائر مشركةو بابرا زخو دارع لكل يلكو ال غراعه وسور يدن و يات 7-4" احقاف واز آيات ديكر بدست ميايد و 
عاب كع حيرت ربا على للد عير لاوس بزريراك الها وائر ما ١‏ ري عر عبر 0 
اهل جهتماند و در عذاب خواهدد بود و لد أن هكم كيرا الجن و الس لَهع و ل ُو ب . .. وليك هم لاون 
122لا راق لبود ادل ...لعن جهنم من الجن وَ الئاس أَْععِينَ هوه: اخ القول وى لأطان عوك ون الله 
وَالنّاس أَجْمَعِينَ سجده: -١".0‏ ل ا ل 
أن كه علخبيرة قلي فخ الجن لزت :تيع كارا “اشريع نفياه: : 6؟ كلمة دَهَدُ خَلَت) مبين آن است كه امتهاى جِنّ مانئد 
5 حياك أنهي اند وقداف قر ان 1ه سق قل كد اناق حن لهم اقول فى أعم فد كلت ين ليع فت الب إن 
احقاف: 
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همجنين است آيِهُ ”از سور اعراف.8- جنّ ما را مى بينند ولى ما آنها را نمى بينيم در بار بر حذر داشتن بنى آدم از شيطان و 
اتباع او آمده است إِنَّهُ كم ُو قبل من حَيِتُ 11 ْنَم اعراف: 11 او و همجنسانش شما را از جائى مى بيد كه شما آنها را 
نمىبينيد و بحكم آي كَتِيجدُوا إَِا إِليس كان مِنَ الْجنّفَفَمَقَّ عَنْ أمر رَبّهِ كهف: ١‏ ابليس از جنْ است و جنس بخصوصى نيست. 
حر اك اا لوو ارو رو لكر اق اريت قار 
كارو يكاحي اليا و لاسا رق مواق بر لو د ابام و1 ريز برام ار له لا بقا2 مث 
كاري و ائِيلَ و ان كالتلاب و قُدُورِلِياتٍ اغْملُوا آل دلاود شُكراً سباء: 1-5 در سورة تمل آأية 17 9.16 لشكر كش 
حفيرك سليماق بةامملكت سناء تقل شدة ودر اشاهنت كهعذواى از حدق جرم لشكرياة از بودتد وعتحس انحن بورق كث: 
من تخت ملكه را بد بيش از آنكه از جاى خود حركت كنى نزد تو ميآورم در سورة انبياء آية 85 نيز اين مطلب آمده است.در اصول 
كافى ج ١‏ ص 95 طبع آخوندى بابى تحت عنوان (جنٌ بمحضر ائمه عليهم السلام ميايند و مسائل دينى خود را مييرسند ) ... منعقد 
است و در آن باره هفت حديث نقل شده از جمله از سدير صيرفى نقل ميكند كه امام باقر عليه السّ.لام در مدينه بمن سفارشهائى 
فرمود.از مدينه بيرون رفتم» در ميان راه روحا (محلى است جهل يا سى ميلى مدينه) بودم كه مردى با لباس خود بمن اشاره كردء 
بسوى او بركشتم و خيال كردم كه تشنه است ظرف آب را باو دادم كفت: بآبم نياز نيستء نامهاى بمن داد كه مركب مهر آن 
خشكك نشده بود» 
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ملا-حظه كردم مهر امام باقر عليه السّ.لام بود كفتم: اين نامه را كى بتو داد؟ كفت: الآن. در نامه دستور- هائى بود. جون متوججه آن 
مود قلع حيدم كسى لسكو يك |3 1ن ابو يعفر عله التد لام امك ) امدلد يستصراس عرض كردم قدايك شوم مردى اتامد شه را 
آورد كه مهرش خشكك نشده بود فرمود: اى سدير ما خدمتكارانى از جنّ داريم جون خواهيم كارى بفوريت انجام يذيرد آنها را 
ميفرستيم.8- در جند آيه در بارة وصف حوريان بهشتى هست لم يَطْمِْهُنَ إنْس قَبِلهُعْ ولا جَان رحمن: 08 و 76 حوريان بهشتى را 
قبل از شوهرانشان نه آدمى دست زده و نه جِنٌ» از اين آيه ميتوان حدس زد كه تكثير جِنٌ بوسيلةُ مقاربت نر و ماده بوده باشد. در 
نارة شيطان عبت “أتو الل تقتق عن آذ الو كلد زوه 8115 أذلكام رق قو .. لل شهدم يه خلن الماك اتات وَالأَدْض 

كهيف: قاشعو امعد ر اكه انلدي رحد ل اناك ومتجد يق كرية ذا ره وعدا وى كلايك حاتراو فرق قبا را حاار كرد 
استء آيا ذرّيَ او بواسطة توالد و تناسل است؟.4- جنّ برسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم ايمان آوردند و جون ما سخن 
ميكويتد و يكديكر را به يكو كارى دعوت كرده و از خذاب خدا ميتزساتشد بآيات زيوو ترجمة آنها توه فعايد: وإ َورظ 
ليك تَفْراً م وق البق بتكيقوة القرث نلك قدو كاثر) أل ثوااقلها فم واوا إلا وريه + منرين» الوا ؤم نا بط 1 أثرنَ 
ِنْ بعد موسي مُصَدها لما تن ين يَدَيْهِيََدِى إلى الْحَقَ و م م تاسوه يكم و 
جرع ين وام اعلا 4 فكل اميت إلى انا تمع د مِنَ الجن فقالوا إِنا سَمِعْنا قوآنا عَجَبا يَهْدِى إلى الرشْدِ فَآمَنَا به و 
اق لش اكه ا أعداً 00 

ا 
نالا تريغ هد يي لي ولا رَهقاوَ أن نا الْمِْيمُونَ و ينا لاون قن أشرلع فَأُولئك تا 

وكذا و آنا الاير 6 ككارا لعواع عت عرز -١‏ 10.يعنى جون تنى جند از جِنّ را سوى تو آورديم كه قرآن را بشنوند و جون نزد 
يبغمبر حضور يافتند» بهمديكر كفتند: كوش فرا دهيد, و جون قرآن خوانده شد سوى قومشان بازكشتند در حاليكه انذار كننده 
بودند» كفتند: اى قوم جِنّ ما كتابى استماع كرديم كه بعد از موسى نازل شده و مصدّق كتابهاى ييش استء بحقّ و راه راست 
هدايت ميكند, اى قوم: داعى خدا را اجابت كنيد و بدو ايمان بياوريد تا كناهانتان را بيامرزد و از عذاب دردناك شما را برهاند.بكو 
بمن وحى آمده كه كروهى از جنٌ استماع قرآن كردند و كفتند: ما قرآنى شكفت آور شنيديم كه بكمال دعوت ميكند و بدان 
ايمان آورديم وهركز كسى را بخداى خود شريكك قرار نميدهيم ... كروهى از ما شايستكانند و كروهى يست از آنها و ما فرقهدهاى 
مختلفيم ... و ما جون هدايت را شنيديم بدان مؤمن شديم هر كه ببرورد كارش ايمان آورد آنها قصد هدايت شدن داشتهاند اما 
ستمكران هيزم جهنّماند از اين آيات بدست ميايد كه جنّ قرآن را شنيده و بدان ايمان آوردهاند و آنها از حيث ايمان و كفر و غيره 
مكل ها انكو صر رسرل مآ لمعتو الاو سلو يا هاور يوقم انيكدخر كلاتعها ل كلمة 1ن ياك« البطهار كرديو كه 
آنها از جنس خود ييغمبر دارند» شايد هم از خود دارند وهم آنحضرت بيامبر آنهاست و دراين باره روايات داريم ودر بند ٠‏ 
اشاره كرديم كه بيش امامان اهل بيت نيز ميامدند و مسائل مييرسيدند» و اينكه ميان خود كفتند: اين كتاب بعد از موسى نازل شده 
قهرا بموسى نيز اعتقاد داشتهاند ولى جرا بعد از عيسى 
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كنع اند آبا آنها يهودى بودداند؟ و يا ابدكه اتجل فت تورات أست لذا ال آننام تبردمائك اتمال ذوم جوثر انيت +1 ددر سيورة 
رحمن كه بيشتر اشاره شد سى و يكك دفعه بحن و انس بلفظ َب آلاء كل 5 ا] وخطاب ده اسك ردن غفرض قور اليذه 
ال ل كه مراد از تثنيه آوردن 


ب الْمَفْرِقَينِ وَ رب الْمَغِْبِينِ ن شايد شرق و غرب جِنّ و انس بوده باشد همجنين , بهشتها و جشمهدها دو تا دو تا آمده است و آنها 
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همه قابل دقّت ميباشد.١١-‏ در بارة نر و ماده بودن جنّ آيات زير قابل دقّت است سُريكانَ الَّذِى حَلَقَ الأزواج كلها مما تنبت الَوْض و 
و3 الشهيع 115 ننلئرة وى ل ابيع دوه ات ١‏ لكذهمة ستعيها رابباق بد ال لبن قن مرويائد وهمتفن از اننائها ولا 
جدرنانك المنايشه لادج ويه نانك تشاتها تر جاحيةا رشنو ايسورو اكه ما هار جد لي رزو خاكهو رع جل ١ 1٠‏ 
ل ا ا سو ابن دو عتروق ابيك كدمراة 3 
«الازواج در آنه انافك تباشد.وعوع شود به «زوجا:وواشسر ازاين آي آبة و مق كل شيخ 5 لطا رجن َلك تَذَكوُونَ ذاريات: 
#4 اسع لبن آنه رريخ اسخا ذو إسكه نوها كى :دل تنام اشباء خطومقت ذاز هر وعتملنة كل شوو بطور مم كان راق امل 
لل“ك“إغخ<خض[آ[ئ]زقزأآكأثب©آآبججججهحجشجغفقغ _ #_++إد+إ 7 00 سر 
آدميان بمردانى از جِنّ يناه ميبردند روحال من المدة امه مين آنست كه جتئان مردانى دارند (و الله العالم). 
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١١‏ در بار تج وديده شدن جِنّ از قرآن جيزى بدست نياورديم ممكن است از قصّ4 سليمان بدست آورد كه مجسّم ميشوند 
تواقن انيت اب يقي اليل 01 اناك قر )ناترم ون جارك ندل : 4" و ظهور آن در 7 نجّد .م است و اينكه براى 
سليمان كار و غوّاصى ميكردند ظاهر آنست كه مجسّم شده و آن كارها را ميكردهاند.ولى تجسّم ملكك و بصورت بشر در آمدنش 
مرقر لتبسي صر و اننظ ميال اقطان طاكككه دري كدر تنا اداه وز اذى اباك وى فيك الطب ناو اسه لاك دوك ا ويا 
كَمكّلَ لها َشَّراً سَويّا مريم: ٠١‏ و مثل آمدن ملكدها بيش ابراهيم و لوط در قضِيَهُ بشارت باسحق و عذاب قوم لوط.در «بلس» كذشت 
ودر ١شطن»‏ خواهد آمد كه جِنٌ هم مجسّم و مرئى ميشود اين از لحاظ قرآن ولى از لحاظ اخبار جنّ بطور حتم مجسّم وديده 
ميشود در كافى ج ١‏ ص 795 هست كه سعد- اسكاف آنها را بصورت مردانى زاهد ديد و امام باقر عليه الس لام فرمود: آنها 


جتياناند و نيز ابن جبل بصورت هندىها و ديكران بصور ديكر ديدهاند ودر اين باره روايات و نقلها زياد است. 
رانده شدن حِن؛ ج ؟» ص: /ي 


رانده شدن جِنٌ از آسمان نيز يكى از مطالب قابل دقت قرآن است. ما ابتدا آيات آنرا نقل و سيس خلاصة آنرا خواهيم كفت.بايد 
دالت كفادو ابن مسكل جر و شباط عر دو كي الريك جيذ :ان زا يانه رودق خراهد تدرو تنها تر وكدمكرا زاقائل قد اين ايت 
كه شيا مس سب سر " عرو ا لسطا ملا لد فقت عدي تدينا 
وشهبا و أن كا تنفد فْعدٌ ونا مقاعِد للشفع كن مشتيع الآ بَجذ لَه لجاباً َضداً. و أنا نا تذرى 

ناموس كر الاج الضن: 42 ْ ْ 

م ارهن ف انار أم أ رلاد بهم رَبّهُمْ رَشَّداً جنّ: - ١٠.اين‏ آيات صريحاند در اينكه جنّ قبلا محلهائى در آسمان براى 
استراق سمع داشتهاند و سيس ديدهاند كه آسمان ير از نككهبان و شهاب است و شهاب در كمين آنها است كه استراق سمع ميكنند 
بيش خود كفتند: نميدانيم آيا خداوند در اثر اين تحوّل رشد و كمالى براى اهل زمين اراده كرده و يا بلائى بآنها خواهد رسيد.در 
روايات اهل بيت عليهم الّ.لام منقول است كه اين تحوّل بعد از ولادت رسول اكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم اتفاق افتاد و از اهل 
سنت آنرا در وقت بعثت آنحضرت كفتهاند و آنرا در م- مجمع ذيل آيهُ 16 سور حجر از ابن عباس و در سورةٌ جنّ از بلخى نقل كرده 
است. در صافى در سورةٌ حِنّ از احتجاج از حضرت صادق عليه السّ.لام نقل شده: اين ممنوعيت براى آن بود كه در زمين جيزى 
مائكد وحن اوخير اما تاصشد و انمه اجات ندا مده ملقين تكرده عن نا كنمة ساتدة ادن باق دال ير قد كذدر اسساة 
محلى براى دانستن اسرار خلقت و كارهاى آيندة روى زمين وجود دارد كه جِنّ بآنجاها نزديك ميشدهاند آيا مراد شنيدن كلمات 


5 7 رن 70 د وم .مع 2 لأ لا 
ملاائكه بود؟! آيا سخن كفتن ملائكه مثل ماها ميباشد؟!. ١‏ إِدّا رَيَنَا الصَطاءَ الدّنا يري الكتأاكب. و حِفْظاً مِنْ كل شَيْطان ارد. ذا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 0. الالالالالا صفحه لاهثنا از إبنا1 


يَسَمَعُونَ إلى الْمَلَا الغلا وَيْدَفُونَ مِنْ كل لكان دُخوراً وَلَهُعْ عَذَابٌ لَأصِبٌ إِلَا مَنْ حَطِفَ الْحَطَفَةَ َه شلقَابٌ ثاقبُ صاقات: 8- 
دا ناا نيولتل مالار المع وى اباد هار وما الجا از ا ا 
زينتى كه كواكب باشد زينت داديم واز هر شيطان متمرد و بى فايده محفوظش نموديم. على هذا كواكب فقط زينتاند نه موجب 
قاموس قرآنء ج 7 ص: 8 
0 اي ل ا 
تقال الد8 مطابيخ و ععلاها تغرما برلا اين ملك: 0 و إلا مَنْ حَطِفَ الَْطْفَةٌ ميرساند كه متخلفين بوسيلة تيرهاى شهاب طرد 
نام لأ ف 
برد هايند ده رج هيك اا دادو اين عل قل يب م 
اشرق الشهع كأنممعة :ل ب مُبِينٌ حجر: نتسوا كراكن ستار انع واظر من سس شر 4ق الكطاء اله ادر ان 
نزديكترين آسمانهاى عالم بزمين است كه آسمان منظومة شمسى باشد و مراد از آن در آيهُ 0 سورةٌ ملكك نزديكترين آسمانهاى 
هفتكانه زمين است يعنى اوَّلِين طبقهٌ جوٌ. جنانكه در ١‏ الاجم رح واس بعاد ور «رجم) بطور تفصيل آمده 
است.لا يَسَمَءِ َشَمَعُونَ إلى الْمَلَا للم نشان ميدهد كه شياطين نمى توانند بملاء اعلى كوش بدهند و إِلَا مَنْ خََطِفَ الْحَطفَة .. ٠‏ مبئّن آن 
ع او ل مي ل ل ا ا 
اين ممكن است جسته و كريخته جيزهائى بشنوند زيرا در آبات ديكر آمده وَل تيرّلَتُ به المَلاطِينٌ "ا ييضى لهُخْ و ما يس مَطِيعُونَ 
إِنَّهُْ عَنِ الصّمع لَمعْرُولُونَ . .. َل بكم عَل من تل الاين تل علق كل أذاك أثيم. يه 
٠-778.دراين‏ آيات ابتدا فرموده قرآن را شياطين نازل نكردهاند ... كه آنهنا از سماع (ظاهرا شنيدن كفتكوى ملاده اعلى) 


معزو اند ... سيس فرموده: آنها بر هر دروغكوى مجرم نازل شده و مسموع خويش را القا ميكنند و بيشترشان دروغكواند. 


آيات 


قاموس قرآن؛ ج ؟» ص: ٠١‏ 

اين سخن ميرساند: با وجود تعقيب تيرهاى شهاب باز بعضى از آنها جان بدر برده و جيزهائى مياورند. و بر دروغكويان القا 
ميكنند.آيات كذشته روشن ميكنند حوادث آينده روى زمين در آسمان و در اختيار ملائكه است و شايد اسرار خلقت نيز. و شياطين 
قدرت ورود بآنجاها ندارند و عط مِنْ كل شَيِطَانٍ وَجِيم ...- و يُقذَفُونَ ِنْ كل انب ولى بيش از ولادت با بعثت [نحضرت 
بجاهائى از آسمان ميرفتند و از آنجا سرقت سمع ميكردئد نه اينكه بخود آن مجمع وارد شوند كه كفتدائد : وو آنا كنا تتقك فْعُدُ ميا متاعد 
ِلسّمْع» با ولادت يا بعثت آنحضرت از آن هم محروم شدند.اين است ظهور آيات كذشته و خدا بواقع داناتر است. بعضى از بزركان 
ته ده راطواب دوعر« راشدا بن يفال راق سعريانت 3 مرموكة #لاس يدر بشونة كل ومرريتي هه ابعر عكر 
«سماء» زير عنوان (موجودات زنده در آسمان) مشروحا بيان شده كه در آسمان موجودات زنده غير از ملائكه وجود دارند وآيات 
آن بررسى شده است.عدّهاى از دانشمندان مسلّم كرفتهاند كه بيامهاى مرموزى بطور مرتّب و موجهاى منظم از آسمان بزمين ارسال 
ميكردد و آنرا (بى سيم كيهانى) نام كذاشتهاند كارل جانسكى بسال 1977 ميلادى 8 ماه مراقب كرفتن اين ييامها با بىسيم خود شد 
وديد هر شب جهار دقيقه از شب قبلى زودتر ارسال ميكردند و آن بواسطة اين بود كه كردش زمين بدور خورشيد موجب ميشود 
غروب و طلوع ستاركان هر روز جهار دقيقه زودتر از روز قبل باشد.در يايان سال 1977 ميلادى سمينارى از متخصصين اين علم 
منعقد شد. جانسكى در اين سمينار طيّ بياتئهداى از مشاهدات خود يرده 

قاموس قرآنء ج ؟» ص: 7١‏ 

برداشت و متذكر شد كه در ستا ركان موجوداتى ميباشند كه قادر بتكلم هستند و اين بيامهاى آسمانى كه با تلسكوبهاى بى سيم 
قابل دريافت هستند انسانرا در شناخت هر جه بيشتر جهان كمكك ميكند ... در فوررَة سال 1987 دلائلى بر صحت نظر جانسكى 
اقبافه كتد يرا ندم كد كه بكداساسلة اميا قساف كارسيت باق راذارض وا كه دو الكلسفان يكار كداشع هده يدهم تن 
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كرد ذاتشعتدان يس از كوشش فراوان بالكخرة ذريافتشد كه ابن وقفه در اثر يكف سرى بيامهائ تلكرافئ اسث كه اق .يكف سبوق 
ناشناخته از ماوراى افق بوده است (نقل از كتاب قرآن بر فراز اعصار تأليف عبد الرزاق نوفل ترجمة بهرام يور و شكيب).فعلا اين 
مطلب را دانشمندان تقريبا مسلم كرفتهاند ولى از نظر قرآن مجيد جنانكه در سابق اشاره شد اين مطلب مسلّم و حتمى است.نويسندة 
كتاب فوق عقيده دارد كه جنٌ براى شنيدن جنين اصواتى بآسمان نزديكك ميشدند نه براى شنيدن وحى زيرا وحى را جز كسيكه باو 
وحى ميشود كسى نميشنود. و «ملادء اعلى) همانهاست نه مجمع ملاائكه.ولى آيات كذشته مخصوصا إِنَّهُمْ تن الشمع لَمَعْرُولُونَ با 
مافحلة ماقا وما عد أن خلات ابن تطلب وا م اتاد افيه راك كتفع زوه مكل كيهان كرشي ند فا سانا 


رصد كنند و اسرار آنرا بدست آورند تا از اسرار خلقت و حوادث آينده مطلع شوند 
جان:؛ ج 7 ص: 7/7 


جانيم 2ق اد لقي انلها ١‏ ردي ارون 1 لا لسار سكو اوعدو بار شعااف سرض وي 12 
مقابل انسان و انس. در قاموس و اقرب كويد: جانٌ اسم جمع جنّ است. لذا هر دو يكىاند.دقت در قرآن نشان ميدهد كه آندو غير 
هم نيستند زيرا جانّ و انس مقابل هم آمدهاند انس يكنوع بيش نيست هكذا جانْ و جِن. فرق 

قاموس قرآنء ج 7 ص: "7 

همان است كه فته شد مثلا فرموده لين ممعت الْإِنْس و الْجنّ اسراء: 8 و نيز آمده لم يَطمِتهنٌ نس كَبلهُمْ و11 ان وحمن: ف 
على هذا آنجه در مجمع و كشاف و نهايه و غيره آمده: جانٌ بددر جنّ است و آنجه راغب كفته: جانّ نوعى از جن؛ مدرك صحيحى 
لاروك ا رااطباى عرس ادنك و87 و1 7 لكان رد تقر .. نمل: -٠١‏ قصص ”١‏ در اقرب الموارد كويد: جانٌ مار 
سفيد و سياه جشمى است بى آزار اغلب در خانهها يافت ميشود عبارت قاموس نيز جنين است و فقط قيد (سفيد) را ندارد» صحاح 
مطلق مار و مجمع مار كوجكك كفته و علت اين تسميه شايد مخفى بودن آن باشد معناى آيه اين است جون آنرا ديد مانند مار 
ا ااي اك ل ل ل 
جانٌ تقل شده است مفل فال انيل ل يا مُوسلا. رك هن عيذ حَيَهُ نَمِل طه: ٠١‏ ميدانيم كه حيه. مار معمولى و جانٌ بمعنى مار 
كدي باز سك اكوا كام :نال سوه در ب رشو لان كل ته كما العظانك عل 1211 21112 
هذا هِى تفن م مُبِينٌ اعراف: ٠١1‏ شعراء: 7" اين دو جكونه جمع ميشود؟بنظر نكارنده: هنكام بعثت مار شدن كافى بود زيرا همين 
لازم بود كه موسى متوججه اين حقيقت بشود ولى در نزد فرعون براى ارعاب و اتمام حيّجت لازم بود كه بازدها مبدل شود مخصوصا 
موقع بلعيدن ابزار ساحران.مجمع البيان و الميزان معتقد است كه موقع بعثت نيز عصا بازدها مبدّل شده و در سورةٌ نمل و شعراء كه 
جانٌ نقل شده نظر بحركت آن است نه بزرككى جكّداش. آنجا كه فرمود آل تَهئرُ انها يجان عصا در اهتزاز بجانٌ تشبيه شده و كرنه 
قاموس قرآنء ج 7 ص: ٠5‏ 

در واقع ازدها بود.نا كفته نماند در سورة طه جنانكه كذشت «حرّة» آمده است و از اهتزاز و غيره خبرى نيست و اكر موقع وحى 
الها بود لازم ورد كله شرد زف :ون 7 ار ل سا ل سر 


سورة نمل و قصص اكر جانّ مشبه به واقع شود تشبيه شىء بنفسه لازم نميايد زيرا ه بر بعصا راجع است. 
جنت:؛ ج ؟7) ص: 6/ا 


اشاره 
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جت: باغ. بهشت. كَمَدَلٍ عن بريه أابه] وابيل .. . بقره: 784 همجون باغيكه در بلندى است و باران تند و درشت دانه بآن 


وسدعد اياك مكل كر كراد اه ون ..دخان: .١560‏ 
جنت آخرت؛ ج 7 ص: / 


ناكففه تمافة ال ريشت و مخل وؤند كن ابا عو قبافت يلق جلت عطاك عير اده و مش ان هر صقت كوبارة ان لخر 
تخيها اذ كر شده اس بطر عياب كد ابن شير وللمككدازق راق طبه بدعزا ايت كدنقهم آ أشان كوه و كرينه 
جات ارت را تميتوان يا باغات ذنيا مقاسه كرد قابل ذدقت اسبت كه جئات)» در ارة خرث عميشه نكره آمده است يعت :جنات 
سرس وقوااكل انار لين القوار غرار لالت ف وولاف الماك ... شورى: 717 معرّف با الف و لام آمده است ولى 
ا ل ل يي 7 
اال تا لط قاس د فيه أَنْهارٌ ِنْلقءِ عير آسِنِ و أَنهارٌ 
مِنْ لبن لم ب يتعَرْ طَعْمُةُ. وَأنْهارٌ ِنْ َم لذ ِشَارِيينَ و أنّهارٌ ِنْ عَسَلٍ مُصَفَى و لع فها من كُلّ الله اتِ و 
الاك 

مد مِنْ رَبُهِمْ .. . محمد: ١8‏ وصف بهشتى كه به يرهي زكاران وعده شده جنين است: در آن نهرهائى است از آب تغيير نايذير» و 
عدن جر سس اح لباه الور الى رع افير لقان الات لبش وطن و ا 
آنهاست در آن جّت از همهُ ميوهها و جارهسازى از يرورد كارشان.آب و شير بى تغيير و هميشه تازه ميرساند كه جِنّت آخرت 
داراى تغيير و تبديل با ل ا د ل ل ل ان 
ا سا ب ال وح و اه - و لارِعُوا إل مَغْفِرَ خف 
مِنْ رَ م و جل د عَوْضْهَا التلطاواب وَالأَوْضِ أَعِدَّتٌ لِلمُتَقِينَ آل عمران: ٠7‏ للابقوا للم مَغْفِرَ بوتكم وعا في كعوض السَلمًا ام 
وَالْض يدت لين آتثوا اللو وَوشرله .. . حديك: ا ا 
ل ا ل ا ل 
ا 0 َكَل الْجَدُ الى وعد الْمتقُون تجرى مذ تخد 4 أنه كانم وها لكك خفبى الذي اقوا 
عُمْبَى الكافِرينَ النَارُ رعد: : اقل أ ذلك عَيد آم عنَهُ كلس الى وعد الْمَمُْونَ ...له ل ل باون اين كان عَللا َك وَغداً 
مَسُؤُنًا فرقان: 18-١0‏ نظير اين آيات در قرآن مجيد بسيار استء اين آيات مبين آنست كه خوردنى بهشت دائمى است و تمام شدنى 
ستو ولت حيشك انه و اقل بيع حر بيع إسة د قيار دارند عله ليه يالا ايتاذ 505 
بارة بهشت 

قاموس قرآن؛ ج ”؛ ص: 72 


لا 
تكرار شده و يازده بار جَنْاتِ عَذَّنٍ (بهث بهشتهاى جاودان) آمده است.*- اله الح ل ل ار ل نانك فى 


1" 
جَنُّ عَالية. لا تَسِحمٌ فيها ذاغِيةً فيا عَيْنَ باريد فيللا سررٌرٌ مَرفوعَةٌ و أَْلَابٌ مَؤْضْوعَةٌ وَ ارق مض هُوقَة وَرَلَيٌ مَبثُوةٌ غاشية: ١8-٠١‏ 


السو يه ل ل شرفم ولهة وخر ينه ورطراة و 
جات لهم فيا نَعِيمٌ مُقِيمٌ توبه: ١‏ اين آيه از دوام نعمت بهشتى خبر ميدهد و اينكه نعمت آن وافر و هميشكى است. مخفى نماند 
اكر بخواهيم راجع به جِنّت آخرت بطور تفصيل سخن بكوئيم بايد صدها آيه نقل و ترجمه نمائيم» فرق بسيار اهم نعمت و لذت دنيا 
وآخرت آنست كه نعمتهاى دنيا فانى و نا يايدار و زود كُذر است و با ادامة آن وعادت شدن موقعيّت خود را از دست ميدهد ولى 


نعمت آخرت ابدى است و اصلا نقصان و تغيير در آن نيستء اين است فرق اساسى اين سرا و آن سرا.در تعريف زندكى آخرت 
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ميخوانيم ادْحلُوا الْجَنَةَ 11 ححؤْفٌ عَلتِكمْ وَ لا أنتمْ تَحْرنُونَ اعراف: 54 دنيائى فرض كنيد كه در آن اندوه فعلى و خوف از آينده وجود 
نداشته باشدء اين زندكى در دنيا ميتدر نيست زيرا آدمى همواره نقصان فعلى دارد كه سبب اندوه اوست و ترس از آينده و زوال 
تعمث ومركك و تضادفها دارد و آن باعث خوف اوسث. ثنها ؤندكى آخرت اسث كه در آن از لحاظ حال نقضان واندوه وا 
لحاظ آينده خوف و زوال و كم شدن نيست جملة فوق جندين بار در قرآن تكرار شده است آنجه راجع بدنيا باشد مشروط است 
زيرا در دنيا از خوف و حزن فرارى نيست و آنجه در بارة آخرت است مطلق و بىقيد ميباشد زيرا در بهشت مطلقا اندوه و ترسى 
قاموس قرآن؛ ج ”؛ ص: /ا/ا 

وجود ندارد و ممكن است تمام آنها را كه جمعا جهارده بار است راجع بآخرت دانست به المعجم المفهرس «خوف» رجوع شود 
ايضا رجوع شود به «قيامت». 


جنى:؛ ج 7) ص: /ا/ا 


حجن » عدن موه اقرنة المزازد كريد وى الشيزة: شاوليامى فجرها» و عتى العتتين 0ن (تحب:؛ 6 :تجا در أيه مضيدن بع 
تقول اسك رعس بش مجه اود كد عارك اشراى عيره سدقم مطتى آنه ايم انكو مول عن و فق بادرس انيف اكد 
عَلَتِكِ رُطَباً جَِيًا مريم: ١0‏ ميافكند بر تو خرماى تازه. در قاموس كويد: جني آنرا كويند كه الساعة جيده شده باشد. كناه را از آآن 


جنايت كويند كه شخص كناه را بسوى خويش ميكشدء راغب استعمال آنرا در جنايت بطور استعاره دانسته است. 
جهد:؛ ج ؟, ص: /ا/ا 


جهد: (بفتح اول وضْمٌّ آن) صعوبت و مشفّت. جنانكه در قاموس و مفردات كفته است در اقرب الموارد آنرا تلاش توأم با رنج 
معنى ميكند. صحاح طاقت (سختى) كفته است در مجمع البيان ذيل آيهُ 7١1٠7‏ بقره فرمايد: «جاهدت العدوٌ)» يعنى در جنكك با دشمن 
مشقّت را بر خود هموار كردم و در ذيل آيهُ 4 توبه فرموده: جهد بضمٌْ اول وفتح آن هر دو بيكك معنى و آن وادار كردن خود بر 
مشفّت است واز شعبى نقل شده كه جهد (بفتح اول) در عمل و جهد (بضْمّ اوّل) در قوت و طعام است وو از قتيبى نقل است كه 
جهد (بفتح) مشقّت و بضمٌ طاعت است.بنا بر اقوال كذشته معناى: فلانى جهاد كرد آنست كه قدرت خود را بكار انداخت»؛ متحممّل 
مشقّت كرديدء تلاش توأم بارنج كرد. جامع همة اقوال قول اقرب الموارد است يس جهد و جهاد يعنى: تلاش توأم با رنج.و مَنْ 
اعد فَإكيا بلطاهدٌ لِنَفْسِهِ إنَّ الله منت عَن الْطَالّمِينَ عنكبوت: * هر كه تلاش كند و خود را يزحمت 
قاموس قرآنء ج27 ص: 1,8 
اندازد» فقط براى خويش تلاش ميكند خدا از مردم بىنياز است و ابْتعُوا لَه الوَسديلة لَه وَ اهِدُوا فِى سَِيلِهِ مائده: 0" بسوى خدا وسيله 
ل ل ل ا ا ل ل وجنكك را 
5 لا 
از آن جهاد كويند كه تلاش رح اح طق كرو و اوافم ورا اتاد " مجاهد: تلاش كننده جنك 
عستو قشل اله لاخر ع التاعيية أخر ا فقا شساد: مكدو أَقس موا باللّهِ جَهْدَ أَيْانِهم . ... انعام: 4 ٠‏ قسم ياد كردند بخدا 
قسم مؤكد و محكم,ء يعنى آنجه ميتوانستند آئرا محكم كردند راغب كوبد: سوكند ياد كردند و در آن آنجه قدرت داشتند 
كوشيدند طبرسى كفته: تقديراد ين است ١‏ «جهدوا جهد ايمانهم) . اين تعبير ينج بار در قرآن مجيد آمده و همه در بار بد كاران 
ل ار ل ل ا اي 
دحي سي ونا اد الى سوس ال ا ل ل 


لا 
يكى از ١‏ ال اوم يس دروا تلاش كنيد تلاش بسبار شديد. الْدِينٌ اليذوة المطؤعيق وق اقيق فى القنتقات و ليق ذا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١انا‏ از [بألا| 


يَحدُونَ إِلَا جَهْدَهُمْ ... توبه: 7/4 آنانكه راغبين از مؤمنين در صدقات را خرده ميكيرند و نيز بكسانيكه جز باندازةٌ طاقت و تلاش 

خود بيدا نميكندد عيب ميكيرند.آيه در بارة منافقان است كه هم ثروتمندان را در دادن زكوة مسخره ميكردند و هم دستتكائراء 
5 ا ا هر - 

اينكه فرموده لا يَجِدُونَ إلا جَهْدَهُمْ يعنى جز تلاش خود جيزى بيدا نميكنند قهرا كمكك مالى آنها در راه اسلام كم است. 


قاموس قرآن» ج 7 ص: 7 
جهر:؛ ج 27 ص: 1/9 


جهر: آشكار شدن و آشكار كردن اعم از آنكه بوسيلة ديدن باشد يا شنيدن مثل بُنْفِقٌ مِنهُ يترا و هرا نحل: 10 كه بوسيلة ديدن 
اسة ول فاه كوف ام در الْقَوْلَ وَ مَنْ جَهَرَ يه رعد: ٠١‏ كه بوسيلة شنيدن است يس جهرهم قولى است و هم فعلى.بنظر ميايد 
كه جيه قوكه اتشكاق :ادن مموكى ست يلكه شي ة بفرياة اسك دو بازةتدعونة عضرت توح حدق 23 إلى #عذ ته جبارا ل إلى 
عْلَنتٌ لَهمْ وَ أَسِرَوْتٌ لَهُمْ إشلاراً نوح: 8- ٠١‏ مقابلة جهار با اعلان مبتين بودن جهار بمعنى فرياد است يعنى آنها رابا صداى بلند و 
علنى و ينهانى دعوت كردم. و از كريمة و ل تَهَرُوا لَه بالْمَولِ كيجَهر بَعضِ كم ليغض حجرات: ١‏ نيز اين معنى استفاده ميشود و جون 
ميان خود با صداى بلند سخن ميكفتند از اينكه با حضرت رسول صلَى الله عليه و آله و سلم آنطور سخن كويند» نهى شدند. در 
مجمع ذيل آيه /اطه فرموده: الْجَهْرٌ رَفْعٌ الضَّوْتِ جهار را نيز در سورة نوح فرياد كفته است در اقرب آمده «جهر الضّوت جهرا و 
جهارا: اعلاه).و اككر از اين سخن تنزّل كنيم بايد بكوئيم كه «جهر» مطلق و بهر يكك از صداى بلند و صداى عادى شامل است و با 
موارد و قرائن ميتوان بى برد كه آيا صداى بلند و فرياد مراد ست يا صداى عادى مثلا در آية م2 نكم من أ #النزل و ين ههه 
به رعد: معدا مات در باه وق ل جل اك اله هن باتكك وَل اف باغ ين لكك سينا اسرء: ١0١‏ 
خفوت بمعنى آرامى است در صحاح كويد: «خفت الصضّوت خفوتا: سكن) در نهج البلاغه خطبة ١١7‏ هست: «ليعظكم هدوّى و 
خفوت اطراقى و سكون اطرافى» تا نصيحت كند شما را بى حركت بودنم و آرامى اطرافم كه بنقل محمد عبده مراد از اطراف 
جشمهاى انحضرت است على هذا 
قاموس قرآن, ج 5 ص: /٠١‏ 
فرت درا كالم تدك الود اسك و ما ادس تررك مووز تقسية كدير ادن ١‏ لقووا عسناي بالنك تكد وبرت أن كر 
نمازت را با صداى بلند و با صداى بسيار آهسته مخوان ميان ايندو راهى اختيار كن. ميان صداى بلند و آهستة شديدء؛ مراتب بسيار 
ابت لذا و قهم مار جه واخفات در نمازها الختباج بزوايات داريم و دو الخ يق لكك سييلاه متجمل انث و اككرووايات نبود از 
آن تخبير مستفاد ميشد ولى جهر و اخفات در نماز جنانكه فقها كفتهاند عزيمت است.لا يحب الله الَْجَهْرَ بالسُوءِ ِنَ الْقَوْلِ إَِا مَنْ ظَلِمَ 
نساء: خدا آشكار كردن كفتار بد بد را دوست نميدارد مككر از كسى كه ستم ديده است.آيه دليل آنست كه مظلوم حق دارد از 
رودا لتب و فلم لالم را اد لاجرو ازاز جرار دحي و قاع يجقاء بيتتريدور ص ريعي الدكار شتام (اثري 
سابد لن لقي لقن رن الخو قرا هه هركز بتو ايمان نياوريم تا خدا را آشكارا به بينيم طبرسى در ذيل آيه كويد 
رؤيت ممكن است در خواب و يا با قلب باشد و جون فرموده اجهْرَة فقط ديدن با جشم است يعنى يهود ميكفتئد: بايد خدا را مانند 


يكك جيز مادّى به بينيم. 
جهاز:؛ ج ؟)» ص: 48٠‏ 


جهاز: شىء آماده. از متاع و غيره. و ل ال لي » آماده كردن آن و تجهيز 


لك 
مت آماده كردن مقدمات دفن اوست «جهّرز الجيش: هرأه) بو لقا عورف بجطازهه آل اتوي بأخ لَكمْ يوسف: 4 جون آنها را 
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بلوازم و متاعشان آماده كرد كفت: برادرتان را بيش من آريد. 
جهل:؛ ج ١‏ ص: /8٠‏ 


جهل: نادانى. جاهل: نادان. سفيه. بى اعتنا. در كتب لغت آنرا نادانى معنى كردهاند.طبرسى ذيل آيهُ /ا5 بقره فرموده: 

قاموس قرآن, ج ؟: ص: /١‏ 

ل ا ل ا ا ل اي 
استعمال شده است. مثلا آنجا كه آمده: و إلا نَصْ رف عَنَّى كَيِدَهَنَّ أضْبٌ إِلَيهِنّ كلام ررس 7" مقصود آنست كه: 
ل رار ا 
ا ا ار مت ا 0 لل را ساي 
در آية يخس يهم الطْامَلٌ أَغْلا بقره: ”78 منظور عدم علم است.كرل عَلِمكُمْ ا فعَلُمْ سرف و أخبه إِذ أَنكُمْ لَاهِلُونَ يوسف: 84 
برادران يوسف از كار و عمل خود بىخبر نبودند بلكه جهالت آنها همان بىاعتنائى بود زيرا كه آنها يوسف را مىشناختند و 
الوح طاح ار وباك امود ري ارو سي الو جره ار وراك امداى 
عدم علم حسابش جندان سخت نيست مخصوصا كه با عناد توأم نباشد.در آية أ تَتَْذْ يعن غزوا كان أغرة باللو أن أكرق بن الطاهليت 
كر لحرا اليج سيره كار يمره العيالية رروى اعنا يضاق اسك و كان اكبالى بيك كد زو خادات اوددر ككازي كنيع كار 
مامه كاين اتيت لج وق لال شو ين دون اللءِ بَلَ أَنْتم قَمْ تَجهَلُونَ نمل: 0 يعنى خود را به بىاعتنائى 
مى زنيد. اينككونه جهالتها همه توأ م با علماند ٍ بح عاب دوقت عل تسن قيم وعتيدو اتن عالم وتيت يعملش ب اعننا كر ل 
علث مسثول بودن همان ست [,] در اينجا دو آيه را بررسى ميكنيم: الف: إنا كا لا على الات وَالوْض و الال 


0 ,م ٍِ 
ل ا : 1/3 “3/. يعنى: 00 


عرضه كرديم ولى از برداشتن آن امتناع كردند و از آن بترسيدند يس انسان آنرا برداشت زيرا كه وى ستم ييشه و نادان بود تا خدا 
مردان و زنان منافق و مردان و زنان مشرك را عذاب كند و بر مردان و زنان مؤمن توبه نمايد و خدا جاره ساز مهربان است.بنظر 
تكارتاه مراد از امانت عقل و تفكر و استعداد تكلين است و آآن همان عهد الله نت كه انسان آثزا دركك ميكند و تعليم.|نياء آثرا 
يك سسا وا اس م حي ا ا 
... وليك لهم ال . روطن ةا سرشر ب سكام من سات ورجال مرحوداة سنيف تنك وكام ادكه مرحودات كر 
در هزاران سال قدمى براى ترقى بر نميدارند مثلا- كوسفندان و ساير حيوانات و حشرات در قالب كيرى مخصوص خود زندكى 
ميكنند و قدرت بر تعويض آن ندارند بر خلاف بشر كه بسرعت برق ميجهد و كاينات را زيرا يا ميككذارد و اقطار جوّ را سوراخ 
كرده بسوى كرات ديكر يرواز ميكند.بشر اسلحة عجيبى دارد كه بآن آرزو و خواستن ميكوئيم جيزهائيكه بخيال شياطين در نميايد 
بشر آرزو ميكند و ميخواهد بالادخره موفق ميشود هزاران سال آرزو كرد و خواست كه ايكاش بكرة ماه قدم بككذارد ودر آخر 
كذاشت و همجنين.على هذا مراد از اينكه آسمانها و زمين و كوهها آنرا نيذيرفتند و ترسيدند» آنست كه اين استعداد در 
قاموس قرآن, ج 7 ص: 1/ 
متاق وت ار ل و ا آنها را در يكدفعه داده است بر خلا-ف انسان كه بتدريج بسوى كمال 
ردكا فاده عمال ار كك مظنا رصيع ا ره لك 7 ليخن لانت بحل اكد :فد لظو كه كفتهاند بلكه باين معنى كه 
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سموات وارض احتياج بحمل امانت نداشتند زيرا كمال آنها ازاوّل داده شده بود بعبارت ديكر آنطور كه ميبايست بشوند ازاول 
شدهاند ولى انسان جون ذاتا ظلوم و جهول بود احتياج داشت امانت خادا را حمل كند تا خود را از ظلوم و جهول بودن نجات دهدء 
وك فاح و والفشل و ردي ركد كل كددطلى هذا الا عدف لكك الله المافقية ... مبين آنست كه مردم در اثر حمل اين امانت 
و عمل به مقتضاى آن بسه كروه مؤمن و مشركك و منافق تقسيم ميشوند و هر يكك جاى خبود را از رحمت و عذاب خداوند ميكيرند. 
روايات آيه را در كتب تفسير مطالعه كنيد.ب: أ فكع اللْطَاهِةُ يَبِقُونَ و مَنْ أَحْسَنُ مِنّ الله حكماً ... مائده: ٠‏ مراد از جاهليت كه 
در جهار محل از قرآن مجيد آمده جيست#نا كفته نماند جاهليّت بمعناى حالت جهل است جنانكه در اقرب الموارد كفته است.ابن 
اثير در نهايه كويد: مراد از آن صفت و حالى است كه عرب قبل از اسلام داشتند از قبيل جهل بخدا و رسول و افتخار بانساب و خود 
يسندى و ظلم و غيره.در نهج البلاغه (نامة 18) بابن عباس در باره بنى تميم مينويسد: «و انهم لم يسبقوا بوغم فى جاهليّةُ و لا اسلام) : 
آنها نه در جاهالئت و نه در اسلام در جنككى مغلوب نشدهاند. اين نيز بهمان معنى است كه ابن اثير كفته است. بهر حال مراد از 
جاهائت حالتى است كه جهالت در آن حكمفرماست در هر قوم وهر ملت و در هر زمان كه باشد ولى مراد از موارد آن در قرآن 
حالت 

قاموس قرآن, ج 7 ص: / 

مردم قبل از اسلام است.از آية 0 رَجْنَ تبرج اهاي الَو احزاب: 7 بنظر ميايد كه دو جاهليّت هست يكى اوَلى و ديكرى 
آخرى. الميزان آنرا جاهلت قبل از بعثت و بمعنى جاهاّت كذشته كرفته است بعضىها آنرا زمان بين آدم و نوح و بعضى ما بين 
ادريس و نوح و بعضى زمان داود و سليمان» بعضى زمان ولادت ابراهيم و بعضى زمان فترت ما بين حضرت عيسى و حضرت رسول 
صلى الله عليه و آله و سلّم كرفتهاند كه بقول الميزان همه بىدليل است. قول الميزان از همه قوى است جاهاتَةُ الاولى يعنى جاهليتى 
كه در اول و كذشته بود و آن جاهلت قبل از بعثت است. در كمال الدين ص 77 ط جديد در روايت ابن مسعود هست كه حضرت 
رسول صى الله عليه و آله و سلّم جاهلتيت اوَلى را قيام زن موسى در مقابل يوشع وصى موسى فرموده است يعنى زنان 1 نحضرت 
جنان نكنند و اللّه العالم 


جهلم:؛ ج 7 ص: 86 
اشاره 


جهنّم: خانة عذاب (اقرب الموارد) راغب آنرا نام تش آخرت كفته ولى كفته اقرب الموارد بهتر است زيرا قرآن براى آن ابواب و 
0 0 

غيره نقل ميكند. حَتّى إذلا اوها وَ متحت لدبا زمر: ١لاادر‏ صحاح و مفردات كفته: ككويند اصل آن فارسى است معرب شده. 
اقرب الموارد ميكويد صاحب كلات كفته كويند جهنم اسم عجمى است و كويند فارسى و بقولى عبرانى است و اصل آن كهنّام 
است.اين اسم در انجيل متّى باب 18 بند 18 نقل شده قاموس كتاب مقدس از انجيل لوقا باب 18 بند 73 نيز نقل كرده ولى در آنجا 
بيدا نشد.در قاموس كويد: ركيةُ جهام و جهنّم: يعنى جاه عميق و جهنم بواسطة عميق بودن جهنّم خوانده شده است.بهر حال جهنم 
دز استغمال قرآن محل عذات اخرت و.وعد كاه كفار. و ستمكران اسك اين كله هفناد و عقت بان د بات مغتلق 
قاموس قرآن, ج 5 ص: 0/ 

لارء | ]و 7 5 5 3 
تكرار شده است فأولئكك نامُع جَهَكمْ وَ للادث مَصيرا نساء: /91. 


جهنم سخن ميكويد؛ ج 07 ص: 44 
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از جملة آيات جهنّم اين آي عجيب است يَوْمَ تقول لِجَهَنّمَ هَل امْثَلأتِ و تقول هَل مِنْ مَزِيدٍ ق: “٠‏ روزيكه بجهنّم كوئيم آيا ير شدى 
د جاااز الى سيد ار ار رون ولت م لتر رذ واترو جراض وعدا لطر او 1 ا 
0 ّ 
ِالسَاعَرَي سعيراً. إذلا وَأَنّْهُْ مِنْ مك ان بَعِِدٍ س مِعُوا لها تَكِطا وَ رفيا فرقان: 7 است بآنانكه آخرت را تكذيب كنند آتش افروخته 
اي ل ل ل لمات امرض كا التي سكاو وى يمه فاغل 
ا«رَأَتّهُم سعير و «هم؛ مفعول آن است و نيز آية كنا إنَا لظلا تَرَاعَةً ّوج تَدْعُوا ه مَنْ أَدْبَرَ وَ تَوَلَى معارج: ١‏ حمقا كه آن آت: تش خالص 
است يوستها يا اطراف بدن را ميكند ميسوزاند ميخواند كسى را كه بحق يشت كرده واز آن اعراض نموده است.ظاهر «تَدَعُوا» 
آنست كه آتش فهم دارد واعراض كننده را ميخواند و صدا ميكند.نكارنده عقيده دارد كه لازم است آيات را بظاهر حمل كرد و 
كفت جهنّم و آتش آخرت با شعور است و سخن كفتن دارد و مىشنود و صدا ميكند. سياه لوده 
1 0 جرئباتث أن اخاطه دارة: عحوق وااانقل فير عو لقره اكد كرو لال لد إن َو وت لَعِبٌ وَ إِنَّ 
الذاو الأعدة ليع العوانات زو كالوا توق سكوك ابن وتد كن دنا مقف نت ويائى اسع ار الخرت آذ تدك عقي اسن 
' يه 

اق كاش جود العيا كرست ابرق كد نهر مازكين افففااق منها ون اعننا اقرف امتكمرله إن الذن التق ليق العيان بر تمام 
آخرت اعمٌ از بهشت و جهنم شامل است. همجنين 

در سورة فصلت هست كه انسان بيوستهايش كويد جرا بر من كواهى داديد كويند: أَنْطَقَنا الله الْذِى أَنْطقّ كل شَيْءٍ آية ١؟‏ اين هم 
دار ا ا ار امنا تنيت بعزق لكا كرون لان ١‏ حدر ول كلق زا جاز ف لاه 


أاست. 
جوب:؛ ج 27 ص: 88/ 


جوب: بريدن. اقرب الموارد كويد: «جاب الثوب جوبا: قطعها و كُمُود الَدِينَ لكِابُوا الصّكْرَ بالْادِ فجر: 4 و قوم ثمود كه سنكها را در 

درّه بريدند. و خانهها ساختند.جواب رااز آنجهت جواب كويند كه سخن كوينده با آن قطع و تمام ميشود (اقرب الموارد) بعقيدة 

راغب علت اين تسميه آنست كه جوابء فضا و فاصله را بريده از دهان كوينده بسمع شنونده ميرسد. و جون اين سخن شامل سئوال 

ل رط اديس :الكل محص بره كلام اننع اهم اولييبولي فرك الزي«العوارة وترون تعبت اسع و 

لا كان لاب زمه إلا أنقالوا رومع من فيكم اعراف: ا ا 

لا 

دادند آن بود كه كفتند: آنها را از شهر خود بيرون كنيد.سئوال اكر طلب كلام باشد جواب آن كلام است مثل يا قَوْما أَجِيبوا لداع 

0 0 ّ 2 ّء لا 0 

الله احقاف: الاي وى تكد مرا او احفر اجات لراك اسك واأكر طلت قدا باشتاتكر انه قفاك اسك فل 0 أخونا إللِم أجل قريب 

نُجث دَعْوَنَكك و تشع الول ابراهيم: 5 مراد آن نيست كه لبيكك كوئيم بلكه مراد آنست كه بفرمودة تو عمل كنيم.تمام موارد 

استعمال قرآن جز كلمةُ «جواب» كه جهار بار آمده 

قاموس قرآن, ج ؟: ص: /1/ 

همه در جواب عملى بكار رفته است اجابت را كه قبول كردن معنى ميكنند در واقع» قطع و يايان دادن بسخن و خواست كوينده 
: 1 0 1 

امك تخرا بقع[ باقن اقول امكل أحيك ققوة الذا2 841 كان وقوه 112 خطاوته ,ا اعظام مطزوب مسقن سائل رااقطم ى كته رايب 

كفته: كويند استجابت بمعنى اجابت است و حقيقت آن مهيا شدن براى جواب است ولى جون مهيا شدن در اغلب از اجابت منفكك 

نيستء اجابت را استجابت كفتهاند. طبرسى ذيل آيهُ 188 بقره فرموده: اجابت و استجابت بيكك معنى است و از مبرّد نقل ميكند كه 
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در استجابت معنى اذعان هست و در اجابت نيست. صحاح و اقرب الموارد نيز مثل طبرسى كفتداند لِلذِينَ انكجابوا يرهم الخد يل 
رعد: بر كسانيكه خحداى خود را اجابت كردهاند باداش نيكى است.وَ إذ0 سالك يِتادى عنّى فَنّى قَِيبٌ أجِيب َغْوَة الداع إذلا 
دان فَفِسْتَجِيبوا لى و ليؤْمِبُوا بى لََلَّهُمْ يَوشُدُونَ بقره: 8 تامكيهرا لى يع غرا اعابت كحور ارخ تبيخ كد من ركو و جذامن 
جواب ميدهم معنى آيه: جون بندكان من مرا از تو سئوال كنند بكو: من نزديكم دعوت داعى را جواب ميدهم آنككاه كه مرا بخواند 
يس از من اين مطلب را قبول كنند و بمن در اين باره ايمان آورند شايد كمال يابند. 


جود:؛ ج ؟؛ ص: /ا/ 


جود: وَقُضِى الْأموُ و ا.: سْتَوَتْ عَلّى الْجُودِىٌ هود: 5 كار تمام شد و كشتى بر جودىٌ مستقر كرديد.جودىٌ نام كوهى است كه كشتى 
نوح بر آن نشست.آقاى صدر بلاغى در فرهنكك قصص قرآن ميككويد: جودى كوهى است در نزديكى موصل كه با كوههاى 
ارمنستان ييوسته است و اكراد در جوار آن زندكى ميكنند و از اين جهت اكراد آنرا بلغت خود «كاردو» يا «جاردو مينامند و 
يونانيان 

قاموس قرآن, ج 7 ص: // 

آنرا تحريف كرده «جوردى)») ' ناميدهانك و د يس از آنكه بلغت عربى وارد شده معرّب آن «جودى) شده است. كوه جودى داراى دو قله 
است كه اصطخرى آنرا «حرت و حويرت» ناميده ارتفاع قلَهُ اوّل ٠‏ قدم و ارتفاع قلَهُ دوم قدم از سطح درياست.هاكس 
در قاموس كتاب مقدّس آنرا كوه معروف اراراط دانسته. ولى صاحب فرهنكك فوق ميكويد: اين خطاست ... و كوه اراراط در 
دشت ورسن ادر شرق ارمكان الث (باعتصار).در فرسك عمد متوسد: جودى :را يعضى. آرازات و يعضى غير آراراث داسهاثل: 
تكارتكة كوييل: ال و ا آرارات بوده باشد كه بين روسييه و تركيه و ايران واقع است ولى در 
تورك ارق ]مده سك رذ فرق غلبو لفون القالاك اللا من «الاصانة: الى الست كابر سدديا تددو كفة باقن بخهازم ز) 
بزمين كذارد (مجمع) جياد جمع جد.د يا جواد بمعنى اسب اصيل و تندرو است: آنككاه كه وقت غروب اسبان با نشاط و تيز رو باو 
عرضه شدند.مجمع البيان آنرا جمع جواد و قاموس جمع جد كفته است و در مجمع علت اين تسميه را تند- روى آن دانسته كه 
كوئى راه رفتن را بذل ميكند. 


جار:؛ 4 3 ص: // 


0 
عكان: مسانة: ل لمللاكين وَ اللكِارٍ ذى الْقَرْيلا تساء: #اراع ارسي كيه زديك تر يجار عر البو شيو كل 0ل 


لطَاورُونَكك فيها إلا ليلا احزاب: *٠‏ در آنجا جز اندكى همساية تو نباشند. قِطَمْ مُتَلطاورَاتٌ رعد: ؟ قطعدهاى نزديكك هم.وَ إِنْ أَحَدٌ 
مِنَ امش ركيق اشتلطارك قأجوة ... توبه: #اكر كسى از مش ركان از تو امان خواست باو امان بدّه. اجاره و استجاره از جار است كه 
در معناى امان و 

قاموس قرآنء ج 5 ص: 4/ 

زينهار بكار رفته كوئى همسايه در امان همسايه است. راغب كويد: جون حق همسايه عقلا و شرعا بزركك است لذا بهر كسيكه حق 
ا ا 020 
ماري ال ا ا وهو يجيد و[] يلار عَلَيد مؤمنوة: 88 او امان ميدهد وامان:داده 
نميشود.و عَلَى الله ضر د اسيل و م ب ورا وى ا حمية يدر قساتررا مضدرف ارس ميق كرووانك وو الى بعصي 


«جار يجور: مال عن القصد» جور بمعنى ظلم و انحراف از اين مادّه است معنى آيه آنست: هدايت بر راه راست بر عهده خداست. 
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بعضى از راهها منحرف است اكر ميخواست همه شما را هدايت ميكرد. 
جوز:؛ج "2,7 ص: 49 


00 5 لا 
سروه كذقين اهيدا باستو دو 1ن (قامويين سال ايد ع تابي احقاق: ١5‏ از سيثات آنها ميكذريم قَلْما لكاوَرَهُ هُوَوَ 
الح امراك بقرهة ة#لاجون او و مؤعتان ال كداز نهر كتشسد.طبرسى در ذيل آبةاول كود اضل آناحوازو آن معتى 


جوس:؛ ج 7 ص: 45 


: 1 تفصة* 5 كه بك . :0 : لعي 2 َلارء 
غلال الثتأر اسراءة فير مينانكيزيم بر شما بس دكان بااصلابت غود رايس ميآن خانههابرا يد كنندء اين كلمه يكك بار بيشتر در 


قرآن مجيد نيست. 
جوع:؛ ج 7) ص: 411 


تت - لا 
جو: كرستكى. لا شين دي من جوع خا لانه جاق ميكند ونه از كرستكى بىثياز مى نماي ايخ كلمه جهار يار دز 
500 


لاع 


جوف:؛ ج 7» ص: 9٠‏ 
0 ٍ 

جوف: اندرون. ما جَعَل الله إِرَجُل مِنْ قلبَيْن فى جَوْفِهِ ... احزاب: ؟ خدا براى كسى در اندرون وى دو قلب قرار نداده است. آيهُ ما 
قبل در اطاعت خدا و عدم طاعت مشركين و ذيل آيه در بارة ظهار و يسر خواندههاست. آيِهُ شريفه كنايه از آنست كه جمع دو 
منافى ممكن نيست و قلب بدو جيز متناقض نميتواند معتقد باشد مكر آنكه دو قلب باشد ولى خدا در اندرون كسى دو قلب نككذاشته 
است.كويند: آن در مقام تعليل بذيل آيه است يعنى يكزن هم مادر و هم زن انسان نميشود جنانكه معنى ظهار است و يكك فرزند 
بسر دو شخص نميشود جنانكه در يسر خوانده است. بعيد نيست كه تعليل آيهُ قبل باشد يعنى طاعت خدا و كفار قابل جمع نيست 
مكر آنكه شخص دو قلب داشته باشد و خدا در جوف كسى دو قلب قرار نداده است (از الميزان). 


جوّ:؛ ج 21 ص: 1٠١‏ 

جوٌّ: هوا. (مفردات) أ لَمْ يَرَوْا إِلَى الطير مُسَخَل] لحرت فى هد ارفالا قم :وي يا كه كرو اند جرف كان كدمن نشاف اسمان مسد فد 
اكر جوٌ بمعنى هوا باشد جنانكه از راغب نقل شد «السَماء» در آنصورت مطلق و اعم است و جو قسمتى از آن ميباشد. 

جاء:؛ ج 27 ص: 94٠١‏ 


جاء: مجىء: آفدن. كا الى و دعن اللاطل اسراء: ل ل ل ل ١‏ متعدّى شده نحو و جتكك مِنْ سَبَا 


بن يَقِينِ نمل: اسه شير يق ير تو اورسيو كامن بائنات اقفال مكل ءا الْمحاضٌ إل جذع للخل . مرن #ادود راف 
او را به تنهُ نخل خرما آورده كويا مراد آنست كه از درد بآن جسبيد «جاء) وزيا قط ركتو ف تسن يط بده مقع تقل لد 
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جد شَيئا إذّا مريم: قارهقا كدش انا مستدى اورديد 

قاموس قرآن» ج7؛ ص: 41١‏ 

و نسبت ناشايستى داديد مجمع البيان عقيده دارد كه لفظ باء از «شيئاه حذف شده است در اين صورت متعدى بنفسه نيست.ولى 
اقرب الموارد آنرا بمعنى فعل و متعدى بنفسه كرفته كويد: «جاء الشَّىء: فعله و منه فى القرآن الَقَدْ جِنَتُمْ شَّمناً إذاا لازم و متعدى هر 
دو آمده است.در مجمع از زجاج نقل كرده در «قَمَّدُ لكَاؤُ ظَلْماً وَ رُوراً» فرقان: ؟ تقدير «بظلم» است و كويد: جايز است كه بمعنى 
«اتوا ظلما» باشد. 


جيب:؛ ج ؟) ص: 1١‏ 


جيب: قلب. سينه (قاموس) و لْيِضرِبْنَ بخْمْرِهِنَّ عَللِم جُدوبِهنَ ... نور: #١‏ جارقدهاى خود را بسينة خويش بزنند در مجمع البيان 
كويد: زنان مأمور شدند اطراف جارقدهاى خود را بر سيندها بيافكنند تا كردنشان يوشيده شود. كفتهاند: وقت نزول آيه زنان» 
اطراف جارقد و روسرى را جمع كرده به يشت سر ميانداختند و سينههايشان آشكار ميشد.قاموس و اقرب الموارد معناى اوّلى جيب 
را قلب و سينه كفته است ولى از كفته مجمع البيان بيداست كه جيوب را بمعنى كريبانها (يقهُ لباس) كرفته است فرموده: جيوب 
كنايه از سينههاست زيرا كريبانهاست كه روى سيندها را مييوشاند.ولى اكر جيوب را سينهها معنى كنيم از لحاظ آيه و لغت اشكالى 
نخواهد داشت بنظر ميايد كريبان لباس را بجهت روى سينه بودن جيب القميص كفتهاند بعكس آنكه طبرسى فرموده است. در نهج 
البلاغه در تعريف صحابه فرموده است «اذا ذكر الله هملت اعينهم حتّى تبل جيوبهم» خطبة: 40 آنككاه كه خدا ياد ميشد جشمهايشان 
اشكك ميريخت كه سيندها يا كريبانهايشان تر ميكرديد. 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 07 

و أذيل بذكاى جنيك تفرع يداء ... نمل: ١7‏ يعنى دستت را در سينه يا كريبانت كن تا سفيد بيرون آيد. 


جيد:؛ ج 27 ص: 117 


جيد: كردن. فى جِياِاها تل مِنْ تود مسد: 0 ريسمانى از ليف خرما بكردن دارد. راجع باين آيه به ات ب ب) رجوع كنيد. و 
الحمد لله و هو خير ختام. 

قاموس قرآن, ج 7 ص: ”07 

ح؛ج 7 ص: 957 

حاء:؛ ج 7 ص: 117 

حاء: حرف ششم از الفباى عربى است جزء كلمه واقع ميشود. بتنهائى معنائى ندارد. 

حبّ:؛ ج 7 ص: 117 


لا 
حث: دوست داشتن يُحِبُونَهُمْ كيحبٌ الله بقره: 0 أآنها را دوست ميدارند جون دوست داشتن خدا.در قرآن مجيد فعل ثلاثى اين 


كلمه مطلقا بكار ثرفته است و همه از باب افعال (احتث يحت) و از باب استفعال و تفعيل (اسعدت- حكبي) استعمال شده اسث ولى 


مصدر ثلا-ئى آن جنانكه نقل شد بارها آمده است. در اقرب الموارد كويد: استعمال شايع آن از باب افعال است. قرآن كريم 
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استعمال شايع را اختيار كرده است مثل إنّكك ذا تَهْدِى مَنْ أخبَِت و لكنَّ الله يَهْدِى مَنْ يَشَاءٌ قصص: 26 إِنَّ الله بُح الْمَحْسِنِينَ بقره: 
ةدر أقرب استحبان را بيعي دوست داشين كنته.و معتاق طلن'دو آن نيسك «استحيه: احه» ولى يعقيدة طبرسى و.راغب» طاب 
دو سجلم ط اسح :امد الكش نه بك وخرابيث الرادرية سداد 5 دوا ادك وَ إخلاتكم أؤلاء إن اش تَكَيوا الْكَفْرَ عَلَى 
الرلان توبه: 7 بنظر راغب در اثر تعدّى به «على) معناى اختيار به «اش بَحَبُوا) اشراب شدهاست يعنى: يدران و برادران خود رااكر 
كفر را برايمان اختيار كردند بر خود ولي مككيريد.مخفى نماند فعل استفعال از اين ماده فقط در جهار محل از قرآن آمده يكى آي 
كذشته و بقيّه بقرار ذيل اند اسْتَحَمُوا الْحَلاةَ الدّلِا عَلَى 

قاموس قرآن؛ ج21 ص: 45 

الآخرَة نحل: ٠١7‏ قَاش مَحَيُوا العملا عَلَى الْهُدلا فضلت: ١7‏ َس تَحِبُونَ الْكلاءَ الدّلا عَلَى الْآخْرَةٌ ابرا هيم: ".فكر ميكنم استعمال استفعال 
ذزاين ديا براق آنست كه دوست داشتن كفر در مقابل ايمان و دنيا در مقابل ا اي الي 
و فطرى نيست بلكه انسان آنرا بر خلا.ف فطرت خود ميطلبد و بر خود تحميل ميكند.إِذْ عرض عَلَيِه بِالْعتْدىٌ الصَاللات انبياة. كقالَ 
إنّى أَخيدتٌ حب الْيِر عَنْ ذكر و قن لاك بالْجلآاب ص #9 الاين دو آبه در خال حضرت سليمان اسث كنتهائد فاعل 
«ارَث) * شمس است يعنى آفتاب بيرده شده و غروب كرد. كفتهاند مراد از ١‏ «الخير» مال كثير است و كفتهاند مراد اسبان است كه در 
آيه ما قبل ذكر شده است طبرسى كويد: رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم زياد شدن اسبان را زياد شدن خير ناميده و فرموده 
«الخير معقود بنواصى الخيل الى يوم القيمة» خير تا روز قيامت به يبشانيهاى اسبان بسته است. در معنى اين آيه زياد كفتكو شده و 
كتودائد: ساشاق انسبان اؤرا اق ازا باز داشكرواية هده كه صلةة عضر از 'اوفرزتث قدو يقول برسي دن رؤاياث اماصه است كه 
اول وقث ازاو فوت شد. با كنته نساز واجبى قوت نشد بلكه ناقلهاى بود كه در آخخروقت بجا مياورد.تكارتدة احثمال قؤى 
ميدهم كه «أَحْيَيِتٌ) بمعنى اختيار است و حبٌ شىء از اختيار آن جدا نيست و «ححبٌ اليا مفعول به «أَخبَعتٌ» است و«عن) در اعَنْ 
2 لبعد لا . ارباب لغت تعليلى را يكى از معانى نهكانة «عن» شمردهاند. قاموس و اقرب الموارد تصريح كردهاند كه 
ودر 1و كان العنناة اللاقن أنه إِلَا عَنْ مَوعِدَ وَعَدَكا َه توبه: ١١5‏ براى تعليل است. و مراد از «الْحَثِرا بقرينة آيهُ قبل و 
بعد اسبان است. 

قاموس قرآن؛ ج 21 ص: 40 

على هذا معنى آيه جنين ميشود: من دوستى اسبان را براى ياد يرورد كارم اختيار كردم (زيرا بوسيلة آنها ميتوان جنككيد و دين خدا را 
احيا كرد و بتماشاى آنها آنقدر ادامه داد) تا آفتاب غروب كرد.در آيهُ ما بعد فرموده: آنها را بركردانيد و جون بركرداندند شروع 
كرد بدست ماليدن بر كردن و ساقهاى اسبان. و اكر آنها از ياد خدا و نماز مشغولش كرده بودند ديكر آندستور را نميداد و آنكار 
را نميكرد. رجوع شود به «سليمان). 


حبّ:؛ ج 7 ص: 18 
لان 
حبٌ: (بفتح. الروك مفرد آن به ست (قاموس) إن الله كال الك َالو اثغاء: 0 خدا شكافندة دانه و هسته است. كمَكّلٍ 


دمع 8 


عَيَهُ نكت ميغ سابل بقره: ١.جمع‏ حتبه حبات و حبوب ميباشد ولى در قرآن مجيد بكار نرفته است. 


حبر:؛ ج ؟» ص: 140 


حبر: (بكسر اوّل) عالم. اثر يسنديده. عالم راز آنجهت حبر (بفتح اوّل) كويند كه اثر علم و عملش مىماند جمع آن احبار است فَهُمْ 
فى رَوْضَ ب يُخْبَرُونَ روم: ١0‏ آنها در باغ مخصوصى شاد ميشوند كه اثر يسنديده نعمت در جهرشان آشكار ميكردد (راغب).در 
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اقرب الموارد كويد: حبر (بفتح اوّل) بمعنى عالم است ولى كسر آن افصح است زيرا بر وزن افعال (احبار) جمع بسته ميشود.ادْخُلوا 
الْجَنَة ثم و الاك : خيَوُونَ زخرف: 7١‏ ١تَخْبَرُونَ‏ را شاد و مسرور شدن كفتهاند.بقول راغب سروريكه اثر آن از جهره بيداست 
مثل و لَقَاهُمْ نَضْرَةٌ و سُرُوراً دهر: ١‏ نضرت طرارت ظاهر و سرور شادى باطن است ان دُوا أَخْيارَمُمْ و رُخْانَّهُمْ أرباباًمِنْ دُون الله 
توبه: ال.كلمة احبار كه جهار بار در كلام اللّه مجيد آمده در سورة مائده: © و 27 بقرينة سياق در علماء يهود بكار رفته ولى در 
سورةٌ توبه: ١و‏ 6" مثل اينكه شامل علماء 

قاموس قرآن؛ ج21 ص: 48 

يهود و نصارى هر دو است. و جون دربارة علماء نصارى كلمة «قسشيسين» بكار رفته بنظر ميايد كه مراد از احبار علماء يهود باشد و 
الله العالم. صحاح آنرا احبار يهود كفته» قاموس و مجمع البيان مطلق عالم ذكر كردهاند. 


حبس:؛ 6 و3 ص: ٍ؟ 


حبمن :نان داشت: ودرا كرون البعداة لق 127 علو الماك إل ل عنة رك ثرا 01 في عريد يل كر هذاب را أدانها 
تا مدّتى تأخير بياندازيم كويند جه علت رياه عانارد و للاوة يفن الضلاة دده مائلهة ٠١8‏ آثلق :وا تعد ال تماز نكا ميدارقد: 


در قرآن بيشتراز اين دو صيغه نيست. 
حبط:؛ ج 27 ص: 8؟ 


حبط: بطلا-ن. «حبط عمله حبطا: بطل ثوابه» (صحاح) «حبط العمل حبطا ... فسد و هدر» (اقرب الموارد) راغب كويد اصل آن از 
حبط (بر وزن فرس) است و آن اين است كه جهار يا علف بسيار خورد تا شكمش باد كند (انتهى).اى بسا كه اين كار سبب 
ا ل ل ا ل ل ل ل ل ل ل 
جاد اياده كاورت متسر تيلو جين كم 911021 بر ارول اتير لك د ايها قرا 05 تياو 
كلكو كحي عور اباك درك ر اذ بهار وراد وس اكير ور باد رق سر شنه اسك سل و فانرا 7 غملوا ين عفل 
قجعل]ة طلاءَ مَتْوراً فرقان: 3 و مَكَلُ الَّذِينَ كَفَرُوا برَبهمْ أَعلائهُعْ كراد اسْتدّتْ به الزيخ فى يم عاصِفٍ ل يَقْدِرُوتَ ميا تمدبوا للا 
شي ابراهيم: 14.بهترين مثل رادر توضيح حبط خود قرآن ميزند .و آن ايتكه: اكر مقدارى شخاكستر را در روز طوفاتى در مقابل باد 
قرار دهيم كر جه واقعا از بين نميرود و معدوم نميكردد ولى طورى براكنده ميشود كه هركز 

قاموس قرآن» ج27 ص: 91 

بدست نميايد. ل ا ا -١‏ حبط راجع بعمل 
م ا لاض !ا 5 8 تمام موارد آن در قرآن 
ور ب ري و ل ع لتر سيار 
غوابل تاظل نوبي لزه لفطل و واه شُرَكُوا لبط عَنْهُْ ا كانُو يَْمَلُوتَ انعام: هلين أَش فُرَكُكَ ليشمط عملكك زمر: 20 بيداست 
كه شرك اعمال نيكك را بىاثر ميكند و ربطى باعمال بد ارد لاد رامال موي آمرزيده شدن واز بين رفتن كناهان و 


خوب ودر بارةٌ آن است مثل فَقَدْ خبط عَمَلَهُ مائده: 0و خبط 


وف رلملرء لا لان رمه 1 0 
سيفنات امت مثل إن الح نات 2 هدق التكتات هود: ١١‏ و مغل فأؤلئك ب دل الله لاي 0 م حسم 
- 3-4 1 ه- 1 + لا 
ل ل ل يت ال ل يت لنت أولئك أ : يُؤْمُِوا تأخبط الله أَعكالَهُمْ 
احزاب: 9 و مثل وَلَو أَْرَحُوا لبط عَنْهُعْ ا لكاتو يَعْمَُونَ انعام: 8 و نيزاكر كارى بغرض دنيا انجام داده شود بى آنكه رضاى خدا 


در نظر باشد سبب حبط و بىاثر بودن آن است جنانكه مضمون آيهُ ١8‏ و8١‏ سور هود استء ايضا ارتداد سبب حبط است مثل و 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١ناظض‏ از [بألاا 


مَنْ يَوْنَدِدْ مِنْكمْ عَنْ دينه فَيِمَتُ و هُوَ كافِرٌ َأولتك عبطت أغلل لطالَهُعْ فى الذَّلا وَالْآخِرَةٌ بقره: ازاز العيله اث فرياد كسيد يي 
وزع وسالاخكا ملي اللذهلة و لمق ضاح وو اتجرابى لو ليوو كقري با الفطيرك ١‏ لزنا 4والتزل عار بوكر بض 
آنأ قي آنل لكو حوراكه # ان اتجمله ست نافع ورد قاججعا نك 807 18و14 سرزرة اسرات 
قاموس قرآن» ج27 ص: /8 

نين داحتاو عسحين ات اذزك رمات كذاشين تيعد ل جح تع و از يق ١‏ رفن ركه با و8101 ره ع8 از آيه 
قرا ل و العو هرك راذا تئر الكو مضي 80 نامع ها ك1 رسيي فلو دق وح ملل را سي 
عمل است و خلاصه: عوامل حبط عبارتاند از كفر» شرككء نفاق» ارتداد» عدم قصد قربتء فرياد بر روى ييغمبر (ص». منّّت و اذيّت 
بعد از صدقه و سرسرى كرفتن عمل ... اينهاست كه اعمال نيكك را بى اثر ميكنند. كارهاى بىشماريكه انسان در دنيا انجام ميدهد 
بوم الوارااكاي كنيز ات ولى ور فافض تراد دا جر كيرت ودود جب أى لخر م5 وه اتريدريهيها قبي ازذا بيه 
حيظ شام دنياو الغرت امت غكل تأرلتك عيطق أفللايع فى الذها والاضرة بقره: 7 و همجنين است آي 77 از آل عمران و 8ع 
توبه.بمدد آيات ديكر بايد كفت مراد از حبط دنيا و آخرت آنست كه اعمال جنين اشخاص كه براى سعادت و رفاه خود انجام 
مالاهلك قد بدو قاقر ]د نيرك حادق ير اهن نالعاو ماعو العرض وو عدا فرموفهة ع اعدف فق كرض كان له فق لكا 
وتفشوةيي اللائ أغملم طه: 17# وعيرة كافر و منائق ان ذكر خا معرض اند نذا زند كانى آنه كفو ب ى ارام :است ودر 
قيجة اعمالفان اريت سعادت ديا بى اث اسك حماي اخرت هم كه روقن امن على عدا حيط شامل دياو اخرت عر دواسيت 
و آياتيكه شامل حبط مطلقاند بقرينة آيات ديكر مراد از آنها حبط دنيا و آخرت است و اللّه العالم.؟- در مقابل حبط بوسيلة كفر و 
شرك و غيره؛ ايمان و توبه و ... در بار زنده شدن اعمال واز بين رفتن كناهان تأثير خاصى دارند» بلكه توبه جنانكه در (ت ووب) 
قاموس قرآن» ج27 ص: 99 : 
سبب تبدّل سييئات بحسنات است و شايد انشاء الله در «عمل» بطور مشروح ذكر شود. 


حبكى:؛ ج 27 ص: 19 


حبكك: (بر وزن عنق) و المَلطَاءٍ ذللات الْحيِكِ ذاريات: ؛ مجمع البيان آنرا جمع حباكك و حبيكه كفته و طرائق الاخهاا م كرده 
است يعنى قسم بآسمان كه در آن راههاست. و اصل آن بمعنى بستن و محكم كردن است جنانكه در قاموس آنرا قبل از هر معنى 
آورده است. بمعنى خوبى و زينت نيز آمده است.قول مجمع البيان در مورد آيه از همه بهتر بنظر ميرسد زيرا در آيات ما قبل صحبت 
از بادها و ابرهاست كه در آسمان روانند و راههاى مخصوصى دارند يس بجاست كه بعد از ذاريات و جاريات و مقس مات و 
حاملات كه همه در جوّ آسماناند كفته شود: س وكند بآسمان كه داراى راههاست و شايد يكى از مؤيّدات آن آيةُ ما بعد باشد كه 
تزموةه ورك لقن كول مكل وير لحلاف يك الوم راد واد يوه ابيع اعتسالع اشير :قل الميوات لسك ميد دركره لين يه انبتك 
كه در بارةُ آسمان فرموده و لَقَدُ عَلئا مؤْقَكمْ سَيْعَ طََائقَ مؤمنون: ١١‏ شايد راههاى عروج و نزول ملائكه و ورود اشعةٌ كيهانى و 


انوار و غيره نيز مراد باشد. 
حبل:؛ ج 27 ص: 19 


2 ل د حَ 3 2 
عله رع طرق م ل ون جع ربس مدر كرون ارروساي اببزه اذ بحن لكارييى اد عبان تالز 
َبَالَهُهْ وَ عِصِيَهُمْ شعراء: *؟ يس ريسمانها و عصاهاى خود را انداختند.وَّ اعْتَصِ مُوا يل الله جمِيعاً و لا تَقرّقُوا آل عمران: ٠١‏ مراد 
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از حبل الله دين خخداستء شايد علّت اين تسميه آنست كه دين واسطه بين خدا و مردم است جنانكه بقرآن مجيد از آنجهت حبل 
كفتهاند در حديث ثقلين هست كه يكطرف قرآن بدست خداست و طرف ديككر بدست شما. در نهج البلاغه خطبة 

قاموس قرآن؛ ج”ء ص: ٠٠١‏ ع 

6/ا؟ دريازة قرآن ترموده رهذا القراواقائه خل الله السين) محمد عيده در علت ايخ تسمه كويد: جون هر كه بريسناق نكف زيل 
از سقوط و شكستن نجات مييابد و هر كه بقرآن جنكك زند از ضلالت و كمراهى بدور است. ولى احتمال اول صحيحتر است.على 
هذا به دين و قرآن و امامان و بيامبران آنكاه كه حبل اللّه كفته شود مراد آنست كه واسطه ميان خمدا و خلق اند و سبب نجات از 
كمراهى اندض ريت عَلَيِهِمْ الذّلَُ أن للا تُقِهُوا إَِا بحل مِنَ الله وَل مِنَ النّاس وَبأؤُ بعَضَب مِنَ الله آل عمران: 1١١7‏ آيهُ شريفه در 
از اقل كلاب از .رهوة قوفل راغي سيل ذو اهبس رهد انب يبتئ كاقر يلوو هيد متطاج انيف رك زيطا خط 0 
اهل كتاب بودن است و كرنه در دين خود آزاد نميشود و ديكرى از مردم كه اين عهد و قول را بآنها بدهند. (تمام شد).ولى اين در 
صورتى است كه آنها در يناه مسلمانان و در اقلت باشند. الميزان آنرا بر ذلت تشريعى حمل كرده و دأَيَظًا تُقَهُواا را دليل آن كرفته 
اسك يحض شرا كه مسلناناة آنياوا بانسو شاط شدقد: ب اسست ل درم 
كويةة ذيل ادريان علث فرت دلت و مسكنت جنين است ذلك بِأنهَْ كانوا يَكفُْونَ بات الله وَيَُْوَ الأثياء ل 
عَصَوا وَكانُو يَعقَدُونَ سبب ذلّت و لاسب يي ا 
آنكه «ذلك» دوم مثل «ذلك؛ اول و تكرار آن باشد و يا «ذلك؛ اوّل و ما بعدش علت ضرب ذلت و مسكنت و «ذلكك» دوم وما 


بعدش علت «يَكفْرُونَ و يَقْتَلُونَ باشد.بهر حال از آيه بدست ميايد كه در صورت بودن دو حبل ذلت 


0 
2 


قاموس قرآنء ج 7 ص: ٠١١‏ 8 

اواو يار ورا وورصيع جد وه كرف عزوو اللإرعارك زب وكير كرور لوال رةه 
سبب ذلّت و حل م مِنَّ النّاس» عبارت است از يارى مردم مثلا يهود كه فعلا در دنيا سر و سامانى بيدا كرده است يكك سبب از جانب 
خدا دارد و آن سعى و تلاش و اتحاد است و يكك سبب از مردم؛ و آن حمايت بى دريغ آمريكا و دول ديكر است.آية 2١‏ بقره نيز 
علت ذلت را نظير اين آيه بيان كرده است.اكر كوئى: آيه در بار مطلق اهل كتاب اعم از يهود و نصارى است؟.كوئيم: آيه بوشكك 
در بارة يهود است زيرا يَفعلُونَ انلا بير حنٌّ در نصارى بوقوع نبيوسته است. راجع بتوضيح بيشتر اين مطلب اوائل سورة اسراء را 
مطالعه فرمائيد كه در آنجا ذلّت يهود در اثر بد كارى و نجات يافتن آنها در اثر نيكو كارى جندين بار تكرار شده است عسلا رَبْكَمْ 
أذ تمك و ةك قدا السراكة عا بر امن الشبال» رده كدايس :بر زا انيف إز سين مده فاق يفك تكردوى 
همواره بحمايت ديكران نياز خواهد داشت و اككر از حمايت امريكا محروم شود بحمايت اعراب و احترام آنها احتياج خواهد 
داشت. و نحن أَقْربُ إلَيِهِ مِنْ حثل الْوَرِيدٍ ق: ١8‏ راغب كويد: وريد ركى است متّصل بكبد و قلب و جريان خون در آنست.نا كفته 
نماند: ركهاى بدن را به شريان و وريد تقسيم كردهاند شريان آنهاست كه خون رااز قلب ببدن ميبرند و وريد آنهاست كه آنرا از 
بدن بقلب باز ميكردانند بنظر ميايد كه در آيهُ شريفه مطلق ركك مراد است اعمّ از شريان و وريد. معنى آيه جنين است: ما بانسان از 
وريدش كه در تمام اعضاى او كسترده است نزديكتريم. اضافة حبل بر وريد بيائيّه است. 

قاموس قرآن, ج 7 ص: ٠١7‏ 

بريسمان و كمند صبّاد حباله كويند جمع آن حبائل است.بكمندهاى شيطان كه وسوسهها و اغواهاى اوست حبائل شيطان كويند در 
ال ا ... الاعتصام من حبائله و مخاتله».در بارهُ حبل الوريد: ركك كردن, ركك قلب و غيره 
نيز كفتهاند در صحاح كفته: وريد ركى است عرب آنرا ركك قلب كويد و آنها دو وريد است ... اين سخن احتمال فوق را كه 


وريد شامل هر دو ركك شريان و وريد است تأييد ميكند. 
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حتم:؛ج 7 ص: ٠١7‏ 

8 حَ 5 و وس ذم ,م 8 _ 2 
حتم: واجب. قطعى. در مجمع البيان تكويد: حتم و جزم و قطع هر سه بيكك معنى است و إِنْ مِنْكمْ إ(! وَارِدُه] كانَ عَلِقّ رَيُكك حَثّماً 
مَفْضدا. ثم تتيجى الّذِينَ الَقَْا و نَذّرٌ الظَالِمِينَ فيها جيدا مريم: ١و‏ الااز شما كسى نيست مككر آنكه وارد جهنّم ميشود, اين ورود يا 
اين حكم بر برورد كارت حتمى است سيس يرهيز كاران را نجات ميدهيم و ستمكاران را در آن بزانو در آمده ميكذاريم.ظاهر آيه 
ميرساند كه همه بجهئم داخل خواهند شد ولى بدكاران در آن مانده و نيكو كاران بيرون خواهند رفت ولى ورود بمعنى دخول 
شك راشب #تتوورره ننس تسد كردق أت انور جا 312101 حون اك فين راسد #رعييان ووو بعش فيك أب 
ابعامحا كا مندور يس كد بو اح عا هنا يك اكارند رودو 1ه اريك اعراى 7 باح قل بت كلاق وده وز 
حشرم و التييلين ثم َنْحض َنْحْف رَنَهُعْ حؤلٌ جَهَنّم جما لعن بق كل ضتبطة ابيع أهذ على الإفلان عا كع لَتْنٌ أَعلمُ بالّذِينَ هُمْ 
أؤلل بها ماين آيات روشن ميكند كه همه در 0 
همان نجات برهيز كاران و ماندن ستمكاران است و الله العالم. الميزان در بارة اين آيه 
قاموس قرآن؛ ج7. ص: ٠١‏ 
بتفصيل سخن كفته» طالبين رجوع كنند و روايتى از امام صادق عليه السّلام نقل ميكند كه ورود بمعنى دخول نيست و روايات ديكر 
دراين باره نقل كرده است بنظر الميزان ورود بمعنى دخول نيست ولى آنجه ما از آيات قبل استظهار كرديم در الميزان 


نيامده.نا كفته نماند اين كلمه بيشتر از يكك مورد در قرآن مجيد يافته نيست 


حنّى:؛ ج 7 ص: ٠١"‏ 


ل 
حتى: ا ) دلاات بر انتها و غايت ميكند مثل لَيَسْيجنهُ حَتى جين يوسف: "او را تا مدتى زندانى كنند و 
نحو و لَكمْ فى الَْرْض مُدمَفوٌ و مام إل جين اعراف: ا ل م ا 10 
رأسهاهء و جون بر فعل مضارع داخل شود آن فعل منصوب كردد مثل و زُلْزْلُوا حَتّى يَقَولَ الوَسُول و الَذِينَ آمَنُوا مَعَهُ مَتلِا نَضْد م الله 


بقره: 7١‏ راغب كويد: اكر ما بعدش منصوب باشد آن بمعنى «الى ان» است و اكر مرفوع شود بمعناى «كى). 
حنث:؛ ج 7» ص: ٠١1‏ 


حث :سيت ومطورك يمت ستريع اسك (قاموش) ينكى اليل اهار يطبة حي اغراف #ن شب رأ بريروز ميوشائك واشب روؤبزا 
بسرعت ميطلبد. اصل آن بمعنى وادار كردن و ترغيب است.در نهج البلاغه خطبة 417 در صفت موت هست «و طالب حثيث من 
الموت يحدوه» اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. 


حجب:؛ ج ؟7) ص: ٠١1‏ 


0 مو وس ب دوت ار دخول است. حجاب بمعنى يرده نيز است (اقرب الموارد).و مِنْ 
عل سك لات قلق د كلا إنَهُمْ ء عن بهم يؤل لمحجْوبُونَ مطففين: 0 حقا كه آنها آنروز از يرورد كارشان در يردهاند ويا 
ازرحمت خدا ممنوعاند.و إذلاا تالكر ماع فَسْكَلُوهُنَّ 

قاموس قرآنء ج 7 ص: ٠١5‏ 

0 ورلاء ات ... احزاب: 7ه جون از زنان بيغمبر متاعى خواستيد از يس يرده بخواهيد.اين همان آيهُ حجاب در بارهٌ زنان 
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آنحضرت است و با تنقيح مناط شامل زنان ديكر هم ميشود و اين غير از يوشيده بودن زن از نامحرم است كه در سورةٌ نور آمده 
ا موس ا لسو ال اه 
اسث.و كا كان ليقّر أن يكلم الله نا وخيا أو منْ ورتاء لطاب أو مْسِلَ وَسُونا وى يانه يشا إِنَهُ عَِينّ حَكيمٌ شورى: را 
شريفه در بيان سخن كفتن خدا با انياء ست و آن از سه قسم خارج نيست اول وحى بدون واسطه و آن ظاهرا آنست كه خدا بقلب 
ييغمبر القا كند» دوم سخن كفتن از يس يرده مثل حضرت موسى_كه خدا كلام و صدا آفريد و موسى شنيد و كلم الله مُوسا تكليما 
نساء: +18 يك الؤْسلُ مصَلنا بخ هُمْ عل بغض مِنْهمْ من كلم اله ... بقره: 107 سم آمدن ملكك و آوردن وحى است مثل آمدن 
جبرئيل.نا كفته نماند: بدني نيت كلد داسك عر ا الكه كاقل كام درا رو عورد عات اليه السداز. زيرا هر سه 
قسم استثناء ء اسث از ل . كرو كن الاقف زد د امور اناد أبنت فا وبا ماارعوبي اجا ل 
لفون اد القع قصص: "إ أَوعيئا إل مَك لا حل طه: 8" و نيز دربارة بعضى حشرات و غيره آمده وَ أَوْحلِ رَبك إِلَى 
ا وبي ل ل ل + 
از جانب خداست.مشروح سخن در (و ح ى) خواهد آمد. 

قاموس قرآن, ج 7 ص: ٠١0‏ 

وذ كرت القُرآنَ جلا َك وبين اين لا ونون بالاخز؛ يلابا مندئوراً اسراء ه*.جون منمُورأ صفت حجاب است لذا اين 
حجاب غير مرئى است: مؤمن و غير مؤمن مثل عالم و غير عالم با آنكه در كنار هماند از هم بيكانهاند و فاصلة زياد دارند و بزبان 


هم آشنا نيستند و ميانشان يردة نامرئى وجود دارد كه از هم جداشان ميكند. تعيّجب نادان از دانا بيش از تعيجب دانا از نادان است. 
حخ:؛ج 7١‏ ص: ٠١8‏ 


اشاره 


حج: قصد. اي ل ا 0 
الت أو اغتمر ف جاع عَلَيه أن يَطَوَفٌ بولا بقره: هر كه بيت را قصد كند (عمل حجٌ آورد) يا عمره انجام دهد بر او كناهى 
نيست كه بر صفا و مروه طواف كند.راغب در مفردات قرآن كفته كه: حج بفتح اول مصدر و بكسر اول اسم است. صحاح و 
قاموس نيز جنين كفته است در اقرب- الموارد كويد: حج بكسر اول لغتى است در حج (بفتح اول) بعضى كفتهاند بفتح اول اسم و 
بكسر اول مصدر است.تدبّر در آيات قرآن نشان ميدهد كه حج بفتح اول اسم استعمال شده و بكسر اوّل مصدرء جنانكه اقرب 
الموارد نقل كرده است مثل الْحوح فود تلات تن رض فهر الدج فا نلك ود فقرق 0ج نف العا بترو لاقن يق 

مإقيث لئاس و الدج بقره: ديام ثلانه يام فى الح بقره: 2 دراين آيات جنانكه مىبينيم» حب اسم است و منظور از آن 
حال حي المضيزلى بدو الئل و للد قلي الات دل العت قن قتاع إلله ريا آل امزان: 4 مصدر بكار رفته است يعنى براى 


خداست بر مردم قصد بيت و اعمال حي آوردن كسيكه قدرت رفتن داشته باشد. 


حاج در آيه أ جَعَتُمْ سِقَابةٌ اللكاء وَعِطَارَةَ المشجدٍ اكلام توودة 19 مقردو يمعتى زاثر و قاضد بيث انت و هراد از ان مطلق زائر 


حخ اكبر؛ ج ؟؛ ص: ٠١2‏ 
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وَ أذلانُ مِنَ الله وَوَسْولِهِ إِلَى الداس رع الْحَح الْأكبر أنَّ الله َرىء مِنَ الْمَفْرِكِينَ وَ رَسولَهُ توبه: #مراد از حج اكبر جيست؟ در 
الميزان آمده: در بارة يَوْمَ الدج اْأكبر اقوالى است يكى آنكه آن يوم نحر در سال نهم هجرت بود كه مسلمين و مشركين جمع 
شدند و بعد از آن مشركين حح نياوردند» روايات اهل بيت عليهم السّ.لام اين قول را تأييد ميكند و اعتبار نيز بر آن مساعد است كه 
آن بزركترين روزى بود كه هر دو فريق در منى جمع شدند (على هذا حج اكبر يكدفعه بيشتر نبوده است) از اهل سنت نيز رواياتى 
رسيده و حاصل عمده آنها اين است كه حج اكبر اسم روز قربانى است على هذا در هر سال تكرار ميشود.از جملة اقوال اينكه آنء 
روز عرفه است. از جمله آنكه روز دوم نحر است و نيز تمام ارام حج را كفتهاند (الميزان باختصار).در تفسير برهان ذيل روايت 
فضيل بن عياض از امام صادق عليه السّلام جنين است: يس معناى اين لفظ (حيّح اكبر) جيست؟ فرمود: اكبر ناميده شد زيرا سالى بود 
كدر ان لين وغثر صن فر دو شخ اوروقد ل ل طبرسى در بارة آن سه قول نقل كرده كه 
دؤمى همان قول الميزان ست كل كِِ الحة اله كلو اه لوحم تين انعاء: 9 راغب كويد حت دليلى امنث كه مقصود 
را روشن ميكند. بككُو دليل كامل براى خداست اكر ميخواست همه را هدايت ميكرد. على هذا محابجه بمعنى حت آوردن» آنست 
كه هر يكك بخواهد با حيّجت خود ديكرى از دليل خود منصرف كند 
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جنانكه راغب كفته است.در آياتى نظير أ لَمْ تر إلى الَّذِى عاج إلمأاهيم فى ريه بقره: 104 قَمَنْ عد جك فيه من بَغرد لكا لجاءك مِنَّ 
العم آل عمران: 2١‏ ظاهرا مراد مطلق محاجه و مخاصمه و جدل است زيرا باطل و كافر دليلى روشن ندارد تا حيّمت بمعناى واقعى 
رحد امش نيا ناي عند از 1 ا لي" في ال 106و ومسي ادسيت رسناى على ل قتا يران اتناك 
در بعضى از آيات الحدورابيك كذ لاد ترعا نوق م نساء: ١17‏ رجوع شود به ١‏ رفغاف الدية بع شوو اللدية وقد ا 
اش جيب له حَجَتَهُ ل #لاري بردة تحرو خدا واثات اوار رادعلكو 
معلول فطرى انسان است فطرت انسان بر هستى خدا يايه كذارى شده است لذا هر كه در بارهُ وجود خدا يا دين او مخاصمه كند بعد 
از آنكه فطرتش آنرا اجابت و قبول تي 6 بىاثر و خودش مورد غضب و عذاب خداستء اين 
مب ا سا اارة عذال تَانهمها فو س كك شن باسابو كيين تيدر آلية تام وعيوكه 
لِلدَّين حَنيفاً فطرَتٌ الله الى قَطَرَ النَاس عَلَيِها روم: ““است.خيلى بعيد بنظر ميرسد كه مراد قبول كردن عدّهاى از مردم باشد و خدا 
بفرمايد: جون عدّهاى خدا را يذيرفتهاند يس هر كه نيذيرد مورد غضب است زيرا مطلق يذيرفته شدن يكك جيز دليل حقاتئيت آن 
لديقود جه عب ياطل كداعذداى ائرا يلجر فوانا الهم ايلكدهراد يا يرن عذهاى از عردم يا كت وسيم الشبو باتكل والبرات كد 
روك اريت مدا فاك يتروزف ادر ابن مورك بر كفيك اله قري ]ا تعدما كتير اقشيالى ري آن الكفكه عدن 
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ائتتى كاين عَللِم أن تَأرَنى لازي سج قصص: 77 در الميزان هست: حجج جمع حدة است و مراد از آن سال است باعتبار آنكه 
در هر سال يكك حج هست واز آن بدست ميايد كه در آنزمان حي بيت كداز شريعت حضرت ابراهيم عليه التدلام ميياشد در 
تزدشاة معمول بوذة اسكدر الميؤان ال لفسير عياشى تقل شد لي ا ل ا 
لع )قال نف و اتضاريقه فى القران قوق سنس ديق قال النوسى يك تزوج غلم أن اغوي ارق مضع وال يقل ضبان يتين 


معنى آيه جنين است: ا 10 


حجر:؛ ج ؟) ص: ٠١‏ 


«مه 
4 
ح 
اح 
5 
0 وأا 
ع 
عق 
3 


حجر: (بر وزن فرس) ستكك.جمع آن احجار وحجارة است مثل ادر بعطاك الجر .. ٠‏ بقره: ٠‏ قَهِيَ كال 
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بقره: *7 حجر (بر وزن فلس و تحجير آنست كه بر اطراف محلى سنكك بجينند محل تحجير شده را حجر (بر وزن علم) كويند حجر 
بدح اسسمائيل) از الك طروسي ازويعات ابو اسميستع الدعو بوذن قور تاراق اسك وهار قود رار امسر 
كفتهاند كذَّبَ أَصْلْظَابُ الحجر الْمْصَلِينَ حجر: الب اصا وس رات ع دارا كشن ايدو سح ميت على 
هذ عقل را حجر كن اند كه شخص را از خواستههاى نفس منع ميكتد ل فى لِك قمع لذى حجر فر م 
عقل س وكندى هست؟و ايضا حرام را از جهت ممنوع بودن حجر كفتداند و انوا هذه َنم وَحوتٌ حجر لا يطعمها إِنَا : مَنْ نَشَاءٌ انعام: 
كفتند اين انعام و كشت حرام است آنرا جز آنكه بخواهيم نميخورد. كويند: فلانى در حجر فلانكس است يعنى در منع اوست 
واورا 

قاموس قرآن» ج 7 ص: ٠١9‏ 8 

تضوف رمال وسار اعوالئين مع مكند وسيع 1 تسيو اسك مكل واكم اللاتى فى لمشو ركو قبناية #الانوجوالاشتريهابغاة 
كه در حجر و ضمان و تربيت شمااند (از مفردات).حجر را كاهى عقل» كاهى منع و كاهى حرام معنى كردهاند ولى حق آنست كه 
ازراغب نقل شده وهمة آنها ازيكك ريشه است.كدَّب أَضْ لاب الْحتجر الْمُْسلِينَ حجر: 8٠١‏ اصحاب حجر همان قوم ثمود» قوم 
صالحاند طبرسى كويد: علت اين تسميه آنست كه نام شهرشان حجر بود و كفتهاند نام درّداى بود كه در آن ساكن بودند. بنظر 
نكارنده قول راغب قوىتر است زيرا حجر محلى محصور از سنككهاست و جون آنها از كوهها خانه ميتراشيدند (جنانكه ذيل آي 
فزن بيت وخائيه خسان تحور ادكه روه امعان سجر عراقراء اكه وتى مردب كبر عمل كط ارم سدكة زد كن 
ميكردند.يَوْمَ يَرَوْنَ اميك م 8 يَوْمَئذٍ للْمْخِرِمِينَ وَ يَقُولُونَ حرا مَحيجوراً فرقان: 1" در مجمع از خليل نقل شده كه جون كسى 
در جاهليت در ماه حرام شخصى را ميديد و ميترسيد كه او را بكشد ميككفت: حجرا محجورا يعنى كشتن من بر تو حرام است.. 
مردم روز قيامت جون ملادئكه را ديدند بككمان اينكه اين كلمه نفعشان دهد در برابر ملائكه آنرا ميكويند. راغب نيز جنين كفته 
است.نكارنده احتمال قوى ميدهم كه مراد از آن اظهار يأس از جانب كمّمار است يعنى روزى ملائكه را مى بينند در آنروز بر 
كتامكاراة قار فى تبنت و كريكنة "وحمت عدا رم سرام نين سد وطازو تعزو كدي صل لاه عا اغرط ارسي 
نا مِنْ متحيص ابراهيم: ١‏ مؤيد اين سخن آنست كه نظير اين جمله در بيان حائل ميان دو دريا كه اميدى برفع آن 
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اكه اده الست ر قد للق د البغزين !كذ عذت فاك و نذا يلع الغ َكَل يتلل توتسا ريسخرا مشجوراً فرفان: ا عد 
برزخى و حايلى و معنى اكيد.محجور صفت حجر است و آنرا تأكيد ميكند.و آنجه احتمال ما را تقويت و سخن خليل را تضعيف 
بكلد سنك الالسكق امتسرضن اهل ماوت رود وا بوولادل جان طق انال عرد وخر ربا د 
ل اث والجلانة كر الا م ل مراد از.اين سنكلها جيست#الميزان و المنار 
كفتهاند مراد از حجارة بتهاست كه آنها را عبادت ميكردئد بدليل نُكي 2 ما تَعْبدُونَ مِنْ دون الله حصَبُ جهنم انبياء: 8 شما و آنجه 
جز خدا ميبرستيد هيزم جهنّم هستيد. ديكران اين مطلب مظلني وأ محعيل :5 فينع قن ها كلع فاق يقر ينة ناسللاو زوين كفترى كارشا انرا 
تَعْبْدُونَ) معبودات بىجان است و اين رودو سخرويارا نوا م رجاه امقر 5ه سيره تاي بجا ندا | اويل لايرو كر اللضعرت ازنك 
براه اكتيا لو اسيةتمرعيا كا لاجراي بام اميك اودر الوالمجتوة راع ود انعد فيا علط وترتها اير 
الا ري ؛ 7 تحريم: * قابل دقّت است و شايد معنلى ديكرى داشته باشد.ر إذ كوا لَه إن كات لاو الح من نك تأغاز 
عََللا حار مِنّ الكلطماء أو اا يكاب أ أليم انفال: ا" باريدن سنكك از آسمان طبيعى است تيرهاى شهاب كه شبها مثل ثوارهاى 
توواق لكان وج امود سوا افد كه اق لوال اول كد الال سل مطاددر اتيقوقه بن سنارف 31 أنه كد بر كه لك كاي 


بزمين ميافتند و اكنون تعدادى از 
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اين سنككها در موزهها نككهدارى ميشود از آيةُ شريفه بنظر ميايد كه مردم آنروز از اين سنككها با خبر بودهاند. و كرنه نميككفت خدايا 
از آسمان بر ما سنك بباران. 


حجز:؛ ج ؟؛ ص: ١١١‏ 


حجز: منع (قاموس) و جَعولَ بَيِنَ الْبخرَين لكاجزاً نمل: ١‏ ميان دو دريا مانعى و حايلى قرار داد به «برزخ» رجوع شود طلمًا مِنْكم مِنْ 
َع د عَنْهُ حَاجِزِينَ حاقه: 51 از شما كسى از آن مانع نيست مراد از «احد» جمع است كه نكره در سياق نفى است لذا خبر آن 


(لغاجزِينَ) جمع آمده است.راغب حجز را منع بواسطة حايل معنى كرده است قول او در دو آيهُ فوق بهتر تطبيق ميشود. 


حدب:؛ ج ؟7)» ص: ١١١‏ 


لا 
دب تبه و محل مرتفع.در صحاح كويد الحدب ما ارتفع من الاعرض عَتّى إذلاا فحت راجو و م أجوج وَهُمْ مِنْ كل دب 
لوه ا ا ا را ل ا 0 
آمد كى يث يشت آدمى است راغب كويد: جايز است كه حدب بمعنى تيه از آن مأخوذ باشد. 


حدث:؛ ج ؟7؛ ص: ١١١‏ 


حدث: حدوث: بوجود آمدن (مفردات) كه قهرا توأم با تازه بودن است. حديث هر جيز تازهاى است خواه فعل باشد يا قول يَوْمَئِْذُ 
يعدت أخلا رك زلزله: ار ري وا اث ثُ آمده اسث قَعَلّْهُمْ يتَقُونَ أو 
يُحْدِتٌ لَهُعْ ذكراً طه: #اساية ديو ددا راان أنه تنكو بره اوهل الك ريت تن سإ؟وطه: 4 آيا حكايت موسى 


- 


بتو رسيده است؟ قرآن كريم نيز بدان عت حديث ناميده شده كه مطلب تازه و بوجود آمده است قَبِأَىٌ ع بت يث بَعْدَهُ يُؤْمِنُونَ 


نرسافة نور للمكمايق أريل الاللويت 
قاموس قرآنء ج 7 ص: ١١7‏ 
يومف نارين فازاما رز بر توصك عند تماق الاوك سبياءة جدابفاة وعكاث انهارا تازمها قزاذافم سير برضوررت 


عبرتها و خبرهاى تازه به يكديكر نقل ميكردند. 
:اج ”ءا ص: 117 


00001 5000 
مرزهاى خدا بس بآنها نزديكك نشويد. مراد از حدود الله احكام خداست اعم از محرّمات و واجبات كه بايد بمحرّمات نزديكك نشد 
م ره ءا طأ ييه لا ١‏ ا 
واز واجبات تجاوز نكرد تلك حَدُودٌ الله فلا تَعْتَدُوها بقره: 9؟1.اصل حدّ جنانكه طبرسى ذيل آيهُ 57 توبه تصريح كرده و جنانكه از 
قاموس و صحاح بدست ميايد بمعنى منع (و دفع) است. على هذا مرز را از آن حدٌ كويند كه ميان دو شىء واقع شده و مانع از 
اختلاط است. بتصريح راغب علت تسمية جد زنا وحدّ خمر آنست كه مرتكب را از ارتكاب جديد باز ميدارد و نيز ديككران را از 
ارتكاب آن منع ميكند.إنَّ الَّذِينَ بْحَادُونَ الله و وَسُولَهُ كببُوا لطا كبتٌ الَّذِينَ مِنْ قله مجادله: 0 محاده بمعنى دشمنى و مخالفت 
ات زيرا سال عارضن انسان ميشوة كه از اظاغت ندا ورسول نارق يداز عقن كبرو غرون: يعتى آنانكه با هذا ورسول 
مغالات كس لل ميقرقد سنائكة ابنلةففات ذلل شدته. و 21 لا العو ين ف باك كوية رناقة 8 حديد: 8؟ آهن رااز آن 
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حديد كويند كه منع و دفع كننده است (صحاح) ويا آلت منع است يعنى: آهن را نازل كرديم كه در آن صلابت شديد و منفعتها 
براى مردم هست.بجشم تيز بين و دقيق از آن حديد كويند كه از مخفى شدن جيزها منع ميكند قَبِصَ رك الْيَوْمَ حَدِيدٌ ق: 1١‏ جشم تو 
امروز تيز 
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است. ظاهرا بزبان كويا و سخن كو از آن حديد كفتهاند كه از آدمى دفاع ميكند و از مغلوب شدن در كفتكو مانع ميشود در بارة 
منافقان آمده فإذا ذَهَبَ الَو كوكم أل حِدَادٍ أَشِيعةً َلَى الْكِر احزاب: 14 جون ترس برود با زبانهاى تيز بر شما تازند بجهة 


حرص بر مال. 
حدق:؛ ج 7)» ص: ١١1‏ 


57 ا سٍ 90-6 5 
حدق: حديقه: باغ. حدائق: باغها. كَأئي] بهِ حَدائِقَ ذلاات بَهْجَةُ ... نمل: 2٠‏ با آن آب باغهاى بهجت آور رويانديم. اين كلمه در 


5 لا 0 5 
باغهاى آخرت و دنيا هر دو بكار رفته است مثل إِنَّ للمُتّقِينَ مَفازاً حدائِقٌ و (أحاتان ين 


حذر:؛ ج 7 ص: ١١1‏ 


حذر: (بر وزن فرس و علم) يرهيز. راغب آنرا احتراز از شىء مخوف كفته است. يَحْدّرُ الْمنافِقُونَ أن تَتَرّلَ عَلَيِهمْ سُورَةٌ تَصِنهُمْ ب فى 
لوبهم توبه: : 8 منافقان بيم دارند از آنكه سورهاى نازل شود و بآنها ازما فى الضميرشان خبر دهد.يَخس بُونَ كلّ ص مِحَدٌ عَليِهِمْ هُمْ 
الْعَدُوٌ فَاحْدَّرْهُمْ منافقون: 5 هر فرياد را بر عليه خود كمان ميكنند آنها دشمناند , يس از آنها بيرهيز.با مراجعه بموارد استعمال 
رويد ك انا ممت ترس سخ تبلكة سق رهزو اقاط انعط السده اسحايك والا د واجدوق و اه لقي نساء: 
احتياط و اسلحة خود را بركيرند معلوم است كه مراد از «حذر) غير از اسلحه است يعنى هم احتياط بدارند و هم اسلحه 
وترنصضل ا لسكروناكر ارجا رفوي عر وت دا لحك وله ارد كه لاع يكير كد رات رولى اسياط بلاار رادو 
نا لَجَمِيعٌ لَاذِرُونَ ... شعراء: 08 اين سخن اعلامية فرعون بر مردم است در قبال موسى و ياران او كه كفت: اينان عدَّهُ اندكى هستند 
...و ما همه در احتياطيم و آمادهايم و مراقب اوضاعيم. 

قاموس قرآن, ج ؟. ص: ١١5‏ 


وتخافون عذائة إن عذات وك كان فقدورا اسسزانة / از عذاب خدا ميترسند حمًا كه عذاب يرورد كارت حذر كردنى است. 
حرب:؛ ج 27 ص: ١١5‏ 


اشاره 


: ل 
حرب: جنكك. فَإِنْ لم تَفعَلوا فَأدَنُوا ؤب مِنَ الله و رَسُولِهِ .. . بقره: 714 در اذن كذشت ت كه هر كاه «اذن» با باء متعدى شود بمعنى 


علم است معنى آيه اين است: قن كيد بجتكك ب خدا و ومول إل لين رفن الهو وشو ويتعوة ى لأوض كلد أذ 
قتَُوا أو يُصلَبوا أو قط أَبدٍيهخ و أَرْجُلَهُمْ مِنْ خلافٍ أو يَنْقَوا مِنَ الدْض ... مائده: ”” كسانيكه با خدا و رسول محاربه ميكنند ودر 
زهين بفساد ميكوشتد سزايشان فقط اين است كه كشيه شوتد :و بابر دان شوئد: يا بكى از ذستها ويكى از ياهايشان بعكس يكديكر 


بريده شودء يا از آن سرزمين تبعيد شوند. 
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محارب و حدٌّ او؛ ج 7 ص: 11 


محارب در مكتب اهل بيت عليه السِّ.لام كسى است كه سلاح بدست كيرد و نا امنى ايجاد كند (ياغى) خواه در شهر باشد يا در 
خارج آن امام باقر و صادق عليهما السّ.لام فرمودهاند: جزاء محارب بقدر استحقاق اوست يس اكر مرتكب قتل شده؛ كشته ميشود و 
اكر قتل نفس كرده و مال هم كرفته است حدّ او كشتن و بر دار زدن است. و اكر مال مردم را كرفته و قتل نفس نكرده است 
جز ايقن تريدن يكف ونيت :و يكبائ اسث يعكسن يكديكر. واكر فقط واه وا نا امن كرذه سرايكن تعيد است. ال أن شهر بشهر ذيكر 
تبعيد ميشود تا توبه كند. (مجمع البيان) بقبَهٌ مطلب در «صلب» ديده 00 الملابكة وَ موَكانِم بُصَلّى فى المشللاب آل عمران: 9”؟ 
ملا-ئكه زكررّا را ندا كردند در حاليكه او در محراب ايستاده نماز ميخواند. محراب كه جمع آن محاريب است جهار بار در قرآن 
مجيد آمده است مجمع البيان كويد: محراب جاى امام از مسجد است 

قاموس قرآن؛ ج ؟ء ص: ١١0‏ 

واصل آن بمعنى بهترين محل مجلس است بمسجد نيز محراب كويند.كفتهاند اصل آن از حرب است زيرا كه در آنجا با شيطان 
محاربه ميشود.راغب در ضمن جند وجه در اين باره كويد: محراب مسجد را از آن محراب كويند كه محل جنكك با شيطان و هواى 
نفس است.بنظر نكارنده مراد از محراب در آيات شريفه تمام مسجد است نه فقط محراب آن و علت اين تسميه همان جنكك با 
شيطان و نفس است در هر مسجد و غير آن كه نماز خوانده شد آنمحل جاى جنكك با نفس و شيطان و كفر است. داعى نداريم كه 
بع ب يي ساس يلحت اللي اك ب سيراب ذو ادا بعك سالان ترايس لتاقم جا عر اوري ظهور آيات كلا 
دعل علا رَكرًا اللمعللات ...- ناته الماك و هو فانم بص لّى فى المشلاب آل عمران: 67- 84 كحرج عل قَْمِهِ من المخراب 
مريم: ١١‏ إِذْ تَسَوَّرُوا الْمخلأات ص: ١١‏ همه در مسجد است نه فقط محراب آن يعنى در معبد بر او وارد شد در معبد نماز ميخواند از 
مجد عار لقنت واقديوا رز عصه يله رقمد يعسارة 84 بناء وق عللارريت و تَطَائِيلَ ... سباء ١‏ محاريب را مجمع البيان خانههاى 
شريعت و بقولى قصرها و مساجد كه در آنها عبادت ميشد كفته است. ايضا از شاعرى در وصف محبوبهاش نقل ميكند.ربّه محراب 
اذا جئتها لم القها او ارتقى سلما او صاحب كاخى بلند است جون بيايم ملاقاتش نكنم مكر آنكه با نردبان نزد او بالا روم.احتمال 
ميدهم: كاخ رااز آنجهت محراب كفتهاند كه شخص در آن محفوظ و مصون ميشود جنانكه جنكك باو مصوتيت ميدهد. مراد از 
محاريب در آيهُ شريفه معابد و 

قاموس قرآنء ج 7 ص: ١١8‏ 

با كايا اس 


حرث:؛ ج 7 ص: اا 


حرث: كاشتن و كشت (قب امارد أ ري ا ث3 | أ عون متخن ارون واقه: “+ بمن بكونيد دانابكه ميكاريد 
آباضما آثراميروبايد يا ما ووبائندايم تمق فى لض ليك كا نبا #فلك الصفتور الشل + ب#بقرةة 108 در زمين تلاش ميكلد نا 
در آن فساد كند و نسل و كث كتخا رادها زد تعره ٠ل‏ شرعة رق ابم ف سيلا 1 1ق عوة اكه اراتك د شنم 
و كذلوا [الذيتكو بره #ااازتان شما كشت تماد سن كعينا ينا ون عر وماق كد خرارسد كنك خره دن امد و براي ختوه يكن 
لديضى كيد تفصيل بحث ين به ادر كلمة ا مطاعه كبد من كن ير حت الج أذ له فى نه ون كل يي عوك 
الدَّيا تؤته مثا .. . شورى: 7١‏ هر كه كشت آخرت را بخواهد كشت او را زياد ميكنيم وهر كه كشت دنيا را بخواهد از آن باو 


ميدهيم.تعبير اين آيه بالاءترين تعبيرهاست اعماليكه براى دنيا و آخرت انجام داده ميشود همه كشتاند ودر دنيا و آخرت نتيجه 
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دارند. از رسول اكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم روايت شده: «الدّنيا مزرعة الآسخرة» دنيا كشتزار آخرت است (تجسشم عمل از 


مجموعة ورام ص ”18) آرى دنيا مزرعه است اعمال آدمى بشكل تخمها در آن كاشته ميشود روئيدن و بار دادن در آخرت است. 
حرج:؛ ج 7 ص: ١١‏ 


حرج: كن مساج مجمع) راغب كويد: ال ل ا الح ا رن 
كفتهاند .كا يرد الله ليجل عَليكُْ مِنْ حرج . عافد سند تيو اميق براق دما تلك ووسقك يديد بد كارك أنزل ليك فلا 
كو عارك حك يله إقررت ا 

قاموس قرآنء ج 7 ص: ١١17‏ 

0 كاهى آثرا ككناه معنى كردداند نظير اين آيه لس على الشُعفاءِ ول َلَى 
الوه و0 غلك الدع التيسثرة 8 لتيقرة غرع إلا تشضرا لور وقول تومه ١‏ ايه در باره جهاد است كه ضعيفان و مريضان و 
ناداران از آن معافاند در صورتيكه بخدا و رسول نيكخواه باشند. ولى بهتر است «حرج» را تنكى معنى كنيم يعنى بر اينان تتكى 
مسو جا و ارود قرحا سو سين وكا اللاصر تود ايا 
قعل صذزة يها عر 2ك بفعة ى القلطاء ءِ انعام: ١78‏ حرج در اينجا اسم است بمعناى تنكك و آن (ضَّيّقا را تأكيد ميكند يعنى 
مضع كه ر2كه كد :نز أله ابن مطلجا را وضع فيككد رن كر كين واوا لسري و انز كم الا او جا 11 ان 
ا ا ل و ا ل ا 
ميكردائد كر بقدتة كو أسشان بالا ميزود يعقتى :ان يز ركان حرجا رااز ١ضَيْقَا)‏ ) جدا كرده و كويد: حرجا كأئلا يَصَعَدَ لاجد 
اندو سير سرادت عر بن اححمال جددان قوى يست و حش بهالى مشيه به كلم سايق است لي على لش 
عوج و1 على ارج حرج و1آعَلَى المريض عوج و11 علخ نيكم أن تأكنُوا ين ييويككم أن نيوت الإكم أذ تيوت أايكم أ 
#وث إغلاريكم ... نور: 8١‏ در الميزان فرموده: ظاهر آيه در بارهُ جعل حقى براى مؤمنان است كه مى توانند از خانههاى نزديكان 
خود و رفيقان خود واز خانههاى ديككر كه اطمينان دارند بمقدار حاجت بخورند ... و ذكر كور و لنكك و مريض براى آنست كه 


قاموس قرآنء ج 7 ص: ١١8‏ 
قدرت بر كسب ندارند و كرنه فرقى ميان آنها و غير آنها نيست. 


حرد:؛ ج ؟)» ص: ١١8‏ 

0 5" 
حرد: (بر وزن فلس) منع و عََدَوًا عَللِمْ حَوْدٍ قَدِرِينَ قلم: ١0‏ صبح برون شدند در حاليكه فقط بمنع مستمند قادر بودند. در مجمع 
كويد: حرد بمعنى منع است كويند: حاردت الناقة يعنى شت شير خود را منع كرد. حرد را قصد هم كفتهاند يعنى در حاليكه فقط 
بقصد باغ و رفتن قادر بودند. اين كلمه تنها يكبار در كلام الله آمده است. 
حرّ:؛ ج 7 ص: ١14‏ 


حرّ: آزاد. خلاف برده الَو بالْخرٌ وَ العو بالْعود و الأنتلم بالأنتقم ... بقره: 104 آزاد به آزاد» بده به بنده» زن بزن.تحرير بمعنى آزاد 
كردن است مثل ومن كَكَلَّ مُؤيناً حَطأ شير ز 
ساعورينث إلى تذؤت لك فاق عن تقو را ... آل عمران: 0 يرورد كارا آنجه در شكم من است نذر تو كردم آزاد از هر 


قيود» مراد آنست كه از هر قيد آزاد است و فقط براى خدمت و عبادت توست و هيج كارى و عملى نسبت بخودم از وى نميخواهم. 


مي مُؤْمِنَةُ ... نساء 97 هر كه مؤمنى را از روى اشتباه بكشد بر اوست آزاد كردن يكك 


د 
0 
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خَرَ:؛ ج 7 ص: 118 


5 ل د 0 " 9 
حَرٌ: (بفتح اول) حرارت و 3 الوا ١[‏ تَنْفِرُوا فى الحَرٌ قل نارٌ جَهَنمَ أشك عبرا ... توبه 4١‏ كفتند در هواى كرم كوج نكنيد بكو آتش 


و 
و نس عت 0012 


جهنم سخت كرمتر است.حرور: باد كرم (مفردات و مجمع) وَ قلا يَشتوى الْأَعْمك و ابص ير وَ لا الات وَ لما التُورُ ولا الظل وآ 
الْحَوُورٌ فاطر: ١١‏ كور و بينا و ظلمات و نور و سايه و باد كرم يكسان نيستند. حرور را حرارت آفتاب نيز كفتهاند. 


حرير:؛ ج ؟» ص: ١١8‏ 


حرير: لباس نازكك (مفردات) ابريشم خالص (مجمع) يُحَلَوْنَ فمها من لور مِنْ ذَهَب و لُؤْلواً ولاس هُمْ فيها حريرٌ. حج: 77 در آنجا با 
دستبندها از طلاى مخصوص و مرواريد مخصوص مزيِّن شوند و لباسشان در آنجا حرير بخصوصى 

قاموس قرآنء ج 7 ص: ١١9‏ 

است.كلمةٌ حرير سه بار در قرآن مجيد وهر سه نكره مده است حج: 77- فاطر: 77- انسان: ١١‏ لذا حرير معمولى نيست بلكه 
حريرى بخصوص است و بنظر ميايد مراد از آن لباس نازكك و نرم است جنانكه راغب كفته نه ابريشم كه از كرم ابريشم بدست 
ميايد. 


حرس:؛ ج "2,7 ص: 1١١9‏ 


2 5 لا 8 5 ولا 0 م جام مد ةع 
حرين ةئر 3ق كين ) تكوائياء محافظيا. بر - حازم انك و آنا قد العللة توق ذلك عق عونا قويدا لقا ادن 
سخن از قول جنّ است كه قبلا ميتوانستند يآسمان بالا بروند» ولى از وقت ولادت يا بعت حضرت رسول صَلَّى الله عليه و آله و سلم 


از آن ممنوع شدند يعنى: ما آسمانرا جستجو كرديم, ديديم با نككهبانان و شهابها ير شده است.اين كلمه فقط يكبار در قرآن هست. 
حرص:؛ ج ؟؛ ص: ١١5‏ 


حرص: علاقة شديد. (مفردات) عَزيرٌ عله للا عم حريصٌ عَلَيكُمْ ... توبه: ١18‏ رنج بردنتان بر او سخت است و بر شما شديدا 
غلاقمنه اسث ولق تدتطغوا أن تورلوايين انلع و [وشرظ كع سام ١16‏ هركز تميتوايد شان ؤنان عندالت كته هر يكل بغدت 
بخواهيد. در تفسير عياشى از هشام بن سالم از امام صادق عليه السلام نقل است كه فرمود: آن در محتبت است يعنى نميتوانيد زنان را 
يكسان دوست بداريد واين طبيعى است انسان نميتواند بدو زن مثلا يكك اندازه محبت داشته باشد.ذيل آيه نيز آنرا تأييد ميكند و 
ميكويد: يس از يكى بتمام معنى ميل نكنيد تا او را بلا تكليف بككذاريد.و اكر عاد عاك طامروو و شرح اخ يه اع ابو ميشوه 
كه بيشتر از يكك زن كرفتن جايز نيست زيرا آآية همان سوره ميكويد: فَإِنْ حِفْتم ألا تَعدِلُوا مَاحِدَةٌ حال آنكه صدر آيه تا جهار زن 
لفسا وودره كور نار بل 

قاموس قرآنء ج 7 ص: ٠٠١‏ 

حرص بدنيا از صفات مذموم و سبب هلاكت است و اخبار در بار آن فراوان ميباشد. 


حرض:؛ ج 7 ص: ١١١‏ 


حرض: (بر وزن فرس) بىفايده. (مفردات) صحاح آنرا فاسد كفته است: «رجلى حرض اى فاسد مرية فى ثيابه» و از ابو عبيده نقل 


كرد عرض اتلكب انك كداقدوه باعشق اووا ذوب: و فائق كرذه اسك الله تهوا قد كه توكت حت تكون عضا أو تكو ين 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه إناددا از ابألا| 


الأالكرق يرسك قةيهدا شد رسف راياة يكس ]از كار افقادة شو يا صيرق 3 الواناقق عيض المؤيقة على الال اتقال: 
ه* تحريض بمعنى برانكيختن و ترغيب است راغب كويد: كويا آن در اصل از بين بردن حرض است در اقرب كويد: «حرّض فلانا: 
ازال عنه الحرض» معنى آيه: اى ييغمبر مؤمنان را بر جهاد ترغيب كن. 


حرف:؛ ج 7) ص: ١١١‏ 


لا 
حورت ط ري رت عرويز طرق ١٠‏ حك رصحاح د ااتزير هرواح وا محرت الما بسرت كنك كرت تروار ون الحادن من 


عرد الله علل) حوض فَإِنْ أَخلابَهُ خَيرْ اطْمَأَنّ به وَ إِنْ أَلَابئُ فِتدةٌ اَل عَللِ وَجْهِهِ ... حجّ: ١١‏ بعضى از مردم خدا را بر طرفى عبادت 

02 5 3 0-7 حَ‎ 5 03 ٠ ح‎ 5 0 ٠. ح‎ ٠ 
ميكند اكر خيرى باو رسيد بآن خاطر جمع ميشود واكر امتحانى بيش آيد روى بكرداند. يعنى اين شخص در وسط و حقيقت‎ 
بجداح بسك وار ون واوا لراك اناا سرعم لو روا موود داقر 10 «حرف» را تفسير‎ 
ميكند. متحرّف كسى است كه بيكك جانب ميل ميكند. مثل وَ من يولم يوْمَيٍ بوه إلا متحرفاً لال أ متكيراً إل ف فَقَد + عضب‎ 
وق الله ألفال 8 ايندو خصو حرمت قراو !3 جك الست :مك كبديكه يران سك محل و جات ميل كفل و ا غود را بكار‎ 
دستةُ ديكر از مجاهدين برساند كه اين عقب نشينى فرار نيست بلكه يافتن‎ 
١7١ قاموس قرآنء ج 7 ص:‎ 

. اله 03 6 2و .4 ها 8 31 + 7 3 6ل ٠.‏ ا ٠.‏ 4م 3 جح 22. 
الا او يي ا و وي اي و 0 
لس ل ع اي ل مِنَ الذينَ هادٌوا 
يُحَرّفُونَ الكلِم عَنْ مطاضد عه .. «المعاء” ؟ وق كان ريق مهم يَثسَعُونَ كلام الله رفوه رن بغي للا فلو ... بقره: «الادراغب 
كويد: تحريف كلاءم آنست كه آنرا در كوشهداى از احتمال قرار بدهى كه بتوان بدو وجه حمل كرد. على هذا معنى آن محتمل 
كردن كلادم صريح است هين يود انلا عَقَلَوهة هم قريئة آنست يعنى يس از آنكه مراد از آنكلاام .را دانسصد آترا آل معنائ صريح 
منحرف ميكردند مثلا ميكفتند: مراد از اين جمله خاتم بيغمبران نيست بلكه جبرئيل است ظاهرا از يُحَرفُونَ الْكلِم عَنْ ماف عِهِ همين 
معنى مراد است و يا جاى كلمهها را عوض كرده و طور ديككر جابجا ميكردند» شايد هر دو تحريف را انجام ميدادهاند. 


حرق:؛ ج ؟؛ ص: 11١١‏ 


حرق: سوزاندن. ثلاث فى مساب شال و تمان على ابرق لزب لل قل واي ناه خْتَرَقَتُ بقره: 01 ليرا كني 
كه در آن آتش بود رسيد يس بسوخت. اب ساس سروت كلها روشق مكو رود رضي راس عفر ارا 
اْروا آلِتَكْ انياء: 88 كفتند او را بسوزانيد و خحدايائتان را يارى دهيد.صحاح كويد: احراق و تحريق دلالت بر شدّت دارنديو 
تَقُولُ ذُوقُوا عَدَابَ الْحَرِيقٍ آل عمران: 18١‏ «حريق» ينج بار در قرآن تكرار شده است مجمع- البيان آن را آتش معنى كرده و هم 
بمعنى محرق كفته است يعنى سوزان. نا كفته نماند حريق در آيات قرآن بمعنى فاعل است و اكر آنرا آتش معنى كنيم در واقع 


سمه 


قاموس قرآن» ج "7 ص: ١7‏ 


بصفت است زيرا سوزاندن صفت آتش است معنى آيه جنين ميشود: ميكوئيم بجشيد عذاب سوزان يا عذاب آتش را. 
ى:؛ ج 7 ص: 1717 


حركك: حركت: ضدّ سكون. و آن انتقال جسم است از مكانى بمكانى و كاهى باستحاله نيز كفته ميشود خواه در زيادت اجزاء باشد 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه (إسضادر از ابألاا 


اضة “دي اق د د انا 2ع دوم تايرع 
مالكو لتنا آذ انكام نس زسيدة سيت عرسي آل لد ك به للطاتك لِتَعْجلّ به إنَّ عَليِنا جَمْعَة و َزآ: نه فإذا قرَاناهٌ فا 


0 
آخنن 


سم هو 


َوَآنَهُ قيامت: 2 زبان خويش بتلا-وت قرآن مجنبان تا بآن عجله كنى كه جمع كردن و فراهم آوردن آن بعهدة ماست و جون آنرا 
بخوانيم قرائت آنرا تبعتيت كن.در سورة طه آي ١١‏ هست و لا تَْجَل بِالْقَوآنِ مِنْ قبل أنْ يُفْضلِ ليك وَحْيْهُ وَقَلَ رَبّ زذْنى عِلْماً در 
خواندن قرآن يبش از آنكه وحى آن تمام شود شتاب نكن و بكو يروردكارا مرا دانش افزاى.مجمع البيان كويد: عجله آن است كه 
كار را ب بيش از وقت بخواهيم و سرعت آنسث كه .دراول آن انجام دهيم.در الميزان هست: اين أيه مؤيد آنست كه در روايات آمده 
قرآن علاوه از نزول تدريجى يكك نزول دفعى دارد كه بآنحضرت يكجا نازل شده است و ييش از نزول تدريجى علم مختصرى بآن 
داشت واز عجله در آن بيش از نزول تدريجى نهى شده است (نقل بمعنى) بِقَدّهُ مطلب در (ن ز ل) ديده شود اين لفظ فقط يكبار 


در قرآن مله است. 
حرام:؛ ج ؟)» ص: 11١17‏ 


حرام: ممنوع. (مفردات) ضدّ حلال (صحاح- اقرب ول تدر لوا .. ذا علا لقاعم نحل: : 1١‏ نككوئيد اين حلال و اين ممنوع 
امديعرم تو ملم كلض سل ر اق كلجر ع لا بقرء: د إلا عرو ءا بكم الْميَدَةَ وَ الدّمَ وَ لَخْم الْحِتْزِير بقره: 
0 
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مكو را تبري الساى اب وتو لاجرل ولد اقل رو لصون جه الالو رن رمي لع 
الكافريَ اعراف: «د قال فَإيا محوة علخ أَْبِعِينَ عَرئَةٌ مائده: 8 اين تحريم بطريق منع اجبارى است كه خدا جلوشان را كرفته 
است ميشود كفت كه تحريم طبيعى است همانطور كه شخص تعليم نديده از هدايت هواييما ممنوع است همجنين مشركك از رفتن 
به بهشت طبيعتا ممنوع است كر جه راه بهشت باز باشد زيرا او توانائى رفتن ندارد يس حرام در اينكونه آيات بمعنى غير مقدور 
ايك كا سكو اعمال قلارظ خذ اعت مكل عية] عليه اللا هع ون 3ل ب شفيض 1 اازنالة شير كه را ببرراو الا كرام كردي 
اينكه موسى يستان هيج زن شير ده را نكرفت فقط خواست خدا بود ادر دراي ب ركردد. كاهى تحريم طبيعى و مقتضاى 
ملعت امت كد خا نضا قزايكاكه است مغل و علام علق قزيرة أخلكتاةا نَم [! يَدْجِعُونَ انبياء: 40 بر قريدايكه هلاكك كردهايم 
ب ركشتن بدنياه حرام و نا مقدور استء آنها بر نميكردند.حرم مكه را از آن حرم كويند كه بعضى جيزها در آن تحريم شده بخلاف 
مووي اق ممق افك ماكر زو ابكار اله كل 1و لم لكل 1ع هربا اين به لات كُّ كل شَيْءِ ء قصص: لاه آيا جا 
نداديم آنها را در حرم امنى كه ميوههاى هر جيز بآنجا جمع ميشود.در اقرب الموارد كويد: حرمت جيزيست كه هتكك آن حلال و 
جايز نيست (احترام).المسجد الحرام- البيت الحرام- الشهر الحرام؛ همه از اين باب اند يعنى اينها محترماند و حدودى دارند و 
جيزهائى در آنها حرام شده كه در غير آنها حرام نيست. حرم (بر وزن شتر) جمع حرام است 
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كويند: رجل حرام و قوم حرام (مجمع البييان) مثل ل تقُوا الصَعْد و أَكَ خرُمٌ ماده 8 شكار را نكشيد آنكاه كه در حال احرام 
تيد شخص فر حال ارا وا حا و محرم كود كز يزان (محومات احم منوع است بإ لبور لد ل عقر 
شَهْرا فى يتاب الله َم حَلَقَ العللالاتٍ وَ الَوْض ما أَزبعة حرم ذلك الدّينٌ المي ... توبه: 8 ماههاى حرام عبارتاند از ذو القعدة 
الحرام» ذو الحجة الحرام» محرّم الحرام و رجب. سه تاى اوّلى يشت سرهماند و جهارمى تنها و ما بين جمادى الثانى و شعبان است. 
حكم جهار ماه مزيور حرمت جنكك در آنهاست يلتك عَن الشّهْرِ اكلام قال فبه هُلْ قال فبه كب بقره: 717 و اككر يكطرف 
الخكرام نينا رار عاش اكرك وا يعد الي كك: :شمو دسل لعافت تتام ادير مزل ند كل لازام تمدة نا كد يجا خر اميا مدقيل اليد 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه نإساسسر از ابلا 


جنين است فلا نَظْلِمُوا فيِهنّ أَنُقْدكم از اين جمله فهميده ميشود كه معصيت در اين جهار ماه كناهش بيد بتر اميت ذو الميزات ميكريك: 
خداوند اين جهار ماه را حرام كرد تا مردم از جنكك دست بكشند و امن دائر شود و مردم بسوى طاعت خحدا روند احترام اين جهار 
ماذ ل تشريعة ابراهه عليه التراك بورد ويطرث نه راسي وو رك دا ررس مشر فى قمرلاتكه ذلك الذوق القع اشتازه بدن الست كه 
اين تحريم دين قائم بمصالح بندكان است (باختصار).در آيهُ فَإِذَا انْمِلَحَ اسهد الْحرْمُ فَاقتُوا الْمُشْركِينَ حَيِتٌ وَحَدْنُمُوهُمْ ع له 
بعضىها كفتهاند: مراد از ماههاى حرام جهار ماه مشهور استء ولى سياق آيات نشان ميدهد كه مراد از آنها جهار ماه مهلات است 
كه در آية " اين سوره ذكر شده قَسِيحوا فِى الْأَرْض أَرْبَعَةَ شه نه ماههاى حرام و اين جهار ماه؛ حرام خوانده شده كه 
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مزاحمت بر مشركان در آنها حرام بود. ميدانيم كه اعلام سورةٌ برائت توسط امير المؤمنين عليه الشّ.لام در روز دهم ذو الحبَّدَهُ سال 
نهم هجرت بود على هذا اشهر حرم با ماههاى مهلت تطبيق ميشود و در اين صورت الف و لام (الاشهر الحرم) براى عهد ذكرى است 
ا 0 بِالتَّهْرِ اكلام و لكات لاص قَمَن اغتّد عَلَيكُمْ فَاغْمدُوا عَلَهِ بمئْل ما 
اغتدى عَلَتْكُمْ .. . بقره: 19 ماه حرام در مقابل ماه حرام است و شكستن حرمتها را قصاصى هست هر كه بشما تعدّى كرد باو تعدّى 
ل ا ل ل م ماه حرام را بشكند و جنكك را شروع نمايد 
مراعات احترام آن بر طرف ديكر لازم نيست و الْحريَاتٌ ة لاض بطر عترمق ميرسائد كاك كنى حرمت كسى رأ انان عردو 
مراعات نكندء طرف در مقابله بمثل حق دارد» روشتتر ازآن جملة فَمَن اعْتّدى عَلَيكمْ فَاغْتدُوا عليه بل ما اغتدى عَلَيكُمْ است كه 
در افادهُ مطلب ابهامى ندارد.ذلِك و مَنْ يُعَظمْ حَرتاتٍ الله قَهُوَ خَيْ لَهُ عِدْدَ رَيّهِ حج: ١‏ آنست مطلب وهر كه محترمهاى خدا را 
تعظيم كند و بزركك دارد آن براى او نزد يرورد كارش خير است.بقرينة آيات سابق روشن ميشود كه مراد از «حرمات» حج» مسجد 
الحرام» كعبه و غيره آنها است كه بز ركداشتن آنها سبب خير است.و ميشود كفت: كه «حرمات» اعم از اينهاست و خداوند بعد از 
شمردن قسمتى از آنها بطور كلى اترحاواة سكيم مطان حرط سير اذل حير ومقيدد تعر فى زيم عد تايل د اتاروم 
ذاريات: 19 محروم بمعنى ممنوع است يعنى كسيكه از روزى و در آمد كافى ممنوع است و مقابله با سائل نشان ميدهد كه او ْ 
قاموس قرآن؛ ج ”7 ص: ١78‏ 

در عين حال كه فقير است از كسى سئوال نميكند و اظهار حاجت نمىنمايد تَعْرفَهُمْ بََاهُمْ بقره: 7078 با علامتشان آنها را 
مكتاسى: 


حرى:؛ ج ؟7) ص: ١7١2‏ 


ث#لارء 
حرى: ارادام اراك خررات عدا ال م ل ل الك يس هر كه 


حزب:؛ ج 7؛ ص: ١1١8‏ 


حزب: دسته. (صحاح) موارد استعمال آن در قرآن مجيد نشان ميدهد كه وحدت عقيده و هدف در آن ملحوظ است و كرنه هر 
دسته و جماعت را حزب نككويند ألا إِنَّ حِرْبَ اللَهِ هُمْ الْمَفْلْحُونَ مجادله: ١؟‏ بيداست كه حزب الله و انصار خدا در صورتى است كه 
داراى هدف واحد وايمان واحد باشند. حزب الشيطان كسان اند كه از اغواهاى شيطان تبعيت ميكتدد أل نْب المانٍ هم 
الماسدرة مجادله: 4 احزاب جمع حزب بمعنى دستههاست و مَرنْ يَكَفْرْ به م ِنَ الْأَخراب قَالك ار مَوْعِتدَهُ هود: ١/‏ جنكك احزاب از 
آنجهت باين نام ناميده شد كه دستههاى قريش» غطفان, اسدء و يهود در جنكك با رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم هم كلام 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه عرساسر از ابلا 


0 1 ماعطلل عع فرق ا ان ع2 لام إإنا 7 
شدند و بمدينه لشكر كشيدند (مجمع البيان) علت تسمية سورة احزاب نيز همان است و لمارأ الْمُؤْنُونَ الأخرات قالوا هذا ا وَعَدَنَا 
الله و 00 احزاب: 7”. «احزاب» يازده مرتبه در قرآن مبين مده و همه در مقام ذم است و مراد از آنها دستههاى اهل كتاب و 
مشركين و تكذيب كنند كان ييامبران است. 


حزن:؛ ج 7 ص: ١١8‏ 
لاء 
.قا 


حزن: اندوه. غصه (قاموس» صحاح) وَ اتيت عَبهُ مِنَ ان . ا باضه فئان :اوخلله ا ميل (لأنيا) كزديد قال لك أ شكر 
و خرن إلى الله بوسق: #ادن ال كدق) كذفت كمراد از يذه اندوهق :انيت 
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كه شخص قادر بكتمان آن نيست و آنرا اظهار ميكند معنى آيه: من اندوه و غضصّ 4 خود را فقط بخدا شكايت ميكنم.عرّن (بر وزن 
فرس) تند حزن بمعنى اندوه ست (مجيع) راغب نيز هر دو را ييكك معنى ككقته است وأو العهة وا أ عت عا الْصَرّنٌ قاطر»ء 
"ا غَالَْقطةُ آل فِوعَوْنَ ليكوة لَهُعْ عَدُوًا وَعرّناً قصص: 8 لام در اليكوتٌ» براى عاقبت است جنانكه مجمع كفته و مراد از حزن سبب 
حزن است و آن از باب مبالغه است (الميزان) معنى آيه: آل فرعون او رااز آب كرفتند وعاقبت اين كار آن بود كه موسى براى 
آنها دشمن و باعث اندوه باشد.نا كفته نماند اصل حزن بمعنى سختى زمين يا زمين سخت است و جون اندوه يكك نوع كرفتكى و 
خشونت قلب است لذا بآن حزن كفتهاند (مجمع ذيل آيه 91 توبه) ودر نهج البلاءغه خطبة ١‏ هست ١‏ ثم جمع سبحانه من حزن 


الارض و سهلها») ... يعنى خدا از سخت و نرم زمين خاكى كرد أورد. 
حسب:؛ ج 27 ص: /1171 
اشاره 


حسب: حساب بمعنٍ شمردن است (قاموس) راغب آنرا استعمال عدد كفته وَلِعْلْموا عَدَدَ السنِينَ و الِْللَاتَ ...اسراء: ١١‏ تا عدد 
ع ا حي ابا و كفل باللّهِ حيديباً نساء: © خدا در حسابكرى كافى است كفل يفيك الَيَوْمَ 
ليك كبا اعرد ريق ح لابق اها /ا؟ در اول حرف باء كذشت كه «كفى» در اينككونه موارد بمعنى «اكتف» ا 


يغتى بسن كن مدن حسابكرى و هكذا 


ِغَبْرِ حلماب يعنى جه؟؛ ج ؟, ص: /1؟١‏ 

قد 

وَ الله يَزْقَ مَنْ يَشَاءُ بغيرٍ حللاب بقره: 7١7‏ اين تعبير ينج بار در قرآن مجيد تكرار شده است بقره: 25١17‏ آل عمران 37 و 27 نور: 
ل غافر: ٠‏ و يكدفعه آمده إِنَما يون الصَايئُون أَخْرَهُْ 
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بغَيرٍ جلاب زمر: ١٠.ازاين‏ شش موره. اوَّلى و جهارمى مطلق و شامل دنيا و آخرت است دوّمى و سوّمى و ششمى ظاهرا راجع بدنيا 
ويشدي رايد لوطه نكرو در اليه بون ان نال بكتر الات يه بوبنالا يعاري ايض ونه در خاي : لتر باجا زد متطون از 
اين بى حسابى جيست؟#قبلا بايد يداليم كداعمة ابن انان موه قط در بارة روزى و نعمت و ياداش دنيا و آخرت است ودر بارة 
عذاب دنيا و آخرت همجو جيزى نيست.بعقيدهً بعضى از بزركان جون بندكان و همه جيز آنها مال و مملوكك خداست و آنها در 


مقابل خدا نه عوضى دارند و نه استحقاقى يس روزى خدا عطيّة محض است و لذا بغير حساب است.على هذا بغَيِرِ جلاب بمعناى 
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بغير عوض و بغير استحقاق است. اين مطلب فى حدّ ذاته حق و ثابت است ولى در باره تمام مردم ميباشد, بعبارت ديكرء خدا بهمة 
مردم دون عوض و استحقاق ميدهد واين روزى دادن حقّى است كه خدا بعهده كرفته است بى آنكه مردم حقى بر خدا داشته 
بانك. انما از آيات يورق مَنْ يناك بير ليلاب .. ترق تن كَاء بير يلاب يكك ار عشرصيك إلا اوه اواو سك ابل بم 
مردم نيست و قبد عن ق2 و من ا مانع از عمو است.مثلا آبة ا وى القايئوت جرم بي جلطاب و آية كيك ذخو 
اله وروي واكم ب يللاب قاف ©٠‏ با آنكه قيد «من يشاء» ندارد باز وصف صابران و «اولئككث» كه اشاره بنيكو كاران است قيد 
١‏ بغر جلاب اند بنظر تكارنده: بايد آيات قيامت را از آيات دنيا جداكانه حساب كرد كر جه از جهتى بهم مربوطاند.در بارة آخرت 
اننا ا مله 

قاموين قز انوا يض ١4‏ 

عن عمل ديك فا بغز 2 إذا مفلها ون عب للحا ون 24 أو أننقا وهو فؤيق تأوليك بذخاوة اليك يوزئوة فللا بغر لقاب غا 
من عمل شكد هلا خرى إلا يتلها و كن كيبل صاليحا ون 3 كر او انلق واعر كزين فاوليكك الساول الجنه يزرقون يها بع يداب طهر 
آيه آنست كه مراد از ابِغَثِر جللاب» بىيايان و بسيار است. عمل مؤمن در دنيا از حيث زمان و كمٌ و كيف محدود است. ولى اجر او 
دو ارهد ين باوانءو وس و سوج ور كازفكه لبن امن اجر ماعل انا ضبن مبلياكم حنات اسعينويا ا وحتاشه 
لميقود كر كزاق ون ]لقانت ينه بكر البو زر 0 و اعت أنارا و كاسا وان + . عله من رَيَكك علا لطاب نباء: ا 
“اين آيات و غير آنها روشن ميكند كه اجر آخرت با حساب است نه بىحساب؟.كوئيم اين حساب راجع باصل استحقاق است 
يعنى بهشت در مقابل ايمان و عمل است نه راجع بكثرت و بىيايان بودن آن. مؤْرّد اين مطلب آنست كه در عمل بد يكك مجازات 
ودر كار خوب ده برابر است.امًا در بارةُ دنيا بعقيده نكارنده مراد از بغَئرِ جلاب بغير مقايسه با تلاش و سعى است. توضيح آنكه 
عدّهاى از مردم روزى و درآ مدشان با مقايسة تلاش آنهاست مثلا مزدوران و كارمندان و غيرهم در مقابل كار و تلاشى كه ميكنند 
بهره و روزى متناسب با كار بدست مياورند ولى تجار و غير آنها مثلا جند روز سعى ميكنند صدها برابر كارشان بهره بدست 
مياورند و يا عدّهاى ارث ميبرند» كنج بيدا ميكنند و مال بدست مياورند اينككونه مردم در رسيدن برزق يا تلاش ندارند ويا تلاششان 
نسبتا به بهرة خيلى كم است و اء سماو لاعن يعاري مه نحل برست تسد لاله ون بن 
جاى خود را ميكيرد. مثلا در كريمة قُلِ اللَهمَ الك الْمَلَكِ يُؤْتَى املك عن تنا وَكتر الْعل من تناء و مور من كلاه و 
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دل عن تقد يردت الخد نك عَللا عل ئء قَدِيٌ. ول الل تى البار و ولج الار فى اليل و مخرج الح من اعت و تخرج 
الكوين ال وَكَرُقٌ عن كلاه بَِئرِ جلاب آل- عمران: 77-18 بهترين مصداق ١اتَرْزّقُ‏ مَنْ تَشَاءُ» ملكك و يادشاهى است كه مثلا 
ميارك ااا عيبت وجل كر انميت ياي بي اد لاا كار ورا قد لاسي م اسان 
تلاش مقايسه نميشود.آية زير مطلب را ب بيش از بيش روشن ميكند لِيَجْزِيَهمٌ الله أَحسَنَ ها عمِلُوا وَ يَزِيدَهُمْ مِنْ قَضْلِهِ وَ الله يَْوُق مَنْ 
اد ساب ورك اصري يت كمعد سراق عول رأ يح رار قعلار بير ودين لكيه انوت بريه شار د اي 
_ لالا 


11 ' : 
دعسل الست ريدس امقر سد 11 جزل طن 17 رجالا و اال برل ازول الف طن انرون الا قباس عناها جلطاباً 


كفندا عد طلخ ازمر اد او ساد وها عدايه اشنك وهر شتات روى هيات طصياة و لجاتدفاة رده لذا اسيناف اند اف 

اتقو اللعد خسان رسن هو يُوْسِلَ عَلَيا خملاناً , من الَلطاءِ فنص بح صعِيداً زَلقَا كهف: ٠‏ حسبان بكسر اوّل و ضمٌ آن 
مصدر است بمعنى شمردن و نيز حسبان بضمٌ اول تيرهاى كوجكك را كويند مفرد آن حسبانه است (اقرب) معنى آيهُ اول: آفتاب و 
ماه روى حساباند معنى آي دوم: و بفرستد بر آن عذابى از آسمان در نتيجه زمين خالى و خشكك كردد.راغب آنرا در آيه عذاب و 
آتش نقل كرده و كويد علت تسميه آنست كه كيفر روى حساب جرم است در مجمع نيز از ابن عبّاس عذاب و آتش نقل كرده 
است.بنظر نكارنده حسبان در آيهُ دوم جنانكه راغب نقل كرده بمعنى عذاب است و جون عذاب خداوند 
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د فمحتيك دام ]بس 01 حيي ار كنع لاو قم حر وك ريات طلم يدنم يماتى الزيو تمان بكار ريه كل اخو 
الا أن نت كي آذ وذو لوا عا بو سكوف ؟ نع راقلب معدن | يدكرف اقعال سسياق تكب اذل اسع و دلي طلنت ابن سحن 01 
است كه كمان وظنٌ بيش كمان كننده و ظنّ كننده يكنوع حساب استء از جانب خود محاسبه و روى آن حكم وعمل 
ل ل كر لا ا ل ال 
الله مِنْ عَيِتٌ لَمْ يَحْتَسِبُوا حشر: ل ا ل 
وزن فلس) بمعنى كفايت استعمال ميشود (مفردات) و كالُوا ثريا الله ِغم الْوَكيلٌ آل عمران: 177 كفتدد خدا ما را , ون القةد 
تروك اث رن داقمكينين نض نا بارنكر كاذ الا يدوا نس كبا جردت رع عي زرا الا اين لا 
كفايت شده حساب بر قرار است مثلا در فَحَسْبَةٌ جَهَنّمُ بقره: ٠١‏ ميان كناه شخص و عذاب جهنم محاسبهاى هست و عذاب بحساب 
كناه است. 


حسد:؛ ج ؟,» ص: ١1١١‏ 


حسدة بد خواهى. خواستاز .بودن زوال نعمت وسعادت ديكرىبراعب كويد آن كاهى توأم .با سعى .در ال ين بردن نعمت ديكران 
است قل أعُوة يب الْقي . ل سك فلق: ه بكو يناه ميبرم بخداى فلق ... از شرٌ بدخواه آنكاه كه بد خواهى 


كند. اين ماده در كلام اللناسسيه تن بيشتر از 2 بار نيامده اسَت: 


حسر:؛ج ؟) ص: 1177 


حسر: كشف و انكشاف (قاموس) در مجمع كويد: اصل 
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حسر بمعنى كشف است كوئى: «حسرت العمامة عن رأسى» عمامه از سرم كنار كردم.راغب كويد: بشخص خسته. حاسر و محسور 
كويند بتصؤر آنكه نيروى خود رااز خويش كنار كرده ويا اينكه رنج نيرويش را ازاو برده است. اغررة عن للك را 
كود زات ١‏ شوو بار مالاكة انتديس اراب كل يعوا برك تدكي رعيف يفريه كرك لك البق لعابين زو 
عَسِيرٌ ملكك: ؟ جشم بتو بر ميكردد در حاليكه خسته است و نيروى ديدنش از آن بر كنار شده فَتَفْعوِكَ مَلوماً مخسوراً اسراء: 4؟ تا 
بنشينى ملامت ديده و بريده از مردم يا از معاش. صدر آيه ميككويد: در انفاق زياده روى نكن تا محسور نباشى يعنى هر جه داشته 
باشى از تو كنار شود و از دستت برود.حسرت بمعنى اندوه و غم است بر آنجه از دست رفته. كوئى نادانيى كه بر ارتكاب عمل قبيج 
وادارش كرده بود از وى رفته يا نيرويش از فرط غصّه زايل شده و يا از يافتن جيز مفقود خسته شده است (مفردات) لِيَجَعَلَ الله 
ذلك حثرةٌ ف قُوبهم آل عمران: 18# تا خددا آنرا در قلوبشان غم و اندوه كرداند.وَإِنّهُ لحب على الْافرِينَ حاقه: ٠ه‏ كفار كه 
بقرآن عمل نميكنند و بىاعتنااند» روز قيامت قرآن بر آنها مايه اندوه ميكردد. كذلك يُرِيهم الله أَطاَهُمْ ودعي وم 
جدرات عا انظ اق إعتالين عن جداقارر هذا اغوالغانر ادر جا ركد كبارجه درم طقه انه جلها سان ماهد ١‏ تلم 
تفشك عَلَيِهعْ حم لاتٍ فاطر: 4 حبر لاتِ مفعول له اتَذْهَبْ» است يعنى جانت از حسرت و اندوه بر آنها از دست نرود.نا كفته نماند 
بعقيدة راغب اصل حسرء كشف و بر كنار كردن لباس از محل خود است «حسر عن قميصه) يعنى دامن خود را بالا زد. 


قاموس قرآن» ج 7 ص: اإذردا 
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د حاضيا د مريت سن امعان ميايد.و احساس يمعنى ادراكك با حاسه است اعم از آنكه با ديدن باشد يا 
شسيدن و ناغير آن: 1 خض مينلا يتك الكذ وازافن اللكاري إبى الل سوه ميس زوا اكت ابسجابى كر 1ت ياران من 
سوى خدا كداماند؟ آل عمران: 67 در مجمع البيان «احسٌ» را ييدا كردن ديدن و دانستن نقل كرده است.و همه از مصاديق 
احساسند.وَ كم أَملكنا قبع مِنْ قَنِ هَل نحش مهم بِنْ أعبٍ أو َعم لَهُْ ركز مريمن له جه مردمانى را كه بيش از آنها هلاكك 
كردهايم آيا كسى از آنها را مىبينى يا صدائى از آنها ميشنوى؟.و لَقَّدُ ص دَفكمْ اللَهُ وَعْدَه إِذْ تَحْسُونَهُمْ دنه آل مواق 137 
«تَحْسُونَهُع) از باب نصر ينصر بمعنى كشتن و مصدر آن حسٌ بفتح اول است در اقرب كويد: «حسّه حسّا: قتله و استأصله) و در 
قاموس حسٌ (بفتح اول) را حيله و استيصال و قتل كفته است.مجمع البيان در ذيل آيه فوق كويد: علت اين تسميه آنست كه قتل» 
حسٌ را از بين ميبرد ودر ذيل آيه 187 آل عمران كفته: علت اين تسميه آنست كه مقتول درد قتل را حسٌ ميكند. معنى آيه جنين 
يشر | وصلية عودرا إبااائتما رابت كرد الكاء كه الهارا باذن وى مكنيد ع سن رمك عير كردن بابامة اسعاو 


ب الصا يه بزاثرقت 1 اعويرنت لاماى يسران من برويد 


منظور بيدا كردن ميباشد خواه با ديدن باشد يا شنيدن 
5 

بوسقه و رارش راوفيد امع عكر بيه 4 لك فى ها مكهت : أتْممهُع حَالِدُوتٌ انبياء: ؟. ٠‏ صحاح و اقرب الموارد حسيس را 

صوت خفى كفتهاند. طبرسى و بيضاوى آنرا صدائيكه با شنيدن حسٌ ميشود ذكر كردهاند. معنى آيه اين است: آنها صداى جهنّم 
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را نمىشنوند و در آنجه خواستة نفسشان است جاودانند. و اكر مراد از حسيس صوت خفى باشد معنى آنست كه حتى صداى جزئى 

آنرا هم احساس نميكنند. آن مصدر از براى مفعول است. 


حسم:؛ ج 7) ص: "117 


حسم: اماه رتسي ريم «قطعه فحسمه» » يعنى آنرا بريد و مادهاش را زايل كرد بهمين علت شمشير را حسام كفتهاند 
(مفردات) م حرا عَلَيِهِمْ م سبع لل واي يام حشوماً حاقه: اطبرسى و زمخشرى كفتهاند: ممكن است آآن مصدر ويا جمع حاسم 
واو هال نويد و رتو كانه انهه راكد دين ترق نا لقان مد ويصسعي حدوها ويا بر ورك 1 فيه 
ب اكال واقلو؟ ١١‏ امبامتسيميى السو تساك ادر متك الفا رفك بور زراانزااس لل كربا مدر لسعم اهارا 
ركه كيني رفوه اتن مط بوتي ماح در متكم كريية وينة أن عطس النداء احع كديا دان يترا سعاليدة 
ميكنند. على هذا «حُسُوماً» حال است از «ريح) در آيهُ ما قبل. يعنى خدا باد را در حاليكه هفت شب و هشت روز مرتب و بى در بى 


خضن:؛ ج 7 ص: 117”8 

اشاره 

خشدن: (بر وزن قفل) زيبائى نيكوثى. رتاعري رمد «الحسن: الجمال» او كفته: «الحسن: نقيض القبح» 
(نيكى).هر دو از اين معنى در قرآن يافت ميشود مثل و لا أن تَبَدَّلَ بهن + ِنْ أزاج و لَو غك *: سيق احزان: افو نه غراابست كه 


آنها را به غمسران ديكر غوض كتى كر جه زيباتى ايقنان تو را بشكفت آورد.و مثل و وَصينَا انان ِلَلدَيْهِ محشناً عنكبوت: /انسان 


را نسبت بيدر و مادرش بنيكى سفارش كردهايم. 
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راغب كويد: حسن (بِضمٌ اوّل عبارت است از هر جيز سرور آور و خوش آيند. قول راغب جامع هر دو معناى فوق است زيرا خوش 
آيند شامل غر دو از زيبائى و تكوثى الت .حسن ذر قرآن هم مصدر آمده و هم اسم. مثل آية عنكبوت كه ذكر شد و مثل إما نا 
ُعذَْبَِمَإِمَا نا تل فبهم نحشا كهف: 8 كه هر دو مصدراند و ميشود كفت كه اسماند و نحو وَ لهند حشنٌ الْآبٍ آل عمران: 
#اواللةعنةة حون ١‏ ا ا 0 
فرس) وصف است بمعنى زيبا و نيكو. كلها ربا بمَبَول > حَسَن آل عمران: 7” يرورد كارش او را يذيرفت يذيرشى نيكو. ذا انق 
ورف ال ماعنا ره 0 مراره امال دقر شبن اترقر كيو جام تضوه ررق تعرين» جر بشن وار بجاو وير 
است.حسنة: هر نعمت خوش آيند و شاد كننده است كه بانسان ميرسد و سليئه ضدّ آن است (مفردات) و شامل نعمت دنيا و آخرت 
فردوائية را لاني رك لايم )لمر وشيقة راع قاد ريشي 103 رويد كارا بساادر كنا نمس قكر يكن ودر 
آخرت نعمتى نيكك بخش وما رااز عذاب آتش نكاه دار. اين كلمه مجموعا 58 بار در قرآن مجيد آمده است و شامل نعمت هر دو 
ا د اص هه عَشْرُ مايا انعام: #دوو و كاف 
عي 1ن ات 3 يا ساف #االقة كان لكو فى وقول الله أبدوة عم نه لعواب: ١.حسنات‏ جمع حسنة است و شامل نعمتهاى و 
دنيا و آخرت هر دو 

ا ل كلل 

مياشد وَبَوْامُ باْحَََِاتٍ وَ السَيناتٍ اعراف: : 18 و جمعا سه بار در قرآن يافت ميشود: هود ١١5‏ فرقان: ١٠/.احسن‏ اسم تفضيل 
أسة و ه من أن ين كما مائده: ٠‏ بهتر از خدا در حكم كدام است؟مجموعا 7" بار در قرآن مجيد آمده است. مؤْنْث آن 
حبق اق 201 لهي انه : 8 وخدا بهمه وععده بهتر داده است «حسنى» در اين آيه و آيات ديكر بايد موصوفى 
عه افد مثل و فرك كرك وتكه ال ل اعراض: :137و مثل ل إله إلا هو له السلا العم يل لم ... طه: 8 كه «كلمة) و «الاسماء» 
ل اا ل ال ا في ات شار قرا اعم ااا رن كم ون ره 

زمر: هه كَقَكِلٌ ء: عَنْهُمْ أَحْسَنَ للا عَمِنُوا احقاف: : 17 غرض آن نيست كه: : با حسن تابع شويد و بحسن تابع نشويد يا احسن را قبول 
ميكنيم ولى حسن را نه بلكه شايد غرض آنست كه ما انزل الله همه احسن است و آنجه خمدا قبول كند همه احسن است.احسان 
معدو ناب انال سس بك كرد انك كل ( تق دوق لاله ودين قطان شر 8 افعال اين مادّه در قرآن مجيد همه از 
ان اال ننه مكار دو ينه موضيم لكاو تلاق كار رف امك تعن غك أرايككه رقيما قالة : 54 ودو مورد ديكر آيهُ ١لا‏ كهف و 
#/فرقان است.محسن: نيكو كار. محسنين: نيكو كاران. محسنات: زنان نيكو كار. بنظر ميايد كه اين اسماء فاعل در قرآن بجاى 
صفت مشيهه بكار رفتهاند و از آنها ثبوت اراده شده است جنانكه با مراجعه روشن خواهد شد. أَسِكَمَ وَجْهَهُلَِِ وَهُوَ مين نساء 
إن الله بحت الْمَحْسِنِين بقره: ١98‏ فَإِنَّ الله أَعَدٌ 

ري انيع 1 00 
للْمُحْسِناتٍ مِنْكنّ أخراً عَظِيماً احزاب: 14 «محسنات» در قرآن فقط يكبار هست اينكك جند آيه را بررسى ميكنيم: إِنَّ الله يَأمرُ بالْعَدْلٍ 
والقتلاور رويك ل لاا مسر عدة لهي الات العدل اكه ون ا غك اسيك الجقدور شيادة اود سهد ]دوا اسك 
بككيرد. ولى احسان آنست بيشتر از آنجه بر عهده دارد بدهد و كمتر از آنجه براى اوست بككيرد. اختيار عدل واجب ولى اختيار 


توجه؛ ج ؟)» ص: /1 ١1‏ 
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الَذِى أَحْسَّ كل شَيْءٍ حَلَقَهُ وَيَدَأْ حَلقَ انان مِنْ ين سجده: ٠‏ بعضىها احَلَقَه) ارا بفتح لام و بعضىها بسكون لام و مصدر 
خواندهاند يعنى: ماوت نه حرجه البلا كر الريه, يا: ل بامقاينة الذار علن كن 
شَيْءِ فَقَدَّرَهُ تَفْدِيراً فرقان: "كل الل لين عن شئ 8ه وعد: :زا إل إل مو يق عل ئْءٍ انعام: ٠١7‏ روشن ميشود كه همه جيز را 
خدا آفريده و نيكو آفريده ودر ميان آفريدهدها بد وجود ندارد.بنظر نكارنده مراد از آيهُ ما نحن فيه آنست كه در اين جهان ميان 
موجودات از لحاظ خلقت و تأثير در يكديكرء موازنه و عدالت هست و آن سبب اعتدال و نكوثى تمام اشياء است و در آيهُ فرقان 
خوانديم وَخْلقَ كل كه زع فَقَدُّرَه تقديراً همان تقدير واندازه كبرق موجب حسن و نيكوثى كرديدة اسك و اضولة يتلق :دن اضل 
معنى جنانكه راغب كفته بمعنى اندازه كيرى است.اين موجودات بىحدٌ و حصر با همهُ اختلاف كه دارند مانند آهن آلات خرد و 
بزركك يكك كارخانه همه مفيد و همه خير و همه در هم ديكر تأثير دارند. جنانكه كفتهاند: جهان جون جشم و خط و خال و 
ابروست كه هر جيزش بجاى خويش نيكوست در تفسير صافى ذيل آية وَ السلا 
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رَفعَلا وَوَضَعَ المآت رحمن: ,از امام عليه السّ.لام نقل است: «بالعدل قامت السموات و الارض» آرى اكر عدل و موازنه نبود و 


د 


نوجو كيدو يكلاركر تأثر تداشهد اسفائهاق زعين ريا يشدقد. و ايوق ادك معنن أخمة كل شوم خلته. 
اما حساب خير و شرٌ؛ ج ؟) ص: 17/4 


ناكفته نماند در عالم خارج نسبت بذات اشيا بطور قطع ميشود كفت: كه خير و شرّى وجود ندارد آنجه هست موازنه است و تعديل 
و تأثير. خير و شر عنوان ثانوى است كه بر موجودات بار ميشود.مثلا زهر مار نسبت بما يا موجودات ديككر كه از آن ضرر مى بينند 
شرٌ ولى نسبت بخود مار كه آلت دفاع آنست و آنرا در برابر دشمنانش مصون ميدارد خير است و قطع نظر از اين دو نسبت» زهر مار 
نه خير است و نه شرٌ. و هكذا يس اشياء فى حدّ نفس موصوف بخير و شر نيستند و با مقايسه و نسبت بخود يا نسبت بيكديكر خير و 
يا شرّ ميشوند ويا نسبت ييكى خير و نسبت بديككرى شِرٌ ميكردند مثلا قرآن نسبت بمؤمنين شفا ورحمت و نسبت بستمكران خسران 
و زيان است و لا يَزِيدٌ الظَالِمِينَ إِلَا حَلطَاراً.و جون انسان با موجودات و همجنين موجودات با يكديكر همواره در تما ساند» همواره 
صفت خير و شرٌ بر آنها بار است و از آنها جدا نيست انسان بيوسته بعضى جيزها را براى خود مفيد ميداند و خير مينامد و بعضى 
جيزها را كه سبب عذاب و ناراحتى اوست شرٌ ميخواند وهر كاه انسان مثل سنكك شكنجه و راحتى احساس نميكرد خير و شرى در 
جهان نسبت باو وجود نداشت. قرآن مجيد نيز روى اين حساب قدم برداشته است و خير و شر را از بشر قابل انفكاكك نميداند: و 
لوحم بال وَالْحَرِ ِثةُوَ ينا تْحجعُونٌ انبياء: 900و إذ01ا م َس الَو َذُو دَاءِ عيض فصلت: 8١‏ إذ1ا مَسَهُ مَمَهُ النّو جَرُوعاً وَ إلا مَمَُ 
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الْيِرُ مَنُوعاً معارج: 3٠‏ فَمَنْ , غم ل مال َوه خَيرا بره وَمَنْ يَغمل مِثَالَ ذو ًا دَا يَرَةُ زلزله: لا- 8.نا كفته نماند شد و خير هر دو امر 
مردن سيك صيرع اك نوف ايك كاك كا ر طن بعر ج11 31 زرك فرهرى #قداحر عد داز كد ار 
خواهد ديد سيل و زلزله و غيره نسبت بانسان شرٌ است و وجود است نه عدم جنانكه مثلا عسل نسبت بانسان خير و وجود است حكم 
اين هر دو يكسان است. فلاسفه كه بعدمى بودن شر قائلاند مثل قائلين بيزدان و اهريمن هر دو باشتباه رفتهاند. كر جه هر دو دسته 
خواستهاند از نسبت دادن ث شرٌ بخدا جل و كيرى كنند. ولى دست اول واقعيت را درك نكرده ودستة دوم سلطنت خدا را ناتمام 


نمودهانك. 


جرا خدا شر ميافريند؟؛ ج 7 ص: 119 
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خداوند اوّلا و بالذات» شرٌ بوجود نمياورد بلكه مردم در اثر اعمال بد يديدههاى عالم را نسبت بخود * شرٌ ميكنند» بعبارت روشنتر 
مردم از دستور حق و عدالت منحرف ميشوند و در نتيجه خداوند براى آنها شرٌ يبش مياورد و آنجه ميبايست خير و مفيد شود شرٌ و 
مشود .د ركرك بو طني بازن قي باون ان زوق اناب لزااترا ارما عو عل ال اضر تبي 
جتن 75 أككل خط وَ أَذْلٍ وَطَىْءٍ ِنْ يتذر ليل ذلك عَرَياممْ ! نا كمَرُوا وَ هَلْ تُلجازِى إِلَا الْكفُورَ سباء: -١©‏ 17.آيه صريح 
است در اينكه آمدن سيل و از بين رفتن وسائل زندكى قوم سباء در اثر اعراض از دستور خداوند بوده است» يس سيل را كه نسبت 
الوبااهر ووده غد لرسعاد: وعدا ابو كاريو) كززة يفانكه رمود تارم نا وان يورا ننسها لوق النزو] بوططره 1 ووطازير انها كلوز 
شدند و اعراض كردند وَ هَل لكَازى إِنَذ الْكفُورَ جقدر خنده آوراست بكوئيم سيل 
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نسبت بآنها شر نود زيرا شر عدمى و سيل وجود امرك .در جاى ديكر ميخوانم و إذ نيه بقع حت با ذه من عفد ال إن 
نص جه مدي بقُولُوا ذه مِنئْ عِنْدك. قُلْ كل مِنْ عِنْدِ الله كما ل بلا الوم لا بكاذون يَفقهُونَ حدينا. بك بِنْ حم فِنَ الهو 
د قمر لفسكك د. ٠‏ نساء: 8/ا- مشركان برسول خخدا صلى الله عليه و آله و سلّم خرده كرفته و ميكفتند: خوبى از 


جانب_خدا و بدى از جانب تو است كه بما ميرسد! خدا در جواب ميفرمايد: بكو حسنه و سيئه هر دو از جانب خداست قُلْ كل مِنْ 


إن أضابك مِنْ سين 
عل اللدور اهما عدا عردو اث عتاتي ضورة سكرين وهو ! لا قر موده محانيه ازا عاتن عد اث لو اوبيق كد فيه بانسو 
ا ل و اللو 0 دوتر ات كي ارات رياد 
هست كه شروررم بلاها معلول اعمال ناشايست مردم است مثل وا ابم من مُصِيبَةٌ و تكلا تصيك اميك شور لمكي 
مُصِيبَةُ إَِا بإذْنٍ اللَهِ تغابن: ١١‏ در آي اوّلى بلا را معلول عمل آدمى و در آيهُ دوم از خدا ميداند.يعنى شر را خدا مياورد ولى علت آن 
عمل العان انك اكر كريديه مقفاف الى أخصة كل شو ع كلتة بإنف اميا ديد اعد وحال الكدة ان مجده در ور 
مصيبت بودن اين قبيل جيزها صريح است؟!.كوئيم اينها از لحاظ تقدير و موازنه و اثر اعمال و انتقام در مقابل طغيان» عدل و خيراند 
ريده ليك باللتخاض مجر شد ومضية بالكدل تالكةا درسو اسمن كز جك محل مين ال كز عذابهاق لحرت ابا فى 
ا ... آمده است زيرا آن عذابها نسبت بنظام عالم و مقتضاى شقاوت مجرمين خير و از لوازم نظام كلى عالمند كرجه نسبت 
بمجرمين شْرّاند 
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بعبارت اخرى: آنها نسبت بخدا و واقع خيراند و خدا خلقت آنها را نكو كرده ولى نسبت باهل عذاب شرّاند و در آن عيبى نيست 
جنانكه قرآن مؤمنان را شفا و نسبت بكقّار لا يزيد الا حار ابت در ايا با كدات مقما نوي وقد راق اهطاة وارنع تاويراي 
سق ال رغد كان باك عدوا بوك سام ارايخ عياب تج دالست و يغام | السور كلم عبويي ذل 1ن 81 كرون تلمعف قن 
الأرْض ولا فى أَنقيكُم ... حديد: 77 خواهد آمد.خلاصة سخن آنكه: شد مثل خير وجودى استء شد را خدا بوجود مياورد ولى 


سبب آن عمل آدمى است شر را عدمى دانستن مثل عقيده به يزدان و اهريمن هر دو باطل و اشتباه است. 
أسماء حسنى؛ ج 1 ص: ١61‏ 


اسماء حسنى يعنى نامهاى بهتر.نامهائيكه دلالت بر حسن دارند آنهم نه فقط حسن مطلق بلكه احسن است زيرا حسنى مؤْنّث احسن 
ميباشد. اين اسماء قهرا معانى وصفى دارند زيرا بر نامهائيكه معانى وصفى دارند حسن كفته نميشود مثلا اكر بدرخت ميكوئيم: 


درخت اين حسنى ندارد» فقط نام و معرّف است ولى اكر بككوئيم: بارور: آن معناى وصفى است و دلالمت بر حسن دارد.اسماء 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه اعاننا از إبألا| 


ص ا مج ١‏ اودع شد بو وديس وار الى يي رهد 
إعراف: ٠‏ قل اذْعُوا الله أو ادْعُوا الرَحْمنَ لين أيَا آلا تَدْعُوا قلَهُ الس لطاءٌ الْحشظل اسراء: 1ل إل ِنَا هُوَ لَه السلا الْحْشْلِا طه: 8 هُوَ 
الله الاك نُ البارئ 1 َه الأسلطاء #الغو علا حفر ااي جهار فل ابت كدر آن كلمة الْأَسْلطاءٌ الف يلا آمده انك وعدا با 
آنها خوانده ميشود و هنكام دعا صفات حق تعالى كه 
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هر يكك نمايندة قسمتى از تدبير عالم و يا نشان دهندة جلال كبريائى است در نظر داعى مجسّم ميشود.اسماء حسنى در قرآن مجيد 
شابوقا الميدان 1117 است سرب ديل: ا اعدف اول آخن اغللاء اكرَم. اغلّمه, ازْحمٌ الرَاجِمِين اخكمٌ اللحاكمية لعشت 
الخالقين» اهل النَقُوى اهل الْمَغْفِرَه اقْوَبْء ابقى.ب- بارئ» بال ع اد عدر المع ل طايه د لكي كلقن 
مويحين عي عوط كن خ- قير شاي كا اق غير شيو الساكريو قير الزارمين كد الناسسير كنز الساكدين عند 
الفاتحين؛ حَِدْ الغافرين» حَدِد- اأوارثين؛ عمد الراحمين» حير الْمَئْزلين.ذ- ذو الوك ذو الطولة ذُو انتقام دُو المَضِّ الظيمء دُو 
الرَحْمَف ذُو الْقَوّه ذو الْجَلالٍ وَ الاكرائ» ذو المعارج.ر- رمن رَحيم» رؤّفء رَب» رَفيْعٌ الدّرَجاتء رَزَّلااق» رَقيب.س- م 
سَريعٌ الجسابن سَريحٌ العقاب.ش- ل ا اله ص عَذْ.ض - ظاهز.ع - عَلِيمْ؛ يغ» عزي عفوء 
عَليَء عَظي؛ عَدَامٌ الْعيُوتْء عانم الْعَهب له َنَىَ عَفُونُ غالِثء غافِرٌ الذّنْبِء غَفَارُف- فَالقٌ الإط باح» فالن - المت و النّوى» 
فاطز 5 ق - قَوىٌ» دوس كيو قَيّومٌء قاهز ان قَريثء قاد ديد قابل التوبء قَائمٌ على َل كلّ , نفس بما كني 
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كك- و كافى.ل- لُطيف .م مليكك» مُؤْمِنْ مُهَِمِنْ متكي مُصَوّن مج د مُحِيبْ مُبِينْء مَوْلَىء مُحيطء مُقِيتُء مُتَعال مُخيى» 
ع فقيو مشكدان للف ده ماإتكك الفأك.ن- تصير 0" 0 1100 
درق ارسصرت رطاعليه اقلم ال يران ار على عليه لقنلا ازا سوال دا على الله عليه له نل ادم كه رةه براى خدا 
نود و نه اسم استء هر كه خحدا را با آنها بخواند خدا دعاى وى را اجابت كند وهر كه آنها را بشمارد داخل بهشت ميشود.در 
روايت ديكرى از امام صادق از يدرانش از امير المؤمنين از رسول خدا صلَى الله عليه وإله نقل شده فرمود: براى خداى تعالى نود و 
نه اسم است صد مكر يكىء هر كه آنها را بشمارد داخل بهشت شود و آنها جنيناند: الله اله واحدء احدء صمدء اوّل» آخرء سميع» 
بصير» قدير» قاهرء علىّء اعلى» باقى» بديع» بارى» اكرم» ظاهر باطن» حىّ» حكيم, عليم؛ حليم حقّ» حسيب» حميد» حفىّ» رب رحمن» 
رحيم» ذارى» رزاق» رقيب» رؤوفء رائى» سلام» مؤمن مهيمن, عزيز جبّار» متكبر» سيد سبوح» شهيد» صادقء صانع» طاهر» عدل» 
عفوٌء غفور, غنى» غياث؛» فاطر, فرد؛ فتَاح» فالق» قديم» ملكك, قدّوسء قوىٌ؛ قريبء قتوم» قابضء باسط» قاضى الحاجات». مجيد» مولى؛ 
منّان؛ محيطه مبين» مقيت» مصوّرء كريم» كبير» كافى» كاشف- ضر وتر» وهّابء ناصرء واسع؛ ودود؛ هادىء وفىّ؛ وكيل» وارث؛ 
باعثء بِرّء تّاب» جليل؛ جواد؛ خبير؛ خالق» خير الناصرينء ديّانء شكورء عظيم؛ لطيفء شافى. 

قاموس قرآنء ج17 ص: ١58‏ 

لبك جرد ل مخيرعا موادا مث ولي افك وداه دحل ذو كه إوك رلا برا رن سرع بماد حي و روا يكرد وه 
است و لفظ جلاله صفت بخصوصى در آن ملحوظ نيست بلكه الزاما دال بر تمام آنهاست بكلمة «الله رجوع شود.در نسخة ما در 
توحيد ضدوق ناص دو دفعه كر شده ول يبداست كه اشهاه جاب است مقصوه از شتمردق كه فرمود: هر كه آنها را بشهارد 
داع ببيشك شود اقبت كد يآنها ايعان ار و ل با الترو بر ار يت 
عبعةت ست ور ستشتافن تقل ده ولى ها نو ااتعددد قر ووروا ناك درك وحعاها نكل شد تعداء اماف تعيش يشر اناي 
اسك در الميؤان ذيل آية +18 سورة اعراف بعد |3 ذكر اين تكن فرموده غايتك دلالت ابن رواياك آتبث كةةاز جملة اسماء عصيتى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه تاعاددا از [بلا| 


نود نه اسم است كه از خواصٌ آنها استجابت دعا و دخول بهشت است در صورت دعا كردن با آنها وشمردن آنها.ايضا در تفسير 
الميزان ذيل آيه فوق از سور اعراف بحث مفصٌّلمى است طالبان تفصيل بآنجا رجوع كنند.فيهنٌ خَطاتٌ حِلَلَانٌ رحمن: 7١‏ حسان 
جمع حسناء.و حسنة بمعنى زنان زيبا روى است. همجنين است عَبِمَرِىَ حلطَانِ رحمن: #/اكه جمع حسنة بمعنى نيكو استآقَلَ كَل 
يصون يا إنَا إخدى السمقيين تويه: افمراة ال وحستيين) شهادكو ببروزق أسث سلمية يكفار ميكفقتل ما در ييكار وتجهاد ود 
بيكى از دو جيز نائل ميشويم كه هر دو نيكوست يا شهيد ميشويم ويا فاتح ميكرديم 


حشر:؛ ج ؟7)» ص: 158 


حروميت عرزو لصا بيو ف 08 تسم ردني ارقا دنا الجان الاك 

قاموس قرآنء ج 7 ص: ١58‏ 

در مجمع ذيل آية 3١7‏ از سور بقره كفته: حشر كرد آوردن قوم است بيكك مكان ... اصل باب از جمع شدن است. در اقرب 
الموارد هست: «حشر النّاس: جمعهم) آيات قرآن مجيد در اين معنى بكار رفته است مثل و حُشِرَ لَِلطانَ تُودَة مِنَ الْجنّ وَ الْإنْسٍ و 
اير غمل: 1 برا سليمان الشكزياتش از ربق وان وقد مجع طفن ولق لق أ نم إلى اله تَحْشَرُونَ آل عمران: 188 اكر 
مرديد يا كشته شديد بسوى خدا جمع ميشويد.راغب آنرا اخراج معنى كرده كويد: حشر بيرون كردن جماعت از مقرٌ آنهاست 
يمك و ارا نولي نولمحي الجا با باك نراق بهار ريازد و لكر تراج متي انود 3 ايا براي الب كه اخراق رام يا با جمع 
كرون لسغيو انقو الل وَاعْلْمُوا أنَكم إِليه ة تخد دون بقره: 9٠ ١"‏ بهتر است «تَحَفَرُونَ) در اين آيه ونحو آن بمعناى حال كرفته شود 
يعنى الآن بسوى خدا جمع ميشويد و در اين صورت مراد از آن» جمع شدن در عالم مركك و يا مطلق است زيرا مردم از حين آفريده 
شدن بتدريج در حال جمع شدن بسوى برورد كاراند.و إِذَا ووش حُشْدَرَتْ تكوير: 0 آنكاه كه وحوش جمع كردند. ممكن است 
يه راجع به مقدمات قيامت و ابتداى فناى عالم_باشد و ممكن است مراد از آن جمع شدن در قيامت باشد. در اين صورت 7ي ا براى 
وحوش حشر و نشر و حساب و كتابى هست؟ الله اعلم.در آبة ديكرى آمده وَل مِنْ دَاِْ فى الَْدْض و لا طائر بير ايه نا أَمَمْ 
الك 88 طن فى الكلثاب مِنْ شَئْءِ كم للم رَبّهِمْ يُحْسَرُونَ انعام: 7 اين آيه از آيه ما قبل اعم است و تمام جنبند كان و يرند كان را 
امت و داراى نظام خوانده و در آخر كويد: سبيس بسوى يرورد كار خويش محشور و جمع ميشوند. 

قاموس قرآنء ج 7 ص: ١58‏ 

در ذيل دو آيه فوق در تفاسير شيعه و اهل سنت روايات و مطالبى نقل شده كه حاكى از حشر حيوانات و غيره است و مرحوم 
مجلسى در ج ‏ بحار ص 07" تا //اا طبع جديد آيات و روايات آنرا نقل كرده است.نا كفته نماند اثبات و رد اين مطلب» تحقيق و 
وقت بيشتر لازم دارد و علم آن در نزد خداست و حقيقت امر هر جه باشد مورد تسليم وقبول است.هُوَ الى أَخْرَج الّذِينَ كَفَرُوا مِنْ 
أهل الككاب ين لاريم زأول الشقشر نسطر »ابن بعضر نوو بارة اخراب طالقداى 0( يهو او اطراق ليده امك ممنى آنه لكين اسرت” 
او كسى است كه كفار اهل كتاب را براى اوّلين راندن» بيرون كرد.اخراج و راندن معناى كنايهاى جمع كردن و لازم آنست. در 
اقرب الموارد آمده: «حشر الجمع: اخرجه من مكان الى آخر».حاشرين: كرد آورندكان َأْؤْسَلَ فوِعَوْنُ فى الْمنائن مَاشرِينَ شعراء: 
ذه 


حصب:؛ ج 7 ص: ١68‏ 


حصب: : سنكريزه انداختن مجمع البيان ذيل آيةٌ 98 انبياء كويد: اصل حصب بمعنى انداختن است.اقرب الموارد كويد: ناصل آن 
انداختن سنكريزه است: «خصبه حصيا: رماه بالحصباء) سيس در هر انداخقن بكار رفته است.إتُكٍ وَل تَعْبْدُونَ مِنْ دون اللو حصَبٌ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه دعاس از ابلا 


جَهَنّم انبياء: 44 شما و آنجه جز خدا مىيرستيد انداخته شده جهنّم و هيزم آن هستيد. «حصب (مثل اسد) را هيزم و آنجه در تش 
اتداشته كود معق كردوائده طبرسى كويد مزاة انث كه فسيعورن الداضعه شدن سكروف اشن انداحته ميشوتهك: ايخ أيه نظير آية 
أرقا الثااث و الْسلفارة است كه در (ح ج ر) كذشت و كفتيم كه شامل معبودهاى جاندار فيست نا ؤم 1ن عَليهع لإاودبا قمر: عم 
حاصب را باد ريكك افشان كفتهاند. و جهار بار در قرآن 

قاموس قرآن» ج 7 ص: 17 

مجيد آمده است: عنكبوت 8٠‏ قمر ع" ملكث »١7/‏ اسراء /5. 


حصحص:؛ ج 7 ص: /ا ٠‏ 


عيض الا مشعض الس . .. يوسف: ١‏ اكنون حق آشكار شد. مجمع البيان از زاج نقل كرده كه آن از حضّه مشتق است. 
لاجي يس يا يي شا وده 


حصد:؛ ج ؟7) ص: ١1/‏ 


حصد: درو كردن همجنين است حصاد بفتح اوّل و كسر آن (اقرب) فنا حَصَدْتُم قَذَرُوهُ فى سَمْيلهِ يوسف: 57 آنجه درو كرديد در 
- ع بره هً 1 لا 5 3 

شملق بكداريد. و كثوا عه يوم عطادو انعا 181 محر مار رموكاه محا دادعال 

ق: ل د «حصيد) صفت «حبٌ» باشد و شايد صفت موصوف محذوف باشد يعنى 


لال > لا ل ا : 2 7 : : ٍ 
«حبٌ نبات حصيد» ؛.أناعا أدنا ليلا أو بارا : ناكا خضييدا يري ##استر رمات با رووبان انديس ترا درق دوو ارين رقه 


كرديم. غرض آنست كه در اثر بلا نابود شد همجنين است آية ٠‏ هود و 18 انبياء. 
حصر:؛ ج ؟, ص: /1 ١‏ 


حصر: تنكك كرفتن (مفردات) قاموس آنرا تتكك كرفتن و حبس كفته است وخ لُوهُمْ و احص رُوهُمْ توبه: :كريد آنها راو حبس 
5 َُِْاءِ الَِّينَ أخصد روا فى سَبِيل الل .. 50 : 17 فقرائيكه در واه خدا ممنوع و محبوس شدداند كَإِنْ أخة ونع قَمَا اشكيتر ين 
الَْدُىِ ... بقره: 142 يس اككر از ادامة حج ممنوع شديد آنجه ميترر باشد قربانى كنيد.راغب كويد: حصر و احصار بمعنى منع از 
طريق بيت (كعبه) است. احصار در منع ظاهر مثل دشمن و منع باطن مثل مرض هر دو كفته ميشود ولى حصر فقط در منع باطن است 
آيات فَإِنْ أَخصِرثُم لَُْلاءِ الَّذِينَ أخمنووا هر دو از مع ظاهر وباطن محمول است. 

قاموس قرآنء ج 7 ص: ١58‏ 

صر (بر وزن فرس) بمعنى تنكلى است (صحاح) «حصر الرّجل حصرا: ضاق صدره أو للْاوٌكُمْ حصِرّث صُدُورُمُمْ أن بقاوع .. 
نساءة 5 يا بر ما امدند كه سينههايشان سكف شذه از اينكه با شما يجتكتد .مر اجعه باقرب الموارد نشان عيدهد كه قعل تحص رز بانبت 
ضرب يضرب و نصر ينصر بمعنى تنكك كرفتن و منع و حبس و مصدر آن بر وزن (فلس) است واز باب علم يعلم بمعنى تنكك شدن 
معدو ان يروزن وين ابجع وسيين ذوياب اونبو ياب العا اقرادو تمد اذ وار ابواصيرر قنياتى لثل مكلك ع سيصيوو 
احصر هر دو بمعنى حبس استءو علا جهنم لْكافرِينَ حصيراً اسراء: / حصير را سجن و محبس كفتهاند و اين بدان عأت الست كه 
جاخ حص را عمو و سدويو كلا وسصير يناي فال ردك كرند م استديعى :هم را براق كفَارَ ؤنذان قران داديم .أن 
الله بارشيعة نهنة ركفا رن ادن وكذا رأكقورا ركقا ون الطالهة آلغمران» 8" كقتةاين خصور كين اننت كة توه زا 


از جماع باز دارد يا كسيكه نزد زنان نيايد و آنكه در از بين بردن غريزةُ جنسى خود را بزحمت افكند ولى اينها با ظاهر آيه و واقعيت 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه عرعرس از ابألاا 


دين جور در نميايد بهتر است كفته شود: حصور كسى است كه خود رااز مشتهيات نفس باز دارد يعنى: يارسا. و آن صِيِغهُ مبالغه 


اسث. 
حصول::؛ ج 7 ص: ١6/4‏ 


حصول: إ03] بُغئر كلا فى الْقبور و صل لا فى الصّدُور ... عاديات: ٠١‏ راغب كويد تحصيل خارج كردن مغز است ا يوست مثل 
خارج كردن طلا از سنكك معدن و دانه از كاه خدا فرموده وَ ححصّلَ لما فى الصّدُور يعنى آنجه در سينههاست ظاهر و جمع شد. معنى 
آيه جنين است: آنكاه كه آنجه در قبور است آشكار و آنجه در 

قاموس قرآنء ج 7 ص: ١59‏ 

سينهدهاست خارج كردد. آيه حاكى از آنست كه روز قيامت براى آنجه در سينهها از حبٌ و بغض و ايمان و كفر وجود دارد حساب 
هست و آنها ظاهر و آشكار خواهند شد.در روايات كافى هست كه شادى و سرور قلب مانند مثالى آشكار شده و سخن كويد براى 


تكميل اين بحث به «بعثر) رجوع شودء اين كلمه در قرآن بيش از يكبار نيست 


حصن:؛ ج 7 ص: ١55‏ 
00 :. ل 0 عه 1 

حصن: قلعه. جمع آن حصون است مثل و ظَنُوا أَنّهُمْ للانعتهُعْ حَصُوُهُمْ مِنَ اللّهِ ... حشر: ١[ ١‏ يَُاتَلوتَكم جمِيعاً إِلَا فى قُرىٌ مُحَصَّنَة 
حشر: ؟1 مراد شهرهاى مستحكم و حصار شده است يعنى: كارزار نكنند با شما مكر در آباديهاى مستحكم و حصار دار.اين معناى 
الى حصن است سيس بطور مجاز جنانكه راغب كويد در هر تحفظ و نككه داشتن بكار ميرود بكسيكه خود رااز بى عفتى حفظ 
كند كوئيم: محصن و بزنيكه در اثر شوهر دار بودن ويا عفْتء خود رااز بى عفْسى نكّه دارد محصنه (بصيغةُ فاعل و مفعول) 
كويند.بصيغة فاعل از آنجهت كه خود را از بى عفتى باز ميدارد و بصيغة مفعول از آن سبب كه از بى عفّتى باز داشته شده است.و 
من ل نفع مذكة طول آنا ينوع النخض ات التؤيات قبن إلا ملكت اللالكد اي ل ل كرو 
بالكتدوق اتعمامات غي للاولكات .. مالساو ير يقي ! على الْمخصاتٍ يِن العدذّاب .. اه را 
از محصنات اول زنان آزاد وعفيف است كه بواسطة عفْت و امتناع از فحشاءء از بى عفستى باز داشته شدهاند و همجنين است 
سوا ف يوا #توراا لقي و تيت انكل تسرلفة 01 أخيرة مكو التشمهراك ان[ وتشرقر ذار و8 لد يعت 2 تين اة 
شوهر دار شدند اكر زنا كنند نصف حدّ زنان آزاد را دارند كه ينجاه 
قاموس قرآن؛ ج؟. ص: ١5١‏ 
تازيانه است. و اين قرينه است كه مراد از محصنات سوّم زنان آزاد و عفيف است زيرا محصنات شوهر دار سنكسار و كشته ميشوند 
والشفال شي بسك وول يكل كراد ار ك0 حو ل ناض اأزروة كير اق اسن جاه لون كلد نمك اناتور بويك 
عَلَيْكمْ أَمائْكمْ العم ياك مِنَ التلطاء نساء: "” ظاهرا مراد زنان شوهر دار است يعنى مادرانتان ... و زنان شوهر دار بر شما 
حراء تدبو أجل لكن © ورتاء ذلكه أن تَعتَعُوا بأَمالِكم مشودوم غين للطافية .ساد #غراة از محصدين مردان عفيق است كه 
از فحشاء امتناع ميكنند و مسافحين: زنا كارانئد. 
حصا:؛ ج ؟, ص: ١8٠‏ 

ْ لايل بر للا لاع وم كرات 
حصا: احصاء: اتمام شمارش. لا يُغادِرٌ صَ غِيرَةُ و لا كبيرَة إلا أخصاها ... كهف: 4؟ كوجك و بزركى را نككذاشته مكر آنرا بشمار 


آورده است.نا كفته نماند: حصاء بمعنى سنكريزه و جمع آن حصى است.راغب كويد: عرب در شمردن از سنكريزه استفاده ميكرد 
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لذا شمردن را احصاء كفتهاند جنانكه ما در شمردن از انككشتان خود استفاده ميكنيم.وَ إن تَعدُوا نِعمَةٌ اللَهِ لا تُخخضوها ... ابراهيم: 6# 
نحل: 18 مراد نا قط لوقيام هرد وات يع نارق اتزااسعايتد ار رداتي: كانيك كد راشي سناد ييل 
بعدد كفته است و خلاصه؛ احصاء تمام شمردن و تحصيل حساب است نه فقط يككء دوء سه كفتن. دليل روشنتر قول راغب آي لَقَدْ 
أخلاق عدف عدا نريم: #ادت عه العطاء و عذاهر دو يكتها آمده ابت يق عساب آنهارا كرده. و انها را شعرده الك على 
هذا احصا بمعنى تحصيل حساب و دانستن آن و تعديد بمعنى 

قاموس قرآن؛ ج ؟؛ ص: ١5١‏ 

عدن صفق أله لخر افيه ... مز لى: ٠١‏ داند كه بسر بردن آن نتوانيد. آيه در بارة عبادت شب است و ضمير 
«تخشرة) به ليل كه در صدر آيه-است بر ميكردد ومنظور از احصاءء شيه را دز حال عببادتث برؤز آوودن اسث كه بر همه ممكن 


نيست. و شب زنده دارى يكنوع شمردن دقائق شب است. 
حضر:؛ ج 27 ص: ١0١‏ 


حضر: حضور. ضدّ غائب شدن (قاموس) أم كم شهَدَاءإِذ حط و يَقُوب المت .. . بقره: 17 يا شما آندم كه مركك يعقوب در 
وبناه قاطن برذيدة و الى لك عيفر اورت انفش اكز ٠‏ تسناءة سازش كردن خوب است. جانها بر بخل حاضر شده هستند 
يعنى بخل از غرائز نفسانى است و بخل هر نفس در آن حاضر است و بواسطة آن از منافع خويش دفاع ميكند.وَّكيتهُع أَنَّ اللا قَعَمةٌ 
َتنَهُعْ كل شوب مُحْتَضَرٌ قمر: ١+‏ محتضر: حاضر شده يعنى: آنها را خبر ده كه آب ميانشان قسمت شده است و هر قسمت»ء اهلش در 


حض:؛ ج 7؛ ص: ١01‏ 

علارره اه 5 

حضٌ: ترغيب. وَ لا يحض عَللَِْ طَعَام الْمشكين ماعون: "بر طعام مسكين ترغيب و تشويق نميكند بنظر ميايد مراد آنست كه انسان نه 
3 06 3 - للا 8ع 

تنها بايد بمسكين اطعام كند بلكه بايد ديككران را نيز باين كار ترغيب نمايد.محاضه: ترغيب كردن يكديكر است و لا تَحاضونَ عَلل 

ام الْمشكين فجر: 18 بطعام مسكين يكديكر را تشويق نميكنيد. 

حطب:؛ ج ؟7؛ ص: ١8١‏ 


لاء 
- : ابر وزان فرس) هيزم. .و امْرَأَتهُ حَمَالَةٌ احطب مسد: و زنش در حاليكه باركش هيزم است به (ت ب ب) رجوع شود. و 
التايطلوة فكوا فرك ضرا برل : اما ستمكران 
قاموس قرآن؛ ج "2 ص: ١8,‏ 
حطط:؛ ج 2١‏ ص: ١87‏ 


خطط عط معت قرو امنلان وفروة أورهة انكوراضي كويل» عط يائية زورون حيدرى ابت ان بلندق وي اترايائيق مدن 
كفتهاند: «حطّ الرّجل: نزل؛ ل ا ل ل اه 
نا ادْحُُوا لطذه الْقَوىَهَ فكلا منبا عيتٌ شق تمع رغدا الوا ليت م رجدو لوا جما نه لم حسطااكم وتيك التخيديين بق 
اهو إِذْ قِيلَ لَهُمَ اش كُنوا لذ الوه و كلُوا ويلا حت متم وَ قُونُوا جطَةٌ و ادْحُلُوا اليا سردا تعفر لَكُمْ يناكم سََرِيدٌ الْمُحْمنِينَ 
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اعراف: ١‏ احِطة) در هر دو آيه مرفوع و خبر مبتداى محذوف است و «حِطَةٌ نكره است و بايد مراد از آن فرو مدن بخصوصى 
باشد.ناكفته نماند: بنى اسرائيل در صحراى سينا بطور بيابان كردى زندكى ميكردند و در اختيار محل و خور و خواب جنانكه يبشة 
بيابان- كردان است كاملا آزاد بودند ولى شهر نشينى داراى شرائط و قوانين بخصوصى است كه اكر آنها مراعات نشود نظم 
عمومى از بين ميرود و زندكى اجتماعى متلاشى ميكردد. بنظر ما مراد از هر دو آيه كه به بنى اسرائيل دستور ميدهد وارد فلسطين 
شده و شهر نشينى كردند» آنست كه بايد در دخول شهرء خاضع و تسليم قوانين شهر نشينى شوند و بدانند كه شهر نشينى يكنوع 
فروة آمدن ومحدوة شدن زندكى اسث وديكر آزادق صهرا كروى را تشواهتد داشت.:و خلاصه مراد أن يست كه از باب 
مخصوصى در حال سجده وارد شوند و بككويند: كناهان ما را بيامرز بلكه مراد آدست كه بشهر وارد شوند در حاليكه تسليم قوانيناند 
و بكويند و بدانند كه اين ورود؛ فرود آمدن از آزادى مطلق و محدود شدن بشرائط شهر نشينى اسث معناى آيه جنين ميشود: و جون 
كفتيم در 

قاموس قرآن؛ ج ؟ء ص: ١57‏ 

اين شهر ساكن شويد و از آن در هر محل كه خواستيد بخوريد (البته با مراعات قوانين) و بككوئيد اين شهر نشينى فرود مدن و 
محدود شدن است (يعنى اين را بدانيد و يقين كنيد) واز باب شهر در حال خضوع وارد شويد (در حاليكه آماده يبذيرفتن قوانين 
همزيستى هستيد) و اكر جنين كنيد قهرا نيكو كار خواهيد بود و آن باعث غفران كناهان شماست و نيكو كاران را وسائل مغفرت و 
تعيش ميافزائيم.آنجه كفته شد كاملا طبيعى و قابل قبول است و ديكر احتياج به تأويلات بعيده كه از امثال قتاده نقل شده؛ نيست. 
طالبان تأويلات بتفاسير رجوع كنند. 

حطم:؛ ج ؟)» ص: ١801‏ 

مدع كدي طايه خانه عبر رقن لل شك ١‏ معشظف جلة 3 ور سوبا واد سباع كريس شويد فا مار 
سليمان و لشكريانش در هم نشكثند. (بايمال نكندد) حطام آذست كد از خشكى شكسه شود كم هيخ 295 مُصْئًا م يتغل خطاما 
افر ال ل ا ا .جهنم از آن جهت حطمه ناميده شده كه هر جيز 


راميشكدو خورد .ميكند ك1 قث َك فى العطلفة و8 اذره خ عا التسطامة "اث الله لوقك حمر - ه حتما بحطمه انداخته ميشود. 


جه دانى حطمه جيست؟ اتش افروخته خداست. 
حظر:؛ ج 27 ص: ١801‏ 


حظر: منع. راغب كويد: حظر آنست كه جيزى را - لو در آغل بككذارى. (دراين صورت آنجيز را ازفكراتام كروداى). .از 
اينجاست كه محظور بمعنى ممنوع الحنه مكدر نا كان عطاة ولك قاروا امن امه ٠‏ عطاى وار كان سنت فس ١‏ اوه 
عَلَيهِمْ ص يِحَ [َأجِدَةً فَكانُوا كَهَشِيم الْمُحْمَظِر قمر: "١‏ هشيم: جوبهاى خشكى است كه ميشكند و ميريزد. محتظر (بصيغة فاعل) كسى 
است كه براى باغ و 1 

قاموس قرآن؛ ج”؛ ص: ١805‏ 

يا كوسفندان خود محلى ميسازد اين شخص جوبها و علفهاى خشكيده را جمع كرده و در ساختن آنمحل بكار ميبرد مثلا آغلى از 
جوب و علف ميسازد آيهُ شريفه در باره قوم صالح است يعنى: يكك صيحه بر آنها فرستاديم مانند جوبها و علفهاى خشكيدة حظيره 


ساز شدند. 
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حظ:؛ج ؟7)» ص: ١86‏ 


تحكل: نصيب. ذَكرِ ِل حطظ لين نساء: ١‏ براى بسر مثل نصيب دو دختر است نهدو حظ عَظِيم قصص: 4 حقا كه او صاحب 


لا 
ميد كن هال انيه قفرا عطاينا ١‏ كور رومالاب لعي بو الس :1ق اسوكلا كرد اده فلم بودقلدة ا أزد ناك ادناه 
حفد:؛ ج ؟)» ص: ١85‏ 


حفد: سرعت در عمل و خدمت. طبرسى فرمايد: اصل حفد سرعت در كار است در دعا آمده «اللَّهِمْ اليكك نسعى و نحفد» : خدايا 
بسوى تو سعى و سرعت ميكنيم.باعوان و ياران حفده كويند زيرا كه در بيروى و طاعت سرعت بخرج ميدهند.وَ جَعَلَ لَكمْ مِنْ 
العكارية لاسن "/ا حفده جمع حافد بمعنى خدمتكار است يعنى: خدا بشما از زنانتان فرزندان و خدمتكاران عطا كرده 
السكظ ابح عندطتكا راقارق تر رننارذا تدجو لرمردة ون ١‏ 11 سكا ينون سالاد ممعي تروكاك ارود ترما انيز امد ايه راخدا ليه 
نوهها باشد.اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. 


حفر:؛ ج 27 ص: ١85‏ 


حفر: كندن. حفرء! كودال مقع اك ا خفرة ين لمر دحم من آل عمران: ٠١‏ در لب تكودالى از آتش بوديداز آن 
نجاتتان داد يْقولُونَ أ! للوذرذون فى اللكايية نارعات: ٠‏ در مجمع كويد: حافره نزد عرب اسم است باوّل شىء و ابتداء كار» 
جوهرى كفته: كويند بر حافرة خود بركشت يعنى براهيكه آمده بود عود كرد.زمخشرى در فائق و ابن اثير در 

قاموس قرآنء ج ؟؛ ص: ١00‏ 

نهايه كفتهاند: به سم اسب حافر كويند زيرا وقت راه رفتن زمين را حفر ميكند. اسب در نزد عرب بسيار محبوب بود و آنرا نسيه 
ني فروعسد ووقت فروش ميكنشد «اللقد عفد الحافن)» يعتى قبت نزد اسب استشه و آثرا بايث در ثوة اسنبه يلاقى والسيه سائله زو 
كاهى حافره كفتهاند باعتبار دار كه مؤنّث است سيس | ين استعمال زياد شد و بهر اول اطلاق كرديد كويند: «رجع الى حافره و 
حافرته» يعنى باوّل خود بركشت. فيروزآبادى نيز در قاموس جنين كفته است.و نيز زمخشرى و ابن اثير نقل ميكنند. كات قيار 
ون ساك انيه :اله ورا اسرد در سارت دوادو كاقلن بي برد اكت وايطر.. زد اك ليد 
الحافر» ثم لا تعود اليه ابدا) . مى بينيم كه مراد اوباضفد الحافر» اول لمر ابت راغي كوود ولك ةفوقوق فى كاوق مال انيه در بار 
ل ل ل ل ل ل ل ل ل 
ايتظير انثا ٠‏ إذ0 كنا ثاب أ نا لَفِى حَلْقٍ جَدِيدٍ رعد: لاست از اين عاك دو كلمه يشير در قرآن نبست: 


حفظ:؛ ج ؟)» ص: ١08‏ 


حفظ: نكاهدارى. مراقبت إِنْ كل َه فى ل علج لكأو مار «هي كن تسا براوتكهياتى عييك خيظ: بسعى جافظ .و 
مبالغة انبتك إن وق غلا كل شيم :ء حفِيظ هود: اهل مات بن يبن ده ومن حَلَفِهِيَحفطوَه , مِنْ أثر اللو . حرفل 1 بران السساة 
ا ا ات 
مراد ملائكه باشد قهرا باعتبار جماعت است و تأنيث لفظى است يعنى جماعت معقّبات در «تلو) كذشت كه صفت ملائكه با الف و 
تا جمع بسته 

قاموس قرآن؛ ج”؛ ص: ١02‏ 
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بارت ل تات | للريو لا لد لواصط ررك لد مر بار لبيك اودرو المي س0 
محال :دو حيو عا حاف انناو امد كين اين رن عوك لقا فزي انا "يقالشلا لقو الكاءن تاق كاوه وهيل علي 
حَفَطَة حتى إذ0]ا لاه عدم العؤث تَوقه ]ومع لا طون انعام: ١‏ ممكن است مراد از 556 ماق وعتطةويورده افك در 
اين صورت با ملاحظة آبة وَإِنَّ عَليكعْ لَلكافِظِين . لالص ار وري اوصرر اجيم اي 
مسد كدوقت رسيد نهر كعه اسان راقفى مكقد و ابن نتاف : فوت اك افلكم القواك تدك ززرا نخدا كرنى رالهب يخود وهو 


برسل و هم بملكك الموت نسبت داده است مثل خدا باغ را آبيارى كرد» من كردمء باغبان كرد. 
حفذف:؛ ج 7 ص: ١8‏ 


حفئف: حفٌ. احاطه كردن در مجمع كويد: «حفٌ القوم بالشّىء: اطافوا به» و دو جانب شىء را دو حفاف آن كويند كوئى كه آن 
لال را ل ار ار 
بالشّهوات» بهشت با مكاره و آتش ا شهوات احاطه شده است كلا َع ييل + تن مِنْ أغتاب و حَفَفناملا َل كهف: : ”” براى 
يكن أذ قدو هرباع ازاك دادم و اندو وابتخل احاطة حزدمو .و ترى الملايكة حائرع مق صل العرش .. .. زمر: 1/0 يعنى ملائكه را 
در حاليكه عرش را احاطه كردهاند مىبينى بيضاوى كويد «من» زايد يا براى ابتدا است ولى بهتر است براى بيان باشد.در الميزان 
كويد: عرش مقامى است كه اوامر الهى از آن صادر ميشود ملائكه در روز قيامت 

قاموس قرآنء ج 7 ص: ١21‏ 

عرش را احاطه كرده و بآن جشم ميدوزند و منتظر دستور مىمانند و در آنحال تسبيح ميكويند. رجوع شود به «اعرش). 


حفو:؛ ج ؟» ص: /اها 


حفو: احفاء: مبالغه در سئوال يا مبالغه در دانستن حال شخص است (مفردات) در نهايه آمده كه زنى بمحضر آنحضرت آمد «فسألها 
اختى وان انها كانت تأتينا زمن خديجة» حضرت از او بطور تفصيل احواليرسى كرد و فرمود: او در زمان خديجه بمنزل ما ميامد.وَ 
ا ا ل 
مبوو قي و اميه فيد 1 كر يكن عانكق هد حَنِي عَْهَا قل بلا لا عِلْميا عِنْدَ اللّهِ اعراف: لأداان تو از قبامت مير سهد كوها بان داناى »بكو 
علم آنا بيش بووره كار من است اصن هشوه متعق است و تقدير جنين لست «يسنلونكك عنه كائكك حفي» طبرسى كود 
خان يك عاق مك يني" ترسف ل كرو #اوالزمقه مث نه لايك وا لقكزو لكدوي ل قار كلا عر : م كيت 
سلا-م بر تو حتما از يروردكارم براى تو آمرزش ميخواهم كه او بمن مهربان است طبرسى «حفى» را مهربان معنى كرده و كويد: 
حفيّ آن است كه در سئوال مبالغه كند و نيز كسى است كه در عطا كردن نعمتها لطف كند. اصل باب بمعنى آخر رساندن (مبالغه) 
است كوئى «تحفّيت به اى بالغت فى اكرامه) در نهايه هست: «احفى فلان بصاحبه و حفى به و تحمّى: اى بالغ فى بره و السئوال عن 
حاله). 


حقب:؛ ج ؟)» ص: /ا0ه١‏ 


لال لا 5 غ2 ع 5 
حقب: : (بر وزن عنق) دهر.زمان. (مجمع) جمع آل اساي :انيت ١1‏ أبرخ عتى أئ مَجْمَعَ البخْرَيْن أو أمضدى قبا كهف: 9 ارام 


نككيرم تا بمجمع دو دريا برسم يا مدتى دراز راه بروم. 


قاموس قرآنء ج 7 ص: ١88‏ 
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إِنَّ جَهَنّمَ كانت موص اداً.للطاغينَ مآبا. لَايثِينَ فيه أخقاباً نباء: ١‏ "73 حما كه جهنم كمينكاه و براى طاغيان محل بازكشت است و 
مدّتها در آن بسر برند. راغب حقبه را مدتى مبهم از زمان كفته است.از زْجَاجٍ نقل شده كه حقب هشتاد سال است و نيز حقب را 
جهل سال كفتهاند و ايضا مدّت دراز (دهر طويل) معنى كردهاند در نهج البلاغه خطبة /ا4 هست ...: « و لا خلت فيما بينكم و بينهم 
الاحقاب و القرون» ميان شما و آنها زمانها و قرنها (دورانها) نككذشته است ظاهرا از احقاب» زمانها و مدتها اراده شده است بهر حال 
آبة لابين فلا أعقابا دلالق لوه دار 


حقف:؛ ج ؟) ص: ١0/‏ 
حق:؛ج 7 ص: 10/8 


حقّ: ثابت. ضدّ باطل. راغب كويد: اصل حقٌّ بمعنى مطابقت و موافقت است. در قاموس ضدّ 
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باطل» صدقء. وجود ثابت و غيره كفته است. در مجمع ذيل آيهُ لا از سورة انفال كويد: : حق ل آنست كه شىء در موقع خود واقع 
ركس يعر قارف رن لولورال لمق بس مك ب لك ع م ب الوا الا ا ا 
نظي اننم مدلاو لم1 واو رن ملف قلقلل ... نحل: 8" مراد آنست كه ضلالت در موقع خود واقع شد و كمراهى 
مطابق وضع آنها كرديد وواكر بككوئيم ضلالت بر آنها حتمى و ثابت شد باز درست است|إذَا الملا الْكَهّتْ وَأَوِنَتْ ربا وَحَدّتْ 


0 


انشقاق: ١‏ آنكماه كه آسمان بشكافد و از يرورد كار خويش فرمان برد و ثابت و حتمى است كه فرمان خواهد برد يعنى: «حقّت 
السماء للطاعةٌ عن امر ربّها؛ همجنين است آيةُ ينجم همان سورة .لبِق الْحَقَّ وَ يَنطِل البِاطِلَ و لو كرة الْمْجْرِمُونَ انفال: 4 احقاق حق و 
ابطال باطل» ثابت كردن حق و روشن كردن بطلان باطل است يعنى: تا خمدا حق را اثبات و بطلان باطل را آشكار نمايد.و يَقْلُونَ 
لين بكر الْحَقّ بقره: ١ء‏ اين تعبير در جند محل از قرآن كريم آمده است و مفهوم ظاهرى آنست كه بيامبران را بنا حق ميكشتند و 
از آن بنظر ميايد كه يبامبران را بحق ميتوان كشت يعنى صورتى هست كه در آن كشتن ييغمبر» حق است.نا كفته نماند: قيد ابِغَثِر 
الْحَقَ مفهوم مخالف ندارد بلكه صفت قتل ييامبران است و مقصود آنست كه قتل بيغمبر فقط ظلم و بنا حق است جنانكه در آية و 
َن يذ تع ال لها حر ابلا َه به معنايض آننست كه اقعلى شريكك بر مدا ببرهان ست نه اينكه ممكن است كسى در اين 
ادّعا با برهان باشد و امثال آن بسيار است (از مجمع).* ودُوا إلى الله مؤلامع ال 
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لاله الحكم وَهْوَ دوع لْلَاسِبِينَ انعام: 27 «حقّ) از اسماء حسنى است الميزان كويد: جون خدا بذاته و صفاته غير قابل زوال است 
لذا حقٌّ از اسماء حسناى اوست.در مجمع نقل ميكند علت اين تسميه آنست كه امر خدا همه حقّ است و باطل در آن نيست.بهتر 
ا ا ا وك ا ل ل ا 0 
جنانكه كفته شد مطابقت است. «حَقِيقٌ عَللِ أن 11 أقول عَلَى الله إلا الْحَقّ . .. اعراف: ٠١‏ حقيق را جدير و سزاوار معنى كردهاند 
يعنى سزاوارم كه بر خدا جز حقّ نككويم. و احتمال دادهاند كه تعديه به «على» براى تضمين معناى حريص است يعنى: حريصم كه بر 
د جرحن لكريم 0 اقرب آمده: «حقيق- عليه: حريص».بهر حالء آن از حقّ است يعنى مطابق حال من آنست ... جنانكه «احق) 
در آية ... وَنَحْنُ أعقٌ بِالْمأك بقره: 168 و غيره نيز بمعنى سزاوارتر و از مصاديق معنى اصلى كلمه است. «الَْاقَةٌ ما الْتحاقةٌ و!) 
أذْر لكك مَا الْحَاقَةٌ حاقه: -١‏ " حاقَُ يكى از نامهاى قيامت است و شايد بواسطة ثابت و حتمى بودن حاقةُ كفته شده است در مجمع 
اب كيده ع كس بعري راسستترميرت التردال لماي اداه رسية ار برام وال سور 


علث اهن تسميه وجوه ديكرى فيز كقنداند ولى وه فوق از هيه بهضر است جتالكه در تعبيرذيكر مده إذلاا وَقَعَدٍ الاك لض 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالانا صفحه ١هثنا‏ از إبنا| 
وفعي > قر كاذ ية تبووة هنان حافة و مكب يردق ات يع اين خبر مطابق واقع است. 
حكم:؛ ج ؟7) ص: |2٠‏ 


حكم: منع براى اصلاح (مفردات) و قضاوت. در اقرب قيد اصلاح ذكر نشده است. در 
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قاموس و صحاح آنرا داورى كفته است در مجمع ذيل آيهُ "” بقره كويد: احكام بمعنى اتقان و استوار كردن است و حكيم كسى 
است كه مانع از فساد باشد. در صحاح هست: «الحكيم: المتقن للامور؛ حكيم كسى است كه كارها را استوار و محكم كند.معناى 
الى اين كلمه همان منع از فساد و منع براى اصلاح است و آن در تمام موارد صادق است. قضاوت و داورى كه يكى از معناى 
المت جرس ا الجاد و براي اموا جرد مويق ابيع لمارا جناي حيرم در جيه لازم اباك بجنا مره اإسرارد 
استعمال اين كلمه و مشتقات آن اشاره شود: إِنَّ الله قَدُ حكم : بئِنَ اللاد غافر: 4و إن عكدت تاشكم يكهغ بالقفط ماقده: “در 
يد تار ا مق بت د ارايت تت ا م 1 
كك كه ولك تكو كيه سالا او و ا لي ا و ييا 
آنكه در اختلافشان تورا حكم وداور قرار دهند. »* فينح الله ا ما يُلْقَى السَّعِطانٌ الا ار بمعنى استوار و 
متك كزوج إن ينان كيذ عدوا كه قيطا ١‏ لقاو روه ليد مكلت فين ]اع قرو را متو او في نقايو كات ل 1/10 2 
فضّلَتْ مِنْ لذن حكيم حر هود: ١‏ احكام در مقابل تفصيل واقع شده و مرحلة قبلى تفصيل است و در آن مرحله؛ تفصيل و تشتّت 
فرت مكو انيت رماو كي آن باشد كه آيات قرآن با تمام اختلاف مضامين و دستورهاى كوناكون و معارف متفاوت» 
همه داراى يكهدف و يكك غرض است و در تمام آنهاء همان غرض 
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جارى و ملحوظ است يعنى: اين كتابى است كه آيات آن روى يكك غرض استوار شده و سيس با ملاحظةً همان غرض تفصيل داده 
شده وازهم جدا شده است. جنانكه الميزان كفته است.و ممكن است مراد آن باشد كه آيات آن ابتدا بصورت بسيط بر قلب 
حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلم القاء شده و سبس بوسيلة جبرئيل و زبان مبارك آنحضرت تفصيل داده شده است.فرض 
كنيد كسى هزار متر مربع زمين دارد و ميخواهد از آن بنحوى استفاده كند. دفعة بخاطرش ميافتد كه آنرا جند دستكاه خانه بسازد و 
بفروشد آن خانهها در مرحلة اول در ذهن او كاملا فشرده و بسيطاند و اصلا نميداند كدام محل در ب بند و كدام محل صحن و كجا 
حمّام و كجاها اطاق و ... خواهد شد ولى وقتيكه مهندس نقشْهُ آنها را روى كاغذ آورد» اطاقهاء صحنها حمّامهاء زير زمينها از 
هم جدا و معن ميكردند.قرآن كريم نيز ابتدا بصورت بسيط و فشرده و در قالب خدا شناسى و هدايت مردم بقلب شريف حضرت 
عد درقيث ضلى الله غلية آله از جات حداود القاءغده و سس 'زبان اتخضرت و امد جبرقيل آثرامفضل كرده و:تصوريك 
آييات فعلى در آورده است. و اين مستلزم نزول مكرّر قرآن است كه در «نزل» انشاء الل خواهد آمد.* يُرِيِدُونَ أن يتلكَاكمُوا إِلَى 
الات وان . نساء: 8٠‏ تحاكم مخاصمه و محاكمه را ييش ل ا 0 «تحاكموا الى الحاكم: تخاصوا اليه) 
يعنى ميخواهند محاكمه بيش طغيانكر ببرند.» # وَعِنْدَهُمَ التَوْلاةٌ فيا حك الله ... مائده: 5# مراد از حكم دستور و قضاوت خداست 
در آياتى نظير آتََاهَُ اكات و الْحَكم و الو ... انعام: 4 شايد منظور از حكم قَوَّهُ تشخيص و دركك امور 
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و شايد قضاوت و داورى روى كتاب باشد. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ١هننا‏ از إبلا| 
حكمة:؛ ج ؟7) ص: 19ا 


حكمة: با مراجعه باصل معنى كلمه ميتوان بدست آورد كه حكمت يكك حالت و خصيصة درك و تشخيص است كه شخص بوسيلة 
آن ميتواند حق و واقعتت را دركك كند و مانع از فساد شود و كار را متقن و محكم انجام دهد على هذا حكمت حالت نفسانى و 
مممروايي امك لاحي خاريوق كدر نت ودكو رادا ردوي | ز تانج كيك تادر الي كريد مسكمة ربريدة ود واوا كلم 
وعقل است. در مجمع ذيل آية 7" بقره كويد: حكمت آنست كه تو را باش صق قوباط ون ا تست زائى عر اميه 
ا ل ل ا ا ال د 
ل الك الل وو قير كيرا به وتو 108 ابى كلمه ويك اودر نا عخيد :تكراو له وين بس مرارد ات اميا كانه 
است و تعليم و انزال آن از جانب خداوند واز جانب ييامبران نسبت بمردم است.مراد از كتاب در آن موارد احكام شريعت و 
كلماك ديع وراد ارحكيت عبان بسكم كارف و كص بيك ار كفي الاياف دكانت وزحكيت كل جره اما رابك 
رتوو اندرا بعله زشعرع وإ وجاك و طون عر وود اتيك ل كد وي 52" .. اسراء: ١4‏ شايد اين 
ا ل سيدق اندك انر اذ كدق 8 يثللا فى ييوتكنٌ من آلأتِ الله وَ الْحكم ة.. 
احزاب: "او شايد در آبةوَ لالد يلا بياتٍ تَكالَ قة يتك بالبسكمة ... زخرف: ”6 مراد تعليمات و احكام عيسى باشد و در 
آي 1 يجمه أن شو للِ لقمان: ١‏ بشكر حكمت كفته شده بنا بر آنكه «ان)» تفسيريّه است. و 
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شايد علتء آن باشد كه شكر از نتائج حكمت است. 


حكيم:؛ ج 7 ص: 26| 


حكيم: محكم كار. حكمت كردار. كسيكه كار رااز روى تشخيص و مصلحت انجام دهد.در كذشته از جوهرى نقل شد كه حكيم 
كسى است كارها را محكم و استوار انجام دهد و آنجه از طبرسى نقل شده: حكيم بمعنى مانع از فساد است. عبارت ديكر محكم 
كار ميباشد و آن صِيِغهٌ مبالغه است.اين كلمه از اسماء حر ابت و محبرها 1 زكر را بكار ردس دن دع يدل 
صفت قرآن و در يكك محل صفت امر آمده» بقيه همه در بارة حكيم بودن خداوند سبحان است و آن بنج محل عبارتاند از لك 
ُو ليك مِنَ الْلاتِ وَ الذَّكْرٍ الحكيم آل عمران: 6 يس و الْقَرَآنِ اكيم , يس: ١‏ و آية اول سورة يونس و آيهُ دوم سور لقمان 
وآيهُ جهارم سورة زخرف در الميزان ذيل آيهُ اول يسء حكمت را بمعنى حقائق معارف و فروعات آن كرفته و كويد كه: قرآن 
حكيم است زيرا كه حكمت و حقائق معارف در آن مستقر است.بنظر ميايد كه: قرآن مجيد را در اطلاق اين صفت يكك شخص 
عاقل و محكم كار فرض كنيم همانطور كه شخص رادر اثر حكمت كردار و محكم كار بودنش حكيم ميكوئيم هكذا قرآن در 
تعاليم خود مثل يكك شخص محكم كار است و اطلاق حكيم بر قرآن و يكك شخص دانا بنا بر آنجه كفته شد يكسان است.قرآن 
حكيم است يعنى از روى تشخيص دستور ميدهد و محكم كار و حكمت كردار است.و آن يك محل كه حكيم وصف امر آمده 
ابن يه است فِيك] يُفْرَقُ كل أ حكيم دخان: ؟ ميشود كفت: حكيم در اين آيه بمعنى مفعول و محكم كارى شده است معنى آيه 
جنين ميشود: كر شيو اتريكه اررق تشخص وتفسك كارف اليك اززطو عدا ميشوقا, 
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در الميزان بقرينة ايُفرَقُ» حكيم را بسيط و آنجه اجزائش مشخص نيسته معنى ميكند نظير آنكه در آية أخكمث اانه نَم فصَلَتْ 
كفت شد.باستلى شش مورد فوق» كلمة يكيم 91 بار وصف خداوند متعال آمده است مثل إِنكك أت 3 نْتّ الْعَلِيمُ الْحَكيمُ بقره: -5 


إله إِنَا مو الْعَِيرٌالْححكِيم آل عمران: ع وَاللَهُ عَلِيمٌ حكيمٌ نساء: ع 
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محكم:؛ ج 7 ص: ١28‏ 
و 57 عم ا 2 سه 5 هو ع 2 000 ل 7 عار رلا يلم 
محكم: مُرْوَ الذى أَنْرَّل عَلك الات منة اللانٌ كدان هن آم اللكاى وأخَد 00 آل عمران: /ااز مقابلة محكمات با 
ل ا ا 
لا 2 قف ا قد ه ف لور يق 2 وو 5 م لخن 

براى تفصيل بي بيشتر به «ام) ايجوع قود ناكا الرلق اقووة عكر 1 وذ ور يها الكل رابك الدرق ف للررية تزهل بتقروة امكف 
محمد: ٠١‏ ظاهرا مراد از سورة محكمه آنست كه دستورهاى آن كاملا روشن و واضح الدلالهُ باشد و جنكك را بدون شبهه توصيه 
كند. 


حلف:؛ ج ؟)» ص: ١28‏ 


حلف: (بكسر اول و فتح آن) سوكند. يك عدار أطايكم إذنا علقم .. فائده: ف تست كفارة سو كتدهائ شنها حون متو كبل 
عررح ير د ساسا ثري سردات كوي : حلف سوكندى است كه با آن ييمان كرفته ميشود سيس در هر سو كند بكار ميرود.و 
]ميغ كل حلّافٍ مهين قلم؛ )حاف كس إلدكا ارات ين جاتر كلد ور راطا الباق واي ابت ود ا را 
صراد و نيو كلد ربدت حكروه اليك مكل الكو لعفا فاطق يداه ]ذا ادو مت برارود اباك > لفقي دو سورك نكا شارك را 
قبول كند و سوكند نخورد واكر كسى سوكندى خورد و آنرا شكست بايد كماره بدهد و 
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كار آن طبق آيةٌ مائده اطعام ده نفر فقير يا لباس ده نفر و يا يكك بنده آزاد كردن است و در صورت عدم تمكن بايد سه روز 


زوز كيرد 
حلق:؛ ج 7 ص: عىريما 


حلق: ل اام عاد يسان الو امطا و كريم : ١«حلقه)‏ يعنى كلوى او را بريد سيس در قطع مو (تراشيدن) 

كاز رك اسه و1 عورا رز كل عت يالل ذل سلة . .. بقره: 198 سر خود را نتراشيد (و از احرام خارج نشويد) تا قربانى 

بمحل خود برسد. ابااحويازة كني بي عم ميصيرر قاد و تررااى واوبملا د كر تربيكاده الك تين كيلى ينه از إطلوج از 
0 1 

ذبح قربانى سر بتراشد و از احرام خارج شود لَتَدَحلَنَ الْمشجدّ الْكلاام ِنْ شاء الله آمِنِينَ مُحَلقِينَ رُومَ م ... فتح: /ا”.از اين ماده فقط 


دو مورد فوق در قرآن يافت ميشود. 
حلقوم:؛ ج ؟؛» ص: يرا 

0 شر 7 7 لال 0 م م 1 اي ىف 9 
حلقوم: كلو. در اقرب كويد: حلقوم بمعنى حلق است واو و ميم بر آن اضافه شده. فلؤ [] إذلا يَلعتٍ الحُلقومَ و انتم حيلثال تنظرُون 
واقعه: 487 يس جرا وقتى جان بككلو رسيد و شما در آنوقت نظاره ميكنيد. اين كلمه فقط يكبار در قرآن بكار رفته است. 
حل: ؛ج 7 ص: ممما 


حل: (بفتح اوّل) باز كردن. (صحاح- عمفردات) اقل فقد ةين الاين طه: '١١/‏ كره اززبان من باز كن. حلول كه بمعنى نزول است 
اصل آن باز كردن بار وقت نزول است سيبس در مجرّد نزول بكار رفته. مثل و مَنْ يَخلِلْ عله عَضَبى فَقَدْ َو طه: ١‏ هر كه غضب 

1 00 0 
مني اواقا ل ود جد كه ترط ركه امريد كو لخاد روي الال مارو اف اد كركش امسلل اسك مكل 20 
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عطال وَ هنذا عَلامٌ نحل: ١١*‏ (از مفردات) يس حلال آنست كه از ممنوعيت باز شده است. 

ل ا 

وَ إذلاا عَلَلتُمْ قاض طادُوا . ل ل ا ل 
شكار بر شما حرام نيست.و أل الله الع و وَعَوَمَ اليليا .. ٠‏ بقره: :8 الال بمعنى حلال كردن و رقع مستوعيت بست و تأي لايح 
اي ق ف الكو انسالةة : 7 منظور از حليلههاء زنان يسران صلبى است كه بر شخص حراماند.قَدْ قَرَض اللَهُ لَك 7 6 لَه أمطانكم 
...تحريم: ؟ تحله و تحليل هر دو مصدراند (مجمع) يعنى خدا باز كردن سوكندها را براى شما معيّن كرده است كويند مراد از آن 


كفارة قسم است. 
حلم:؛ ج ؟)» ص: /ا2ا 


حلم: بكسر اول بردبارى.ضبط نفس (مفردات) قاموس آنرا بردبارى و عقل كفته است. صحاح نيز آنرا بردبارى كفته. راغب كويد: 
بعضى آنرا عقل كفتهاند ولى معناى اصلى آن عقل نيست بلكه عقل از مسئببات آن است يعنى عقل از بردبارى است.مؤررد قول 
راغب آبة بول بم حليم صافات: ١١‏ است اين آبه دربارة اسمعيل است و جند آي بعد ا آذه داستان ذيح اسمعيل مده كه به 
بدرش كفت سَتَجِدَنى إن شاءً اللهُ مِنَ مِنّ الصَابِرِينَ و آنوقت معلوم شد كه اسمعيل واقعا حليم و بردبار است.ايضا اكر حليم بمعنى عاقل 
باشد در آياتى نظير و اللَهُ عَلِيمٌ حَلِيمٌ نساء: ١7‏ بايد كفت معنى آن «و اللّه عليم عاقل» است حال آنكه عاقل از اسماء حسنى نيست و 
اح اراس جر كرس اعداريت ارك تايل رار اعريياا عدر اب اله كد انميت «خفْت عقولكم و 
سفهت حلومكما « رمقل علوم با حقو مطلرم ميقو كه عنام غير او عقل اك :وذ به الأصال ونكم 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: ١88‏ 

للم كَليِشعَأَذنوا نور: 4ه حلم (بر وزن عنق و قفل) جيزى است كه در خواب ديده شود (قاموس) در اقرب كويد: لكن غالبا در 
خواب يريشان و قبيح بكار ميرود جنانكه رؤيا در خواب خوب.مراد از حلم در آيه بلوغ اطفال است كه بآن احتلام نيز كويند معنى 
لاجو بكاو يون ركان يارت رعوا ارا جاجزو روكب ادر قو ستل ر ادر 1 + التريقة ازرمكلم كر اول) اكرقكدو كريين 
بلوغ حلم» رسيدن بحالى است كه ميتواند حلم و بردبارى داشته باشد.؛ * أم مومع أشلامهع بهذا أ مع قوم طاعُونَ طور: ”١‏ ممكن 
الام جنع حلم بم رارف ويا جب حار يست عر اجر فلوو تروك لساري نيوارك اسك يني بالاكزو كران 
باين» امر ميكند يا قومى طغيانكراند و در صورت دوم كويا منظور خيالا.ت است زيرا خوابهاى يريشان نيز يكنوع خيالاند 1 
متاق احم 83 قن أو نام "انبنج ررق ##اطقات معاواده جلا سيم سد ص هاي نه انظ بيطاي 
از اقرب تل كل بعى كتسده غوابهاق درهم وير هم و ]ككف اك أوسا تغير دين حرابهنا واقق تسو درااين آيه خوانهائ 
يريشان بدستههاى علف و غيره تشبيه شده است. 


حليم:؛ ج ؟) ص: /2ا 


حليم: بردبار. اين و كله او اسياء عدف ورحريقة عالق السك و م ١‏ الهو رار هوا عناكه رسي ا 1817ل قروا كريد ميلك 
ير ل م ا ا 
نماند مهلت دادن يكنوع بردبارى است. يس خدا حليم است يعنى در عقوبت عجله و در هر نادانى بنده» غضب نميكند. 

قاموس قرآنء جك ص: ١28‏ 

حليم مجموعا ١5‏ بار در قرآن شريف استعمال شده. ١١‏ بار در بارهُ خداوند و جهار بار در بار ابراهيم» اسمعيل» و شعيب.إِنَّ اهم 
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عد وسكت 2هو را © و 
أَوَاةٌ حَلِيمٌ توبه: -١١‏ إنكك لأنْتَ اللي الرَشِيدٌ هود: /1/. 
حلى:؛ ج 27 ص: ١28‏ 


حلى: (بر وزن فلس) زيور جمع آن حلي (بضمٌ اوّل و كسر دوم و بكسر اول ودوم) است جنانكه در اقرب كفته است. و اند قَوْمُ 
مُوسل مِنْ بَعْدِهِ مِنْ حُلِيْهُمْ عِجْلا ... اعراف: 158 قوم موسى بعد از وى از زينت آلات خود كوسالهاى ساختند. يلون فيه من الطاور 
مِنْ ذهب كهس: ١"ادر‏ بهشت زينت داده ميشوند با دستبندهاى مخصوص از طلااى بخصوصى.حليه نيز بمعنى زيور است و 


تنقل خوخ يفا فاطو 1 
حاميم:؛ ج 27 ص: 84ما 


حاميم: كلمه حم در اوّل هفت سوره از سورههاى قرآن كريم واقع است و آنها عبارتاند از غافر» فضّلمت» شورى» زخرف دخانء 
جاثيه» و احقاف. و در اول شورى كلمة «عسق» بر آن اضافه شده است.مفت ران دربارة حروف مقطعه اقوال مختلف دارند و رواياتى 
نيز در اين باره نقل شده كه تنقيح آنها كار مفضٌّلمى است. حبيب الله نوبخت نويسندة كتاب ديوان دين معتقد است كه حروف 
مقطعه در اوائل سور عنوان مطالب آن سورههاست البنّه مختصر و منحوت عنوان.بعقيدهً وى مطالب سورههاى حم باستثناى سورة 
شورىء همه در بارة حيات و موت است و «ح) در همه آنها مختصر حيات و «م) مختصر و منحوت موت يا ممات است.آياتى جند از 
سورهها را در باره حيات و موت شاهد آورده واز كشف الغمّرَهُ اربلى نقل ميكند كه امير المؤمنين عليه الّد.لام در صفين براى 
جنككجويان خود شعارى اختيار كرد و فرمود: هر كه يكنفر را بكشد 

قاموس قرآنء ج ؟ء ص: 17١‏ 

با فرياد بلند بككويد «حم» و شريح بن اوفى از ياران آنحضرت,ء جون نيز خود را بسينة محمد بن طلحه فرو برد فرياد كشيد: «حم) اين 
شعار ندان معنى يود كه ايدكك حِدٌ فاصل مان حبات و مماث» ديوان دين سن اع 19عرينا بر قول ابشان اعسق) در سورة شووى 
بايد اشاره به عيسى سليمان و قيامت باشد ولى در سورة شورى از سليمان خبرى نيست و شايد «س» اشاره سماوات است كه مكرّر 
در آن سوره ياد شده است.در الميزان اول سورةٌ شورى بعد از ثقل احتمالات ميكويد: ممكن است حدس زد كه ميان حروف مقطعه 
و مضامين سوردهائيكه با آنها شروع ميشوند ارتباط خاصّى باشد. و شايد اين سخن معنى آن روايت است كه اهل سنت از على عليه 
السّ.لام بنا بر نقل مجمع نقل كردهاند فرمود: براى هر كتاب صفوه و خالصى است و صفوةٌ اين كتاب حروف تهتجى است.نا كفته 
نماند بنا بر قول ديوان دين و الميزان» ميان ق و مضامين اين سوره ارتباط خاضضى است زيرا ق مختصر قيامت و مضامين سورة ق در 
باره قيامت است ولى كشف دكتر رشاد در بارة مقطعات بسيار عالى و در «عسق» نقل شده است. 


حماء:؛ ج 3 ص: 1/٠‏ 


حماء: لجن سياه بد بو.در مفردات كويد: «طين اسود منتن» صحاح و اقرب كل سياه كفتهاند» كشّاف كل سياه متغير» مجمع آنرا 
جمع حماءً و كل متغير بسياهى و در ذيل آيهُ 88 كهف كل سياه بد بو كفته است. مجموع اين كلمات در كلمة «لجن سياه بد بوا 
خلاضة ميقوديو لذ حَلق الإنلان ون ض لال ون غما كد ثون مجر +7 اسان را اذ كل مك ان كل سياه بد بو افر يلديم راجع 


> 


+ 


ته بيشتر به «آدم) رجوع شود.اين كلمه سه بار در قرآن امدة اسنت سورة حجر آيات 9 ركارونر 
اموس قرآنء ج 7 ص: ١7١‏ 
عتّى إذلا بَلَحَ مَغْربَ الشَّهس وَجٍدَاها تَغْر 


ت فى عد 9 حَممَة كيك : 8 اعَيْن حَممَّوًا يعنى جشمدايكه در آن كل سياه هست 
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(مجمع - اقرب) ناكفته نماند: كسيكه در خشكى است جنان ميداند كه آفتاب از زمين طلوع و در زمين غروب ميكند و كسيكه در 
درياست جنان مىبيند كه آن از دريا طلوع و در دريا فرو ميرود» از آيهُ شريفه بدست ميايد كه ذو القرنين بآخرين آبادى در مغرب 
رسيد كه يس از آن دريا بود و آفتاب در نظر بيننده در آبيكه در اثر لجن, سياه بنظر ميامد ويا در آبيكه روى لجن را يوشانده بود 
غروب ميكرد لذ قرمو د وعدا مات يعض اوسناة يافت نه اينكه واقع از آن قرار بود.طبق تحقيقات ابو الكلام آزاد محقق هندى 
ذو القرنين (بنظر او كوروش كبير) در سفر اول خود براى سر كوبى دولت ليدى بطرف غرب (آسياى صغير) حركت كرد و آفتاب 
را جنان ديد. ميكويد: اكنون نقشهٌ سواحل غربى آسياى صغير را برابر خود بككذاريم, در اين نقشه مىبينيم كه بي بيشتر ساحل به 
خليجهاى كوجكك منتهى ميشود مخصوصا در نواحى حدود «ازمير ) كه دريا تقريبا صورث يكك جشمة بز ركك بخود ميكيرد.سارد 
(بايتخت كثور ليدى) در نزديكى ساحل غربى قرار داشت و جندان از شهر ازمير فعلى فاصله نداشتء در اينجا ميتوانيم بكوئيم 
كوروش بعد از استيلاء بر سارد به نقطهاى از سواحل درياى ازه نزديكك ازمير ميرسد و در آنجا متوبججه ميكردد كه دريا صورت 
جشمهاى بخود كرفته و آب نيز از كل و لاى ساحل تيره رنكك بنظر ميرسد. در حوالى غروب اككر كسى اينجا ايستاده باشد خواهد 
يداك الرضى خار نيد اننا قاد قا نان دكن اليه نيص طتوكه ارج ماسوو انك #نقر امداق نكي دان مديلفي ارد فنا 
تَغْرْبُ فى عَئْن حَمِنَةُ يعنى جنين ديد 

قاموس قرآن, ج 7 ص: ١77‏ 

كه خورشيد در محلى كه آب آن تيره رنكك بود فرو ميرفت. مسلم است كه خورشيد در محلى معن غروب نميكند ولى اكر در 
سواحل دريا ايستاده باشيم» در نتيجة كرويّت زمين و انحناى سطح آب خواهيم ديد كه خورشيد هنكام غروب كم كم و آرام آرام 


در سين دريا جاى ميكيرد (ذو القرنين ترجمة باستانى ياريزى ص *9). 
حمد:؛ ج 7 ص: ١17/17‏ 


شرل كاش كا كرك سفرة نو طون أن كود 0 ها ل يَفعلوا ...آل عمران: 184 و دوست دارند براى كاريكه نكردهاند ستوده 
و مدح شوند. در نهج البلاغه خطبة 7٠١‏ آمده: الع الع في تر ولو ع كو خدا بآنها توه كرد. از سعىشان 
خشنود شد و مقامشان را ستود. بديجكيت ا راو داه رده «قَدَّمّها رجالٌ عَدَاةً النَّدامَةُ وَحَمِدَها آحَرونَ يَوْمَ الْظلمَةُ) دنيا 

را مردانى در صباح يشيمانى ذم كردند و مردان ديكرى روز قيامت آنرا ستودند. زيرا كه ديدند بوسيلة آن صاحب بهشت 
شدهاند.تديّر در موارد استعمال نشان ميدهد كه: حمد بمعناى ستودن» ستايشء ثنا كوئى» مدح. و تعريف كردن است.راغب در 
مفردات كويد: حمد خدا بمعنى ثنا كوئى اوست در مقابل فضيلت. حمد از مدح اخصّ و از شكر اعم استء زيرا مدح در مقابل 
اختيارى و غير اختيارى ميشود مثلا شخص را در مقابل طول قامت و زيبائى اندام كه غير اختيارى است و همجنين در مقابل بذل مال 
و سخاوت و علم مدح مر ميكنند ولى حمد فقط در مقابل اختيارى است.و شكر تنها در مقابل نعمت و بذل بكار ميرود بس هر شكر 
حواي ا و نك تن ردي اماه اهران ل نر لافيت ل ب ا ا رن 
بار در 

قاموس قرآنء ج 7 ص: ١07‏ 0 

قرآن محيد آمده اسث يونس: +1 صافات 7 زمر 2/8 غافر 8 انعام 50 و هيجده نان «الكقرك الهو و جعد ين بان وله السدة 5 كز 
شده است.الف و لانم در «الْحَمِْدُ) براى استغراق يا براى جنس است و لانم در الِلْهِ براى اختصاص و ملكك است معنى آيه جنين 
ميشود: جدس حمد يا هر حمد مخصوص خداست خدائيكه يروردكار همه مخلوقات است.يعنى هر حمد و ستايش از هر كس در 


بارةٌ هر كس وهر جيز كه بوده باشد مخصوص خدا واز براى خداست مردم خواه خدا را حمد كنند» خواه شخص ديكر وشىء 
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ديكر راء همه آنها مال خمدا واز آن خداست.الميزان در توضيح جنس و استغراق جنين كويد: خداوند ميفرمايد: ذلِكمُ اللَهُ ره 
لآ م هضع 56 8 1 59 3 حركة 18 يض 00 
خالق كل شَيْءٍ غافر: 27 با اين روشن ميكند كه هر جيز مخلوق خداست و نيز فرمايد الذى أَحْسَنَ كل شَيْءٍ حَلقَهٌ سجده: "م با اين 
ال ا ا ا اا 
الذقو له لاه كاه لضن !ا سو ب هى كك جيك افعالدو الما سيدا "واتيكك اندض ونث و هر حملن كدر ناما ]نا تصن 
ميشود از اوست بس جنس حمد وهر حمد براى خداى سبحان است (باختصار).و نَحْنٌ نمِبُحَ بحو دك و نُقَذّسُ لك بقره: و 
يسح الرَعْدٌ بحَمده و الْمَلائِكةٌ مِنْ خيفته ... رعد: 1 و إن مِنْ شَيْءِ إِنَا يُسَبّحُ بِحَمْدِهٍ ... اسراء: © باء در «بِحَمْردِه) در اين آيات و 
غيره جه بائى است و جه معنى دارد؟طبرسى ذيل آيهُ 7ه سورةٌ اسراء كويد: با «بحمد» براى حال است. ايضا در كشاف ذيل آي ١‏ 
بقره كويد: بِحَمْدِك در موضع حال است. 
قاموس قرآن؛ ج”؛ ص: ١75‏ : 
بنا بر اين معنى نس بح بيحذريك آنست كه تو را تسبيح ميكوئيم در حاليكه حامديم.. وَ إن مِنْ شََيْءٍ إلا بس بح بِحَمْدِهِ يعنى: هر جيز 
مادا رادو ها ليسي مدي مكرية: يلاد بزل ة بال يمست مع و نضا بالقيل بيطا كه وى اذ اران بد لمعيو 10880 وك اقبط 
لا لا كج وى 00 2 2 1 
بِسَلام مِنَا هود: 58 كفتهاند. كر جه با حال از لحاظ معنى يكى است.اين معنى كاملا ساده و روان است و معنى آيات جنين ميشود: ما 
تسبيح راجع بتنزيه خداوند و ياكك دانستن او از نقائص است و حمد راجع به نعمتهاى خداوندى است يس تت بح بِحَمْدِهِ راجع بهر 
لوانت راو الوك سما كما تورع ابوه ودرا اعد ني حيبت خرن حرم توي 
بِحَمْدِهِ و تَظنونَ إن لبِتَتَمْ إلا قليلا اسراء: 87 آيهُ شريفه مىفهماند كه روز قيامت بشر جون زنده شد اعاده و بعث را فعل جميل شمرده 
وخدا را دراين باره حمد خواهد كرد جون حقائق بر وى منكشف كشته و قيامت را از لحاظ حكمت خدائى واجب خواهد ديد (از 
0-2 م ه 006 وه لاء 2 
الميزان) بعتى : روزئ شما زا ميكواتد شها او واحيكد كريان اجات مكاي سحهتره: ستردة: سلا أن ييعتكه ربكك مقاما مكتودا 
اسراء: 19 حميد: ممكن است بمعنى فاعل باشد يعنى ستاينده و ممكن است بمعنى مفعول باشد يعنى ستوده.و آن از اسماء حسنى 
استث و هفده بان ذوقرآن مجيد مده است و اغلموا أن الله عث يبد نقرة 8897؟ بدانيد خدا باز وسعرده ابنة: بابذائيد ذا 
بىنياز و ستاينده است و اعمال بنده را مىستايد. جنانكه در مجمع نقل 
قاموس قرآنء ج”؛ ص: ١78‏ 
شدة است ون مغناى اول نيص ينظر ميرسد محقك: راض كويك متحيوة ات كه ستوده شود قد الست كه خضال ينقد يدان 
بسيار باشد. جوهرى كويد: «المحمّد: اذى كثرت خصاله المحمودة» اقرب الموارد نيز عين اين جمله را دارد. در مجمع ذيل آيهُ 
1 آل عمران كويد: محمّرد يعنى جامع تمام محامد زيرا تمحيد در بارةً كمال محامد بكار ميرود.على هذا كلمة محمّرد بعنوان 
وصف بكسى اطلاق ميشود كه داراى محامد بوده باشد و تفعيل در آن بمعنى كثرت است و اين كلمه كه نام مباركك حضرت 
رسول صلَى الله عليه و آله و سلّم است جهار بار در قرآن مجيد آمده است وما محمد إِلَا وَسُولُ قَد حَلثْ مِنْ يله الرّسْل آل عمران: 
١+‏ كان مُححمد أ أحد مِنْ رلكالكع احزاب: :8 وأقثرا بلاغلا فعفدب: مده القعلا وثر ل الله ... فتح: 189. محمد هر 
ار رح ل را جمله وَ نك لَعَلل خُلقٍ عَظِيم 
لله أل حَدِتٌ جل رِلظالثة وغبره ووشن ميشود كه در .ذكر نام مباركك آنحضرت» صفات متحمودهاش ملحوظ اسث. كرجه اين 
نام بوسيلة خانوادهاش در كودكى بوى نامكذارى شده است الله اعلم. 


احمد؛ ج ؟» ص: ١7/80‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه /اهنن از ابلا 


وَإِذْ قال عِيسَدى ابْنُ مَوِيَم لبا يَنى إش لائيلٌ إِنْى رَسُولَ الله إليكم مص دا با ين رَدَىٌّ مِنَ الَوذَاءُ وَ مُبِشْراً رَسُولٍ أت مِنْ بَغردى امه 
احنارت لوب تلات د ل رس ب مدق : آي شريفه صريح است در اينكه حضرت عيسى آمدن حضرت رسول صلَى 
لعل و ناو سام راخيرخاده تدر يات كر كير آي الاين بز تت تبعُوتَ الوَسُولَ ال اله مَىَ الى يج دُوئَهُ مكتُوباً عِنْدَهُعْ فى 
ولاه وَ الإنمجيل ... اعراف: ١81‏ 

قاموس قرآن؛ ج”ء ص: ١78‏ 

ببودن خبر آنحضرت در تورات و انجيل تصريح شده است.ناكفته نماند روزيكه اين آيات نازل شد يهود و نصارى آنها را شنيدند و 
دم نزدند و اككر در تورات و انجيل اب بن مطالب و خبر آمدن آنحضرت نبود هركز ساكت نمىشدند و فريادشان باعتراض بلند ميشد 
آنها هميشه در بى ايراد باسلام بودند.محمد صادق فخر الاسلام رحمه الله كه از دانشمندان نصارى بود و بشرف اسلام نايل كرديد 
و كتابهاى متعددى در باره اسلام نوشت در كتاب انيس الاعلام علت اسلام آوردن خود را جنين مينويسد ... در سنّ دوازده سالكى 
خواستم عقايد ملل و مذاهب مختلفة نصارى را تحصيل نموده باشم بعد از تجدّد.س بسيار خدمت يكى از قسيسين عظام از فرقة 
كاتوليكك رسيدم كه در علم و زهد و تقوى در ميان اهل ملت خود شهرت تمام داشت. و مردم در سئوالات دينى بدو مراجعه 
ميكردند من از او استفادةً علم ميكردم هر روز در حدود جهار صد يا يانصد نفر در ياى درس او حاضر ميشدند عدهاى از زنان 
تاركك دنيا نيز در درسها كرد ميامدند. از ميان همه بحقير محبت خاصّّى داشتء كليدهاى مسكن و خزائن مأكل و شرب خود را 
بحقير سبرده بود مككر كليد يكك خانة كوجكى را كه بمنزلة صندوقخانه بود حقير خيال ميكردم كه آنجا خزانة اموال اوست واز 
اين جهت با خود ميكّفتم كه او اهل دنياست. روزى وى را عارضهاى روى داده از مجلس درس تخلمف نمود و بحقير كفت: اى 
فرزند روحانى تلامذه را بككوى كه من امروز حالت تدريس ندارم. حقير از نزد او بيرون آمده ديدم شاكردان مذاكره ميكنند 
صحبت ايشان بمعنى كلمة فارقليط در سريانى و يركلوطوس در يونانى كه يوحنًا صاحب انجيل جهارم آمدن او را در باب 15 و ١8‏ 
و ٠18‏ از جناب عيسى عليه السّلام نقل نموده است كه آنجناب فرمودند 

قاموس قرآن؛ ج”؛ ص: /1/ا١‏ 

بعد از من فارقليط خواهد آمد» يس جدالشان بطول انجاميد هر كسى در اين باب رأى بخصوصى داشت و جون متفرّق كشتند حقير 
بنزد قسيس بركشتم كفت: اى فرزند روحانى امروز در غيبت من جه مباحثهاى رخ داد؟ ماجرى را بيان كردم. كفت: حق واقع؛ 
خلاف همه اين اقوال است. من خودم را بقدمهاى او انداخته و كفتم: اى يدر روحانى تو از همه كس بهتر ميدانى كه سعى من در 
تحصيل علم و تعض بم در باره نصراتئيت تا جه حدّ است. جه ميشود اكر احسانى كرده معنى اين اسم شريف را بيان فرمائى؟ شيخ 
مدرّس بشدت كريست بعد كفت اى فرزند روحانى بخدا تو در نزد من اعرٌ ناسى اكر جه در تحصيل معنى اين اسم شريف فائدة 
بزركى است و ليكن بمجرد انتشار اين اسم متابعان مسيح مرا و تو را خواهند كشت. مككر اينكه عهد نمائى در حال حيات و ممات 
من اين معنى را اظهار نكنى يعنى اسم مرا نبرى. كه موجب صدمة كلى است در حال حيات از براى من و بعد از من براى اقارب 
من.سوكند اكيد ياد كردم كه هركز نام شما را اظهار نخواهم كرد., يس از اطمينان كفت: اى فرزند روحانى اين اسم از اسماء مباركة 
بيغمبر مسلمين ميباشد يعنى بمعنى محمد و احمد است يس كليد آن خانةٌ كوجكك سابق الذكر را بمن داد و كفت: در فلاءن 
صندوق را باز كن فلا-ن و فلا-ن كتاب را نزد من بياور من كتابها را آوردم اين دو كتاب قبل از ظهور حضرت ختمى مرتبت بخط 
يونانى و سريانى با قلم بر يوست نوشته شده بود و در دو كتاب لفظ فارقليط را بمعنى احمد و محمد ترجمه نموده بودند بعد كفت: 
اى فرزند روحانى بدانكه علماء و مفسّ رين و مترجمين مسيحيه قبل از ظهور حضرت محمادء اختلافى نداشتند كه بمعنى احمد و 
محمد است. بعد از ظهور آنجناب» قسيسين و 


قاموس قرآن» ج71 ص: اا 
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خلفاء تمامى تفاسير و كتب لغت و ترجمدها را از براى بقاء رياست خود در تحصيل اموال و جلب منفعت دنيويّه وعناد و حسد و 
ساير اغراض نفسانيه تحريف و خراب نمودند و معنى ديكر از براى اين اسم شريف اختراع كردند كه آن معنى اصلا و قطعا مقصود 
صاحب انجيل نبوده و نيست. زيرا كه جناب عيسى آمدن فارقليط را مشروط و مقدّد مىنمايد برفتن خود و ميفرمايد: تا من نروم 
فارقليط نخواهد آمد و اينكه ميكويند: مقصود روح- القدس است درست نيست كه او با بودن جناب عيسى و حواريون از براى 
آنجناب و حواريون نازل شده بود. يس نزول روح القدس مشروط برفتن مسيح نبود. يس منظور از لفظ فارقليط نيست و نبود مكر 
احمد و محمد و معنى اين لفظ همين است.كفتم: در بار دين نصارى جه ميكوئيد؟ كفت دين نصارى منسوخ است بسبب ظهور 
شرع شريف محمد (ص) و اين لفظ را سه مرتبه تكرار نمود.آنكّاه مرحوم فخر الاسلام بقيهُ ماجرى را شرح ميدهد كه احتياج بنقل 
آن نيست و روشن ميكند كه سبب اسلام آوردن وى همين قضيّه و كلمة فارقليط بوده است. طالبين تفصيل به انيس الاعلام و مقدمة 
رساله خلاصة الكلام آنمرحوم كه بقلم حاج ميرزا ابو الفضل زاهدى قمى نوشته شده رجوع كنند.بهتر است جند جمله از انجيل 
يوحرا كه فعلا-در دست است در اين باره نقل نمائيم: باب ١6‏ بند 17: و من از يدر سئوال ميكنم و تسلى دهندة ديكر بشما عطا 
خواهد كرد تا هميشه با شما بماند.بند 18: ليكن تسلى دهنده كه يدر او را باسم من مىفرستد او همه جيز را بشما تعليم خواهد داد و 
آنجه بشما كفتم بياد شما خواهد آورد.بند 0: بعد از اين بسيار با شما 

قاموس قرآنء ج7. ص: 1794 

نخواهم كفت زيرا كه رئيس اين جهان ميايد و در من جيزى ندارد.باب ١0‏ بند 18: ليكن جون تسلّى دهنده كه او رااز جانب يدر 
نزد شما ميفرستم آيد او بر من شهادت خواهد داد.باب ١8‏ بند /: رفتن من براى شما مفيد است زيرا اكر نروم تسلّى دهنده نزد شما 
نخواهد آمد.بند 1: و ليكن جون او آيد شما را بجميع راستى هدايت خواهد كرد زيرا كه از خود تكلم نميكند بلكه بآنجه شنيده 
است سخن خواهد كفت واز امور آينده بشما خبر خواهد داد او مرا جلال خواهد داد.ييداست كه اين سخنان از ييغمبر آينده خبر 
مادوناك' عبد هكين در فافوس كتات ناس يكيل كلية فيان كفتده كربت قبلى ود كدو يوتائن فارقليط كر سل مسن 
آموزكار و شفيع وراحت آور است.ترجمه كنندكان انجيل جون بكلمةٌ تسلى دهنده ميرسند از جانب خود ميكويند يعنى روح 
راستى» يعنى روح القدس. ير روشن است كه اين يعنىها تفسير از جانب خودشان و براى اغفال كردن مردم و وارونه نشان دادن 
حقيقت است و الا جنانكه از مدرّس فخر الاسلام نقل شد و از كلمات بالا روشن كرديد حمل تسلى دهنده بر روح القدس غلط 
است مثلا آنجا كه ميكويد «اكر نروم تسلّى دهنده نزد شما نخواهد آمد» جطور حمل بر روح القدس ميشود؟!!.آيا بتصديق انجيل 
جنانكه از مدرّس فخر الاسلام نقل شد روح- القدس (جبرئيل) در زمان آنحضرت نيامده و نازل نشده بود؟ وانككهى جملاتى كه از 
نات 16 ب 18 12 انتج[ نوخا تقل شد عرف جر ير بقدة قابل تحمل ات أو ابدكه دن جد بالا يات ١6‏ كريد تاشميفه اشنا 
بماند اشاره بخاتميّت حضرت رسول اكرم صلَى الله عليه و آله و ابدى بودن شريعت 

قاموس قرآن ج7. ص: 1/١‏ 

اسضرت امكرؤق خافمة كانه داكن سكن اس مراء او العينة دو يق فى يق قاض اطق اخقك .نان وض باشية يعن 
كسيكة ون سكروق عدا اذيك اشعزي اسك وا كميكة ذو عردم بودق از خيكراق بالاتر اكد شر ادن فبورف ص بق عرسن اذ 
صفت آنحضرت نيز خبر داده است جناتكه آيهُ ١1‏ سورة اعراف وصف آنحضرت را از تورات و انجيل نقل ميكند الرمُولَ اللي 
33 مي اذى بج دُوتهُ مكثوبا ندم فى الاو الْإنْجِيلٍ َأْمرْممْ بالْمغرُوفٍ و ينامُع عن الْمُنْكرِ وَ يحل لَهُمْ الطلياتٍ و ؛ بَحَرّمُ عَلَيِهِمْ 
العامة ربع تيع ارق لأا الى ايت عدي ” :و ممكن ات مراد فقط اسم اتحضرت باشد جنائكه واشقة أخصد قرينة 
اسك كران سروك اباكاتيت كه مضيو اماد قدو ازاثانياى مكديور الدمدرك انيت جغررك ابو ظالت متلراه اللمق 
سلامه عليه در اشعار خود در بارهُ آنحضرت ميكويد: | لم تعلموا انّا وجدنا محمّدا رسولا كموسى خط فى اوّل الكتب و لقد علمت 
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بان دين محمد من خير اديان البريّة دينا لقد اكرم الله النبىَ محم ددا فاكرم خلق الله فى النّاس احمد و شق له من اسمه ليجله فذو 
العرش محمود و هذا محتّرد لعمرى لقد كلفت وجدا باحمد و احببته حبٌ الخليل المواصل (الغدير ج /ا ص 87*- 078٠‏ جنانكه 
مى بينيم هر دو نام را در اشعار خود آورده است.در مجمع البيان ذيل آيهُ ما نحن فيه از يكك شاعر نقل ميكند.صلَى الإله و من يحفٌ 
بعرشه و الطتيبون على المبارك احمد طبرسى و ابن كثير در تفسير خود از صحيح بخارى از حضرت رسول (ص) نقل ميكنند كه 
فرمود: براى من نامهائى است منم محمد منم احمد؛ منم ماحى .. 

قاموس قرآن؛ ج؟» ص: ١8١‏ 

در تفسير صافى از كافى از امام صادق عليه السّلام نقل است كه عيسى بامّت خود فرمود: بزودى بعد از من بيغمبرى از اولاد اسمعيل 
ميايد كه نامش احمد است او مرا و شما را تصديق ميكند.. 


حمار:؛ 6 3 ص: ١م14‏ 


عارذ عن كل الذي ار 1 0 ع لم يعبلره؟ كل لجار تخيلٌ أث ا خاراً تجسعه» 8 يجمع آن دقان ضر ابر ونا عد ق )او 
حير آذه انيت مل وَالكيل وَالْعالَ ابي كيوك , .. نحل: 8 كَأَنَّهْ حَمُرٌ مُْمئْفَِة فوت مِنْ قَسْوَرَةْ مدّثر: 0٠‏ كوئى خران رم 
كردهاند كه از شير كريختهاند.نا كفته نماند: منظور از ذكر حمار و حمر فهماندن مطلب و تجسيم واقعتّت است و كرنه آنطور كه ما 
در مثل زدن بالاغ قصد تحقير حيوان ويا شخص را داريم در ميان عرب معمول نيست و حتى تشبيه بالاغ كاهى مدح و مراد از آن 
صبور و فرمانبردار بودن است.در آيهُ شريفه نيز نظر عدم فائدة اهل تورات از تورات است جنانكه الاغ از بار كتاب استفاده نميكند» 
همجنين در تشبية اعراض كنندكان از كلاسم حقٌ به خران رم كرده. و ايضا در آية إِنَّ ألكر اْأَْلَاتِ لَصَوْتٌ الْحَمِير لقمان: 14 بيان 
واقعتّت است و كرنه الا-غ اهلى حيوان مطيعى است كه مورد استفادة انسان است و در آي 8 نحل كه كذشت خداوند آنرااز 


نعمتهاى خود شمرهده و آنرا در مقام امتنان آورده اسث.ويق الالال +53 بيض و خم تخكلث اانا ...فاطر: لا" حمر در ابه 


شريفه جمع احمر بمعنى سرخ است يعنى: و از كودها تكههاى سفيد و سرخ برنكهاى كوناكون است. 


حمل:؛ ج ؟7) ص: ١8١‏ 


0 


0 


حمل: (بفتح اول) برداشتن بار و بار. فَأَنْفِقُوا عَلَتهِنٌ عاج تنك ساق و طقف ين انها عرس دعي ماما كويتنىا 
بككذارند.حمل (بكسر اوّل) بار ظاهرى 

قاموس قرآن؛ ج؟» ص: 187 

مثل باريكه بر دوش كيرند مثل تَفْقِدُ صُاحَ الْملِكك و لِمَنْ لكا به مل بير وَ أَنَا به زَعِيمٌ يوسف: 71 بيمانة يادشاه را ميجوئيم هر كه 
آئرا بياورد براى اوست يكك بار شتر و من بآن عهده دارم.راغب كويد: حمل يكك معنى دارد و در جيزهاى بسيار بكار ميرود فعل 
آن در همه يكى است ولى در مصدر آن فرق كذاشته باشيائيكه در ظاهر حمل ميشوند مثل باريكه بر دوش كيرند حمل (بكسر 
اول) كفتهاند و باشيائيكه در باطن حمل ميشوند مثل فرزند در شكم, آب در ابر» ميوه بر درخت» حمل (بفتح اول) كفتهاند.طبرسى 
ذيل يه الايوسث فرموده: حمل بكس ر اول بار منفضل و يفكم اول بار مفصل اسك در صخاح از ابق سكيتث نقل ميكدد: تحمل 
لجع السو كو ودر دونه وحال كدر المي اشوا ب ارتو اللورلي قال اكوريا رمعل ودف 
مسرم كسان امكل غم 1 ينا د اق ماه .. احقاف: ا ارش إلاك 
فى كلاد عملاكع فى اللارية ... حاقه: ١١‏ ْكالِدِينَ فيه و ل لَه يوم الِْامَ جما طه: :031 إن تدع مل إلا جديها لا بخمن مث 
شَيْءٌ فاطر: 18.در اين دو آيهُ مراد از حمل (بكسر اول) بار كناه است ولى جرا حمل كفته شده بنا بر آنجه ازاهل لغت نقل شد لازم 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ ماع13 6. الالالالالا صفحه مينلا از ابنا| 


وسيل رضي كس كوه زر امار جص وان محري بيك ١‏ لبايك كاري روصل ومااطة بازيير وان بيك كرريعه در 
دنيا مجم و محسوس نيستء آبات لِيرَا غلا اله كن يَغكلْ مث ال درو حيرا ره وَ من يَغكلْ مِتْقَآلَ در هوا دَا يَرَهُ زلزله: لا م/- 5 
كذلِك يُرِيهمُ الله أَعْلالَهُعْ حسلاتٍ عَلَيِهِمْ بقره: 191 يَوْمَ 

قاموس قرآنء ج 7 ص: 1/7 

د ل نَفْس ا عَمِلَتْ مِنْ حير مخض رأوَ !! عمِلَتْ مِنْ سُوءٍ آل- عمران: “١‏ مجسّم و محسوس بودن آنرا روشن ميكند على هذا 
باه عسل اكب ) تس روي 0ن بعد اده عه 1 كعم عوى ارولكل رودن ار مكلة انق وناقل 0 
جنين است قن أَعوَضٌ عَله بل يؤم أذ وذراً. حلي فيه وله َه بؤم الِحدلا غير فيه به «وزره واجع ست يعنى 
آنها در آن وزر ابدىاند على هذا وزر يكك موجود خحارجى است. بس آن بار منفصل ميباشد.وَ الذَارياتٍ ذَرُواً فَاللطاملاتٍ وثراً. 
اكرات يُشراً ذاريات: -١‏ ".در (ج رى) ككذشت كه مراد از حاملاءت ابرهاى حامل باران و بخار آباند و نيز از كتاب آغاز و 
الجا عب ال يجيه ل جارك وابالميا لعال كرو لو ارا ا ف فيل باز كردة: كل الديق شرا قدلا 
جمعه: 0 يعنى ثورات ير آثها بار شذه و بآنها داذه شده اس ست ولا ولا تح !2 ل طائة ل يه بقره: : 788 يرورد كار ما آنجه را كه 
طاقت نداري بر ما بار مكن حمولة: شتريكه بر آن بار نهندء اسم جمع است و از لفظ خود مفرد ندارد (مجمع) و بِنَ الام حَمُولةٌ و 
وشا ويا وزع له ... انعام: لوال عي ايان باريد ازى كرجك (زانها بقعا ااديتوريه از ا جاسعنا وررويداده 
است وكين بن كا تيل رذقها اللهيزكها وَ تع عنكبوت: 6 در الميزان فرموده: حمل رزق ذخيرة آن است كه انسان واز 
عراناكك فورو اموز يز ومرار كرو كا لداعتي حول اسك زكري لال ادر رين 17 رعايةاالتقو اي 
ان وَِنّماً مُبيناً نساء: ديل 

قاموس قرآن, ج 7 ص: ١85‏ 

ممكن است احتمال براى طلب يا مبالغه باشد كه اين دو از معناى افتعالاند. معنى دو آيه جنين ميشود: سيل بشدت كف بلندى 


ركاهيه تتا كه بيفاق و كاه افكاووار شرى باد كرقه اسة: 


حمم:؛ ج 27 ص: 1١8‏ 


0 حم : آب داغ.در مجمع كويد: «الحميم الماء الحارًا راغب كويد: «الحميم: الماء الشّدِيد الحرارة» لَُمْ شََابٌ مِنْ ميم و 
داب أَلِيمم انعام؛ ٠.در‏ مفردات كويد: آب كرمى را كه از منبع خود خارج ميشود, حمّه كويند. و بدين اعتبار بعرق انسان و حيوان 
حميم كفته ميشود.حتّام را بجهت آب كرم ويا بجهت اينكه سبب عرق كردن است حترام كفتهاند. علت اينكه تب را حمى 
كفتهاند آنست كه در آن حرارت زياد م ويا سيا عرق كردن است. و بخويشاوند مهربان حميم كفتهاند كوئى كه در حمايت 
أراليك بع رسبساف وا« مقرو لكا لاون 3 اقيق 11 درق كين شورال 1 رامنا وامطهات تعقو ند درت هربق 
هست.بنظرم حميم بمعنى مطلق مهربان باشرد كه در حمايت طرضه كر ومتكو انيت والحبام يخويهاوقة بودن قبست نكل آبة 
كذشته كه در بارة صديق است و مثل أ لِلظَالِمِينَ مِنْ حميم ولا شَفِيع يُطاحُ غافر: 18.حميم بيست بار در قرآن مجيد بكار رفته شش 


مرتبه بمعنى مهربان و بقيّه بمعنى آب جوشان. 


يحموم:؛ ج "7 ص: 18 


لا .لا 


يتحموم: دود. اعت بن أصْلكابُ الال فى سَمُوم و حميم و ظِلَّمِنْ يخشوم واقعة: "5 صحاح آنرا دود و قاموس هر شىء 


سياه كفته است در اقرب دود و هر شىء سياه اليه راق ورعاتويه. نل ادكه السو ا زه وو آيد معنى كردهاند. زاغب عت 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ان از ابألاا 


تسميه آنرا حرارت شديد و يا سياهيى كه در آن هست احتمال ميدهد. معنى 


قاموس قرآنء ج 7 ص: 186 
آيه جنين است: اصحاب شمال جه اصحاب شمال؟ در آتشى نافذ و در آب جوشاناند. و در سايداى از دود غليظ. 


حمى:؛ ج ؟) ص: ١4868‏ 


حمى: حرارت شديد. در صحاح كويد: «حمى النهار و حمى التنُور: اشتدٌ حرّهما و احميت الحديد فى النار فهو محمى» راغب كويد: 
مكارت اق كذ زو قاراك عرق اهمو الامة نار عيرط ونه ليا لكاو رشي كرا ال بلاقو 1 شري زوق 
...توبه: فلار و ويك انها دوا الل تجييع نحراوت دادم شود وها لها بيشاتريها و باوكا رو عه يشان ان كرد شرو لشلا ارا لي 
غاشية: 6 و4 أذر اكت 8 جيذ ار لات ةٌ قارعه: ١.حامية‏ بنا بر آنجه كذشت بمعنى كرم و سوزنده است در نهج البلاغه خطبة ١88‏ 
در وصف آتش آخرت فرموده: مظلمة اقطارها. حامية قدورها. فظيعةٌ امورها.امًا جرا نارء با حامية توصيف شده؟ شايد مراد شدّت و 


كدازنده بودن آتش است جنانكه آنرا نهايت سوزنده بودن كفتهاند. 


حام:؛ ج ؟) ص: ١88‏ 


نر 0 0 0 5 
حام: 2 جَعَلَ اللَهُ مِنْ بحِيرَةٌ و لا ابي و لا وَصِدَيلَةُ وا لكام ... مائده: ٠١‏ آيه در بارة بدعتهاى جاهليت و يوج بودن آنهاست.در 


رسوم جاهليت اكر ناقهاى بنج بار ميزائيد و آخرى نر بود كوش آن ناقه را شكافته ورها ميكردند بآن سوار نميشدند و ذبح 
نميكردند واز آب وجرا مانع نميشدند و شخص خسته اكر آنرا در راه ميديد سوارش نميشد. نام آن بحيره بود.سائبه: آن بود كه 
كسى نذر ميكرد اككر مرضم شفا يابد يا مسافر از سفر باز كردد ناقة من سائبه يعنى رها شده است سيس آنرا مثل بحيره رها 
ميكردند.وصيله: كوسفند اكر بجةُ ماده ميزائيد براى آنها بود واكر بجهُ نر ميزائيد آنرا براى خدايان ذبح ميكردند واكر در يكدفعه 
نر 

قاموس قرآن» ج27 ص: 188 

و ماده ميزائيد ميكفتند: ماده ببرادرش وصل است و بجة نر را براى خدايان ذبح نميكردند.حام: شتر نرى كه از صلب آن ده شتر 
ميشد ميكفتند: يشت خود را قرق كرده ديكر سوار آن نميشدند و مثل بحيره آزاد ميكردند (نقل از مجمع) اقوال ديكرى نيز در 
مجمع و غيره نقل شده كه ذكر آنها لازم نيست. 


حميّة:؛ ج 7 ص: 1488 


حميّةُ: خود دارى. امتناع غيرت. در مجمع كويد: جون كسى اهل غضب و امتناع باشد كويند: حمدت نايسند دارد. بنا بر اين» حمتيت 
از خشم سر جشمه ميكيرد. در اقرب آنرا از حمايت كرفته و كويد: بمعنى امتناع است كه سبب حمايت و طرفدارى است در نهايه 
امتناع و غيرت كفته است إِذْ حَعَلَ الَّذِينَ كَفَوُوا فى قَلبهع الْححمِيَة حبيةً الْلَاهِلقِ فتح: 12 «اذ اكر متعلق به مُْمٌ الَّذِينَ كمّرُوا و 
ارمق المويللة اليد كددور لماكل ابتعاميس سيمع بغرت قيما را ولس امريد اعرد فلع زوين 6 اودر 
دلهاى خود تكبر و امتناع قرار دادندء امتناع و تكتبر جاهاتّت.نا كفته نماند: حميّت در صورتى مذموم است كه در بارهٌ باطل و نا حق 
باشد و اكر از براى حق باشد مرغوب و يسنديده است در نهج البلاغه خطبة ٠9‏ هست: «أ ما دين يجمعكم و لا حميّةً تحمشكم) آيا 
دينى نيست كه شما را جمع و حميتى نيست كه شما را بغضب آورد. بيداست كه مراد حميت يسنديده است و قيد «حييةً اللامِيَةا 
نيز اين مطلب را روشن ميكند. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ايند از ابألاا 


حنث:؛ ج 7 ص: 2ما 


َ- لا ع 8 ه 6 -5 4 
حنث: كناه. (مفردات) و كانُوا يِْدَوُونَ عَلَى الْحِنْتْ الْعَظِيم واقعه: 5 و بودند كه بر كناه بزركك اصرار ميكردند. طبرسى آنرا نقض 
عهد و از مجاهد و قتاده كناه نقل ميكند. در قاموس كناه و شكستن قسم و ميل بباطل و بالعكس كفته است.ولى كناه با آية كذشته 
بهتر 
قاموس قرآنء ج 7 ص: 1/17 

ير ه 5 ع #ام اج رلار ره 2 5-5 565 565 بس 
ميسازد.و خذ بدك ضدغنا فاضرب به و لا تخنّث ص 56 راجع بمعنى آيه رجوع شود به «اتوب» اكر حنث را كناه كُوئيم معنى آيه 
جنين ميشود: بدست خويش دستهاى تركه بركير و زنت را با آن بزن و در قسم يا عهد خود كناه مكن و اكر بمعنى نقض عهد باشد 
يعنى: با تركه بزن و نقض عهد نكن. 


حنجر:؛ ج 7 ص: /41ا 


حَ َ- 9 د ولام م مم ومم إلى 5 لا 
حلجر: كلو در اقرب كويد: «الحنجرة: الحلقوم) جمع ان حناجر است و إذ زاغت ال و لكف اتويت الحذاجرَ ...احزاب: ٠١‏ 
رسيدن دلها بككلو كنايه از شدّت اضطراب و ترس است يعنى كوئى قلبها از جاى خود بالا آمده و بككلو رسيدهاند.طبرسى آنرا 


95 5 عو و كت )مع 0 م 8 لا 
جوف حلقوم معنى كرده است و ألدِرْهُمْ يَوْمَ الازفة إذ القلوبٌ لدذى الحناجر ... غافر: 14. 
حنذ:؛ ج ؟)» ص: /41١ا‏ 


ححتك: بريان كردن (قاموس) كال لام يك ا بت أن لاءَ جل حَيدٍ هود: 4 كفت سلام بر شما و درنكك نكرد كه كوسالة بريان بيش 


آورد.راغب كويد: آن بريانى است كه ميان دو سنكك بريان كنند.طبرسى آنرا مطلق بريان و از زاج بريان بوسيلة سنكك تفته نقل 


كرده است.در آية ديكر جنين آمده جاع إللا أَمْلهِ لاء بعل سَمين ذاريات: 58. 
حنف:؛ ج 7)» ص: /اا 


لا 
عن ورا رسن عل ملز روات اكرول رجا! المطاتي ريمت مر يعات يتناد يعي اد زم 
للك . 
يَهُودِيًا وا نضرلاًا وَلكنْ كان حنيفاً م يماً آل عمران: : /' ابراهيم نه يهودى بود ونه نصرانى بلكه مايل بحق و مسلمان بود.كويا 
3 : لا 
منظور آنست كه ابراهيم كسى بود كه از قبول حق امتناع نداشت.و هر جه حق بود ميبذيرفت.و أن أَقمْ وَجوَك لِلدِّين حنيفاً ولا 
تَكونَنَ مِنَ المُش ركِينَ يونس: ه١٠‏ 
قاموس قران» ج 5 ص: ١8/‏ ' 0 0 
توجه خود را براى دين كن حال آنكه مايل بحقى و از مشركان مباش.جمع آن حنفاء است مثل وَأ أُمِرُوا إلا لِيِئدُوا اللَّهَ مُخْلِصِينَ لَه 
ٍ 0 0 ِ 
الدينَ حنْفاءَ بِينهُ: 0 حنيف ده بار و حنفاء دو بار در قرآن أمده است.احنف كسى است كه در يايش كجى بوده باشد طبرسى در 
ذيل آيهُ ١١0‏ بقره آورده: كفتهاند حنيف كسى است كه بر دين راستء ثابت باشدء ابن اثير در نهايه كويد: حنيف كسى است كه 
باسلام مايل و در آن ثابت باشد.نا كفته نماند: اين سخن حق است زيرا كه حنيف صفت مشبهه است و آن دلالت بر ثبوت دارد.ابن 
ا د 3 بعثت بالحنيفية الس هله الس محة» ) مراد از حنيفيَة دين اسلام است كه بحق مايل و يااز 


حنكى:؛ ج ؟7) ص: 1١8/4‏ 
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حنككث: (بر وزن فرس) جانه. اعم از جانة انسان و حيوان بمنقار كلاغ نيز حنكك كويند (مفردات) َئِنْ حون للم ؤم لام ختيكنّ 
أققة إلا قدلا ازمر 8لا اأكو مرا انر و افق نوات فش قزؤق ا شوق يرا تدر املاكن بهار سكم عطاك ينس لكام زول أبس 
است.ممكن است مراد از آن در آيه مهار كردن و لكنام زدن باشد و ممكن است مراد استيلا و غلبه باشد كويند: «احتنكك الجراد 
الارض» ملخ با جانة خود بر زمين مستولى شد و آنرا خورد (مفردات) در اقرب الموارد هست: او ل 
اينصورت مقصود اميك تدترا اوراس اللاتى أعرا مركم . بهر حال منظور اغواء واضلال است. مئل آيذ كال ر 5-8 لا أَعْوَبَتِى 
أرقن تقض الأوعن وا لافرطكيع اجميين: إِنَا لَا ادك مِنْهُمْ الْمُخْلَصِينَ حجر: #8- ٠6.از‏ اين مادّةُ فقط يكبار در 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 1894 


قرآن ا فدة'است. 


حنن:؛ ج 7 ص: 1489 


لا لاء لا رءلاء رلارر 
حنن: : حنان: مهربانى (مجمع) و | تثناه هُ الْحكمَ صَييًا و حناناً مِنْ لَدُنَا وَرَكاةً وَ كان تَقِيَا مريم: 18-17 و در طفوليت او را از جانب خود 


حكم و مهربانى و ياكيزكى داديم و يرهيز كار بود.در اقرب آمده: حنان بر وزن سحاب بمعنى مهربانى است عرب كويد: حنانكك يا 
رب و حنانيكك يا رب يعنى رحمت و مهربانى تو را ميخواهم اى يروردكار. در مجمع از ابو عبيده نقل است كه اين كلمه بيشتر بلفظ 
تثنيه بكار ميرود ابن اثير در نهايه كويد: حنانيكك يا رب يعنى «ارحمنى رحمة بعد رحمة)» و آن از مصادر تثنيه است كه فعلش ظاهر 
نميشود مثل لبتكك و سعديكك.حنان: صِيعهٌ مبالغه و از اسماء حسنى است يا حنّان يا مئان: اى بسيار مهربان و اى بسيار عطاء كننده.نا 
كفته نماند: اصل حنين بمعنى شوق و شدت كريه است جنانكه قاموس_كفته است و مهربانى معناى لازم آن است لذا حنين بمعنى 
ناله» مهربانى و شوق بكار ميرود.در نهج البلاغه خطبة 07 فرمايد: «فو الله لو حننتم حنين الولّه العجال ... لكان قليلا فيما أرجو لكم 
من ثوابه) . محمد عبده در شرح آن كويد: هر ماده كه فرزند خود راز دست بدهد واله و والهه است. عجال بكسر عين شترهائىاند 
كه بجههايشان رااز دست دادهاند. بهر حال منظور از حنين در اين جمله ناله است.و در حكمت 4 همان كتاب هست: «و ان عشتم 
حنُوا اليكم» كه مراد شوق يا مهربانى است. 
حنين:؛ ج 47 ص: 144 

35 700 7 
حنين: (بر وزن حسين) لََدْ تَصَرَكمْ اللَهُ فى مَوَاطِنَ كثيرَة وَ يَوْمَ تين إِذْ أغجبكم كَتْرَنُكمْ توبه: ١0‏ حنين جنانكه در مجمع و قاموس 
كفو بانائق ست اين طافق بو مك كه كه متررنن تك ووز أن اتقاق العاه و قبيلة 
قاموس قرآنء ج 7 ص: ١91١‏ 
هوازن و ثقيف بر سر مسلمانان ريخته و آنها را شكست دادند.مسلمين رو بفرار كذاشتند سيس خداوند بحضرت رسول يارى كرد و 
آنحضرت استقامت ورزيد و فرار نكرد بالاخره مسلمانان فاتح شدند. طبرسى از اصحاب تفسير و سير نقل كرده كه حضرت رسول 
(ص) بعد از فتح مكه بجنكك آنها شتافت قرآن مجيد در بارة آن جنكك جئين كفته: حقا كه خدا شما را در جاهاى يسيار يارى كرد 
مخصوصا روز حنين آندم كه بسيار بودنتان شما را بشكفت آورده بودء اما كارى برايتان نساخت و زمين با همه فراخى بر شما تنكك 
شدء و عاقبت رو بفرار كذاشتيد» سيس خدا آرامش خويش را بر ييغمبرش و بر مؤمنان نازل كرد و سياهيانى فرود آورد (ملائكه) 
كه نديديد و كقّار را عذاب كرد كه سزاى كافران همين است (توبه: 10- 7128).دكتر محمد حميد الله در كتاب خود كه بنام رسول 


اكرم (ص) در ميدان جنكك بتوسط آقاى سيد- غلامرضا سعيدى ترجمه شده در بارهُ محل حنين بسيار كفتكو كرده است طالبين 
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بآنجا رجوع كنند. 


حوب:؛ ج ؟7)» ص: 19١‏ 


حوب: ككناه. ولا وا أله إل َناك إِنّهُ كان حوبا كبيراً نساء: ١‏ اموال يتامى را با اموال خود با هم نخوريد كه كناه بزرككى 
است در نهج البلاغه خطبة 5١7‏ هست: «و استفتح التَوبهُ و اماط الحوبة» باب توبه را باز كرد و كناه را از خود كنار نمود.ناكفته نماند 
حوب بفتح اوّل و ضمّ آن هر دو بمعنى كناه آمده است (اقرب).ابن اثير كويد حوب بمعنى حاجت آمده در دعا هست: «اليكك ارفع 
حوبتى يعنى حاجتى» ولى ممكن است اين نيز بمعنى كناه باشد يعنى كناه خود را بسوى تو مياورم تا به بخشائى و نيز كويد: ابو 
ايَُوب خواست زن خود را طلاق دهد حضرت فرمود: «انْ طلاق ام ايوب 

قاموس قرآنء ج 7 ص: ١91‏ 

لحوب» يعنى طلاق مادر ايوب كناه است.اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. 


حوت:؛ ج 7 ص: 195١‏ 


حوت: اهن فالتقدة الكرث: و هق مْلِيمٌ صافات: 167 جمع آن حيتان است إِذْ هع جاه يَوْمَّ سَئْتِهِمْ شُرّعاً اعراف: 187 آنكاه كه 
ماهى هايشان روز استراحت آشكارا ميامدند. در قضّ حضرت موسى وعالم مخ كال تعيكه شرف و8 لكايه إِنَّا لمان 
كهف: “.نا كفته نماند از موارد استعمال آن در قرآن بدست ميايد كه حوت بر ماهى بزركك و كوجكك هر دو كفته ميشود مثل 
ماهى يونس و ماهى موسى و جوانش. راجع بماهى يونس در «يونس» انشاء الله بحث خواهد شد در اقرب الموارد ميكويد: اغلب 
استعمال حوت در ماهى يزركك است. 


حاجة:؛ ج ؟), ص: ١195١‏ 


عانية اراق الحا راقي كو رن بعادت كنا بغي انك باتوسة داكن 1ؤدو تعلقوا علنها لاضة فى دور كو خائر: ٠و‏ تا سوار 
بر آنها بحاجت و مقصدى كه در دل داريد برسيد.بايد دانست كه حاجت اسم مصدر بمعنى محتاج اليه و خواسته است و مصدر آن 
حوج ميايد جنانكه از اقرب مستفاد ميشود ولى قول راغب مفيد مصدريّت است ميشود كفت كه مصدر و اسم هر دو آمده است 


لا - “تبه ان 2 لآ 2 ء 
جنانكه مفهوم و لا يَجِدُونَ فى صُدُورِهِمْ اه ِمَا أُوبُوا حشر: 4 مصدر بودن است. 
حوذ:؛ ج 7 ص: 1951 


جو تراد سرح و اا الاتوين ا ريسي الل 1 0١‏ السابكر ابسرة لط و علواسعيو !و لازم رادو احا أبركء 
اسشِتَحْوَدٌ عَلَيِهِمُ الشَيِطانٌ فَنْلَامُْ ذكر الله ... مجادله: ١4‏ شيطان بر آنها مسّط شد و ياد خدا را فراموششان كرد. وَ إِنْ كان للْكافِرِينَ 
نَصِيبٌ كَانُوا أ كع تستخوذ علكُم و تمتفكم من الْمؤْنِينَ نساء: 6١‏ آيه در بارهٌ منافقان است كه 

قاموس قرآن؛ ج”؛ ص: ١17‏ 

در صورت غلبهُ كفار بر اهل ايمانء بكفار ميكفتند: آيا بر شما در رأى غلبه نكرديم؟ واز كرويدن بمؤمنين باز نداشتيم؟ يس در اين 


فتح ما را نيز بهرهاى بايد باشد يا ما بر شما منّت داريم. 


حور:؛ج 7) ص: 197 
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اشاره 


حور: رجوع. إِنَهُ ظَنَّ أنْ لَنْ يحُورَ انشقاق: ؟1 او كمان كرد كه ه ركز بر نخواهد كشت.طبرسى كويد: «الحور: الرجوع حار يحورء اذا 
رجع و كلمته فما حار جوابا اى ما رد جوابا و نيز كويد: محور راازآن محور كويد كه جرخ بدور آن ميجر خد تا بمحل اوؤّلى 
بركردد.على هذا بكفتكو از آن محاوره كويند كه طرفين كلام خود را بيكديكر بر ميكردانند و اللَهُ يشحم تلاو ركلا مجادله: ١خدا‏ 
كتتكرق شما رامن شتوف راغت اترا تركو كنعه ومكاوزةو حون راز آن كرقه الف حيرت وات كرذه وانتت ابنت قول از يا 
مجمع جندان فرقى ندارد در نهايه شواهدى از موارد استعمال آن نقل شده كه قول مجمع را تأييد ميكند همجنين آيه انشقاق كه 


كذشت وبا تردّد جور در نميايد. 
زنان بهشتى؛ ج 27 ص: 197 


دكار وطاق حور هين ساد 0 خورٌ مَفُضُولاتٌ فى الْطام رحمن: الا.حور جمع حوراء و آن بمعنى زن سفيد بدن و سيمين 
تن ان أست عين جمع عيناء و آنا ونى است كه حدقة جشمش بز دك باشد كه سيب مزين زيائى ست (مجعع)قرآن كريم در با 
زلان بيت توصيفب بخصوصى دارد كه ذيلا اشاره ميشود: -١‏ -وَلَهُعْ فيا 0 م شين رقن يلا حوره بقره: : 0و أزلاج مُطَهْرةٌ 
وَرضلانٌ مِنَ الله آل عمران: ١5‏ لَهُمْ فيه أَرياج مُطَهّرةٌ ال ا م ار 
عِينِ طور: "٠١‏ و حورٌ 

قاموس قرآن؛ ج؟» ص: 197 

شال أ رو د لظن ور كر عر رق وطن على فقو علط ورف ٠‏ تكيف قر د عه 

عِين كأمْتَالٍ اللؤْلو الْمَكنُونٍ واقعه: 7١.“‏ فِيهنّ قاصِلات الطوفٍ لَمْ يَطمِنْهُنَ إِنْسٌ قَبْلَهُمْ و لا جَانَ ... كأنْهَنَ الطاقوتٌ و الْمَوْجَانُ رحمن: 
*ه- .6ه فيهنَّ خَطَاتٌ مِللانٌ ٠‏ حورٌ مَفْضورات فى اطلام . .َم يَطَمِثهنَ إِنْسٌ بلع و11 حجان رحمن: 7- .ع7- و عِنْدَهُمْ 
0 لات الطوف عينٌ. كانه فد فكترن صافالك: 8 و عِنْدَهُمْ قاص مدَلاتٌ الصّوفِ ات ص «١‏ إن نامي نا مجاهي أبكاراً 
عُرْباً أنماباً واقعه: ه*- "و تاعبت أاباً نباء *#.طهارت در آيات رباك 5 مطلق و شامل همه نوع ياكى است يعنى آنها در 
تافر الاق رسن اهلاقو حلقك وكافناك واجيديها وج زهاك نكر وان كام محتى اكه وامطوراتند نو جملة كأنال اللزاو 
الفكتوق فخ جود اين مطلب است زيرا مرواريد نهفته از كهنه شدن و تغيير رنكك مصون است و صفا و طراوت خود را ازدست 
نميدهد الات لصوف قاصر لازم و متعدى هر دو آمده است بنظر ميايد كه در اينجا لازم بكار رفته است يعنى زنانيكه نكاهشان 
كوتاه و منحصر بشوهرانشان است و احتمال دارد كه قدرت نككاه بديكران ندارند واكر متعدى باشد معنى | بن استك زثانيكه كاه 
خود خود را منحصر بشوهران خود كردهاند و لازمهاش آن است كه بغير شوهران خود علاقه و محتت ندارند بعقيدةٌ الميزان قصر 
عين كنايه است از نككاه كردن با ناز و كرشمه است كه حوريان بهشتى بشوهران خويش با ناز و عشوه نككاه ميكنند. اين مطلب در 
مجمع بصورت قول نقل شده است. كأنّهُنَ اللأقُوتٌ و الْموِلطَانٌ كويا مراد آنست كه قيافة آنها صفا و طراوت ياقوت و مرجان را دارد 
قاموس قرآن؛ ج؟» ص: 19 

و شايد مراد از «يتِض مَكنُونٌ ...- لَوُْوٌ مَكُون» نيز صفا و زيبائي و باكى آنهاست.حَطَِاتٌ مِلطِانٌ شايد مراد از خيرات اخلاق خوب 
ا 0 
ازالة بكارت شود كويند «طمثت المرئةٌ» يعنى: ييش از شوهران نه انسى و نه جِنّى با آنها نزديكى نكرده وازالهُ بكارت ننموده است. 
«أثابٌ؛ جمع ترب بمعنى همسال است ظاهرا مراد آنست كه با شوهرانشان همسالاند و احتمال دارد كه مراد از آن همتائى باشد 


يعنى از حيث سنّ و سال و قيافه و زيبائى وغيره با شوهران خود همتا هستند. رجوع شود به «ترب» «أبكاراً عدا بي كلافتة 
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كفتهداند مراد از ابكار آن است كه هميشه باكرهاند در صافى روايتى بدين مضمون از امام صادق عليه السّلام نقل است. «عرب» «مثل 
عنق» جمع عروبة و آن زنى است كه الفت و عشق و محبت خود را بشوهر اظهار ميدارد يس عرب يعنى مهربانان نسبت بشوهران. 
«كتاعِت» جمع كاعب و آن دخترى است كه يستانهايش بر آمده باشد يعنى: نار يستانها..خلاصة آنجه در وصف ازواج بهشتى كفته 
شد ينرق قرار اسكة اد ياكان وماك نياقان: #اتسميق شان عور كه مان 6د ياقوات و مرتان وهرواريد ضتتان:4- فكو 
خويان و زيبا 0 هميشه 
دوشيز كانت مهربانان بشوهران شود +1- نار يسعانها.؟1- زتنانيكه احدى بآثها ذسنت ثردة اسث: 

قاموس قرآن؛ ج ؟؛ ص: ١98‏ 

در روايات اهل بيت عليه السشلام در وصف حوريان بهشتى اوصاف و احوال ديكرى هست كه از بحث اين كتاب خارج است. 


حوارئون:؛ ج "7 ص: ١98‏ 


حوارررون: جمع حوارىٌ و آن از حور بمعنى سفيدى است (مجمع) ياران مخصوص را حوارىٌ كويند كه كويا قلوبشان در يارى 


كردن ياكك و مانند جامة سفيد است.اين كلمه در قرآن كريم فقط در دو ا م ا 1 7 
در ياران معخصوص حضرت رسول وائمةهٌ اطهار عليهم السلام نيز استعمال شده است كل ايوق تحن انار لل آمنَا باللّه . 5 
عمران: 81 اين لفظ مجموعا ينج بار در قرآن آمده است: مائده 1١1١‏ و79١2‏ وصفئ 18١.نا‏ كفته نماند در مفردات راغب و مجمع 


البان نو قير دو عارك اب كيه وجري قا كه كلا بعد كر عبرسنك. 


حوز:؛ ج 7 ص: 1١98‏ 


لاء 


جح رار رد ارو لو ار متحرفا لقيال أو متَخيرا | اًليل ود فَقَدْ به بعَضَب مِنَ الله 

...انفال: ١8‏ لين مدقت بوركم كركاهه اكور فيال الام تادر قرت ويشره كلنه الور اسك وعيايت 1 العو ماةة 
ميباشد كُوئى موضع كير نده مكان را بخود ضمٌ ميكند كه معنى اصلى آن است.غرض آيه آن است كه مسلمان در حال جنكك 
نميتواند يشت بدشمن كند وعقب نشيند مكر آنكه منظورش از عقب نشينى حمله و جنكك ويا موضع كرفتن در نزد دستة ديكر 
باشد معنى آيه جنين ميشود: هر كه بآنها يشت كند حمًا كه قرين غضب خداست مكر آنكه براى حمله و جنكك منحرف شود ويا 
نزد دستة ديكر موضع كيرد.اين كلمه تنها يكبار در قرآن يافته است. 


حوش:؛ ج 7)» ص: ١98‏ 


ل 
3 مد اللاي 1" لا 

حوش: و قلنَ خاش لله ما 

قا آن» ج75 ص: ١98‏ 

007 0 ىر و 

ذا بَفَرا إن 5 ذا إِلَا ملك كَرِيمٌ بسكلة لاق لله ملعا عله من شوو يرسف: "١‏ و ١ه.حاش‏ و حاشا هر دو كلمةٌ استثناء است 
ا 500 


لا ردء 7 5 
را كه اراده كردهاندء زنان مصر جون خواستند يوسف را تنزيه كنند و بكويند: ا هذا برا ابتدا خدا را تنزيه كردند و كفتند: لماش 


ل باكيزه است خمداء مثل آبة ا يَكُونُ ليا أن تكلم بلأذا شر بلطائك ذا يان عَظِيمٌ نور: 1 كه بيش از آنكه شخص موره نظر را 
تبرئه كند خدا را تنزيه كرده است.در كشّاف نيز قريب باين مضمون كفته است كر جه توضيح آن بروشنى الميزان نيست. طبرسى 


در مجمع در بارة آية اوّلى كويد: يعنى يوسف دور است از اين اتّهام زيرا كه از خدا ميترسد واين قول بيشتر مفسّررين است كه 
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كفتهاند: اين كلمه تنزيه يوسف از انهم است.بنا بر اين لام الِلّهِه براى علت و كاش بمعنى فعل است و در آيهُ دوم كفته: معاذ الله ما 
در يوسف بدى ندانستهايم. مخفى نماند قول الميزان از هر حيث قانع كننده است.معنى آيهها جنين ميشود: كفتند: از خدا بدور» اين 


بشر نيست اين فرشتة بز ركوارى است- كفتند: سبحان الله ما بر يوسف بدى ندانستهايم 
حوط:؛ ج ؟)» ص: 198 


حوط: فرا كرفتن. در قاموس كويد: حوط؛ حيطه و حياطةٌ بمعنى حفظ. صيانت و مراقبت است. راغب كويد: حائط ديوارى است كه 
سصرس رار الطاكر سم لجيه ارلا جور ا و عر 0 
شَيْءِ مُحيط: خدا حافظ و نكهدارندة هر جيز است و نيز بمعنى علم ميايد نحو إِنَّ الله ب ال ابغارة قبط و أن الله قذ اللاط ركل شوغ 
علما (باختضار). 
قاموس قرآنء ج 7 ص: 1917 
ل ال ا ل ا ل 
است.و أنَّ الله قَدْ ألطاط بكلّ شَئْءٍ عِلّماً طلاق: ل لاي ل رم لها لَدَيِهُمْ جِنّ: 57 
وَكَدْ عمل با لَدذَيه برا كهن: ١+بلل]‏ عن حتت ديق وَألامث به حطليئة ويك أَصْلابُ الثار . .. بقره: 8١‏ بلى هر كه بدى را 
كسب كند و كناهش او رافرا كيرد آنها ياران آتشاند.ظاهر آيه آنست كه عمل مثل هاله اطراف انسان را فرا ميكيرد و راهى براى 
دروة وك و اهارت للبلي بات لي اكداووه لمعلل كد رعوركه رون ذامل اسارج متركذ وود تمك ونه لك حى بورروي 
تلب زنكار مبشوند جدنكي موده بل رقن ل في ا كثوا كيجو مطففين: : 1.در سورةٌ يس»ء احاطه اعمال بصورت زنجيرها 
وستها ذكر عده است إ] جع فى أطأتهم أل نهى إى اتن تهع مشمعون وجعطا بن ينأ ديهم سَِدًَا وَمِنْ حَلْفِهِمْ سَِدًا 
اس رُونٌ يس: /- لبوك ل سي تي ل ا ره 
وكتدة السك عن واقيع افوال ود اسك دار احيظ كرو لاك بتع لبي 2 7 أننخ ولا عبث: ١‏ لأميى به إن أذ لاط بكم 
يوسف: 6#.مراد از «احيط» و «يحاط» احاطه و فرا كرفتن بلا-است و تقدير جنين است: «احيط البلا-ء بثمره- ان يحاط البلاء بكم) 
معنى دو آيه جنين ميشود: ميوداش با بلا احاطه شد يس دو دست خويش را بحسرت براى ماليكه خرج كرده بود بهم مىماليد.حتما 
بايد او را بياوريد مكر آنكه 
قاموس قرآن؛ ج 7 ص: ١98‏ 
ام امد عرق م دووف كر للا بي لجرك قيوط لكازرق مارت : *ه عذاب را بعجله از تو ميخواهند حال 
آنكه جهنّم كافران را فرا كرفته است. آي شريفه م مئين آنست كه جهنم در حال حاضر كفَار را فرا كرفته است ولى متوجه آن نيستند 
همانطور كه برق در ابر و آتش در سنك ينهان است و ما متوججه نيستيم هكذا جهنم دراين زندكى مخفى است و اهل كفر را فرا 
كرفته ولى متوججه آن نيستند.نظير اين» آبات إن ار َنِى تهيم و إن الا لِى جبجيم يض كؤئه يؤم الدّين. وم نباي 
انفطار: ١8-١‏ است بنا بر آنكه جملههاى اسميه دلالت , حال و استمرار دارنديَ يط كاري بقر؟1 أل إن كل شَيْءِ 
مُحيط فصلت: 86 إِنَّ رَبَى ؛ ال ل ا ل 
احاطه كننده ,ا رقي باط رطفا ابن متيو اك و مقوة لاا ] اكرظدمية اليه وعاقدا وى 111116 3 
مُحِيط خدا آنجه را كه ميكنند فرا كرفته و عالم و نككهدارنده است.و جون محيط در جاى حافظ بكار رود قهرا شدت حفظ و تمام 
علم را ميفهماند زيرا معنى اصلى كلمه فرا كيرنده است در مجمع ذيل آيهُ 178 نساء كفته: معنى محيط بالشىء آنست كه من جميع 
الجهات بآن داناست.در خاتمه بايد دانست كه افعال و مشتقات اين مادّهُ در قرآن كريم همه از باب افعال بكار رفته است و كلمة 
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محيط مجموعا يازده بار آمده است هشت بار دربارة خداء دو بار در خصوص جهنّم؛ و يكك دفعه در مورد عذاب. 


حول:؛ ج 7؛ ص: 1914 


حول: تغر و انفصال.راغب كويد: اصل حول تغثير شىء 
قاموس قرآنء ج 7 ص: ١99‏ 
ل و 0 
حول كويند كه متغير است و انقلاب و دوران دارد. جانب و طرف شىء را حول كويند كه ميتواند بآن متحوّل شود و بركردد. حال 
لسن و غير انسان همان امور ميو الست در نفس و جسم وما عل صحت» شاد فوت و ...حول نس رو اوست در 
يكى از امور فوق كه متحوّل و متغر است. (باختصار) طبرسى اا اس سدم ابسن 
مأخوذ است كوئى: «حال الشىء عما كان عليه) الجويء رسال كرد علي شد و كنعالل كداز لال املشده كه كرتي عمو 
المكان: از مكان منتقل شد.حال كه معنى اصلى و مفردات آن معلوم شد لازم است بجند آيه اشاره شود.و اعْلمُوا أنَّ الله 8 
الْمَوءِ وَ قله و أنه إِلِهِ تُحَشَرُونَ انفال: ” بدانيد كه خدا ميان شخص و قلبش حائل و فاصله ميشود جون خدا مالكك انسان و هر جيز 
اك قادوا اميك 8 لطس حوره برا اراق كتقو كد او را امتص وفع ماي وفك راف فى را عرقي كدق لوك نا رليات 
لالفشراعة لتك نآل عدراق: كه زاكر سقع واستكدل مودق از دور كو ادكه مسداكه عفادت مر ل سس كور د 
اظرافت مدو عاك نميه كا ركه لكيه ب ةي د 0000002055 0 
مِنْ حؤلٍ الْعَْش م افو لالاوغرد ولد اونوكو وزواوزة أزلاجا وود لاسي كام إلى الحول كي يلاي ايوق 
1 
9 وابرده دا :. 

اع عَلَيكُمْ فى نا فعلْنَ فى أَنْقيدهنَّ مِنْ مَغْرُوفٍ و الله عَزيرٌ حكيمٌ بقره: .”٠‏ (وَصِدَيَة مفعول فعل مقدّر است يعنى «ليوصوا وصيّدًا 
لا ا ا ا 
زنان را از خانه متوفى خارج ننمايند واكر خودشان خارج شوند براى شما كناهى نيست ... كفتهاند: اين حكم بيش از تشريع عدَهُ 
وفات وارد بود و آيات ارث كه براى زنان هشت يكك و جهار يكك معين كرد همجنين عدَّهُ وفات كه جهار ماه وده روز تعيين شدء 
اين حكم را نسخ كرده است.در تفسير عياشى نقل كرده كه راوى از امام عليه السّد.لام از حكم اين يرسيد. فرمود: اين آيه منسوخ 
است بآبة يَتَرْئَضْنَ بأَنْقتهِنّ أَبَةً أَشْهْر وَ عَشْرأً و نيز بآية ميراث.و ايضا نظير آن را از ابو بصير نقل ميكند.از فيض كاشانى ره در 
توضيح روايت نقل كردهاند كه: ترتص يكساله با آيهُ عدَّهُ وفات و نفقة يكساله با آيهُ ارث نسخ شده است و آيهُ عدَّهُ وفات هر جند 
قبل از اين آيه واقع است ولى از حيث نزول بعد از اين آيه است. (آيهُ عدَّهُ وفات 7376 بقره است).ناكفته نماند اكر شيعه و اهل سنت 
بمنسوخ بودن آيه تصريح نكرده بودند و رواياتى در اين زمينه نقل نميشد ممكن بود كه كفته شود: اين آيه مطلب ديكرى را 
ميرساند و آن اين است كه شخص ميتواند وصيّت كند زنش يس از فوت او يكسال از خانه خارج نشود و از مال شوهر در اين مدّت 
ارتزاق نمايد و ورثه قدرت اخراج او را در آن مدّت ندارند واكر خودش بماند و خارج شود وازدواج نمايد بر ورثه حرجى 
نيست.طبرسى در ذيل آيه فرموده: 
قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 7١1١‏ 
علماء اتفاق كردهاند كه اين آيه منسوخ است و امام صادق عليه الس لام فرموده: در جاهليت جون مردى از دنيا ميرفت از اصل مال 


بزن او يكسال تمام انفاق ميشد سيس بدون ميراث اخراج ميكرديد يس آيه ربع و ثمن آنرا نسخ كرد و بزن از نصيب خودش داده 
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ع ل سن 


يكود زتيق ان ايحضدرت تقل اسك كه: اين آيه را آبة يَتََبَصْنَ بأَنْفْسِهنٌ أربعَة أَشْهْر وَ عَشْراً و آية مواريث نسخ كرده است.در المنار 
آنجه را كه بنظر ما آمده از ابو مسلم نقل كرده و از فخر رازى نقل ميكند كه قول ابو مسلم را يسنديده و نسخ را نفى كرده 
است.احتمال ديكرى بنظر نككارنده ميرسد و آن اين است كه امام عليه السّ.لام فرموده: وجوب حكم اين آيه بوسيلة آيه ارث و عدّهُ 
احاح امو را جر وو وا ار ري وت ار ار لوا وري له اموا ل لايد 
دانست كه مضمون اين يه ملاتى حكم زنان اسلامى بوده است.رَ الات يزخة ن لعن حولي كاين لمن أراد أذ يم 
الماع ... بقره: 73177 مادران فرزندان خود را دو سال تمام شير ميدهند اين براى كسى است كه بخواهد شير دادن را تمام و كامل 
كند.يعنى اككر مادران نخواهند شير تمام بدهند ميتوانند كمتر از دو سال بدهند.محقق در شرايع فرموده: نهايت رضاع دو سال است و 
جايز است به بيست و يكك ماه اكتفا شود و كمتر از آن جايز نيست و اككر كسر كند بر فرزند جور كرده است ولى ميشود يكماه دو 
ماه از دو سال زياد شير بدهد.اين فتوى مضمون رواياتى است كه از اهل بيت عليهم السلام نقل شده از آنجمله سماعة از امام 
قاموس قرآنء ج27 ص: 7١7‏ 

صادق عليه السّ.لام نقل كرده فرموده: شير دادن بيست و يكك ماه است. هر جه از آن ناقص كردد بر طفل ظلم است.در حديث 
ديكرى از آنحضرت نقل است: واجب در رضاع بيست يكك ماه است هر جه از آن نقص شود از شير دهنده است (نه از شريعت) و 
اكر بخواهد شير تمام بدهد دو سال كامل است (وسائل كتاب نكاح ابواب احكام اولاد باب ١07.نا‏ كفته نماند: غرض از تفصيل اين 
عشج عايوح بن يدوا بانفيلنة اله كنم ون كينا و هده و لاله 1 أرق كي سات 16 كرابو الامدف عل 
و رضاع را سى ماه معن ميكند. و با حذف دو سال اقل مدّت حمل شش ماه ميشود.شيخ مفيد در ارشاد نقل ميكند: زنى را بيش 
عمر آوردند كه در شش ماه زائيده بود. عمر خواست او را ستكسار كند «بخيال آنكه زنا كرده جون لازم بود در 4 ماه بزايد) امير 
ف و ل ال ل ولد لاد كي لاك ترون 
شَهْرا و فرمايد: وَ الات يرح من أَوْلادَهَنَّ حَؤْلين كايلين لِمَنْ أر لاد أن * ع اناق جوة زد رسال تام كين عداو فبريد ادفاو 
باز كردن از شير سى ماه باشد مدّت حمل او شش ماه خواهد بود. عمر جون اين بشنيد زن را رها كرد. با اين حكم (اقل مدّت 
حمل) ثابت شد صحابه و تابعين بدان عمل كردند و فعلا نيز جنين است (ارشاد فصل قضاياى 1 نحضرت در زمان عمر».علامة امينى 
اين نادره را در ج 8 الغدير ص 98 ببعد در سه صورت از كتب اهل سنت نقل كرده است و در همانجاست كه عمر كفت: «لو لا 
على لهلك عمر).امام عليه السّ.لام از جمع | بق ذو أيه اقل مدت حمل راببان كزموذه است: استفادة ديكرى كه ميشود از جمع دو آيةُ 
فوق كرد آنست كه بككوئيم مراد از سى ماهء در آيه 

قاموس قرآنء ج27 ص: 7١‏ 

مجموع دوران رضاع واجب و اكثر مدّت حمل است.اكثر مدّت حمل نه ماه و رضاع واجب بيست يكك ماه است و جمعا سى ماه 
لي ل ا اي 
مفهوم آيه است.حول (بروزن عنب) اسم فعل است بمعتى انتقال جنانكه در اقرب كفته خالِيِينٌ فيها ذا يَبِقُونَ عَنهًا عَنّْهَا حوّلا كهن: ٠١8‏ 
نيقلت يفك اندو التقال اق آذاترا تسيتر | سند اذكه قرموكة: مايل بالتقال ميقو ند كليل ست كذ ذو زند كو بين سيك 3 
ملالت نيست در زندكى دنيا هر قدر كه عالى و مرقه باشد لذت يكنواخت خسته كننده و ملال آور است ولى زندكى آخرت و 
كاري صو حي بح سم و اساي اس ا 0 
اث كه انساق :از اذدامة أن عسعه تقوو يكتواكيت بودنقن از ووائق تباندازد؟ حيلة بمعتى جارة 'اسنت كه شخص دن تدبيز كاركن 
شل وقرد وا رركي تند الصا ار حو اسن دصرار يا ل يفدُونَ سيلا ناء: : 98 نه بعلاجى قادراند و نه 
براهى راه مييابند.تحويل: نمع قال ورتقال هر دو مدذ انيت فنا جدركزة حلت الغو عتكع ولا شري اران 05 قادر نيستند ضرر 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه هثلاثلا از إبألا| 
رااز شما بدور كنند و نه بديكرى انتقال دهند. «تحويل» در اين آيه متعدى بكار رفته است قل تَجدَ لِمُدّتِ اللَهِ َدِيًا و أَنْ تَجدَ 
لِسنّتِ الله تَخويلًا فاطر: #.ميشود كه تحويل در آيه لازم و بمعنى انتقال باشد يعنى بروش خدا هركز تبديلى و انتقالى نخواهى يافت 
قاموس قرآنء ج27 ص: ٠١5‏ 

تبديل جنانكه الميزان كويد آنست كه عافيت و نعمت بجاى عذاب كذاشته شود و تحويل آنست كه عذاب (مثلا) از قوم مستحق 


بغير مستحق انتقال يابد. رجوع شود به «سنّهُا در اقرب الموارد كفته: تحويل لازم و متعدى هر دو آمده است. 
حوايا:؛ ج 27 ص: 7٠١6‏ 


حوايا: رودهها. و آن جمع حويّه است (مفردات) نا كفته نماند: حوى بمعنى جمع كردن است در اقرب كويد: «حواه يعنى جمعه و 
ملكه لحرا عرد رويس دواناك جبو اعورم زر اطة ا ا لسرعار ع ا تنه ساد ار سحوي الى اللي ارا 
ا حُومَهلا إذا للا حملت ظَهْو رمك لا أو العلا أن ما اخلط بعظم ذلك حرم 
فيه و إِنَا لَادِقُونَ انعام: 58 يعنى: بونهود هر اغندازى راحرام كرديو بو آل كاويو كومتقك فيز يبه واابرايقان حرام كردي بز 
المت ا لطروياي زإسارا با محرا وان ديزن تحير بر بس الى لوو وا ار ع ار 
روشن ميكند كه اشياء فوق در نتيجه تجاوز كارى بر يهود حرام شده است جنانكه آية فطلم + ل انوا حرطا عَلَيِهم طلا طليات 
أحِلْتْ لَهُْ .. لهاب ادن لوه مشهو 8 سرس البرقايدو ضكر ةا رركوراك فبلز باجم 11 كرقصياق لال شر فريووة لقال بشليه 
و شايد بتوان از آن در تفسير آيه شريفه استفاده كرد.مقدارى از آنها از محرّمات اسلامى و بعضى از محللات آنء از جمله كوشت 
شتر را حرام و نجس دانسته است.و ظاهرا جون يهود انكار ميكردند. كه اين تحريم در شريعت موسى براى مجازات بوده باشد و اين 
محرّمات از اوّل حرام بودهاند قرآن در رد آن فرمود: 
د ه" 
كل الام كان نا يبى إِياييل إل للا عرّع إمْلائيلٌ علا نَفْسِهِ ... كوا بالتَوْاة قائلُولها إن كنع للادقِينَ آل عمران: 08. 


8 


حوا:؛ ج 27 ص: 7١80‏ 


وى افقوم نين ننه لل 1 ا ح 0 .). لا 1 كم لا ا 
حوا: وَ الَذِى أخْرَجٍ الْمَوْعل فَجَعَلَهُ عدَاءً أخوى اعلى: 0 در مجمع كويد: أخوى يعنى سياهتر حوّه: سياهى. راغب نيز أخوى را شديد 
السواد كفته استث بيهر حال منظور از أن تيره ونكة است يعنئ: آنكة هرا كاه را وويائيك و آثرا خشكت و تبرهتر كرذ؛ ميشود كفت كه 
كار 5 ؟. لا 00 00 ل 50 
عَثاءَ راجع بعلف و أخوى راجع بزمين جراكاه است يعنى علف آنرا خشكك و زمين آنرا كه سبز بود تيرهتر كرد. 


3 


حيث:؛ ج 27 ص: 7٠١80‏ 


حيث: ظرف مكان و مبني برضم است و لازم الاضافه و مضاف اليه آن يبوسته جمله است بعضى ادعا كرده كه مضاف اليه آن 
كاهى مفرد ميايد و بقول را جز استدلال كرده است: «أ ما ترى حيث سهيل طالعا » ... ولى جمهور اين مطلب را انكار نموده و 
ل 2 هرم م وو ع اه و م لماك ل 
كفتهداند: فوع و مبتداء و خبر آن محذوف است (اقرب).و اقَتَلوهُع حيث تُقَفتَمُوهُمْ بقره: ١19١‏ ثم أفيضوا منْ حهث أذ اخ 
1 اام نم و خبر و ا ل د ضٍْ 
النْاسٌ و اش تَعْفِرٌّوا الله بقره: 199.حيث بجملة فعليه و اسميه هر دو اضافه ميشود ولى در قرآان مجيد مضاف اليه آن همه جمله فعلئه 
است.و جون ماء كافه بر آن لاحقى شود معناى شرط ميدهد و جازم دو است (اقرب) مثل و حَدِتٌ 2 كتمع فَوَلُوا وُجَوهَكع شَطْرَهُ بقره: 


در قرآن مجيد فقط دو فقره ١‏ «عيث ل * آمده است بقره: 18 و 180 و بقيه «حيث» و بيست نه بار بكار رفته است. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه الاننا از [بألا| 
حيد:؛ ج 27 ص: 7١8‏ 


عد لوث فرك : الث ا كه ل لبن مومه مق كان قن طاول انقامنا اناد عن ريل سلقاة 
مال عنه و عدل).در نهج البلاغه خطبة ١89‏ در 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 7١8‏ 

وصف دنيا فرموده: «و العنود الضّْ لدود و الحيود, الميود) حيود صِيغةٌ مبالغه از حيد است يعنى: دنيا بسيار لجوج و مانع و بسيار كنار 
شونده و مضطرب است. معنى آيه جنين است: بيهوشى مركك بحقٌّ آمد آن جيزى است كه از آن ميكريختى و متنفر بودى. اين 
كلمه بيشتر از يكبار در كلام الله مجيد نيست. 


حيران:؛ ج 27 ص: "٠١8‏ 

لال 0 5-0 2 7 
حيران: س ركردان. وَ ترد عَللمْ أغقابنا بَعد إِذْ هَدانًا اللّهُ كالذى اسْتَهْوَثَه التلبباطينٌ فى الْأض حَطيانَ انعام: 1١‏ «حار الرجل فى امره يحار: 
جهل وجه الصواب» راغب آنرا مردّد بودن در كارها كفته كه همان س ركردانى است.يعنى: آيا بعد از آنكه خدا هدايتمان كرده 
عقبكرد كنيم؟ مانند كسيكه شياطين او را در حال حيرت بسقوط و هلاءك خوانده است.كلمة حيران در قرآن فقط يكبار يافت 


مسو 
حيص:؛ ج 27 ص: 7٠١8‏ 


حيص: عدول. كنار شدن. «حاص عنه حيصا عدل و حاد) على هذا اين كلمه معنى و وزنا مثل حيد است كه كذشت. محيص اسم 
جه -. -. -. رءعلاء مه لا 5 
مكان سح قا ركاه غيل "كار شين بتكيو ان كنز انا رمع بار مده ايك لدعلا خرن ا 046 01 ون فحص ابراهيه: 


١‏ برابر است بر ما خواه ناله كنيم يا صبور باشيم ما را فراركاهى از عذاب نيست. 
حيض:؛ ج ؟) ص: 7١8‏ 


حص ع رواسا مره اتات (لعنر) ابد ارفاك كن التيديض زاف اق وقر لو للك رز :البحيضي وذ اروز ع بنازة 
...بقره: 777.در مفردات كويد: محيض بمعنى حيض و وقت حيض و مكان حيض است. ابن اثير در نهايه كفته: محيض» مصدر و 
اسم زمان و اسم مكان و بمعنى خون حيض استعمال ميشود.بهتر است محيض اول را در آيه بمعنى خون و محيض دوم را بمعنى 
زمان بكيريم معنى آيه جنين ميشود 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 7١37‏ 

ترا از خون قاعدكى ميبرسند بككو: آن يكنوع آزار استء از زنان در وقت حيض كنار شويد و با آنان مقاربت نكنيد تا ياكك شوند.و 
اكز مخض اول شغلق مصدز باقد معني نين اننت قرا ال قاعده بوه مي سند بك وآ آزارى :است الخ له تكو تقاة مبدهد 
كه قاع دكى و مباشرت يا إثان در آن حال مورد اعشلاق و كفتكو يوذه تا كار بسكوال از اتحغدرث كشيده اسث و ضهنا فطلب 
داراى اهميت بوده تا قرآن مجيد ببحث از آن يرداخته است.در تورات فعلى راجع بزنان در حال قاعده بودن احكامى سخت و غير 
قابل تحمل نقل شده است در سفر لاويان باب ١0‏ كويد: هر بستريكه زن حائض در آن بخوابد نجس است همجنين هر جه زن روى 
آن به نشيند نجس است هر كه بستر حائض را دست زند بايد لباس خود را بشويد و با آب غسل كند وو تا شب نجس است.و اكر 


زن حائض بجيزى دست زند آنجيز تا شام نجس است و اكر مرد در آنحال با وى همبستر شود تا هفت روز نجس خواهد بود ةق 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لانن از إبألاا 


المنار كويد: نقل است كه نصارى امر حيض را سهل ميكرفتند و ايضا در المنار و مجمع هست كه مردم جاهليت با زن حائض مثل 
يهود در يكجا نمى نشستند و طعام نميخوردند.اين امور سبب كرديده كه مردم نظر اسلام را از حضرت رسول (ص) در بارةُ حيض 
بيرسند و آي شريفه در جواب آنها آمده است.ناكفته نماند اسلام در بارهُ حائض حكم كرده كه مرد را حرام است با زن خود در 
حال حيض جماع كند و غير از آن ساير لذّتها حلال است و آنجه از تورات و رسوم جاهليت نقل شد همه از نظر اسلام يوج و بى 
معنى است و نيز زن در ايام عادت بايد نماز نخواند و روزه نككيرد و روزه را بعدا قضا نمايد 

قاموس قرآن؛ ج17 ص: 7١8‏ 

وماس ا ا ب 0 
مطح نذاو رات افتجار ع اعليت هرد را لفو تمليد لا لذر ايو بار كمكي وناك تردر الى ونززين المست د لايك 
إن اذْتَيتمْ فعِدتهُنَ هَنَّ ثلائة أشْهْرِ و اللائِى لَمْ يَحِضْنَ طلاق: #الاقريله ذويياة عد طلذق احسث 5156 دن يانه ردق زو شك شود و 
ياؤن جوان باشذ ولى بعل قاعده نشود هر دو بابد بعد از طلاق» سه ماه عدّه نكاة دارئد.يعتى زنانيكه از قاعد كى مأيوسائد اكر ذر 


يائسه بودن بترديد افتاديد و همجنين زنانيكه قاعده نميشوندء عدَّهُ آنها سه ماه است. 


حيف:؛ ج ؟) ص: 7١/4‏ 

ل 
حيف: أم يَحَافونَ أن يَحِيف اللهُ عَلئِهِمْ وَ رَسولهُ نور: 0٠‏ حيف بمعنى ميل در حكم است (مفردات) كه آنرا حكم جور كويند. 
«حاف عليه حيفا: جار و ظلم».در نهج حكمت 12١‏ فرموده ...: ١‏ ان كانت الرّعايا قبلى لتشكو حيف رعاتها و اثنى اليوم لاشكو حيف 
رعتيتى) رعتيتها بيش از من از ظلم زمامداران شكايت ميكردند ولى من امروز از ستم رعتيتم شكايت دارم.معنى آيه جنين است: يا 
ميترسند كه خدا و رسول بر آنها ستم كند. 


حيق:؛ ج 27 ص: 7١/4‏ 


حيق: احاطه. را كن لق بآ ؤي شوء الاب خا 6 آل فرعون را عذاب بد فرا كرفت در اقرب الموارد هست «حاق به 
حيقا: احاطه بها و لا يَحيقٌ الْمَكرُ السَيَىٌ إلا بأَهْلِهِ فاطر: “اع حيلةٌ بد احاطه نميكند و نميرسد مككر اهل آنرا.راغب كويد: كفتهاند اصل 
آن حقّ است قاف اول به يا قلب شده است.بنا براين بايد معنى ثبوت و لزوم در آن ملحوظ باشد جنانكه در اقرب هست «حاق بهم 
الامر: 

قاموس قرآن, ج 7 ص: 7١9‏ 

لزمهم و وجب عليهم).در قرآن مجيد فعل ماضى آن 4 بار و فعل مضارعش يكبار آمده و همه با باء متعددّى شده است و افعال ماضى 
سما در ولاس تاق ريض كزين النابيرا مارو اليف كرى ورذي رفن ردي لت بكار لزققة بدك وجا ولموز ادر سور ب 
َحِيقٌ الْمَكرُ الكث) هم احاطة هميشكى باشد كه با معنى ثبوت و لزوم مناسب است. 


حين:؛ ج 7 ص: 7١14‏ 


30 : وقت. (صحاح) و لَكمْ فى الدْضٍ س ميف وَ متا إل جين بقره: ٠#‏ شما را در زمين نا وقتى قراركاه و متاع هست و إن كَثدكلُوا 
نيا ين بزل الْقوَآنُ تَِدَ لَكمْ .. . مائده: ٠١١‏ اكر وقت نزول قرآن از آنها بيرسيد بر شما آشكار و روشن ميشود.راغب كويد: حين» 
وقت رسيدن و حصول شىء است و آن مبهم است و با مضاف اليه معلوم ميكردد. بعد كويد: بمعنى مدت و سال و آن و مطلق زمان 
تابدن كت قرائك انها غماه [زمصادرق ولع دون آنه 4 111 على ال الأاؤميق وق الشرى اشناضة ١‏ كلم معيو يمس هت 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه دالانضا از إبألاا 


است.در اقرب كويد: حين بمعنى وقت مبهم است بهر زمان صلاحيت دارد كوتاه باشد يا دراز. ذل ذو فجي ديل ج174 بره 
كفته: , يشتر در زمان دراز بكار ميرود.اين كلمه در قرآن مجيد ©*" بار آمده است و يكبار بصورت حيئئذ و أَمْ حِييِذٍ تَْظَرُونَ واقعه: 
5ل بنع ١حين‏ اذ كان كذا؛ است و نيز باسم و فعل هر دو اضافه شده و مقطوع الاضافه نيز آمده مثل و الصَايرِيَ فى الْبلاءِ و 
ل لاك 
0 0 يي ل ل ع تَى حين مؤمنون: 
لا 

قاموس قرآننء ج ص: ١٠؟‏ 

كفتهاند لات همان لا است كه تاء بآن لاحق شده و بمعنى ليس است و اسم آن محذوف و حين خبر آنست يعنى: «ليس الحين حين 
مناص») آنوقت وقت نجات نيست معنى آيه جنين ميشود: جه بسيار مردمانى كه يد بيش از آنها هلاءكك كردد يم هنكام هلاكت ناله و 


استغاثه كردند ولى آنوقت مهلت و نجات نيست. 
حى:؛ ج ؟؛ ص: 71٠١‏ 


ع اوس جع الكزبو اللؤير حر لكك الكت ب الو قير ا از داه را أ مرك وغردقوا اززانو عازج تيدر 
صحاح كويد: اداو لسن بد ل اكور سوسا ا اماد وسوالار 1ك 
عات دشن امات كننه شددو مل و وى بالضلة و15 ذعك تّ عا مريم: "و نحو و علا وى اقطان كل شيع غك البيانة 
0 به فى الدّاس انعام: ١77‏ كه در اين آيه مراد از «احييناه» حيات دينى و 
ميهانان ويات احم مد جد لجر 8 لَعَنِى قَدّهتُ للاتى فجر: ؟" و هكذا بآدم فهيم و عاقل حىّ كفته شده 
ددر رَعنْ يان عي وبق اقول على الكافِرينَ يس: اس سواه الور م 
َغْدَ مَؤيها إِنّ فى ذلك لوه لِقَوْم يَشدِحَعُونَ نحل: .در اين آيه مثل جند آيه ديكر زنده شدن زمين مورد نظر است.ممكن است 
بكوئيد (للمنفدة تمن همان وو يلاق تفيها و نيمات درون زمين است ولى با مراجعه بآيهُ ديكر خواهيم ديد كه زمين قطع نظر از 
ناذا الا زرده عرد كر جاورا سير البدنت دو مور نط 1ن يعن الست ينه و قارفل لين لان انر لا فيال 
قاموس قرآن» ج " ص: لحف 
ميرت وَ رَبتْ و أَنبَتْ مِنْ كل زوج تهيج حج: © اهتزاز بمعنى جنبش و حركت و «رَيَت) بمعنى بالا آمدن مثل آمدن خمير است 
مان اق تم يال الو ال ارو بكريو داك يفشي رك ز|اشركة و افسرده بينى و جون آب بر آن نازل كرديم بجنبد و 
بر آيد و از همه كياهان بهجت انككيز ميروياند.مَنْ َكل فسا بير نَفْس أو قَلطادٍ فى الَْوْض فَكائا قَلَ اناس جمِيعاً و مَنْ أخلاما ماكلا 
أغان :ابن كيين مافرد لظا صاب اذى اندعائيد المييب بن دلا لد ور كان اسيك دطاة كرقكم اكه ينها هرا بارا طهر بور اد 
كُويا همهُ هواييماها را او ساخته است و آنكه بر تأسيس بيمارستان دلالت كرده كويا همه بيمارستانها را او ساخته است.هكذا جون 
قتل عدوانى يكفرد زير بناى قتلهاى ديكر و احياء يكفرد ياي احياهاى ديكر است لذا كوئيم هر كه يكفرد را كشت مثل آنست كه 
ا ل ل لوا و ا اك الوا ا د 
مانند احيا كنندة همه است يَسُومُوتكُع شوء الْعذاب يقلو لدم و شتخيو واكم , ب إقرافي 188 امام عات عبان و معن 
زنده نكاه داشتن و آنرا خواستن است آيه در بارة بيان مصيبت بنى اسرائيل است كه فرعون براى جل وكيرى از تولّد حضرت موسى 
يسران آنها را سر ميبريد معنى آيه جنين است: عذاب بد را بشما تحميل ميكردند و آن اين بود كه يسرانتان را ميكشتند و زنانتان را 
زنده نككه ميداشتند و زنده ماندن آنها را طالب بودند» شايد از آنجهت كه خدمتكار فرعونيان باشند. بعضى كفتهاند: ممكن است 


مراد از بين يردن عفت عدف ونان باسك يح كارف كردن كدسيي زول صيلة انها يرف وك از اكلية تلو 
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قاموس قرآن» ج 7 ص: 7١7‏ 7 
ون كه هبيشه قبل از إين كلمه آمده لست مانع از ابن حمل ماش له َي لحب و الوا مخرج العئ من المي و مخرج 
الْمَيّتِ مِنَ الحىّ ذلِكمٌ اللَهُ فَأَنى تُؤْفَكونَ انعام: 0 ناكفته نماند زنده آنست كه جهار عمل جذب, دفع» حركت و توليد مثل داشته 
باشد مثل انسان و حيوان و علف زنده. و اككر داراى اين خواصٌ نباشد مرده است.دانه و تخم تا زير خاكك نرفته است مرده و بى 
حركت است و سلُول خفتهاى ميان آن هسث ولى جون زير نخاكك رفت در اثر حرارث و رطوبت بحركت ميايد وزئده شده رشد 
مى نمايد و جون بكنياه مبدّل كرديد دانهها و تخمهاى خود را كه در نوبت خود مردهاند بزمين ميريزد و بدين شكل زنده از مرده و 
بالعكس بيرون ميايد و اين عمل از اسرار عجيب خلقت و در جهان دائمى استء زنده شدن و روئيدن انسانها از زمين در روز قيامت 
بآن تشبيه شده است برج الْححيّ مِنَ الْمَيِتِ وَ يُخِْجُ الْميْتَ مِنّ الح وَ يخي الْأرْض بَغد مَؤْنها و كذلك تُخْرَجُونَ روم: 14.معنى آية 
للحيو اميت المخاضة م لمر مي م جيرا اسرد رمخت و يروك دراه وده انه انيه 1ج ست دا يمي 
يكتجا ميرؤيك؟!: وَلَكْ فى الققلااص علاة لا أولى الللاب لَعلك َعَلَكخ تَتَقَونَ بقره: 104 آيهُ عجيبى است در بيان موقعيت قصاص. 
كوساعورين ممله ادر سافافة در ابن جازه اافايوة كدى كسيد والقعان انف للق انول قر قاعاليو كلف ف النقاض غ3 اذ 
رونق انداخت.نا كفته نماند اكر قاتل در مقابل قتل كشته شود ديكران بقتل مردم جرى نميشوند و آن سبب محفوظ ماندن 
خونهاست لذا قرآن فرمود: اى خردمندان در قصاص حيات هست. 

دي من ١‏ 

و اكز انلاءٌ الدّلا إِنَا لَهوَ وَ لَعِتِ يب وذ اذا اجر له اين لو كثوا يفون متكيوت: #*.در مجمع از ابو عبيده نقل ميكند 
كه حيوان (بر وزن قمران) و حيات هر دو بيك معنى است قاموس نيز جنين كويد. يعنى: اين زندكَى دنيا فقط مشغوليت و بازيجه 
سد ا لام وسيم لعي م سو ا ا 1 0 
لوارد ال 0ح لاحي الحو بتو : 4©؟- آل عمران: "و عَنّتِ الوُيوةُ للحىّ ايوم طه: 111و توَكل عَلَى الح الذى ذا يمو 
فرقان: هه ُو الح 11 إِله إِلَا هُوَ غافر: همع.حيّ از اسماء يكبش المكيق 7 0 مشكحيابية الب ولاك وى امبو اانه از حيات 
خداوند عين ذات اوستء حيات همه موجودات از خحداست واز آنها قابل انفكاك است ولى حيات خدا از خدر قابل انفكاكك 
قبت كلل ابن مطل قبن النق عرق رن ع كدت يط زددها ركد عر كز نر كه درن و ةقد فق ذا له ,ذا ل قاضو 
ع ل ل ل ل بر آنها 
عبومت دارف كل 5 ْءٍ لاك إِلَا وَخْهَهُ قصص: .كر كويند: : جه ميكوئيد در خلود قيامت كه اهل بهشت و جهنم زنده بودنشان 
ا اند كرام ابديّت و خلودشان از جانب خداست نه عين وجودشان.و إذلاا حُِيتُمْ ب بتَحَهُ حي فووا بأَحْسَن متها أو رُدُونا إن الله 
دن علا كا كوو عا باه 7.تحيت: هر دعا و ثنا و تعارفى است كه شخص در روبرو شدن با شخص ديكر بر زيان مياورد و 
آن 

قاموس قرآن ج 7 ص: 7١5‏ 

قواهًا «مضدر بشاكف الله است (المنار).نظر باصل مادّهء معناى زنده ماندن و زنده نكنه داشتن ميدهد جنانكه مجمع آنرا سلام 
كردن و بقا كفته و راغب كويد: آن از حيات است و سبس دعا بر حيات را تحيت كفتهاند. در اقرب ميكويد: «حياه اللّه تحية) يعنى 
خدا عمر او را زياد كند.على هذا تحت اعمٌ از سلام كردن است و سلام كردن از مصاديق آن ميباشد جنانكه در مجمع ذيل آية 
فوق از امام باقر و صادق عليهما السلام نقل شده كه تحت سلام كردن و ساير نيكىهاست.و روايت هست: كنيزى طاقة ريحانى 
0 آوردء» حضرت اورا آزاد كرد كفتند: يكك طاقه ريحان جه ارزشى دارد تااورا آزاد كنى؟فرمود: 


-ه 


خدا ما را جنين ادب فرموده آنكاه امام عليه السّلام آية وَ إذلاا تُمْ ... را خواند و فرمود: بهتر از هدب او آزاد كردنش بود واز 
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آية ... تيطتهع فها سام ابراهيي: 76 نيز ووشن ميشود كد سلام كردن ال مضاديق تحبت اسك بمعتى آية اول جين امنتة حون بقيما 
باهي اوه و سلس يف اوليك الو ا ا وا ا 
يا دعائى را مصداق بدان اد آن د كه با آن يابا از آن ثلاذ 6ه ييوثاً قب | أ تحكة 
و 00 نيم مراد أن ميشو 0 بهتر از فى حَلُمْ حلمو علا لفحم تجا ين 
عنْد الله يا ارده ميد . .. نور: 2١‏ جون بخانهها وارد شديد بر خودتان سلام كنيد آن تحتيتى است از جانب خدا مباركك و ياكيزه 
است. 

قاموس قرآن؛ ج ؟: ص: 7١0‏ 

و رسع از حيغبرك صادى عليه الشلام تغل انث كه نمام شخص بر اهل نيت اسكدى الهاصرات مهدو | ناسادم شماست 
بر خودتان تَحِبَةٌ مِنْ عِنْد الله مشعر آنست كه سلام كردن بجاى تحباتيكه در جاهليت بود تشريع شده است. 


حياء:؛ ج 27١‏ ص: لعلف 
ع لاه لا 5 2 500 ا 0 5 كل ماك 57 5 
حياء: شرم ... إن ذلكم كان يُؤْذِى الَبِىَ فَيستخيى مِنْكم و الله لا يَسْتَحْيى مِنَ الحق ... احزاب: "0 آن كار بيغمبر را آزار ميدهد واز 


شما شرم ميدارد ولى خدا از كفتن حق شرم نميدارد. همجنين است آيهُ ١8‏ بقره. 
بحيى:؛ ج ؟7)» ص: 7١0‏ 


يحيى: عليه الس لام از انبياء بنى- اسرائيل: يسر زكريا است. نام مباركش ينج بار در قرآن مجيد آمده است.او در اثر دعاى يدرش كه 
حار عر عت ير ردير اااي ارو شادت برد بار حو سرك بر با يقار تش وتويك اول نار 
ود الوك الى يكوة فى لاه رقن يللين الك رانراً: الا ل بان المسداءه الاعنيين مد ان | 
ل د ا ل كو ١‏ اج لي ل جد اسح 5-06 
خيلا م مص دق بكلمَةٌ مِنّ اللّهِ و سيّداً و حضوراً وَ نيا الماتفق الجيرات 89 بعضى از بز ركان در تفسير خود «حصور؛ را كنار 
كيد روا اكد ران حا ناكد ا من كا لالسناى بالبا ن امبطاو كر دوا لاس قا ادم عي 
نيست.خدا باو دستور داد كه كتاب را محكم كيرد و در كودكى بوى فهم و درك داد» و مهربانى و عاطفة مخصوصى عنايت 
فرمود او ياك و منّقَى بود و بيدر و مادرش نيكوئى ميكرد و ستمكار و عصيانكر نبود.سلام براو روزيكه بدنيا آمد روزيكه از دنيا 
رفت و .روزيكه سراز قبر بر ميداره. ليا بعيلا 

قاموس قرآن؛ ج17 ص: 7١8‏ : 

د لكات بفزؤ و آيئأة انهم حرا ان من دنا كةو كا تق وا اله و لع كن جار عجدئ. و تلم عله ؤم ؤلة و 
عَم م يَمُوتٌ وَ يَوْمَ بعت عَيًا مريم: قاو عصفوة بدرق وكرنا وعسى و الناس :از تيكو كازاة و از عاك الله الصالحين بود و 
زكر ا دعي ناكس عن بن المافيية اتاد :فدقرآن مجبد در بارة شهادت او جيزى تكفته اسث. دريارة قثل وى 
نوشتهاند كه: هيرود د يس حاكم فلسطين عاشق هيروديا دختر برادرش شد و تصميم كرفت با وى ازدواج كند اقوام و خويشان باين 
كار راضى بودندء اين خبر بيحيى رسيد يحيى اعلام كرد كه اين نكاح حرام و باطل و بر خلاف دستور تورات است و شروع بمبارزه 
كرد. فتواى او دهان بدهان بهمه رسيد.هيروديا يس از شنيدن اين مطلب طورى دل هيروديس را ربود كه او را وادار بقتل يحيى 


كرد.بدستور او حضرت يحيى را سر بريدند و سرش را يبيش هيروديس و معشوقهاش آوردند. 
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حيّهد:؛ ج 2١‏ ص: "١8‏ 


1 5 9 
ذا هى عَمَةٌ َه نشل طه: ٠١‏ فرمود اى موسى آنرا (عصا) بيانداز آنرا انداخت در دم مارى شد كه 


عطام ع 
حيه: مار. كال الل ل موسلا َلاق ما 
بتندى حركت ميكرد.در (ثعبان ٠‏ كذشت كه جرا راجع بعصاى موسى كاهى ثعبان كفته شده و كاهى حتبه و كاهى جانٌ و الحمد لله 
وهو خير ختام. 


قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 7117 

خ؛ج ”7 ص: /1١7؟‏ 

خاء:؛ ج 7 ص: /1١؟‏ 

خاء: هفتمين حرف از حروف الفباى عربى است. جزء كلمه واقع ميشود, بتنهائى معنائى ندارد. در حساب ابجد ششصد است. 
خبء:؛ ج ل ص: /11؟ 


خشبء: يوشيده: نهان (اقرب) راغب كويد: هر ذخيره شدة يوشيده راخيا كويند اخباء الشىء حخياً: ستره.ايخ كلمه در اصل مصدو 
است كه بمعناى مفعول ميايد در نهج- البلاغه حكمت 0 آمده: «و المسالمةٌ خبأ العيوب» :مالم بوشيلرة عوها ستو ودر حكمت 
68 هست: «المرء مخبوء تحت لسانه) مرد زير زبانش بنهان است يعنى جون سخن كويد قدرش معلوم ميشود. ألا يَدِحَدُوا لِلِْ الى 
بُخْرِجٌ الْحََمْءَ ء فى السَلطاَاتِ و الأزْض وَيَعْلَمْ لا تُحَفُونَ ويا تَعْلنُونٌ نمل: 8؟ شيطان اعمالشان راير آثان آراسته نا خخداتى را كه ذر 
اأجمانها روفن هارا ] مكار مكددى” اص نيان سكس و اشكار ماري سلذانله مسد تكنلل اذى أر معن نات بيت د انار 
را در اول آيه مشدّد بخوانيم.ظاهر قرآن آنست كه اين آيه سخن هدهد است كه خطاب بسليمان در بار قوم سباء كفته است ولى 
كلما عسي وقايل دقت اسك نينان زا اشكار ميكثل يعن هنا كته تماتد يرق دز ميان ذزّاث ابر و عمل و شير در كلهاو 
علفها نهان است خداوند بوسيلة تخلية الكتريكى برق نهان را از ميان ابرها آشكار ميكند و بوسيلة زنبور عسل و كاو» عسل و شير 
نهان 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 71/8 

را ظاهر ميسازد.و ايضا تمام حبوبات و ميوهها و غيره در كازهاى هوا و املاح دريا و خاكك و آبء ينهان و نهاناند خداوند بوسيله 
كلها و كياهان و درختان آنها را هر سال باندازةً معتين آشكار ميسازد و در اختيار مردم قرار ميدهد و نيز نسلهاى آينده بشر و 
حيوانات و حشرات همه در عالم مخفى و مستوراند و بتدريج آشكار ميشوند و يوجود خود ادامه ميدهند سبحان الله جه واقعيتى 


لا 
حجر سي سحي براحي ار اريم إَِا ْنا حا وكا نول ا بقَدَرِ مَْلُوم حجر: ١‏ 
خبت:؛ ج ؟)» ص: 7١8‏ 
خبت: (بر وزن فلس) زمين هموار. ا 1 مي د راغب كويد: سيس اخبات بمعنى نرمى و 
تناضع بكار وه انيت إن ايخ افوا ربوا 11 عات 2 ا خيُوا ليل ريه أُولتكك أضْ لاب الجن .. . هود. : 77.در مجمع كويد: 
اخبات بمعنى اطمينان است. كويا مراد از اطمينان حتمى دانستن وعدةٌ خداست.معنى أيه جنين است: آنانكه ايمان أوردند واعمال 


نيكك انجام دادند و بخدا مطمئن شدندء ياران بهشتاند. فَيؤْمُِوا به فَتَحَبِتٌ لَهُ ُلَوبهُعْ حج: 6ه تا بآن ايمان آورند و دلشان بدان 
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تكمح. 40 لل _» مد ةورم | حدة كم ىم ا 1 2 : 
مطمئن باشد.فإلهُكمْ إله وَاحِدٌ فلهُ أَسْلِمُوا و بَشر الْمَخبتِينَ حج: 75 معبود شما يككّانه است باو تسليم شويد و متواضعان را بشارت بده. 


خبث:؛ ج 27 ص: 7١/8‏ 


0 :. 
خبث: (بر وزن قفل) نا ياكى.يليدى. «خيث خيثا: فب لايور اننيد حمق يا . حرج للاثه بإذْنِ رَيّهِ وَ الَّذِى حَمْتَ لا بَخْرْجٌ إلا تكاداً 


اعراف: 08 سر زمين ياكك روئيدنيش باذن برورد كارش ميرويد و سرزمينيكه يليد و نا ياكك است نباتش نميرويد مككر كم. راغب» 
خبيث را نايسند معنى كرده نا يسنديى كه 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 719 

در اثر يليدى است.در مجمع ذيل آيهُ 181: بقره كويد: خبيث بمعنى يليد است و خبث نقره و آهن همان است كه بعد از كداختن از 
نقره و آهن جدا ميشود اصل آن ردائت (يليدى) است.على هذا خبيث آن است كه ناياكك؛ بليد و تنفر آور باشد اعمٌ از انسان و 
ال مارو رط ورور حاف اميس حار وم سك اكات رشبي : القيرة لات 
العلاتٌ لِلطْيْبي وَالتقرة للشفات ار ليك لزه ات أرق لقم عقر ررنقا كرك تر : 7 مراد از خبيثات و خبيثين زنان و مردان 
نا ياكك است.آية شريفه بعد از آيات زنا و لعان و افك واقع شده كُويا مراد آنست كه مردان و زنان ياكك بحكم ايمان از اين نسبتها 
بدوراند و براى آنها مغفرت و روزى خوش آيند هست. بِقَدِهُ سخن در «طتب» است.و اينكه فرموده: زنان ياكك براى مردان ياكك و 
زنان نا ياكك براى مردان نا ياككاند كويا منظور انس و تمايل و الفت است زيرا ميان ياكان يكنوع كشش معنوى هست كه بيكديكر 
تعابل وكدو يي 6د واكارتر ع اند لخدي حدس لطت يرود ادر متجيع ١‏ على يقرو عاذت سارف الا لمانا 
ايك كه اقرف وة نهارن آئل نظي آبة الزاقى ١‏ تفخ إلا اي فشر ع وال و 0 ينكل 0 ردان أزتقرك امك رفز قامجه 
تلك سايه اف سانو عمل ايدو امثل كثر و شاد جيك اتن بورق حي رحب دز اناده با اومان رحدل وخدء قدو 
اسع رفول آي الات وغوه علبية القلاوت إعرات» /لذاطيات هر عير اكه و و عسي وخبرافة مر جين رايدب و تاشر ون انمق 
قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 77١‏ 

آيهُ شريفه در وصف حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلّم است و دليل آنست كه هر ياكيزه در اسلام حلال وهر يليد حرام 
استء ظاهرا در خارج از نضّ هاى خاصٌ كه مبين حلال و حراماند ميشود بعموم آيه استناد كرد بعبارت ديكر در جيزهائى كه راجع 
اوناك يخصوصى سيد ة هيه إل اين آنه بدك الستع ا قدو قل مطلب ,راوز لفظ )علي فنطالفه كنيد و كل كلو يد 
كَتَجَرَةٍ حَبِيئَة ات مِنْ فَوْقٍ الَْرْض ا لها مِنْ ار ابراهيم: ١2‏ كلمة خبيئه را كلمة كفر و شركك كفتهاند جنانكه كلم طيبه را در 
آيهُ ما قبل كلمة توحيد. ولى ميشود كفت: مراد از آن عموم شرك و قانونهاى غير طبيعى و كلمات نا حق باشد و مراد از كلمة طيبه 


خلاف آن. رجوع شود به «طبب). 
خبر:؛ ج "2 ص: 71٠١‏ 


5 ولا برك عن 
0 «خبر الشىء خبرا: علمه» و خبر (بر وزن فرس) آنجه نقل و حكايت ميشود (اقرب») كذلكك و 
عَد أعط 0 فا تدترا كيت: او لو ل ار نط به ثرا كهف: 2 
ولا م لا 
كرب سكا سترى حر ايه الك بو حاط كرد :انث ا كان ترس 8 لأهله إنّى آنعت ناراً مازيكم م نا بر ... نمل: ٠|‏ موسى 
بخانوادهاش كفت: من آتشى ديدم بزودى از آن براى شما خبرى مياورم.راغب كويد: خبر (بفتح اول و دوم) علم باشياء است از 
ل و ا و ا ل ل ا ل يا 
لكا عام ا 1 
فكةاستث إنَّ الله تيه لا للا تَعْمَلونَ مائده: 8 و هو ال اهرٌ فؤق طَبادِه وَ هُوَ الْحَكيمٌ الخبيرٌ انعام: 18 در الميزان فرموده: خبير از خبره 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 8 لان از ابألاا 


مأخوذ است و آن بمعنى علم بجزئنات است و آن اخصٌّ از 

قاموس قرآن؛ ج ؟» ص: 77١‏ 

عليم است.و ل تنُك مِمْلٌ حَبير فاطر: ؟١‏ فاعل (ِيَتنَك ١‏ محذوف است و امِل خَبِيرا جاى آنرا كرفته است و شايد فاعل آن «احدى 
باشد يعنى: احدى بتو مثل مخبر دانا خبر نميدهد در الميزان تقدير آنرا جنين كفته: خبر نميدهد ترا از حقيقت امر مخبرى مثل مخبر 
دانا. 


خبز:؛ ج ؟» ص: 71١١‏ 


لاء 000 ع ا 00 0 2 
55 كي 41 الا4ك.. 35 00 5 عح: 
خبز: نان. و قالَ الْآحَمْ إِنَى أنانى أخيل قَوْقَ رَأِتَى خبزاً يوسف: *" و ديكرى كفت من خودم را مىبينم كه بالاى سرم نان حمل 
ميكنم. اين لفظ تنها يكبار در قرآن يافت ميشود. در دعاى حضرت رسول (ص) در بارة نان هست: «اللَّهِمْ باركك لنا فى الخبز و لا 
له بجعا ويه فلن 10 الضوها متهاو لأعاها والة ان هاف لقي ركان :فيك الهاو شون ‏ كضاا ا نان دا كا كان عاو آنا 


جدائى نيانداز» اكر نان نبود روزه نميكرفتيم» نماز نميخوانديم» واجبات نخدا را ادا نميكرديم 
خبط:؛ ج ؟)» ص: ١١١‏ 


خبط: ضرب شديد. «خبطه بخبطه: ضربه شديدا» (قاموس) راغب آنرا نا هموار زدن كفته مثل زدن درخت بعصا و زدن شتر يايش را 
بزمين. مجمع نيز جنين كفته است.در نهايه در بار مكه و مدينه نقل شده: «نهى ان يخبط شجرها» نهى فرمود از اينكه درخت مكه و 
مدينه با عصا تكان داده شود و كويد: خبط شجر آنست كه درخت را با عصا بزنى تا برككش بريزد.در اقرب هست «تخبطه: ضريه 
شديده الِّينَ لون الا [] يقُومُونَ 11 علا يقُوم اذى يتحبِطة الشيطانٌ من الم ذَلِك بان قاو نّم ليغ مثل الل و أل اله 
ليع وَ ّم اليل ... بقره: ©11.مسٌ در آيه بمعنى جنون وو ممسوس بمعنى مجنون است (كشاف) راغب كويد: آن كنايه از جنون 
است «مِنَ الْمَسٌّ) قاموس قرآن؛ ج21 ص: 777 

متعلق به (يَتَحَبَطة است و «من» براى بيان است (مجمع).معنى آيه جنين ميشود: كسانيكه ربا ميخورند بر نميخيزند (زند كى نميكئند) 
مكر مانند كسيكه شيطان باو ديوانكى و اختلال حواسٌ رسانده باشد. زيرا آنها ميكويند بيع مثل رباست حال آنكه خدا بيع را حلال 
و دبا را حرام كرده است.ارباب تفاسير ل يَُومُول» وا بمعنى برخاستن از قبر در ووز حشر كرفت و كفت اد: با خواران ديوات از قر 
درو هنا تهون ين كك انيه لرا:. .. مانع از اين معنى است.در المنار و الميزان آنرا قيام زندكَى كرفته يعنى: ايستادن جنين 
مردان در زندكى مثل شخص ديوانه است زيرا طريق متعادل زند كى آنست كه معاوضه براى رفع حاجت باشد مثل معاوضة يول با 
نان و شخصيكه يول را با يول با اضافه معاوضه ميكند از طريق زندكى متعادل خارج شده و مثل ديوانه است.و اما مؤثّر بودن شيطان 
در جنون. در المنار يس از نقض و اثبات احتمال داده كه مراد از شيطان در آيه ميكرب باشد و ييداست كه ميكرب علت ييدايش 
بسيارى از امراض است و كويد: اين سخن را در تأويل روايتى كه نقل شده: «الطاعون من وخز الجِنٌ» يعنى طاعون از ضربت جِنٌ 
استء كفتهايم. بنظر الميزان: اشعار آيه بر اينكه در بعضى از ديوانكان حجن را شأنى هستء يقينى است.نكارنده: احتمال المنار را 
قريب ميدانم» شيطان بمعنى شرير و موذى است و در غير ابليس نيز بكار رفته است مثل و إذل] حَلُوَا للم مَلْاطِينِهِمْ ... بقره: ١*‏ و 
5 بجعلا لكل يي عدوا يلي انس وَالْجِنَّ . .. انعام: 7١1.بنا‏ بر اين شايد مراد از شيطان ميكرب باشد و در «ايُوب» در بارة 
آنه علي اللسان بنشب و عدا نيز احضال ذاديم كد وموس نيك له ابلك اطيطاة مسا سارف 

قاموس قرآن؛ ج17 ص: 777 

اؤبوة:ؤلى از اقصاث تبابك كذشت كه: ظهور رت بك ند ين الشرو ون سو يز نيك و الله الم وراما' اعد وحفر د 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 9/اننا از [بألاا 


بيضاوى كفته كه اين سخن بنا بر معمول عرب است كه در بار جنٌ جنين عقيده داشتند. سخنى بىيايه و باطل است زيرا قرآن مجيد 
اين مطلب را بصورت قبول نقل ميكند اكر رسوم عرب در نظر بود هركز جنان در قالب قبول نمياورد. 


خبل:؛ ج 7 ص: 7717 


خبل: الما سج هال اميك فزاد نسي كر زا له 1 تَدَدُوا بط من مُونكغ بوتكم علا آل عمران: 1١4‏ از 
عرش ونان هار مكريه 6 دراه باك زناف تيكف الت كر وك 1 قر ال توبه: /ا؟ اكر منافقان با شما بجنكك 
بيرون ميشدند شما را فقط تباهى ميافزودند.نا كفته نماند همراز بودن كافر و رفيق بودن منافق در جنكك» سبب اعوجاج فكر است 
زيرا آنها هميشه با وسوسهها و سخنان باطلء افكار را يريشان ميكنند. يس خبال هر تباهى نيست بلكه تباهى و فساد فكرى است. 
لذاسث كة راغب ذو معتى آن كفتة: ان ساد استث كدمر حيوان غارض مشوه و موجن اضنطرات ميكردة مكل عون ا عرفدى 
كه در فكر و عقّل مؤثر است در اقرب كفته خبال بمعنى فساد است كه در افعال و ابدان و عقول باشد. خبل را افساد نيز كفتهاند.اين 


كلمه فقط در دو آيهٌ فوق آمده است. 
خبو:؛ ج 27 ص: 7717 


خبو: (بر وزن فلس) خاموش شدن. «خبت النار و الحرب خبوا: سكنت و خمدت» امع جَهَكَمْ ككللا حَبث زَذام شير استراندة /ا5 
هر وقت كه شعلهاش فرو نشيند شعلهاى بر آنها بيافزائيم.راغب كويد خبو آتش» فرو نشستن شعلة آن است كه يردهاى از خاكستر 
روى آنرا مييوشاند و 

قاموس قرآن, ج ؟» ص: 77 

ادا دا نوكن وزدة ]لي دن 7 جعرى رانقى برط ميعن تون للا 4ازكو وسنف آنا موود اله ايعو قاد 
جراغيكه نورش فرو نمى نشيند.احتمال دارد مراد از آيهُ شريفه آن باشد كه: شعلة تش آخرت هركز فرو نمينشيند و احتمال دارد كه 
كاسته ميشود ولى خدا ناقص آنرا جبران و بلكه اضافه ميكند.اين كلمه فقط يكبار در كلام الله آمده است. 


ختر:؛ ج 47 ص: 7176 


ختر: غدر. حيله (نهايه) در مجمع و اقرب بدترين حيله كفته است.و ]بجع 4 00 ا إن ع عبار قور لقمان: مار 
تكذيب نميكند مكر هر عهد شكن كفران بيشه؛ ظاهرا مراد حيله در عهد شكنى است.در حديث آمده: «ما ختر قوم بالعهد الّا سلّط 
اللّه عليهم العدوٌ (نهايه) هيج مردمى بيمان شكنى نكردند مكر آنكه خدا دشمن را بر آنها مسلط كرد.اين كلمه تنها يكدفعه در 


قرآن !| فده ا سد 
ختم:؛ ج 7 ص: 716 


اشاره 


ل 
ختم: مهر زدن. كا سد عدن بردو فوريه امي ا ل اي ا :3*9" در أيه 


يكرى بجاى خدم» لع مدء ست ولك لين ع اله عل وبع و نخجهة و أب ارمع نحل: م ٠‏ لك طبع عَلقا كوب 
5 لك 
الْمَعْتَدِينَ يونس: : ##ااتتع اللَهُ عَللِا قلوبهغ وَعَللِا م وق كبويع را لقره افعله ته /اظَنْ قوى آنست كه 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١6.ىننا‏ از ابلا| 


اغشاوَةً) مبتداى مؤخحر و اعَللِا م معِهة» خبر مقدّم و عَلل أب ارهغ» معطوف بر اعَلظِ سَ مْعِهِمْ) باشد. معنى آيه اين ميشود: نخدا 
بدلهاى آنها مهر زده و بر كوشها و جشمهاى آنان يردةٌ بخصوصى هست و آنها راست عذاب بزركك. 

قاموس قرآن ج 7 ص: 770 : 1 
نا كفته نماند در اينصورت جملةهٌ بعدى دليل حت حَنَمَ الله عَللِم قلويهخ است يعنى بر دلهايشان مهر زده جون بر كوش و جشم يرده دادند 
ودابت باكر لزان شود امترر سام ارح ١‏ ردي برد اوه عور رذروساود طاح انيراكل | 
َي إن أَخَلَ الله م هعكم و نف ارك و > َم عَلِ فلُوبِكم الم او ا 0 
مأخوذ شده دل ممهور ميكردةدر آية ذيكرى مهر براق قلت و كوش و برده تزائاب جشم ذكر شده است. أعْرََنِتَ من انَحَد إِلهَهُ علا 
أله لله علا لم دحتم ليا صديه كيه وجل علي بره جاو جائه: رسيس انا 
بافند عجو داتسن توه بوسيلة يكن ابت كسكدوانيده كذ ]دياشد قلببر كرشن احا وسور اس وا رارضاو مر 
نداشت با وجود دانستن كمراه نميشد. لذاست كه غشاوه فقط براى جشم آمده است.يث مَوْنَ مِنْ ز جب مَخُومٍ يِاهُ شك وَفِى 
دك كليطافس الْمنافِونَ مطففين: : ©1- 18.رحيق: خدر وتمر ص ادف جيم [ن قيال خالض كنن إبيك. ختام را طبرسى و 
راغب ما يختم به و آخر طعم كفتهاند يعنى طعم آخر آن طعم مشكك مخصوصى است. ا ا 
اين اسث: ار راجاد اص ورشررد وناك مدر دم اناتىي مق استي ره واكازادر اباصيتي كعده 
أن مهد ا أعد ين يالك ولأكن رشول الل دكاتم البييق وان الل يكن قن عء تليماً احزاب: ٠6.نا‏ كفته نماند: يايان دادن و 
بآخر رسيدن يكى از معانى ختم 

قاموس قرآن؛ ج ؟: ص: 778 

است «ختمت القرآن» يعنى قرائت قرآن بآخر رساندم (راغب».اين از آنجهت است كه يايان دادن يكك شىء نوعى مهر زدن 
انيت خا اندو يشريه ف حاصو يلض «اخو اندو يقنة قرام يكتئر عادخو ادءفد بو نينا بر كرالك كبر يمع كك كاده امام 
كننده است زيرا كه بيغمبران را ختم كرده و بآخر رسانده است. و بنا بر قرائت فتح بمعنى آخر النبيين است (مجمع) در صحاح: 
كويد: «ختمت القرآن» يعنى بآخرش رسيدم. اختتام ضدٌ افتتاح است. خاتم بكسر تاء و فتح آن هر دو بيكك معنى است خاتمة شىء 
يعنى آخر آن.در اقرب و قاموس خاتم (بكسر تاء و فتح آن) انككشتر و آخر قوم و عاقبت شىء وغيره آمده است. در كشّاف و تفسير 
بيضاوى و غيره نيز بمعنى آخر الانبياء آمده است.ناكفته نماند: انككشتر را از آنجهت خاتم كفتهاند كه نامه را با آن ختم و مهر 
ميكردهاند جنانكه در نهايه در بارهٌ خاتم سلطان كفته است كه براى ختم نامه احتياج بخاتم دارد.جرجى زيدان در تاريخ تمدن 
اسلام ج ١‏ ص 7١‏ (ترجمه) ذيل كلمة خاتم كويد: همينكه بيغمبر (ص) در صدد نامه نوشتن بشاهنشاه ايران و امبراطور روم بر آمد 
بحضرتش ياد آور شدند كه اكر نامه بى مهر باشد ايرانيان آنرا نمى يذيرند ييغمبر مهرى از نقره تهيه فرموده كه روى آن جملة 
محمد رسول الله نقش شده بود.بعضىها ندانسته و نفهميده كفتهاند: خاتم بمعنى انككشتر است و جون انككشتر زينت انككشت است 
لذا خاتم النبيين بمعنى زينت ييغمبران است واز آيِهُ شريفه آخرين ييامبر بودن آنحضرت مستفاد نيست.جه قدر احمقانه است كه 
آيه را جنين تفسير كنيم با آنكه اطلاق لفظ خاتم بانكشتر جنانكه كفته شد 
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براى آن بود كه نامه را با آن ختم و مهر ميكردند.صدر آيهُ شريفه در باره ازدواج حضرت رسول (ص) با دختر عمةُ خودش زينب 
است. زيد كه يسر خواندة آنحضرت بود زينب را بزنى كرفت و د بس از طلاق دادن» حضرت او را تزويج نمودء مردم سر و صدا راه 
اندالغسد كه تحضرت زن يسرش را بعقد نكاح غود دن آورده است.و جون زيد بن حارثه يسر خوائدة آتحضرت بود و بحكم ولا 


د ع صاث :لا م 5 
جَعَلَ أَدْطياء كم أبْناة كم احزاب: ؟ يسر خوانده يسر نيست و ازدواج با زن او حرام نمىباشد قرآن فرمود: محمد بدر هيج يكك از 
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مردان شما نيستء تا ازدواج او با زن زيد مانعى نداشته باشد.در كشاف و الميزان كويد: اما قاسم و طئب و طاهر و ابراهيم كه يسران 
طبرت رود يان اسل باو از دفا وه ونوراك كوه )انها سانل يرك خسن عريعين بويا انناف عد اتمصرت قبل 31 
لوغ آنهااز :كنا رشي و اذاو كلكو دوواك فول الدخارج بوختد عاق اليد انق © الحغيرت. يدر هيع ككف البنردات نما 
نيست نه اينكه يدر كودكان هم نيست.معنى آيه جنين ميشود: محمد يدر هيج يكك از مردان شما نيست (و زيد يكى از مردان است 
يدر او هم نيست وازدواج با زن زيد براى او بلا مانع است).و ليكن او رسول خدا و آخر ييامبران است و با او نبوّت بيايان رسيده و 
خدا بهر جيز داناست آنجه فرموده از روى علم و حكمت است. در بارة اينكه خاتم نبتين مستلزم خاتم رسولين نيز هست رجوع شود 


به «رسل). 
خاتميّت آنحضرت؛ ج 7 ص: /1؟7 


اككر كويند: جرا آنحضرت خاتم بيغمبران است و جرا بعد از وى بيغمبرى نخواهد آمد؟.كوئيم: علت خاتمئت آنحضرت 
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دو جيز است يكى آنكه: احكام ودين آنحضرت با تمام ترقى و بيشرفت و تمام مراحل زندكى قابل تطبيق است و جامعيت آن از 
لحاظ جهان بينى و جهاندارى و تأمين احتياجات فرد و اجتماع و مادّى و معنوى بحدّى است كه ديكر احتياج بقانون جديد و بيغمبر 
جدو نب كول يكن قرم كريزى لقعا قل ذا ديه تدا ( ال حنااك كاه اسناب يدو حمة كر انل در اسارقاة 
بككذاريم و بككوئيم: ينجاه سال بنشينيد و مشاوره كنيد تا قانونى كه شامل تمام شثونات زندكى بشرى باشد تنظيم نمائيد. اين 
دانشمندان در عرض اين مدت نميتوانند قانونى بجامعيت اسلام اعمّ از آنكه مطابق با واقع باشد يا نه تدوين نمايند.اين سخن حق 
است وهر كه بفقه اسلام مخصوصا از نظر ائمَهُ اهل بيت عليهم السلام وارد باشد واقعتت اين ادّعا برايش روشن خواهد شد.ديكرى 
آنكه حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلّم در روزكارى مبعوث شد كه بشريت بحدّ بلوغ و رشد رسيده بود و ميتوانست با در 
دست داشتن برنامة اسلام و با راهنمائى عقل و فهم خود زندكى كند و ييش برود دراين صورت آمدن بيغمبر جديد لغو و باطل 
خواهد بود.توضيح اينكه: يدر و مادر واستاد تا مدّتى كودكك را تربيت ميكنند و راهنمائىهاى لازم را بجاى مياورند و جون بحدّ 
رشد ودرك رسيد كويند: تو ديككر بقدر كفايت فهم ودرك دارى و ميتوانى با فهم و عقل خود و راهنمائيهائيكه كردهايم به 
تنهائى زند كى كنى ديكر احتياج ببدر و مادر و مربّى ندارى برو زندكى كن كار بد و حوبت هر دو ديكر بياى تواست و بكسى 
مربوط نيست.بشريت نيز در جنين حالى قرار داشت ميتوانست از فهم و عقل و 
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قوانين خدا استفاده كرده بزندكى ادامه دهد ديكر حاجتى بكتاب جديد و ييامبر جديد نداشت.در مجمع ذيل آيهُ شريفه ميكويد: 
اين حديث از جابر بصحت رسيده كه رسول خخدا صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود: مثل من در ميان انبياء مثل كسى است كه 
خانهاى بنا كرده و در كمال و زيبائى آن كوشيد فقط جاى خشتى باقى ماند هر كه يآن خانه وارد ميشد و تماشا ميكرد ميككفت: اين 
خانه جه زيباست مككر جاى اين خشتء فرمود: من بجاى همان خشت هستم. انبياء با من بآخر رسيدند اين حديث را بخارى و مسلم 


نقل كردهداند. 
خدد:؛ ج 7 ص: 119 


اشاره 
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عدي ل معل وتعيدان تو هيه اننيقة و الك 234 تكد انام و( تلقن ف آل وق ها لماه تذراقن كرسند وو غك نات 
همان است كه از راست و جب بينى او را احاطه نموده است.قاموس حدّ آندو را زير جشم تا كوشة لب و آن قسمت از صورت كه 
بينى رااز جب و راست احاطه ميكندء معيّن كرده است معنى آيه جنين ميشود: از مردم روى نككردان (بمردم بى اعتنا مباش و تحقير 
مكن) و در زمين بتكبر و شادمانى كام دون كل اق لكات الخ دون ... بروج: * اصحاب كودال هلاك شدند. بقول راغب: خدٌ و 
اخدود بمعنى كودالى است مستطيل و عميق و جمع آن اخاديد است در صحاح نيز اخدود را جنين معنى كرده است ولى قيد عميق 
ندارد. قاموس كويد: خدٌ بمعنى حفره و اخدود بمعنى جدول است.بنظر راغب اصل آن بمعنى رخسار واستعمالش در كودال 
استعاوة اسث. در نهج البلاغه خطبة /ا8 هست «اضرع الله خدودكم» : خدا جهرههايتان را ذليل كند و در خطبة ١8#‏ در صفت طيور 
آمدة (الى اسكنها احاديد الارض» اتهاتيكة در كودالهاق زهي اسكان داذة اسث: 
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قصِهُ اصحاب اخدود در قرآن مجيد جنين آمده است قحل ات اخنو رنهه الْوَقُود. إِذْ مع عَلَبها فُعُودٌ وَهُمْ عَللِا ) 
َفْعلُونَ بالْمؤْمِنِينَ شهُودٌ. وكا نَقَمُوا مِنّْهُم إلَا أنْ يُؤْمِنوا بالل الزيز الْحَمِيدٍ بروج: *- 8 اهل كودال هلاكك شدند كه اهل آتش مشتعل 
و هيزمدار بودند آنها بر بالاى كودال نشسته بودند. و بر شكنجهدايكه بمؤمنان ميكردند ناظر بودند. از آنها انتقام نكشيدند مككر براى 
آنجه بخداى توانا وستوده ايمان آورده بودند.ظاهر آيات نشان ميدهد كه واقعهاى در كار بوده است و عدّهاى روى طرفدارى از 
ايعان و ترحيد شكتجه ديده ودر كودال آتكن اتذاعمه شدواند و سسمكران شكتنجه ذه ناظر اشكنجة آنها بودواند وامؤمتان دراب 
باره تقصيرى نداشتهاند و دين آنها دين حقٌّ بوده است.در تفسير برهان از على بن ابراهيم نقل شله: در يمن يادشاهى بود بنام 
ذونواس كه در دين يهوديت متعضّب بود. بوى خبر دادند كه در «نجران» عدّهاى بر دين نصراتيتاند و بعيساى مسيح عقيده دارند. 
ذونواس براى از بين بردن آنها لشكرى بنجران كشيد و وادارشان كرد تااز دين خود بر كردند. آنها بوى اهميّت نداده و در دين 
خود يا فشارى كردند.ذونواس دستور داد خندقى حفر كرده و در آن هيزم فراوان ريختند و آتش در آن افروختند و نصارى را در 
آغوش آتش افكندند.در اين نقل هست كه عدهاى را هم با شمشير كشتند. ولى قرآن مجيد فقط بجريان سوختكان نظر دارد.آنجه 
از على بن ابراهيم نقل شد مطابق همان است كه اهل تاريخ در حالات ذونواس نقل كردهاند مراجعه و دقت در آيات سورة بروج 
نشان ميدهد كه اين قضيه در قرآآن مجيد بدان مناسبت ذكر شده كه كفّار مكه در صدر اسلام مسلماثان را 
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اذيت ميكردئد و شكنجه مبدادئد و عدّهائى از آنها #المعذيين فى الله لقب يافسد و آنكاه قرآن مجيد تهديد ميكند كه اين كار باع 


خشم خداوندى وعذاب اليم است. 
خدع:؛ ج 2,7 ص: 717١‏ 


خدع: حيله كردن. فريب دادن. در قاموس كويد: «خدعه خدعا: ختله و اراد به المكروه من حيث لا يعلم) و خديعه نيز بمعنى جيله 
اللكيو إن الريك آنا مدق عه نان الشيكد الله انفال: 8# هر كام بكو هناد قبت دعسا كد يرابت كان اسك تحاوقون اللو 
الّذِينَ آمنُوا ولا يَحْدَعُونَ نا المع وَأما يَشْعْرُونَ بقره: 4.طبرسى فرموده: افر در آيه بين الا-ثنين نيست زيرا مفاعله كاهى 
يكطرفى ميايد مثل «عافاه الله و عاقبت اللْصّ) در اقرب- الموارد كويد: مخادعه مثل خدع است.ناكفته نماند: مفاعله اغلب براى بين 
الاثنين است و كاهى براى تكثير ميايد جنانكه در مقِدَّمَهُ المنجد كفته است. بنظر ميايد مفاعله در آيهُ فوق براى كثرت باشد يعنى: 
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متافقاق قديدا نا عدا عفيضه ميكنند.إِنَّ الْمَنافِقِينَ اد قوق الله وَ هُوَ حادِعَهُمْ ناد 88 قا كامتافقان دا واقريب ميدعند خدا 
فريب دهندةٌ آنهاست.اكر كويند: الأمكره يكدا مجه مخاؤعداد !11 اواليترو كين وخا وي ودعدا. كرو ب تعبير و 
نظير آن در قرآن بسيار است مثل وَ مَكرُوا وَ مَكرَ اله وَ الآَهُ حَرُ الطاكرِينَ آل- دعموان: "ود مركو لين من تيلم كلل لمر 
جَمِيعاً رعد: : 1و مَكوُوا كرا و كينا مكراًوَهَْ (] يَفْمْرُونَ نمل: ١‏ و يَمْكْرُونٌ و يَمْكرُ اله وَ الله حير ال لمتاكرِينَ انفال: ٠"'.مكر‏ 
ابتدائى مذموم واز صفات نايسند است ولى مكر در مقابل مكر ممدوح و قابل ستايش است مثلا كسيكه ميخواهد شخصى را 
بخواب 
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دهد و يول او را بدزدد اين شخص متوبجه شده جاى يول را عوض ميكند. تصميم اوّلى مذموم و قبيح است ولى حيلة شخص دوم 
كه در واقع جاره جوئى در مقابل حيله است ممدوح ميباشد.آنجه در آيات فوق قابل دقّت استء اين است كه مكر و مخادعة خدا 
در مقام ثانى آمده على هذا مكر يسنديده است و مذموم نيست.خدا بكسى حيله نميكند و كسى را فريب نميدهد» فريب دادن و 
حيله كردن در اثر جهل و نقصان است و خدا از آندو بدور است ولى كسيكه از هدايت خدا اعراض ميكند خود را مورد غضب 
خداوند قرا ميدهد و كرهار شخط سق تعالى ميقود و اين عبارتث ديك مكر خدائن اسث همحتائكه در جاق رطويى تسد 
موجب درد يا و روماتيسم است همانطور شقاوت و بدبختى معلول بى اعتنائى بحقّ است و جون اين علتِت و معلولت ساختة خدا و 
مخلوق خداست لذا ميكوئيم كه خدا باو مكر كرد ولى واقع اين است كه باثر قبيح عمل خود كرفتار شد در اثر حسابى كه خدا قرار 


داده بود. 
خدن:؛ ج 7) ص: 1717 


خدن: (بر وزن حبر) رفيق. (قاموس) جمع اخدان است بمذكر و مؤنّث هر دو اطلاق ميشود راغب كويد: آن بمعنى رفيق است و اكثر 
دواكتني انع لقره كه أدووى تورف رون سقرفر الرقة اخووقة ِالْمَغْرُوفٍ مُغمتاتٍ غَير مللاوللات و 1 عات دان 
نساء: ١0‏ اجرت آنها را بطور متعارف بدهيد در حاليكه عفيفاند و زنا كار و رفيقكير نيستند.مقصود زنانى هستند كه براى خود 
رفيقى انّخاذ كرده و با او زنا ميكردند. بعضىها كفتهاند: مراد از سفاح زناى آشكار و از اتّخاذ رفيق زناى مخفى است. و جون 
سفاح با اتتخاذ خدن مقابل است اين قول قريب بنظر ميرسد. در مجمع 
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از ابن عباس نقل كرده كه عدّهاى از اهل جاهليت زناى آشكار را حرام ميدانستند ولى زناى سرّى را جايز مى شمردند. خدا از هر دو 
نهى فرموده.ناكفته نماند: اخدان دو بار در قرآن مجيد آمده يكى آيهُ فوق كه در بارةُ زنان است و ديكر آيةٌ 0 مائده كه دربارةٌ 
رو تر ا لا روا و ل ا 


بعضى از آشنايان فرموده: «فشرٌ دين و الأم خليل) بع: يعنى بدترين رفيق و يستترين دوست است. 
خذل:؛ ج ”7 ص: 7171 


خذل: رها كردن. يارى نكردن. «خذله خذلا وخذلانا: تركك نصرته واعانته» بنظر راغب خذلان آنست كه بيارى دوستى اميدوار 
باشى و او تو را رها كند.وَ إِنّ يَحَذلُكمْ فم ذَا الى يَنْضرْكم مِنْ بَعْدِهِ آل عمران: كر عدا شما راوها كد و يارى تدهد بس 
كنك كد يعن ا او شما رااتضيرت دعن و كان النمطاق للانكاق عدولا فرقان: 4 خذول صِيعْهُ مبالغه است يعنى شيطان بسيار رها 


كسدد و خوان كتفدة اسان سكم اتدؤان مكدو حتوار فيك ذانف كلف دقوع مخدولا اشرادة #اراوح عله هنا سد بار كر قرا 
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مجيد آمده است نهج البلاغه در حكمت 17 دربارة آنانكه در جنكك امام را يارى نكردند و در خانههاى خود نشستند فرموده: 


«خذلوا الحقّ و لم ينصروا الباطل» حق را رها كردند و باطل را نيز يارى ننمودند 
خرب:؛ ج 27 ص: 7117 


خرب: (بر وزن فلس) و خراب بمعنى ويران شدن و ويران كردن است. در اقرب الموارد آنرا از باب ضوب يضرب متعدّى و از باب 
علم يعلم لازم كفته است.خوب و اخرب هر دو بمعتى خراب كردن است.و مَنْ أَظْلَمُ ء مِمَنْ مََعَ ملطاجد الله أنْ يُذّكرَ فيهَا امه وَ سَعلِا 
فى لابلا ... بقره: ١١‏ كيست 
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ستمكارتر از آنكه مانع از ياد خدا در مساجد باشد و در خرابى آنها بكوشد. خراب در آيه ممكن است بمعنى ويران شدن و ويران 
كرون باشد صدن آيه ميتهمائد كه خرات شندن مسحد» خالى ماندن آن ابت كرجه حمل نيران شندن نز جاو است بحريوة 
يُوتهغ بأتديهة و أندى الْمَؤْمِنِينَ حشر: ؟ اين آيه در بارة بيرون راندن عدّهاى ال يهود از اطراف مدينه اسث كه خانههاى غود را از 
داخل خراب ميكردند تا بعد از رفتن براى اهل اسلام مورد استفاده نشود و مسلمانان از خارج ويران ميكردند تا راه باز كرده 


كرفتارشان كنند. جون خود سبب اينكار بودند لذا فرموده: خانهدهاى خود را بدست خود و بدست مسلمانان خراب ميكردند. 
خروج:؛ ج 27 ص: 7176 


عرو اهرون شدة: نكاد شدة: و لو أرناذرا الشورع لأفكوا تقذ ودانويه84 8 لكر ميروة رف الزيراق لجيناة ماعل فبودناد 
وسيلة آنرا فراهم ميكردند.اخراج و خروج در خارج شدن و خارج كردن معمولى مثل خارج شدن از منزل و در ظاهر شدن مثل 
اي كي الي ا ا سيو ل ل ل 
تنضيع يخا ف ذزنا دغر اعراق: قاخرخ مِنها فنك رَجِيمٌ حجر: * فاشوع ! ا والشضة اعراف: ١‏ شايد منظور» 
100 23 وَيَتِنَهُخْ سَذَا كهف: ا 
و جون آيات بعدى حكايت ميكند كه ذو القرنين از آنها كاركر و تكدهاى آهن و سرب خواست و در جواب آية فوق كفت: كا 
مك انارق 2 .. لذا بيداست كه غرض آنها از خرج مزد واجرت بوده است نه وسائل 

قاموس قرآن. ج ؟» ص: 770 

سدٌّ.و جون مزد از مال اجرت دهنده خارج ميشود و يا بصورت مزد آشكار و جدا ميشود بآن خرج كفتهاند. همجنين است خراج 
ولى راغب كويد: خرج اعم از خراج است و خراج اغلب بحق الارض كفته ميشود.أم تَأَلْهُع خَوجاً كلاج رَبك خَيرْ وَ مُوَ خَير 
لازقينَ مؤمنون: ".در مجمع كويد: اصل خراج و خرج هر دو يكى است و آن غلّهاى است كه بر سبيل وظيفه اخراج ميشود واز 
آن است خراج ارض.منظور از خراج در آيه بقرينة اخَيرٌ اليازقِينَ رزق است معنى جنين ميشود: يا از آنها مزدى و اجرتى ميخواهى 
وازاين جهت قبول رسالت بر ايشان كران است رازق تو خداست روزى يرورد كارت بهتر است واو بهترين روزى دهند كان 
ببنا انيور اماف قر ان حرييازة ماهير اق و عمستب ف اوسول علن :للد عليه و آله تكراو شد كدانها بر وسالة خزدق 


وه لاء رعرة ا يد 9 
نميخواهند قل لا أَسْتَلكم عَلئِهِ أخْرا ... انعام: -9٠‏ شورى: 77. 
خردل:؛ ج "27 ص: 71١8‏ 


خردل: على است كه تخمهاى سياه و بسيار ريز دارد.در المنجد كويد: «نبات له حبٌ صغير جدًا اسود» اقرب الموارد آنرا خود دانه 
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كفته است. خردل هم فارسى است و هم عربى جنانكه اقرب تصريح ميكند و خردل فارسى تخمى مخصوص و تخم تره تيزكك است 
در برهان قاطع زير كلمه سيندان كويد: خردل فارسى است و آن تخمى است دوائى و تخم تره تيزكك را نيز كفتهاند و بعربى حبٌ 
الوخاحرا ويا إن الصدواتر الحو د راو كا رقو ايا الاو لدو 101 وحوطر عر ادنك ترج في عبر 
است و تَضَعٌ الْملاِينَ الْقِسْط ليؤم الْظِْامَةُ .. و إن كان يثْقالَ ع ين حول أي بر فلا © لطاب سيق انساء: 4م 

قاموس قرآن؛ ج ؟: ص: 778 

براى روز قيامت ميزانهاى عدل را مىنهيم عمل هر جند هموزن دانة خردلى باشد آنرا مياريم كفايت كن بر حسابكرى ما.غرض 


آنست كه عمل خوب و بد آدمى هر جند باندازة دانه خردل باشد از علم خدا مستور نيست و مورد ثواب و عقاب است. 
خرر:؛ ج 7 ص: 7178 


خرر: خرٌ (بر وزن فلس) و خرور (بر وزن عقول) بمعنى سقوط توأم با صدا است (مفردات) خرير صداى جريان آب و باد و 0 
استاء ديكرن ووو ]مان سقوطا و اكادن كه قد رطلي عذاادر با تبي تدر لانو لاصو ول رتوم مدل و 

الْجنٌّ أن لو > انوا يمون القت ا ُو فى الاب الْمهين سباء: : ٠‏ فَكأئلا حَرَ مِنَ الكلاء . .. حج: #1 مراد سقوط 5007 
است.و در آية و حَوٌ مُوسِلِْ صَعِقاً اعراف: ١67‏ موسى بيهوش افتاد كويا منظور افتادن در حال صيحه است.و در آيهُ إذلاا تَثللإ عَلَتِهمْ 
بات الرخلطن تَوُوا سيدا وَ بكمًا مريم: 08 و نظير آنء بعقيده راغب بكار رفتن احََرّواا براى تنبيه بدو امر است يكى افتادن و ديكر 
صدا بتسبيح. و كلمة سَِبَْحُوا بِحَمْدٍ رَبّهِمْ بعد از خَرُوا سبَداً سجده: ١0‏ اشاره بآنست كه خرير و صدايشان فقط تسبيح و تحميد بوده 


است:. 
خرص:؛ ج 27 ص: 7178 


خرص: سخن كفتن از روى حدس و تخمين. رسع رن اريت اراح دور كلو ومرس كو ها روي ا 
(قاموس) حرم حرها كذب- - خرص فيه: حدس») (اقرب).إن تتَبعُونَ إلا الظنّ و إن أنممْ إِنَا تَحْرُصُونَ انعام: ١‏ إن إن يون نا ان 
وإن 17 يَخْرْصُونَ انعام: 8١١.بنظر‏ ميايد كه منظور از اتَخْوُضُونَ تخمين و حدس باشد در اين صورت إن هُمْ إ[ا يَحْوُْصُونَ 
عبارت 


قاموس لمك ص: خرف 


2 


اخرى إن يَتبِعو مُونَ إلا الطَنّ ميباشد يعنى: فقط از كمان ييروى ميكنند و فقط روئ تخمين و حدس سكن ميكوينك: شايد ظَنّ نسبت 
ل ا مر ا ا 
خرايت خدايك رو اكز او تميخرابية جين البيتديم. الرتتيهةا دوجراب بكري :كل كل عندكع من عِلم تتخرججوة ذا ! إن تتَبِعُونَ 


آآ 


إِنَا الى . .. على هذا إن تَتَّبعُو الك ب سور ات سس اويا ترمو السو ديه / 


سختتان روى تخمين ست ما قبل آي آل يويد اين احتمال است.آية ذيل دلالنش روشتتر از آي قبل است و كالوا شا الول 


عر نافع لا هع بيك ين لم إذ هم إل يَحْدضُونَ زخرف: "٠‏ بيدا است كه سخن از روى حدس مقابل سخن از روى علم 


ما 
است قل الْحَرَاصُونَ الّذِينَ هُمْ فى عْرٍَ لاهو يس كَلونٌ أَيَانَ يَوْمّ الدّين ذاريات: )ع اضوق وا كذانوة من كردوانك يعن 
دروغكويان هلاك شدند آنانكه در ورطهاى غافل و خطا كار ماندهاند مييرسند: روز جزا كى ميرسد؟.ولى تدبّر در آيات ما قبل و 
ما بعد نشان ميدهد كه مراد از آن سخن كويان از روى حدس و تخميناند كه دربارة قيامت شكك كرده واز روى حدس سخن 


ف كفتندك. 
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خرطوم:؛ ج "2 ص: 111 


خرطوم: بينى (قاموس- اقرب- صحاح) سَنَيدمَهُ عَلَى الْحُوطُوم قلم: ١#‏ حتما روى بينى او علامت ميكذاريم كويا منظور از علامت» 
ارو نك بنك ينك بافيد مل ااي روى بينى.از مفردات بدست ميايد كه خرطوم در اصل بينى فيل است و هر كاه در 
بينى انسان بكار رود مراد قبيح شمردن است كر جه عبارت مفردات تا حدّى 

قاموس قرآن؛ ج 21 ص: 77/1 

مشوّش است. زمخشرى نيز استعمال آنرا دال بر استخفاف كرفته است: خراطيم قوم بمعنى بزركان قوم بكار رفته و نيز خرطوم بمعنى 
خمر آمده است (صحاح) اين كلمه در كلام الله مجيد فقط يكبار استعمال كرد يده است. 


خرق:؛ ج ؟7)» ص: 71١/‏ 


خرق: شكافتن. قاموس ياره كردن و شكافتن و غيره كفته است. رمحي جكانن اللو حيس إن ركاف الشفيئة 2 رك كن ا 

حَرَقهًا ترق أخلها ب كناد الاو كدر كلض راو خايك كير يسكروكا !كانتا بوني لبد كنع رامكانتى لا 
اهل آنرااغرق كتى دعأو ل شرل لين وفع و اله جين ولحت يقير عم العام ٠‏ حجن را شريكان خدا قرار دادند 
حال [الكسوق وعدا افرجدة فهو جدووة فى كيد قن براى دا تمرالة و دعمر ان ماسم عرق متتس رو ساففو نو اقراة 
نيز آمده است در قاموس هست: «خرق الكذب: صنعه) در معنى خرق قيد فساد لازم نيست جنانكه راغب كفته بلكه اعم است زيرا 
در آية اول «حَرَكب كه حكايت عمل آن عالم است از روى فساد نبود بلكه «أ حَرَقييا كه كلام موسى اسست توأم با فساد است زيرا 
موسى جنان فهميد.همجنين در نهج البلاغه خطبة ٠١7‏ در بارة علم خدا آمده: «خرق علمه باطن غيب السترات» يعنى علم خدا باطن 
يوشيدهدها را شكافته است. ييداست كه در اينجا و امثال آن قيد بدون رويّه وقيد فساد جارى نيست ولى در خطبة ٠١7‏ «خرقت 
الشهوانت سقله» فيد قناة وو فتؤر جاو انلك و0 تنش فى الزن زيما ليك أ ترق الزن سى اسراء: لا در زمين بتكبر راه 


مروء هركز زمين را نتوانى شكافت. 
خزن:؛ ج 7)» ص: /77؟ 


خزن: (بر وزن فلس) حفظ 
قاموس قرآن, ج 7 ص: 7794 
ار رار ل 0 
خزائن است در قاموس و مجمع نيز بمعنى حفظ و نكهدارى آمده كه توا با عير كردق مياشد افر 0 بخ ع اللطاء 2 أ عا كموة 
0 أو له بحاريع سيره ١‏ خازنين بنا بر آنجه كفته شد بمعنى حافظين است يعنى از آسمان آب نازل كرديم و شما رابا آن 
باورا رك حبار او اياك ات 131 اير لي رسيا الا ارده وار ار ورا 
حفظ ميكنيم.و و آل الَذِينَ فى النَارِ لِحَرَنَةُ جَهَنّم ادُوا رَبَكمْ يُحَفْفٌ عَنا يَؤْماً مِنّ الْعَدَابِ غافر: كد كيه 
ل ور مد 
ا يكم دشلول وين زمر امل آذ قم تيكو حزان وحمؤ وئى ا لأنخو خضي التي 


ل 
لا فو اخ هت 0 
ين اللطاواتٍ و الْأَرْض و لك البلافقيق لا يَفْقَهُونَ منافقون: و إِنْ مِنْ شَئ عه إذَا عِبْدَنا عليه لل ْله إَ بعَدَرٍ مَغْلُوم حجر: 


٠اسراء: ٠‏ و لله 


١".مراد‏ ازاين خزائن حيست ؟9قهرا مكانهائى است كه جيزهاى بىشمار در آن ذخيره شده و نككهدارى ميشود.نا كفته نماند: آنجه از 
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انسان و حيوان و ساير جنبند كان و آنجه از اشجار و ميوهها و حبوبات تا بحال بدنيا آمده و بعدا خواهند آمد همه بصورت مواد اوّليه 
در هوا و كازها و آبها واملاح دريا و خاكها موجود بوده و هستند و خداوند در هر زمان وهر قدر كه بخواهاء موادٌ اوّليه را بهم 
آميخته و بصورت انسان و حيوان و خوراكك و نباتات و غيره بوجود مياورد. 

قاموس قرآنء ج 1 ص: 5٠‏ 

على هذا در يكك مقياس كوجكك ميتوان كفت: نور بيكران خورشيد طبقات جوٌّء درياهاى وسيع, خاكهاى بىحدٌ و حصر خزائن خدا 
ما ل لي ل ار ار واد وي رار م 
اراك تار بزارايي اك ا لوا اررق «اتواسزا خد ا رحد مطلية روسن خر هد شنو را خر وك 
الملطاواتٍ وَ الأَوْض و إِنْ مِنْ شَّ شَيْءٍ إِنَا عِنْدََا حَْائُ امروز ثابت شده كه انواع يرتوها كه از كهكشانها و مخصوصا از خورشيد بزمين 
ميرسند و اشعة كيهانى و غيره» در حوادث زمين دخالت تمام دارند. آنها همه خزائن رحمت خدايند. و هر جه نازل ميشود از آنها و 
برإناوا ناريت سبحان الله و الحمد لله ولا حول ولا قَوَةٌ الَا بالله. شايد معنى خزائن غير از اينها باشد و اللّهِ العالم رجوع به 
حيبي كال على عل خراز الأزقن إلى كفيط ره برنسيت: هه خزائن ارض ظاهرا انبارهاى مصر بود كه يوسف از يادشاه مصر 
خواست آنها را بوى واكذار كند تا جمع و تقسيم ارزاق اهل مصر را بعهده بكيرد مخصوصا جمع - آورى هفت سال اول و تقسيم 
هفت سال قحط. 


خزى:؛ ج 2/7 ص: 76٠‏ 


خزى: خوارى. اصل آن ذلّى ست كه شرمسارى مياوره (اقرب) لَه فى اد حي وَلَهُْ فى الْآخرَة رداب عَظيمٌ بقره: 1١.‏ براى 
آنهاست در دنيا خوارى مخصوص و در آخرت عذابى بزركك.و اين همان است كه كاهى بلفظ هون آمده است مثل أ م شيتبكة عَلِإ 
هُونٍ م بد فى الاب نحل: 04 آي با خوارى و زيونى آتندختر را نكا دارد يا در خاكك مدفونش كند و مثل كن ون الله وبلا له 
ِنْ كم ... حج: ١8‏ هر 

قاموس قرآن, ج 7 ص: 75١‏ 

كه خدا خوارش كند محترم دارندهاى نخواهد داشت.خزى كاهى بمعنى شرم آمده و مصدر آن خزاية (بكسر اوّل) است جنانكه در 
اقرب و مفردات تصريح كرده. در نهج البلاغه خطبة ٠١‏ آمله: «و احشرنا فى زمرته غير خزايا ولا نادمين» خزايا جمع خزيان بمعنى 
شرمنده و خجل است يعنى: ما را در زمره آنحضرت در حاليكه شرمنده و يشيمان نيستيم محشور فرما.ولى در قرآن مجيد ييوسته 
نسح وار بكاو ره اسك وقفل در از و فقون فى حوري الى كيه يعي قرو لاا ل لعنى شرملاكن اي 
ين | درارة مواق ارمايرو تفيل مكل يا كرميان انها عرو اناق الما تاودن لانن 1 ازا ويلوي 2 للشخون 1 
توا الله و1 كرون حجرء فغا ودر آية َلك لاد أن بلا للايا وَ اين مثو معة رختة ما وين حذى يزيل هود: ع9 شايد 
مراد از خزى عذاب ويا زبونى باشد كه ناشى از عذاب است.افعال اين مادّه در قرآن از ثلاثى مجرّد و باب افعال هر دو بكار رفته 
است مثل ... متي الأيِك من قبل أن نَذِلّ وَ حك طه: 1 و مثل نك عن دحل الا َف َو آل عمران: 97 ونيز اسم 
لو رايع دن امنيادك سل و قدا جره اخ ع١‏ قلق روك قم هده رهور ا نل اقرف ا ني تالزن 


اينكه خزى را فضيحت و عذاب و عار و غيره كفتهاند همه آنها اسباب خزى و زبونىاند. 
خساً:؛ ج 7 ص: "51١‏ 


خسأ: طرد شدن و طرد كردن.لازم و متعدى آمده است كويند: «خسأت الكلب فخساً)» يعنى سكك را طرد و دور كردم يس دور شد 
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لثاات انى ثير له وعدت 
(اترعد بقردانه) ذال الخهرا فكار ( لكقرق ترسترة عدا 
قاموس قرآن, ج 7 ص: غرف 
جح 1 1 ا للش رفوه رس 0 5 
كفت دور شويد وبامن سخن نكوئيد. لَهُمْ كونوا قِرَدَهْ خَاسيِْينَ بقره: 0ع لْهُمْ كونوا قِرَدَهُ خَاسَئِينَ اعراف: ١88‏ خاسئين را 
رانده شده و دور شد كان كفتهاند. يعنى: بآنها كفتيم: بوزينكان مطرود شويد.نا كفته نماند در اين ماده معنى حقارت و خوارى نيز 

7 - و 0 “ين 55 ا 0 لا اين لا > 

ملحوظ است جنانكه در كشاف و مفردات كفته است.ثمَ ازجع الْبَصَرَ كرَّنَيْن يَنْقَلثِ إِليِك الْبِصَرٌ خاسئا و هُوَ حَسِيرٌ ملكك: ؟ خاسئا را 
خسته معنى كردهاند و شايد منظور آنست كه جشم دور مانده و زبون شده است يعنى: دو باره نظر را بككردان جشم دور مانده از 
هدف بتو باز كردد و وا مانده باشد.نا كفته نماند: جنانكه در مفردات و اقرب و صحاح و غيره است استعمال اوّلى اين كلمه را در 
ل ا اه 
اين سخن از ادب قرآن بدور است,ء و اين ماده هر جند در راندن سكك بكار رفته ولى معنى آن همان طرد با حقارت و خوارى است» 
جنانكه موارد استعمال آن در قرآن نيز در بارةٌ سكك نيست. 


خسر:؛ ج 27 ص: 157 


خسر: كم شدن و كم كردن همجنين است خسران (قاموس) در مجمع ذيل آيهُ 717 بقره» خسران را نقصان رأس المال و از ب بين رفتن 

آن كفت امت لزيان) تخسر روز مره قرمر» تي عاق سدء لنت لاتولب) ون رآ مد قط بروزن قل يكار 

است مثل و الْعطور إِنَّ لان لَفِى مُث عصر: ١‏ وَ كان عاق أَفرها حرا طلاق: 4 اقرا خسار: در مجع ذيل آية 1٠‏ بقره آنرا 

27 2 00 1 ل كم 

هلاكت؛ در صحاح ضلالت و هلاكت در قاموس ضلالت و زيان نقل شده است.على هذا معنى و لا يزيد الظالِمِينَ 

قا قرآن. ج37 ص: ع7 

0 © لصن 

ا تَطَاراً اسراء: 8 آنست كه: قرآن ظالمان را جز هلاكت و ضلالت نميافزايد.نا كفته نماند: فعل خسر از باب علم يعلم در قرآن 

0 2 شن 13 042 لا 5 5 5 5 

مجيد هم لازم آمده و هم متعدى. مثل قَذَ حَسِدرَ الَذِينَ كذّبُوا بلقاء الله ... انعام: "١‏ آنانكه لقاء الله را تكذيب كردند حقا كه بزيان 

لاسرالا ار ارو را 1د خير ري بادا ا لاطي ولي ا سر 

ل 

خسران و خسار يكك معنى بيشتر ندارد و آن نقصان و كم شدن است جنانكه صريح آية و لا تُحُو ليان وحمن: 4و آيهُ و إذلا 

كالومُع أو وَرَنُومع يُحيدَرُونَ مطففين: ل ل ا ا ل ل رن 

هلاكت يكنوع نقصان و زيان است. و من الناسٍ من يغب اله َل حزم إن لابه حبر لمأن ب و إن أعابئةيقة لَب عاق وه 

ةر ا اك نف الْحَيلَانٌ الْمَينُ حج: الوق ان سمه تقل ابن انه اسك كو عه الذلار الأكر : ملم اسكدى اد 

بدانجهت است كه شخص متلوّن در دنيا نفاقش در اثر بيش آمدها روشن شده و مشتش باز ميشود و حيثدت و اعتبارش از بين ميرود 

واعراوو و رده ورور حر ساس و5 خرإعرييه ا ات 

لا 7 
ونه ل إن الّخايةرين الِنَ تحيتووا تمع و أليوم توم ٠‏ احا يت احا الى رض نظير اين آيه» آيهُ ه؟ شورى 
لا 

است كه فرموده وهم يُْوَضُونَ عله انين مِنَ اذل بَُْونَ من طَوفٍ حَفِئٌ. وَكَآلَ الْذِينَ آغنوا إن الاين الذيق عدوا 
:5 

َنْفْسهُع و أهليهخ يَوْمَ الام أل إِنَّ الظَالِمِينَ فى عَذَابٍ مُقِيم 
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منظور ازاين سخن كه: زيانكاران و هلاكت يافتكان» خود و اهل خويش را در روز قيامت بزيان انداختهاند» يعنى جه؟!.زيانكار فقط 


ل ا اد 0000008 ب 
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آنها را نيز خاسر ميكنند.ولى اين كلّيت ندارد و إِنَّ الْحْاسدَرِينَ ... جمع محلى بالف و لانم مفيد كلت است يعنى همة خاسرين 
جنيناند. احتمال نزديكك بيقين آنست كه مراد از (أَمْلِيهةْ» اهل آخرت است كه از عمل بوجود ميايد جنانكه باحتمال قوى مراد از 
اع هن اندي لل اموت يول ) قري وكتلف إن أله عورا عقاف امل عمل اسع املكهار عمل انبنان #لسك ده وازيطن 
باهل اين دنيا ندارد. در اينصورت جون زيانكاران عمل صالح ندارند در آخرت اهل ندارند. يعنى اهل خود را هلاكك كرده و از بين 
بردهاند. بنظر ميايد: منظور از «خسروا- خسران» از بين بردن تمام رأس المال و زيان كلى استء يعنى نه از نفوسشان سرمايهاى مانده 
ونه اهلى براى آنها بوجود آمذه اسث.و «خسران) در آيه متعدى استث در الميزان» بعد از ذكر قول اول احتمال فوق را تقل و 
يسنديده است و در مجمع آنرا به حسن كه يكى از مفسران است نسبت ميدهد و از ابن عباس نقل ميكند: براى هر كس در بهشت 
منزلى و اهلى هستء هر كه اطاعت خدا كرد باو داده ميشود وهر كه نافرمانى نمود بآتش ميرود و منزل و اهلش باهل طاعت تحويل 
يكرد اين لفت معن أراجك قم الأرثرذ ايح سقق با ال#أماضدن فيه كيل قطبي اسيك رو التغر 2 3101 لقي شتهر 

تأمرين ار الوح انرصو 1 

إِنَا الَِّينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالكاتٍ وَ باصا بالْحَقّ وَ توَاصًَا بالصَّمِر عصر.بنظر ميايد مراد از «خسرا كم شدن معمولى و از بين رفتن 
عمر است و اين يكك حساب طبيعى است. هر كسى با دنيا آمدن عمر و زندكانيش شروع ميشود و با مردن يايان ميبابد. كذشت 
زمان بتدريج از عمر آدمى ميكاهد. على هذا همه در نقصان و كم شدناند.اكر كوئى: اين حكم شامل همه استء صالح و طالح هر 
دو جنيناند يس جرا اهل ايمان و نيكو كاران استثنا شدهاند؟ كوئيم: قرآن مجيد دنيا و آخرت را يكجا حساب ميكند و آندو رااز 
هم جدا نميداند. در اين صورت اكر دو دانة كندم را كه يكى بريان شده و سلول زندهاش مرده و يكى عادى است در زمين بكاريم 
هر دو مىيوسند و تلخ ميكردند ولى اوَّلِى فقط مييوسد و جيزى از آن باقى نمىماندء اما دوّمى در حال يوسيدن و تلخ شدن جوانه 
ميزند» ريشه ميدواند» سر از خاكك بيرون ميكند و بجيز ديكر كه عالى و قوى و ير بركت است تبديل ميككردد. حساب مؤمن و كافر 
همين است كافر فقط تباه و تمام ميشود بتدريج زندكانى و مهلت خود رااز دست ميدهد ولى مؤمن در حال كم شدن بشىء ديكر 
و سل سات انرا ربراه ساي رار مرك ارو ااام نماة وَوَخء لِلُْيِنَ و 
يَِيدٌ الطَالِمِينَ إلا تَلطاراً اسراء: 1 بان سترسانت رادار لسع سام افد يكن انل قرت ولك 1 ريل لكشي 
كَفْرْهُمْ ذا حَلطاراً فاطر: 4" و سوّمى آيهُ 7١‏ از سورة نوح. وهمه با ضلالت تطبيق ميشود.آية اوّل كه در بارة قرآن است حاكى از 
آنست كه قرآن نسبت بمؤمنان رحمت و شفاى دردهاى درونى و بيرونى است ولى 
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براى كمّار موجب فزونى ضلالت و تباهى است. آنها قرآن را ميشنوند و بآن اعتنا نميكنند و حيجت بر ايشان تمام ميشود و آن سبب 
زجادت خبار اسه ورلويا عي جين ار سيض حر نامي شر اث سيدين انيت اران سعد نببيك بخاص سك شر 
سق ١1!‏ هوا وذوة ف لاه ...الوا تلك إذاً كدَةْ بسر تاؤغاك: حاف #حتائكه وو رسن كتسفييض حلفت ازل 
است.كفار كه آيات قيامت را مى شنيدند ميكفتند: يعنى جه بميريم» خاكك شويم» باز بخلقت اول بركرديم؟! اين بركشت زيانبار و 
بى فايده است. حالا كه اينطور است جرا مىميريم؟!. ده ابدرة: اف غير تافعة) (اقرى) خضي كان فزن ا لنس اف ا اي 
آن است كه كفار عذاب را تصديق ميكردند و ميكفتند: اكر زنده شديم بدبخت خواهيم بود. ولى بنظر ما اين سخن صحيح نيست 
زيرا آنها عذاب اخروى را باور نداشتند.بلكه بظنٌ قوى مراد آنست كه در اول كفتيم. معنى آيه جنين ميشود: ميكويند: آيا ما يس از 
يوسيدن بخلقت اول مردود و باز كردانده خواهيم شد ...اين عودت و رجعت قار ومن اسل ا جَرَء أَنّهُعْ فى الْآخِرَةٍ هُمْ 
الأكمووة عوده ؟؟اغسروة اسم تفضيل انبك و حكايت ال اترذارها كه.دن روز قبانت مضى ها اس و بعضئيها اخسراقد: سيشوة 
كفت كه اهل عذاب همه اخسراند جنانكه در «احسن» كذشت ولى از قرآن مجيد يبداست كه اهل عذاب در عذاب متفاوتاند مثل 
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خسف:؛ ج 7 ص: 7688 


خسف: فرو رفتن و فرو بردن. «خسفه اللّه و خسف هوا خدا اورا 
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بزمين فرو برد واو بزمين فرو رفت (راغب) در مجمع ميكويد «خسف الله به الارض» خدا او را از زمين نا يديد كرد على هذا بماه 

كرفتن از آنجهت خسوف كويند كه نور ماه در نظر بيننده غائب و زائل ميشود.در حديث آمده كه امام كاظم عليه السّ.لام فرمود: 

جون ابراهيم يسر رسول خدا صلَى الله عليه و آله فوت كرد؛ در فوت وى سه سنت (دستور وحكم) برقرار شد يكى آنكه جون او 

بااحي يو الاح نار ار لامي امسر ا الو لوطي سور سيت رديه 

رامدو ثنا كفك نس اذ أن كرموىة ذانهها ال اس أن الشمسن و والقبر عرين الإضائس سيان زمره يكاز مالا كرقاد 

لموت احد ولا لحياته؛ فاذا اتكسفتا او واحدة منهما فصلوا ثم نزل فصلّى بالنّاس صلا الكسوف» (وسائل ابواب صلاةً الكسوف باب 

الالح حي اكات رد داور ريو بو ار ةمسوا لي امن يف انار وتران 

باب تغليب خسوف اطلاق كرديده است.فحدم هنا بهِ و بداره الْأَرْض ... لَوْ لا أن مَنَّ الله عَليِنا لَخْسَفَ بنا . .. قصص: 87-81 قارون و 

ا ... اكر خمدا بر ما منت نميكذاشت ما را نيز فرو ميبرد.إِنْ تَذَاَحْسِفْ بهم اَْوْضَ . ... سباء: 4[ كَأمِم أن 
حي ك2 ايت اله بو ا 00 جْمِعَ السَّمْسٌ و الْقَمَوُ ب قُولَ الْإِنْليانٌ يَوْمَيزٍ أَيْنَ الْمَقَدٌّ قيامة: 

مسي ١‏ لمجاب سيد بس لاسر سن س0 

امع السَّمْسُ وَالْقَمِ منظور يبوسكق ماه بآفتاب باشل آنوقت ابن آبه يان دسف المعده اسث 
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يعنى ماه در آفتاب نا يديد ميكردد.نا كفته نماند: تصوّر فرو رفتن در زمين كه قارون بدان دجار شد و كفار با آن تهديد شدهاند» 

بسيار طبيعى و آسان است زمين بدستور خدا زلزله ميكند و در اثر آن دهان كشوده هر جه را خدا خواست در خود فرو ميبرد.اين 


ماده در قرآن مجيد مجموعا هشت بار بكار رفته و فقط با «باء) متعدى شده است. 
خشب:؛ ج ؟7)» ص: /75؟ 


خشب: (بر وزن فرس) جوب ضخيم (اقرب) جمع آن خشب. (بر وزن عنق) است و إن يَقُولُوا دمغ لِمَوْلِهِم كَأَنْهُعْ حُشْبٌ تنه 
منافقون: *هر كاه سخن كويند بسخنشان كوش فرا دهى كوئى آنها جوبهاى : تكيه داده بديواراند.آيه در باره منافقان است.براى تو 
خالى بودن وعدم ايمان بجوب ضخيم تشبيه شدهاند زيرا فقط قيافه و هيكل و زبان جرب دارند نه قلب روشن و درون ياكك.و 
ممكن است مراد از اين تشبيه نا فهمى باشد يعنى حرف حق را در آنها اثرى نيست و مانند جوباند راغب ميككويد: اين كلمه را در 
بارة شخص بىشرم مياورند.ولى از صدر آيه و إذ رَأَيكَعْ تُفجيك أَجْامهُمْ ... بدست ميايد كه در وجه شبه همان تو خالى بودن 
در نظر است. 


خشع:؛ ج 7 ص: /6؟ 


خشع: خشوع بمعنى تذلّل و تواضع است «خشع له خشوعا: ذل و تطأمن فهو خاشع » (... اقرب) راغب ميكويد: خشوع بمعنى ضراعة 
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و تذلّل است و اكثر استعمال آن در جوارح است جنانكه اكثر استعمال ضراعة در تذلّل و تواضع قلبى است.در مجمع ذيل آيهُ 50 
بقره آمده: خشوع و تذلل و اخبات نظير هماند و ضدٌّ خشوع تكبر و خود يسندى است و خشوع و خضوع قريب المعنىاند مكر آنكه 
خضوع در تواضع بدنى و اقرار بخدمت و 
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خشوع در تواضع صدا و جشم است و اصل ماده از نرمى و آسانى است.راغب در ماده خضع؛ خضوع و خشوع را در معنى يكى 
دانسته و ميان آندو فرقى قائل نيست.جوهرى نيز در صحاح جنين كفته است. در قاموس از جملة معانى آن» سكون و فروتنى شمرده 
شده است.نا كفته نماند: آنجه مسلم است اين است كه خشوع بمعنى تذلّل و تواضع است و آن با سكوت و آرامى و اطاعت و سر 
بزير انداختن قابل جمع و تطبيق است. و ام اع ل اس ل اك بعذلل دووتى وبيروتى قير 
تصريح قرآن در هر دو بكار ميرود و رفته است.مثل أ لَمْ ين لَِّذِينَ آمنُوا أن تَحْسَعَ فلوبَهُمْ لذكر الله و لم العن مسد ددع 
أجا براق مومتان وت أن ترسياه كه دلهايثيان وا داو ان سقى كه نازل شن شاشع ومتواضع شود.در اين كريمه جنانكه 
مى بينيم خشوع در تواضع قلبى بكار رفته است.وّ حَسَعَتٍ الَْصْلاتٌ لِلرَخْلْن فلا تَسْمعٌ إلا همسا طه: ٠١8‏ صداها براى مذلّت در بيشكاه 
عذال قدو ارام مقوه واو صداي سقط توي اوه بلاوق مقع ول قلب 8 وشرة تقول لمعه فافيف ادن إين 
د يدادو تواهم واكذال بيروقى انتعال هده انيت و كلقع يفرش وه غرها قوق وق لذن يلوو قوق قوق كلق زرف 7 
وكال ذميان انعدو امت يش ازن ا فوع وبطروه براق لضو زيرف اسع معي 1ه حفن تود | هارا تت يتن يتان 
نزديكشان كنند در حاليكه از ذلّت آراماند و از كوشة جشم مينكرند.نا كفته نماند: خشوع در قرآن 

قاموس قرآن ج17 ص: 70٠‏ : 

ملع بوجوو ساناي ة انسد مكل 21 11 لمق عزنا عمل ذل مد رت عع تطدعايق خشكة الام شير 1" وامها ويخ 
اليه أنَك ترى الأَوض اشع قإذا ترا علَيهَا لاه امعدّتْ و وَبَتْ .. 5-8 ل ال يا ل 
و درككاند و اكر قرآن بآنها نازل ميشد از ترس خدا فروتنى و اطاعت ميكردند جنانكه در آيهُ وَإِنَّ يها كا لما يَهبط مِنْ حَشّيةُ اللّهِ... 
بقره: */ا نسبت خشيت بسنكك داده شده است. و در آيهُ دوم منظور از خشوع آرام و بيحركت بودن است يعنى: از جملة نشانهدهاى 


خشية:؛ ج ؟» ص: 78٠‏ 


خشية: ترس شديد. در اقرب الموارد از كلّات ابو البقاء نقل شده: خشيت از خوف شديدتر است جون اين كلمه مأخوذ است از 
«شجرء خاشية) و آن درختى را كويند كه بالكلئه بخشكد و خوف بمعنى نقصان و از «ناقهُ خوفاء» (شتر مريض) اخذ شده كه مريض 
است ولى از بين نرفته. و خشيت در صورتى كفته ميشود كه شىء مخوف داراى عظمت باشد ولى خوف از ضعف خائف 
است.ايتكه كويد: خوف از ضعف نفس خائف استء مورد تصديق قرآن نيست بلكه آن جبن است و خوف در بسيارى از موارد 
قرآن مجيد ممدوح آمده است كور ل حا مقا 1 حجان كبن إلى ات الله وكا الي مافلامة كدر مقردات 
ل ال ل عو ا و اكثرا با علم بجيزيكه از آن ميترسند توأم استء و لذا علماء بآن مخصوص شده در 
47 للم اللو عادو العلا لُعلطَاءٌ فاطر: 7.ولى قول راغب كلت ندارد مثلا در جاهائى از قبيل م ا 

قاموس 0 ص: 70١‏ 

تخشؤن 0 توبه: ؟ و إذا كم عليه الإثقاتي . .. اسراء: ٠‏ تعظيم معنائى ندارد و در بعضى جاها كه تعظيم استفاده ميشود 


ل آن است مثل خشية الربّء خشية القيامة» خشية العذاب. نه خود خشيت.بهتر است آنرا ترس شديد بدانيم جنانكه 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه 9ن از ابألاا 


نقل شد. ويا بيم توأم با يرهيز جنانكه از مصاديق آن فهميده ميشود.و أما الْعُامُ فَكانَ أَبكاهُ مُؤْمِئين فَحَْدِينا أن يُرهِفَهْعًا طلاناً و كفراً 
...كهف: 8١‏ جوهرى از اخفش نقل كرده كه «خشينا» بمعنى كراهت است مجمع البيان نيز آنرا از بعضى نقل كرده است. ولى اكر 
آن؛ در قرآن سخن خدا باشد مطابق كفتكوهاى بشر آمده يعنى: يسرء والدينش مؤمن بودند بيم آن داشتيم كه يدر و مادرش را 
بطغيان و كفر در كشد و اككر از كلام خضر باشد مطلب سهل و عادى است !َف ولا لَهُ قو ينا لله يكذ كد أوْ يشل طه: ع تذكر قبول 
تذكير و ايمان بآن است و خشيت از مقدمات قبول ميباشد يعنى: بزبان خوش با او سخن كوئيد شايد ايمان بياورد و يا لا اقل بترسد 
و نزديكك بايمان باشد بعض آنجه را كه ميكوئيد ببذيرد.إنَّ الَّذِينَ يَحْقَْنَ رَبَهُْ لغب لَهُع مَغْفرَةٌ وَ أَخْرٌ كبِيرٌ ملكك: ١١‏ خشية بغيب 


- 
- 


در عدّداى از آيات بكار رفته مثل آية فوق و آية 7ق و 1١‏ يسء رجوع شود به «غيب» و إنَّ من الِْارَةٍ لطا يَتََجَُ مه انار و إن 
ذا يلتق فيغرق ين اللاة و إن يجا ابوط ون خطهة الله وبقرهة ##ابعض سحكيها تهرها از انيه كاقة و سقس ال أنها 
شكافته شده و از آن آب بيرون ميايد و بعضى از آنها از ترس خخدا فرود افتد قرا سيد كبا ديق حقيت داقو كله كه أذ 
قاذ انس و انك لسافظوو كد41 را ع اهما الف عا دف طلية للد كر 

قاموس قرآنء ج ؟» ص: 707 

١‏ نسبت خشوع بكوهها داده شده است.نا كفته نماند: افتادن ستككهاء در اثر زلزله يا جارى شدن سيلابها از كوهها ويا در اثر يخ 
بستن قطرات باران ميان شكاف ستككهاست كه در اثر ازدياد حجم؛ سبب شكافته شدن و فرو ريختن آنها ميككردد ولى جرا اين فرو 
ريختن» هبوط بسبب ترس از خحدا ناميده شده است؟!.الميزان در عأت اين تسميه ميكويد: جون تمام سببها منتهى بخداى سبحان 
ابركد فاق يسكها مروض ١ذ‏ نطوو عرذا سكا نوا دروو جد اراي امن لك قرنر | لو عرو ١‏ لت ار 1 0 
للتؤوة #امقيع إمراح #6 وقرمريوه 2ل اله تقر بقرم 1312 اتفال سمووض مان ديت برت يمن انها ارتشيك عدا فود طبافة: 
بد مقل و فشفخ الوغد بشهدو و الملائكة ون خيقيه رعد: 1# انمث ... خلاصه :اين آيدو آيات ديكر:ووشن ميكتد كه كرهها شعور 


دارند.إنَّ الَذِينَ هُمْ مِنْ حَشْيَهُ رَبّمْ مُشْفُِونَ مؤمنون: 1ه در بارهٌ اين آيه و آيهُ 18 سورة انبياء به «شفق» رجوع شود. 
خصص:؛ ج 7)» ص: 1707 


خصص: اختصاص بمعنى ويزه شدن است. در مجمع ذيل آيهُ ٠١0‏ بقره ميكويد: اختصاص بجيزى؛ آنست كه در آن تنها باشد و 
ضدّ آن اشتراكك است. راغب نيز جنين كفده است.و اله يَحْقَصٌ برختيه من يشا وَ الله ُو الْقَضْلى الْعَظيم بقره: ٠١0‏ اختصاص 
ارهن قري مرا زد اتصريم يكن لاد وللففايض .هركو فلن اسك ودرا لو 3 عع أكار بوزاه يما | رو كل را تبر ا 
برحمت خويش مخصوص ميكند. همجنين است آيةٌ 1 آل- عمران .و اقّوا َل 11 مدي الِّينَ طَلَمُوا كع حاص اتفال: 0 
«خاصّة» ضدّ عامّه و در بارة جيزى است كه بفردى يا بقومى مخصوص باشد 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 707 

قدو امقر ق» يول ظلى و عا عطاق اسك ان الذية لقو و ناد ان كعفدي اى انيقبو كاه برا بدبالقه ايك مطل راو 
ا ا ا 
حشر: 4 خصاصه بمعنى فقر و احتياج است طبرسى فرمايد: اصل آن از اختصاص است كويا انسان در شىء محتاج اليه منفرد و 
مخصوص ميشود. و كويند اصل آن بمعنى شكاف و روزنه است مثل «القمر بدا من خصاص الغيم» يعنى ماه از شكاف ابر آشكار 


شد.در اقرب كويد: خصاص هر خلل و خرقى است كه در درب و يرده وغيره باشد و مفرد آن خصاصه است. معنى آيه جنين 


ظم 


ميشود: ديكران را بر نفس خود ترجيح ميدهند و اختيار ميكنند هر جند خود محتاج و فقير باشند.مادة خصص در قرآن كريم فقط 
در جهار محل فوق آمده است. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه دود از ابلا 


خصف:؛ ج 27 ص: 781 


بعالل ١لا‏ اه و فر 
خصئ: جسباندن. قرار دادن و طَفة ] بحص فان عَلتِهطًا مِنْ وَرّق الْجَنّهْ اعراف: 77- طه: ١17١‏ شروع كردند بر دو عورت خويش از 


بركهاى باغ بجسبانند و قرار دهند تا عورتشان مستور كردد.طبرسى فرمايد: اصل خصف ضْمْ و جمع كردن است در اقرب الموارد 
آمده: «خصف العريان الورق على بدنه: الصقه و اطبقه عليه ورقة ورقة ليستتر به و فى القرآن وَ طَفة] بخص مان عَليِهطا مِنْ وَرَق 
الْجَنَّاين كلمه فقط در دو محل فوق در قرآن مجيد آمده است.در نهج البلاغه خطبة 188 در وصف حضرت رسول صَلَى الله عليه 
و آله فرموده «يبخصف بيده نعله و يرقع بيده ثوبه) : با دست خود كفش خويش را ميدوخت و لباس خويش را وصله مىزد و حديث 
«خاصف النعل» كه ا نحضرت در باره على عليه السّلام فرمود مشهور است 

قاموس قرآن.؛ ج 7 ص: 705 

ابو سعيد خدرى نقل كرده رسول خدا فرمود از شما كسى است كه روى تأويل قرآن ميجنكد جنانكه من روى تنزيل جهاد كردم. 
ابو بكر كفت: او منم؟ فرمود نه. عمر كفت: او منم؟ فرمود: «لا و لكنه خاصف النعل) متوجه شديم ديديم على (ع) كفش آنحضرت 


خصم:؛ ج 7؛ ص: 781 


يوسن قل كاد الكش 1 تهوذوا المظااكعن: "١‏ اشر دشحاق واب السعداى؟ ا كاه كة اذ عد اندبالاً رفسل 
عفرو ةرو صقت هرون امير اوور احا رسع وكاو رقد اسضهة كه ور فرق ستارى ١‏ نكم اشفب و سين 
اجر و الو اصتررى را هم ار اسداس سين 
مخاصعه اق ( ترج حي ارا الى راكد فقت إلَيكم بالْوَعِيدٍ ق: إن ذلك لحي َخْاضُمْ م أَهْل الثار ص: 5 «يخصّمون) د 
آي !لا بنكووة [لاطيعة للودة اذه ر هم حشفره بس: 9 در اصل '«يَخْتَصَ ممُونَ) بود تاء بصاد ا 
كرديده است.خصام در وَهُوَ أَلَدّ اْخظام بقره: 7٠‏ بقول زاج جمع خصم است و فعل (بفتح اوّل و سكون دوّم) اكر صفت باشد 
رون فاك كبر سد عشيدروا صعيب هينات رااتخل بقل شد كه باصيو انيف ب مخاصه انج 
البيان) ولى در آية وَ هُوَ فى الْخْام عَيِرُ مين زخرف: 18 يقينا مصدر و بمعنى مخاصمه است خصم (بر وزن كتف) و خصوم (بفتح 
اول) بمعنى مخاصم و مجادل است مثل . ل 8 بلكه آنها مردمى مخاصمه كراند. حصيم. بمعنى كثير 
المخاصمه ميباشد فَإذا هُوَ حَصِيمٌ مُبِينٌ نحل: كل هُوَ تبأ عَظِيمٌ أَنمُم عَنه 
وي و 

مُغْرضونَ. ا كان لى مِنْ عِلم بِالْمَلإ الأغل إِذ يحت مُون. إن يُوح إِلَىَ ِنَأ ل أَنا نما أنَا نَذِيرٌ مُبينٌ ص /81- ١‏ بنظر ميايد: مراد از اختصام 
ملام اعلى همان مناققه ملافكه .در ياوه خلقت آدم و خلاقة اودر روف زمين وسخالفت ابليين لعين اسث: مناقشدايكه با خدا كردند 


ك2 


ويا مناقشهدايكه ميان خودشان بود جنانكه آيات بعدى در بارهُ خلقت و خلاغفت آدم و مخالفت شيطان و قرينة اختصام فوق 
مبياشد.يعنى: اع لكين عر كر ا 
ا يشل بات و أحدقائحع فين و إذ0 : شر أَحَدٌمُغْ بللا َب لِلوَعْلطْنِ مكلا ظَلَّ وَخِهُهُ مُْوَدًا و هُوَ كظِيم. أو عق كنزافى الحلية و 
هُوَ فى الْخللام غَيْرُ مين زخرف: -١8‏ 18 يا از آنجه ميافريند دخترانى اخذ كرده و شما را با يسران بركزيده است؟ و جون يكيشان 
را بجيزى (دخترى) كه بخدا نسبت داده بشارت دهند جهرهاش سياه و دلش ير از غضّه ميكردد. آيا آنكه در زيور بزركك ميشود و 


در مخاصمه آشكار كنندة دليل نيست؟.1 يه سوّم را جنين معنى كردهاند: آيا و براى خدا قرار دادند يا آيا خدا اتخاذ كرده براى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عزودد از ابألا١ا‏ 


فرزندىء دخترانى را كه در زيور تربيت و بزركك ميشوند و در موقع مخاصمه بتقرير حجت و دليل خويش قدرت ندارند؟.بعقيده 
الميزان اين سخن بيان واقع است زيرا زن طبعا از حيث عاطفه از مرد قوى و از حيث تعقل از مرد ضعيف است و مرد بعكس زن 
ميباشد و شاهد واضح عاطفداش همان علاقةُ شديد او بزيور و ضعف او در تقرير دليل خويش است.ممكن است بككوئيم: اين سخن 
قول مشركان است كه در موقع بشارت بدختر ميكفتند: آيا بشارت ميدهيد دخترى را كه ... واكر از 

قاموس قرآن. ج 5 ص: 7028 

كلام خدا باشد بيان واقع است جنانكه الميزان كفته. 


خضد:؛ ج 27 ص: 17808 


خضد: خم كردن شاخة نرم وَ أَضْه لاب اليمين لا أَضْ لاب المي فى تدر مخض ود وَ طلْمح مَنْضُودٍ واقعه: 4" اصحاب يمين جه 
افببعاننا تميق دل كناو تونق نبد و مخستو ص اللا كه اشوا آر كرض مرو نت تددو وارعات مخصوطيى كدير اللبلان هي 
ديكر است.در مجمع البيان ميكويد: اصل خضد خم كردن جوب نرم است.در نهايه آورده: اصل خضد شكستن شىء نرم است 
بطوريكه از محل جدا نشود و كاهى بمعنى قطع باشد در صحاح نيز: خم كردن كفته است در قاموس و اقرب يكى از معانى آثرا: 
شكستن بدون جدا شدن از محل كفته است.على هذا مراد از «مَحُضُودِ) در آيهُ شريفه خم شده از كثرت ميوه است.راغب آنرا بمعنى 
قطع كرفته و مخضود را مكسور الشوكك (بى خار) معنى كرده است. در مجمع با آنكه اصل خضد را خم كردن كفته ولى مخضود 
را درختيكه خارش قطع شده (بى خار) تفسير نموده. كشاف نيز آنرا درختيكه خار ندارد معنى كرده.بيضاوى احتمال داده كه مراد 
بىخار ويا خم شده از كثرت بار باشد. احتمال دوم در كشاف از مجاهد نقل شده است و محمد عبده در نهج البلاغه خطبة ١‏ 
كه در وصف دنيا فرموده «قد صار حرامها عند اقوام بمنزلة الّدر المخضود) نيز هر دو احتمال را داده است.اين كلمه در كلام الله 


مجيد فقط يكدفعه آمده است. 
خضرة::؛ ج 27 ص: 17808 


خضرة: سبز بودن [لَمْ ثَرَ أن الله أَتْرّلَ من الصلطاءِ |2 قتطربخ الْأَوْض مُحْضَدَةٌ حيع: *0 آيا نديدى كه خخدا از آسمان آب مىبارائد و 
تسن هل يعرة خط إروزنة قبت )ا مس اخطو وو امت وماد اق ادو تي ولخرطا بوداي ا لذ قورة عناه ا عاب 
قاموس قرآنء ج 1 ص: 701 

انعام: 9 كشت است يعنى: از آن آب زرع رويانديم واز زرع دانههاى رويهم سوار شده بيرون آورديم.خضر (بر وزن قفل) جمع 
اخضر است مثل و سَبت شرثيلاتٍ ضر و أ لإيللاتٍ يوسف: ##ومئل كاليهع اث نس خض د وَإِسْكَبوَقٌ ... انسانة ١7و‏ مثل 
مُنكئِينَ عَللِ رَفْرْفِ خُضرٍ 55-60 #ا اذى جَعلَ لم مِنَ الجر الأخض ر بارا قَإذا أتقم مه توودُونَ بس > 8 خداتيكة ال درت 
سبز براى شما آتشى يديد آورد كه از آن ميافروزيد.نا كفته نماند: در هر درخت سبز آتش نهفته است بطوريكه اكر دو جوبتر 
بهم سائيده شوند ميسوزند و آتش ميكيرند. آتش سوزى جنكلها كه در «عصر) خواهد آمد بواسطة بهم سائيده شدن درختان 
جنكلى در اثر كرد بادهاست. ولى جون الف ولام «الشجر؛ در آيهُ شريفه براى عهد ذهنى است لذا از آن درخت معلومى در نظر 
است.نقل كردهاند: درخت مرخ (بر وزن فلس) و درخت عفار (بر وزن مدار) دو درختاند كه با سائيدن بيكديكر تش ميكير ند و 
مشتعل ميككرد ند.و از كلمة فَإِذا َم مِنْهُ ُوقِدُونَ روشن ميشود كه عربها با سائيدن آندو بيكديكر آتش ميافروختهاند.لذا بايد كفت 
مراد از «الشجر» همان دو درخت است. در آيهُ شريفه از اين مطلبء» تقويب معاد در نظر است يعنى: خدائيكه از درخت سبز و تر 


آنش سوزان خارج ميكند. ميتواند از استخوان يوسيده آدم زنده بيرون آورد.در قاموس ميككويد: مرخ درختى است كه زود مشتعل 
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ميشود و عفار درختى است كه با آن اتش ميافروزند. 
خضع:؛ ج 7» ص: 1017 


خضع: خضوع جنانكه در اقرب و قاموس كويد بمعنى: تواضع» سر بزير انداختن و آرامى 
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اسن طاح در الرا وق ورمدر بوور ند عدن كه كبر شي ينات انارو تقو ادقع زرف مكنال أل تفط وي الول 
َطْمَع الى فى قَلْبِهِ مَرَض و قُلْنَ قَولا مَغْرُوفاً احزاب: 77 آية در باره زنان حضرت رسول صلَّى الله عليه و آله است خضوع را در آيه 
نازكك و نرم سخن كفتن معنى كردهاند كه همان سخن كفتن با ناز و عشوه است. واححى ارا ورك السك يعنى: در 
سخن كفتن نرمى (و ناز) نكنيد تا مريض القلب در شما طمع كند و سخن بطور متعارف كوئيد .إن تنَا ل عَلَيهمْ مِنَ نَ السَلطَاء آيَدٌ 
اي ري 0 
كه از آن طاعت و فرمانبرى مراد است,ء در اقرب الموارد آمده: جون خضع با لام متعدى شود بمعنى اطاعت آيد «خضع له: انقاد) د 
نهج البلاغه خطبة 185 آمده «خضعت الاشياء لهو ذأت مستكينة لعظمته)» » ولى در جملة «ما اقبح الخضوع عند الحاجة و الجفاء عند 
الغنى» نهج البلاغه نامه ١‏ مقصود از خضوع تواضع و فروتنى است.در خاتمه مخفى نماند كه در قرآن مجيد: اين مادّه بيشتر از دو 


مورد فوق نيامده انس 
خطأ:؛ ج ؟» ص: /0" 


خطأ: اشتباه. نا كفته نماند: خطا و اشتباه سه قسم است. اول آنكه كارى ناشايست را از روى عمد و بىاعتنائى انجام دهندء اينكونه 
خطا مسنوليت آور ومو باز خواست است و آذ مثل جهالت عسدى است كه در اجهل» ككذشت مثل وَل وا ألم حي 
هلاق نَخنٌ رفوم و احم إن قتهُمْ كات خطاً كبيراً اسراء: ”١‏ ييداست كه مش ركان فرزندان خويش را از روى عمد واراده ميكشتند 
وعلت خظا بودة همان تاشاست يوون آ 3 غدل اكه اخطاءة در آبة شريفه يكسر 
قاموس قرآن, ج ؟» ص: 709 
خاء و فتح آن هر دو خوانده شده است. و آنرا بكسر اولء كناه معنى كردهاند در قاموس كويد: آن بمعنى كناه يا كناه عمدى است 
در مجمع آمده: «خطئ يخطاء خطاء؛ آنكاه كويند كه كناه از روى عمد باشد و خاطئ نيز از آن است يعنى آنكه از روى عمد خطا 
د اوت اه لوول د خطيئه و خطايا تعبير شده همه از اين قبي لاند مثل 
للا فخ كنلت مرافقة و الإطق بد خوليقة نأ ولك أَصْلطَابُ الا بقره: امي لايع غرف دوكر 6 : 6 آمنا برا يفير لا 
0 ... طه: “.دوم آنكه كار شايستهاى اراده كند ولى خلاف آآن واقع شود مثل آنكه ميخواست برندماى شكار كند اشتباها 
ا وى سي ل ء كويند نه خاطئ مثل وَ ليس عَليكُمْ جنا فلا فلا أخطأتّم به 
ا ث تويكو و 15ذ الله خثُوراً حيس الحراب: 1ن قري ن أن يَفْمّلُ تؤينا إن ساون ككل مؤي كنا 
َتَخْريرٌ رَقَبَةِ حا 4 جار ىقار بعر وى يك معش املك ارين لزع اكد حار افق يرا أراوذا نابو نكاما كار لخو ا 
انجام دهد. اينكونه شخص در بارةٌ ارادهاش مذموم بوده و دربارة فعلش نيز ممدوح نيست. راجع باين شق در قرآن مصداقى نيامده 
است.قسم اول جنانكه كفته شد خطاى مسئول است و در قسم دوم اراده صواب و فعل خطا و در قسم سوّم بعكس است. در تعيين 
اين سه قسم از مفردات استفاده شده است. در اقرب الموارد هست: كفتهاند: خطا بر سه معنى است كناه» ضدّ عمد و ضدّ صواب و 


در معنى اخير اكثر با مدّ آيد. بَلِِ مَنْ كسب سَيكَة وَ لاطت 
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مو ارا دل امن ال 
ولف اريك ضر لاب الثار مع ذبها لالِمُونَ بقره: 1م نويه ايق يدن شحورط» كدشث رك إن ما اخطانان 
21103 اومان المسلاسيى ذه راسد يريع اندع كد يق | افسالها و عطابنا تر عله ورد مكل الك لبان وخطاون 
ل 0 
بارهُ شخص مجرم آمده كه روز قيامت ميكويد: خدايا جرا مرا كور نح راكردق خطاب رمن للك أل 0 يد : .. طه: 
ل ل و ل الا يه 
الل ل روت و كناه كردهاند مثل إِنَّ فوَعَوْنَ و 
لانو ثوة ملا كائوا حاِئَِ قصص: #لودوسابن كلم : حاتي مكار الالال تعره و متلوء ع وش كتيده معدو شالنه 
تلخ خالل انم مت لامي لوقه اده عاق ون اندو لاق يفون وعة كله وَالْمؤْتفِك ات بالْحَاطِرة حاقه: بيني كاه 
لح ماه لس ب ل كو ا ل ا ل لد مصدر است مثل عاقبت.و 
مَنْ يكت تحليقة أو ْمأ ثم تزم به بَرِيا قَدِ امل بَهتانًََُ نما ييا نساء: هر كه خطا يا كناهى كند و آنرا بكردن بيكناهى 
افكند, بهتانى و كناهى آشكار بدوش كرفته است.بنظر ميايد كه مراد از خطيئة شقّ دوم خطاست كه خطاى معذور و غير مسئول 
است. راغب نيز جنين معتقد است. در اين صورت ترديد ميان خطيئة واثم كاملا روشن است در الميزان خطيئةُ را بمعنى معصيت 
قاموسن 00 ص: 72١‏ 
كرفته معصيتيكه وبال آن از موردش تجاوز نميكند مثل تركك روزه و خوردن خونء واثم را بمعنى كناهى كرفته كه وبال آن 
جع امح ا در و 
بديكرى است «ثُمْ يَْم به بَرِيئَه نسبت ترك روزه و خوردن خون مثلا بديكرىء با مساق آيه جندان جور در نميآيد.بهتر آنست كه 
خطيئه را بمعنى خطاى معذور بكيريم جنانكه كفتيم آنوقت معنى آيه كاملا طبيعى و مطابق فهم ميشود يعنى: هر كه خطائى مرتكب 
شود مثلا كسى را باشتباه بكشد و يا كناهى مرتكب شود مثلا يولى بدزدد سيس آنرا بكردن بيكناهى افكند كناهى بزرك متحمل 
شده است.كلمة خطيئة بطور مفرد فقط سه بار در قرآن مجيد آمده يكى آيهُ 4١‏ بقره كه ككذشت و ديكرى آيهُ 47 شعراء و سوّمى 
آيهُ ما نحن فيه. اوَلى حتما در باره كناه و دوّمى محتمل است و سوّمى ؛ بنا بر آنكه كفته شد بمعنى خطاى معذور است.فقط اين 
اشكال ميماند كه آيا خطيئه اخطاالن مقن اطاذقه ميقو ويا 1 نيك نقطا كان رشي ل لك تيون رق اي م 


خطب:؛ ج 27 ص: "2١‏ 


خطب: (بر وزن فلس) روبرو سخن كفتن. خطبء مخاطبه و تخاطب بمعنى مراجعه در كلام است و از همين است خطبه (بكسر اول 
و ضمٌ آن) لكن خطبه (بضع) مختص موعظه است و خطبه (بكسر) مخصوص خواستكارى زن. و اصل خطبه (بكسر اول) حالتى 
است كه خواستكار در آنحالت است مثل جلسة و قعدة» وصف دوّمى فقط خاطب ميايد (يعنى خواستكار) و وصف إوّلى خاطب و 
خطيب است. و خطب (بر وزن فلس) بمعنى امر عظيم است كه در آن 
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تخاطب بسيار ميشود. (مفردات).در مجمع ميكويد: خطب كار بزركى است كه شخص در بارة آن رفيق خود را خطاب ميكند 
كو كك اين طن حليل استا كز اقرب ميكويك: خطن تمعن شآن و شغل است ررك باشد يما كوحكدد و از أن است اين جمله 
مس عن مدر رطش نزوو ذه ضيه الطإمارة تالو صلاماً فرقان: “+8 و11 لكايلينى فى الَِّينَ طَلموا إن مفْرقُونَ مؤمنون: 


0 لاءء 
اال ماده عوو يا ارق مدق له ناته وفك ينطق تقو وارة كل لماه مره ام العو لكف وي كش هذاته زا كرا تال ا 
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ححطبكك ليا لامِرِىٌ طه: 0 و آلَ لكا حَطبكنٌ إذ لَأوَدنَنَّ يُوسْفَ عَنْ نَفْسِهِ يوسف: ١ل‏ خطب در اين آيات بمعنى امر است و عظمت نيز 
از آن استفاده ميشود جنانكه از طبرسى و راغب نقل شد در نهج البلاغه هست «الحمد لله وان اتى الدّهر بالخطب الفادح» خطبة: ه" 
«هلم الخطب فى ابن ابى سفيان» خطبة: لي ا ل ل ل 
نقل شد شايد نادر باشد.وَ بين الِْكُمَةٌ وَقْضصْلٌ الطاب ص: لكان اعيايها وعزين قن ايسان من 7.نا كفته نماند اكر فصل 
بمعنى فاصل باشد معنى آنست كه بداود حكمت و كلام فاصل بين الحقّ و الباطل داديم و اكر بمعناى مصدر باشد معنى جنين 
است: باو فهم و تشخيص كلام داديم و اين با قضاوت و غيره ميسازد لذا از ابن مسعود قضاوت و فهم نقل شده. معنى آيهُ دوم جنين 
انيد كنك درابو ] كفل كن و ترا بد د درانذر عقو كن ماري كروي ل للع طلا وللاعر تقو ريو وطن لكر أ 
أَكْنَكمْ فى أَنْفُسِكمْ قروم كام 
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بر شما نيست آنجه در بارة خواستكارى زنان باشاره كوئيد يا در دل خويش نهان كنيد. مراد از خطبه در آيه» خواستكارى است. 


خط:؛ج 7 ص: 7219 


عقن © 


خط: نوشتن و نوشته. «خط بالقلم و غيره: كتب) وا نت ينوا ين قله ون لناب و لا خط بيك إذالزلأب امون عدكبوت: 
58 بيش از نزول قرآن كتابى نميخواندى و نه بدست خويش كتابى مينوشتى و كر نه اهل باطل از كار قرآن بشكك در ميشدند.در 
نهج البلاغه خطبة ”11 هست «و هذا القرآن انما هو خط ممتور بين بين الدّفتين » ... اين قرآن فقط خطى است نوشته ميان دو جلد. ودر 
خطبةُ 150 در باره مردم راجع بقرآن فرموده «و لا يعرفون الا خطه و زبره) نميشناسند مكر خط قرآن و نوشتن آنرا.نا كفته نماند خطه 
بمعنى راه و خط هندسى و غيره آمده است ولى در قرآن مجيد فقط در معانى نوشتن بكار رفته است.بايد دانست كه آيهُ شريفه فقط 
دلالت دارد كه آنحضرت قبل از نزول وحى خواندن و نوشتن نداشت ولى راجع ببعد از نزول وحى ساكت است بعضى از روايات 
حاكى از آنست كه آنحضرت بعد از نزول وحى مينوشته است مثلا باتفاق شيعه و اهل سنت آن بزركوار در اواخر عمر خود فرمود: 
دوات و شانة كوسفند بياوريد جيزى براى شما بنويسم تا بعد از من اختلاف نكنيد.نميدانم در كجا ديدهام كه آنحضرت سورةٌ قدر 
يا قسمتى از آنرا با انككشت خود در زمين نوشت بابا بكر و عمر فرمود بخوانيد.وانكهى آيهُ شريفه از آنحضرت راجع بقبل از نزول 
وى سلب قدوت تميكتد فقظ ميكويدة ف بيش از نزول قرآن اين دو كار نميكردى. 


خطف:؛ ج 7 ص: 17م" 


خطئن: ربودن. راغب ميكويد: خطف و اختطاف بسرعت اخذ كردن است. در اقرب آمده «خطفه خطفا: استلبه بسرعةٌ). 
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د 00 

يَكادٌ الْعوقٌ يَخْطَفُ أَبْصَارَهُمْ .. ٠‏ بقره: الرريك )يد جيم انرا برام جون برق زدن بسرعت انجام ميكيرد لذا 

5 لا 

ولك نيذه ات كر ير عم راع زياد "الوا راق الود فيك لست د <١‏ ضدنا لصي 21 كسه اكر از 
لك وو كر اوت حرس ركيد رار ل نيك واارك رزاوي ةر جد ارو يا 
وَيُتَحطفُ الدَاسٌ مِنْ عَوْلِهم أ قَبالاطٍل يُؤْمِنُونَ وَ ينِغمّةٍ الله يَكمْرُونَ عنكبوت: 87 عادت عرب قتل و غارت و دزدى بود ولى اهل 
مكه باحترام كعبه از اين كرفتاريها در امان بودند. غارتكران اطراف حرم را غارت ميكردند ولى بحرم جسارت روا نداشتند» آيةٌ 
غارتكران وبوذه ميشوئك با ايتخحال آبا ايتها به باطل ويتان ايبيمان آورده و بتعمت ححذا كفر ميورزند؟! إِنَا مخ خَطف الخطضة فاتبعة 
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0 عحج0- 
شود. بيضاوى ميكويد: جون مراد از خطفه استراق سمع از ملائكه است لذا با الف و لام آمده است.بهتر است بككوئيم تاء «خطفة» 


براى قلت و الف و لام آن براى عهد است يعنى بربايد ربودن مختصر از ملاء اعلى را.. 
خطو:؛ ج 7؛ ص: 7216 


خطو: خطوه (بضعٌ اول) فاصلةً ميان دو يا در راه رفتن است.و بفتح اول يكدفعه كام برداشتن است تمع" مفردات- قاموس) و 
آن دراوّلى خطوات (بِضِعٌ اول ودوم) ودر دؤمى بفتح اول بر وزن ضربات است (قاموس)/ بها النَاسٌ كوا 50 الَرْض 

علانًا طَبِيا 0 شعُوا خطلاات 
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السَّيطانِ نه كم عَدُوٌ مُبِينٌ بقره: 18 تابع شدن به خطوات شيطان بيروى از او و يا كذاشتن در جاى ياى او است و بالاخره مراد» 

تبعيت از وساوس و دغدغدهاى او ميباشد.در مجمع از امام باقر و صادق عليهما السلام مروى است كه از جملة خطوات شيطان قسم 

بطلاق» نذر در معاصىء و هر سوكند بغير خداست.تبعتّت واقعى در راه رفتن آنست كه تابع ياى خويش را در جاى ياى متبوع 

بكذارد و مانند او راه رود»ء هر كه در زندكَى تابع وساوس شيطان باشد يا در جاى ياى او كذاشته و در هر دو جهان بدبخت خواهد 

شد.اين كلمه بصورت جمع در ينج محل از قرآن مجيد آمده است: بقرة: ١24‏ و8١٠١‏ انعام: 1١‏ نور: 7١‏ و منظور آنست كه آدمى 


در مسير زندكى تابع هوى و تسويلات شيطانى نشده و از راه و منطق صحيح كه بوسيلة يبغمبران ياكك عرضه شده ييروى نمايد. 
خفت:؛ ج 7 ص: 728 


خفت: : (مثل فلس) آهسته سخن كفتن خفوت , . بِضمٌ اول بمعنى ساكت و آرام شدن است در مصبا كفته ١‏ «خفت الرجل بصوته) يعنى 
صدايش را بلند نكرد و «خافت بقرائته مخافة» قرائت را با آواز بلند نخواند. ولا تجو بص لايك وَل تحاف لو ابت بين ذلك سبي 
ل ا ل ل ل جين 
3 يرد وار حبرو تيان زور ار سروه ايجار كه الدع تاقيرو را قر 1 
غشرا عله 137 ميان خويش أهسعه سحن كويند كه توقق تكرديد مكر ده روز فَانْطلقَوا و هُمْ يَتَحَاقَتُونَ أن لا يَدخْلنّهَا الوم عَلتْكُمْ 
مِشكينٌ قلم: 77 براه افتادند در حاليكه بآرامى ميكفتند: امروز فقيرى در آن باغ بيش شما نيايد. 


خفض:؛ ج 7 ص: 788 


عنعن نو بودن رافح و كوت حت كيده رقع اسك قبن حي ولعت وتسور ازاء يي قور شيف ابلا ]نال لوق 
الشهة .... اشبرالة تررك الدوياك لاقيو الوه دو ولع تبان ايانس اسا امقعباا عنس كيف قرول كعك ارو 
جه ]اماه | وسلن عقا برافيو و الرواى و راق ١‏ مزع انيرك هم معي رتك يدان ووو بود فق ؟ لق ونه لين 
آيه در وصف قيامت است يعنى فرود آورنده و بالا برنده است.بنظر ابن ا 
مردمى را بالا ميبرد. واز حسن مفسّر نقل است كه: قومى را بآتش فرو برد و ديكران را به , شتالا كنك طبرسى ميكويد جامع | 0 
دو قول آنست كه: قيامت مردمى را كه در دنيا عزيز و بلند مرتبه بودند يائين ميبرد و با بردن تش ذليل ميككرداند و مردم ديكر را 


كه در دنيا ذليل بودند با ورود به بهشت عزيز و بلند مرتبه مى نمايد.ميشود كفت كه مراد آنست قيامت زير و رو كننده است زيرا ما 
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7 
و 


بعد آن آيه جنين است إذل) رجت الَْوْضٌ رَجَا وَبْمَتٍ الال بم فكانث كنا مُنْبَنا و آن جنانكه مى بينيد از در هم ريختن و زيرو 


رو شدن حكايت دارد. 
خذف:؛ ج 27 ص: 768 


خفف: اكد روز ا لواحن كمسر رجو اق دا ومني بسحي اليك ز ارين رالنوا كوي خفيف در مقابل ثقيل است. 
تخفيف بمعنى سبكك كردن است «خقّفه تخفيفا: ضدّ ثقّله مثل كم اقول وك معد 1 . بقره: 17 آن تخفيف و 


0 


مرحمتى از يرورد كار شماست. ور يه خفاف در آية انفرُوا قافا وَبْقانا وَ اجددُوا بأَطالْكم و ّ 
أَنْقَسِكم 

قاموس قر آنه ج 1 ص: 187 

فى سبل الله توبه: ١‏ جمع خفيف جنانكه ثقال جمع ثقيل است يعنى سبكباران و سنكينباران بجنكك بيرون رويد و در راه خخحدا با 
اموال و جانها جهاد كنيد. مراد از ثقيل بودن جنانكه كفتهاند» وجود موانع از بيرون رفتن است امثال اولاد» نبودن زاد و راحله» كثرت 
مشغله و غيره و مراد از سبكك بودن عدم وجود موانع است.استخفاف طلب سبكى است قَاسْتَحَمٌ قَوْمَهُ فَأَطاعُوهُ ... زخرف: 86 معنى 
تحت اللفظى آنست كه از قوم خويش طلب سبكى كرد كه بر وى اطاعت كنند و با در نظر كرفتن آيات ما قبل كه فرعون بمردم 
كفت: ا ل ل ل : قوم 
خويش را بر سبكبارى در طاعت وادار كرد د على ار وى الناعق وود ل در 6 و للق كر بر و2 إقاميكم ... نحل: 8٠١‏ آنها را 
ال 0 لا يُوقَنُونَ روم: 2٠‏ آنانكه ايمان ندارند تو را به سبكسرى وا 
ارو امات ور رامو نرم ووسار كي كاررات اكت الدضارك ارنيكيري وعم اصدير بي اراد كي سكيد ين 
عَنْك مزارئة تأرليك الذين خيووا التمهع . .. اعراف: 4 جملة حََقّتْ مازينهُ در سورة مؤمنون ٠١7‏ و قارعه 8 نيز آمده است و مراد 
از آن سبكك بودن ميزانهاستء در «وزن» خواهد آمد كه ظاهرا وزن فقط براى اعمال نيكك است و سيئات توزين ندارند بلكه سبب 


سبكى حسناتاند. 


خفى:؛ ج 27 ص: /81م؟ 


د 0 7 5 
خفى: خفاء: ينهانى. نهانى.إِنَّ الله لا يَحْفلِ] عَلَيِهِ شَىْء فى الأرْض و لا فى الصَلطَاءِ آل عمران: 0 جيزى در آسمان و زمين بر خدا نهان و 


يوشيده نمىماند.نا كفته نماند: فعل اين مادّه 

قاموس قرآن؛ ج 5 ص: /78 

از باب ضرب يضرب متعدى و بمعنى ظاهر كردن و ينهان نمودن هر دو آمده و آن از اضداد است جنانكه در اقرب الموارد تصريح 
كرده و از باب علم يعلم لا-زم و بمعنى ينهانى بكار رفته است. ولى ثلاثىهاى آن در قرآن همه از باب علم يعلم و بمعناى ينهان و 
بوشيد كن أمده انث اعفاد ينهان كردن مقابل اعلان و ابداء است مثل و نا أَعْلَمْ بللا أَحْمَكُم و أَغلكم ممتحنه: ١‏ و نحو إن عدوا 
لا فى أثقيتكع أو تُسْفُوة بللامتجكع به الله ... بقره: 18.در اقرب الموارد اخفاء را بمعنى ازالة خفاء كرفته و كويد: معنى آية إِنَّ 
اواعزيا اكد غيل نذا امك تيد ترد وك لمث رده انا وال كبر روااقيا الشكار سايم اب قرليوى اتيت أوابو خبيدة 
نيز نقل شده است.ولى قاموس و نهايه و مفردات اخفاء را بمعنى ينهان داشتن كفتهاند و تمام موارد استعمال آن در قرآن مجيد از 
باب افعال بمعنى ينهان كردن آمده است بعيد بنظر ميرسد كه آيَهُ فوق بر خلاف آيات ديكر بمعنى اظهار باشد. كر جه در 
اليان الخشاء وا سمعى اظهار و يرشيدن عردو كنفة اسك اسعكقاء ل ل 
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يَشِتَحْفُونَ مِنَ الله و هُوَ مَعَهُْ ... نساء: ٠١8‏ يعنى ميخواهند خود رااز مردم مخفى كنند ولى نميخواهند از خحدا ينهان دارند حال 
نكه خمدا با آنهاست ألا إن يَثْنُونَ ص دُورَهُمْ لبش تَحْفُوا مِنْهُ ... هود: 0 بدان آنها سينههايشان را بر ميكردانند تا خود رااز شنيدن 
قرآن مخفى بدارند توضيح اين ابن ددر يقي كدهق ماله ركد فق نب قو تدقف البو كارك واقهان رعد: ٠‏ يعنى آنكه در 
شب خود را ينهان ميكند يا در روز آشكارا راه رونده است. 

قاموس قرآن, ج ؟» ص: 589 

خافيه: بمعنى يوشيده و شىء ينهان است (اقرب) يَوْمَيٍَ تُغْرَصْونَ مخف يتم لاني حاقه: 18 آنروز آشكار ميشويد و هيج نهانى 
كه از شماستء ينهان نميماند.و آن در أيه شريفه بمعنى اسم فاعل است.خفيه: بِضمّ اول مصدر است بمعنى ينهانى. ادْعُوا 6 
الي راشلة :4ل برك قدي اعرافة 0ه يعنى يروردكار خود را بخوانيد با تضرّع و ينهانى. در الميزان احتمال داده كه مراد 
از تضرّعء آشكارا واز خفيه ينهانى باشد و جون آشكارا بودن مناسب عبوديت نيست لذا بجاى آن» تضرع آمده است.نا كفته نماند 
خواندن خدا آشكارا و با صدا اشكال ندارد جنانكه از روايات و اعمال اولياء عليهم السلام مشهود استء فقط با صداى بلند و فرياد 
منهي است جنانكه مضمون آيِه وَاذْكؤ ربك فِى نَفْسِك تَضَوِعاً وَحِيفَة وَدُونَ الْجَهر من الْقَوْلٍ بالْعدُوٌ وَالْآشَالٍ اعراف: 7١0‏ است و 
در «جهر؛ ككذشت كه مراد از آن بنظر نكارنده فرياد است.و إن َه بِلْقَوْلِ فَإِنَّه َعم السّدَ و أَحفل] طه: ؛ كر سخن آشكار كوئى 
او نهان و نهانتر را ميداند.جهر بقول آنست كه ما فى الضمير را آشكار كنى و سرٌ همان حديث مكتوم در نفس است و اخفى اسم 
تفضيل است و مخفىتر از سرٌ بعقيدة الميزان آنست كه بر خود انسان نيز مخفى باشد يعنى خداء سخن آشكار و سر نهان و سرّيكه 
حتى بر خود شخص يوشيده است ميداند. در مجمع از صادقين عليهما السلام نقل شده: سرٌ آنست كه در دل ينهان كردهاى و اخفى 
آنست كه بخاطرت رسيده سيس فراموش كردهاى.قول الميزان نزديكك باين سخن است.و در اين خصوص اقوال ديكرى نيز هست 
كه جندان مفيد نيستندك. 


قاموس قرآنء ج 7 ص: 08 
خلد:؛ ج ؟)» ص: 71٠١‏ 
اشاره 


خلد: (بضِمٌ اول) هميشه بودن. مكث طويل. همجنين است خلود. راغب كويد: خلود آنست كه شىء از عروض فساد بدور بوده و 
در يكك حالت باقى ماند و نيز هر آنجه تغيير و فساد دير عارضش شود عرب آنرا با خلود توصيف ميكند و بستككهائى كه ديكك را 
روى آن ميككذارند خوالد كويند نه براى هميشه بودن بلكه براى مكث طويل و زياد يايدار بودن. معنى دوم را اقرب الموارد عينا از 
كلئات ابو البقا نقل كرده است و نيز كفته بآنكه با كثرت سنّ جوان مانده كويند: «خلد خلودا».طبرسى ذيل آيهُ 10 بقره فرموده: 
«الخلود هو الدوام ) ... در قاموس كفته: خلد و خلود , بمعنى دوام و بقا است و نيز در بارةُ جوان ماندن و ستكهاى ديك كه كفته 
جر ع ساي لبي ار را لحري روي مور ار را ا ا 

البقاء اللامزم تيم 33 جدايع ا اشاتان را آورده است.وجود استثنا در آيات خَالِيِينَ فييًا ... إلا )ا شاء 
وككه كوك 7و1 ٠‏ خَالِدِينَ فيه إِنَا ا شاء الله انعام: نشان ميدهد كه خلود , يست دوام وهميش كي بثو كرنه انبيعا ا 
نداشت.ولى در آيات الي فا أ أعذا لسار اق 1106و :28 هاندية عو ضرووق فيد ميش كن الك كد «أبداً ضرفا براى 
تأكيد باشد جنانكه بقرينةُ آيات ديكر تأكيد اسث نه تأسيس. در آي و عأ يقر من نط الل مان يت هم لاون انيه 


##ارنظل عي فك سراد ال كله ضمر دنا بالثنن :قد سمي ةك اوه فقط يكبار در قرآن آمده دحلو بترلام ذلك يَوْمُ الْحَلُودٍ ق: *”.ولى 
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خلد بِضِع اول شش بار بكار رفته است ذُوقُوا عَذَاتَ 

قاموس قرآن, ج ؟» ص: 71١‏ 

الشلد بوقنره افارها كاه الكل عن جوع الخلود و افعوك للق القن سك وناو هر انيا رف البدى اعلب البدااسسى 
نبل و ركون اسك ول هذا تكله و تكلة أغلد إلى الأ راقع علا عراف ١18‏ مسمع آزر|جسيدة زميق موده ينقى: ار 
يتات ورابوس ان اباثوالا نك ديم يكن اوابرسن بجي « وببدثياعيل كرد وازهوائ نفس ييروى تمود.و من يقثل مزهنا 
متعقدا جاو جَهكم لحازنها فيا عضت الله عليه وَلْعنَة و أعَد له عذاءا عظيماً تبان #ة ظهون ابسور اتبت كدقائل حزن مخلد ذر 
كن ايك و لى دازات اساة ناهد آنا واقنا كسيكه موس ,را اووع عبد كس وا غروكل مزمن وسعد يخا اهددر عداب مخلد 
خواهد بود يا بالااخره يبس اما جر عار وك عادر لسري بإااضر واد اموي امي ري 
فرموده و بنش جاويدان تهديد كرده است ولى دانستى كه آية ناليو أن برك به يِفو مود ذلك يعن يذاه نساء: + 
و آي إِنَّ الله يَغْفِرٌ الذنُوبَ جَمِيعاً زمر: “اه صلاحيت دارند كه قيد اين آيه واقع شوند. اين آيه وعدة آتش ابدى داده ولى در حتمتت 
صريح نيبيت نيبست و ممكن است بوسيلة توبه ويا شفاعت بخشوده شود.در مجمع در اين باره بتفصيل سخن كفته و از جمله نقل كرده كه 
آبة إن اله ل يعو آنا قري رفن نارين ١‏ كتنر رتافيمد ااه اسن فيه فال ده (يعق آن براق آيةو من يقثل:: 
قيد است.و از ابو مجدز نقل ميكند كه شرطى در ذيل آيه منظور كرده يعنى جزاى قاتل مؤمن آتش ابدى است اككر خداوند 
مجازات كند. اين قول 

قاموس قرآن, ج ؟» ص: 717 

از ابو صالح نيز نقل شده و عتئاشى آنرا از امام صادق عليه الّ.لام روايت كرده است و نيز مرفوعا از حضرت رسول صلَى الله عليه و 
آله نقل موده كه فرهوده: آن.جرائ اوسث اكرمجازات كند.نا كته اند قاتل اكرويه كتد و كفارة دهد و آن دومادروية و 
آزاد كردن يكك بنده و اطعام شصت فقير (كفَارهُ جمع) است و خود را در اختيار اولياء مقتول قرار بدهد كه اككر خواستند بكشند و 
اكر خواستند عفو كنند در اين صورت كناه او قابل غفران است و اكر بدون توبه از دنيا رفت عذايش همان است كه آيه بيان كرده 
ولى احتمال غفران خدا را نميتوان انكار كرد و شرطيكه در بالا نقل شد بقوّت خود باقى است و الله العالم. واز آية 718 بقره كه در 
بار اكل ربا وعد عذاب ابد داده شده؛ روشن ميشود كه اكل ربا بدان صورت توأم با كفر است و اكر توأم با كفر نباشد مثل آية 


قوق ميو ياشك: 
قابل دقت؛ ج 7 ص: 717/17 


ل ل ا اس لس ال ل 
لا 0 
ا لس مس ا ا 0 . خالتدين فلل ا امت العَلطالاتٌ 
ل 0 : 
لض ونا ام ربك إن رك ققال با يُرِيدَ هود: 0 كن 3 و الي مما فيفع لون ل لاب مك : 
لا .2 5 
الأرض للم ب لكت ع َب مَخِدَوذٍ هود: ١8.7‏ ال 1 كم 0 شاءً الله إن رَبَكك ححكيمٌ عَلِيمٌ انعام: 
1 لا ل 
١18.5‏ إن جهنم كانت مز مادا ِلطاغِين ابا لاينين ويا أخقابا نباء: ١-"1.73آيةُ‏ اول در خلود اهل تش 
قاموس قرآنء ج ؟؛ وبن: "1" ٍ 
صريح است ولى (إلَا لها شاءً كك » آنرا از قوّت مياندازد يعنى آنها در آتش مخلداند مككر در وقتيكه خدا بيرون شدن را بخواهد و 
3 لام 
جملة إِنَّ رَبك فَعَال لكا يُرِدٌ بنظر ميآيد كه اين استثناء واقع شدنى است (و الله العالم) بر خلاف ذيل آي دوّم كه , يس از استثناء 


فرموده: عَطاءٌ غَيِرَ مَخِدُوذْ يعنى بهشت آنها عطائى غير قابل قطع استء اين ميرساند كه استثناء در آية دوّم فقط براى اين است كه 
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خدا سلوب القدرة نبسث اهل ميقت بهشت كر جه مخَلّد اند اما خدا در هر حال قادر است كه بيرونشان كند. ولى ذ ذيل آية لول جناتكه 
كفته شد غير از اين است.آيهُ سوّم مطلق و شامل همه اهل آتش است ولى يس از وعد خلود ميكويد: ل لا له اله إن كه 
كيم عَلِيمٌ يعنى در آتش مخلداند آنوقت خطاب را متوجه حضرت رسول (ص) كرهه فرمايد: مكر وقتيكه خدا بخواهد خارج 
شوند و آمدن دو اسم حكيم وعليم كه حكايت از حكمت و دانائى خدا دارند ميرساند كه استثناء واقع شدنى است و الله العالم.آية 
ا لس 2 ل ب الو ل ل 0 
در بيان علت آن فرموده: إِنهُمْ كانُوا لا يَوْججُونَ لطاب و كذَبُوا ال كدان و والطتاى؟ اكد در حقب» كذشت بمعنى مدّتهاى زياد 
وتان توا تس يمه زو ينود اك تين واوا زبادر املا دو انس راغيوردانايفه را 
اعلم.نا كفته نماند: اكر مراد از آيهُ جهارم و از استثناها آن باشد كه كفته شد در اينصورت آياتيكه در بارة خلود اهل عذاباند همه 
ناايق آبات مقبد ميشوند ودر بازة آنها بايد كفت: اهل اتش مخلدائد مكر أنكه هذا بخواهد. 
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در بارهٌ اين استثناها وجوه متعدٌّدى كفتهاند كه قويتر از همه دو وجه است.اول آنكه: اين استثناها صرفا براى اثبات قدرت خداست 
بعنى اهل بهشت و آتش هر دو مخلدائد ولى اين خلود طورى نيست كه خدا در مقابل آن مسلوب القدرةٌ باشد نخدا هر وقت 
خواست خارجشان ميكدد انا نخواهد كرد ولى جنالكه كفتيم جمد إن رك حَكِيعٌ عَلِيمٌ بع ...- إن رَبك فال للا يريد مائع از ين 
حول ' اسع و لاقل تر ااميخدوس م يكن ول تجا عة قم مغر بهاذ معدم كد ابكار ور ] نا دوع يزاى اثياك درت الا 
صريح آن ميكويد كه اين عطا قطع شدنى نيست.دوم آنكه: آي اول (و قهرا آيهُ سوّم) در بار بعضى از اهل 1 قى ااسة كيين 3 
مدّتى از نش آزاد خواهند شد و استثنا در جاى خود واقع است در تفسير برهان در حدود ١١‏ روايت نقل كرده كه آيه در بارة 
آنهائى است كه يس از مدتى خلاص خواهند شد. از جمله امام صادق عليه الب لام بحمران فرمود: «هذه فى الذين يخرجون من 
النارا و عمر بن ابان كويد: از عبد صالح (ظاهرا امام كاظم عليه السّ.لام) شنيدم در باره اهل آتش ميفرمود «يدخلون النار بذنوبهم و 
بخرجون بعفو الله) اين روايت تا حدّى از اوّلى اعم است.ابن كثير در تفسير خويش كويد: مفسّرران در بارة استثنا آية اوّل اقوال 
زيادى دارند آنكاه قول ابن عباس و حسن را نقل ميكند كه كفتهاند: استثنا در بارة ركناهكاران اهل توحيد است كه در اثر شفاعت و 
رحمت خدا از آتش خارج ميشوند و حتّى كسيكه فقط در روزى از رو زكار لا اله انَا الله كفته در تش نمى ماند هر جند اصلا عمل 
خوبى انجام نداده است در اين باره روايت صحيح و مستفيض از حضرت رسول صلى الله عليه و آله نقل شده است.نا كفته نماند: 
زمخشرى اين 
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اندازه را هم قبول نميكند بلكه عقيده دارد حتى مرتكبين كبائر از اهل توحيد نيز مخمد در ناراند.در تفسير المنار ذيل آية اوّل 
سياد نيدو كلدي اترال و ارو ا لط بيع ري نكل كرك الع | ماله لتعوايور اسروك مرار عي رادار لكل ققد كدرسر ل كيدا 
على اللمحليمى اله يبغارل واقرائت كر نا وسيديه لاا هه الحو كرض حرم ان والطار ل ل 
كزةة ال يهشت كنك ميكتذ: ان ابو سعيد درق ؤ يا از كس ديكرى تقل كرذه كه كفته: آبة إِنَا عه رَبك إِنَ رَبك فَعَالٌ إلا 
يُرِيدٌ بر تمام آيات خلود حاكم است هر جا كه كلمة «خالدين» بيايد اين استثنا در آنجا ملحوظ است.آنكاه ميكويد: اين عقوبت 
باختيار خدا واقع ميشود و بسته بخواست اوست,ء اكر بخواهد همه عذاب يا مقدارى از آنرا بر دارد بر ميدارد كه اراد او در هر جيز 
نافذ است. ولى آيا ميخواهد يا نه اين جيزى است كه فقط خدا ميداند و آنجه در روايات آمده قول ما را تأيبيد ميكند كه امر موكول 
بخداست.در ص 88 ج 8 كويد: اشقيا در تبديل فطرت توحيد مستمرٌ شدند تا فطرت آنها تغيبر يافت و جون آيات خدا مؤثّر نشد 


در تطهير فطرت محتاج عقوباتى بالا-تر از عقوبات دنيا شدند. آن خبث و نجاست فقط با آتش آخرت قابل زوال است و جون 
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فورحب عذات كه عبان تجاست ذالك باشد ياسوكهة وغذات ازيق وفهوعذات از ين ميروة و نقشناى رمت بلك معارفن 
ميماند. تمام شد.نكارنده كويد: مرادش از اين تقريب عدم خلود كفّار در آتش است.در الميزان ذيل آيهُ سوّم فرموده: استثنا براى 
اثبات قدرت خداست و ميتواند آنها را خارج 
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كند هر جند خارج نخواهد كرد و در ذيل آي اوّل فرموده: آتشيان مانند بهشتيان مخلّداند و بهيج وجه از آن خارج نميشوند ولى 
اين ابديّت موجب مسلوب القدرة بودن خدا نيست.نكارنده كويد: ما حق داريم در بار آيات خداوند فكر و تدبّر كنيم و آنها را 
بيكديكر بركردانده و استنتاج نمائيم. در بارة خلود اهل عذاب و اينكه استثناها فقط براى اثبات قدرت است و يا عملى خواهد شد 


حقيقت بيش خدا است و آنجه در علم خداست بآن تسليم هستيم. 
جند مسئله؛ ج ؟ ص: 71/8 


در اينجا بايد سه مسئله را بررسى نمائيم.١-‏ خلود و جاودانى بودن يعنى جه و جطور متصوّر است موجودى هميشه در يكك حال 
باشد و تغيبر و فسادى در آن راه نيابد؟.7- آيا خلود در تش و بهشت تدريجا عادت ميشود و حالت اوّليه خود رااز دست ميدهد يا 
عارك درك ١‏ بااجيتس عادر اث كدشت زهان ا اعباس عذاب خلاصن شيغوئد؟ آنا بيقس ها در اثر لذت يكراشت الحساسن 
حظ را از دست نميدهند؟.7- آيا خلود در آتش براى كفّار ظلم نيست؟ كسانيكه مثلا شصت سال كفر ورزيده و آيات خدا را 
تكذيب كرده وعمر خود را در كارهاى بد باتمام رساندهاند آيا عذاب ابدى در حق أنها رواست؟در بارهٌ مطلب اول بايد دانست: 
موجودات مادّى در اين دنيا از حيث كميّت ثابت و از حيث كيفتت در تغيير و تبدّلاند. كميّت و وزن و اندازة ماده ثابت و بى كم و 
كاست است ولى از لحاظ كيفتتء اشياء جهان بيوسته در تغير و تبدّل و فنا و فساد و زوالاند و هيج وقت در وضعى و حالى ثابت و 
يايدار نمىمانند. از طرف ديككر در دنياى ما اصلى بنام اصل كهولت (آنتروبى) بر تمام موادٌ و نيروها 
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حكم فرماست» هر موجودى كه بحالت خود رها شده و امدادى بدان نرسد بطور تدريج بسوى هموارى و ييرى و سكون ميرود 
علت فساد و مركك در عالم همين استء اككر اين اصل در جهان نبود اصل بقا و ثبات در عالم حكومت ميكرد و ما در اين زندكى 
مخلدد ميشديم و از مركك و فنا اثرى نبود.در زندكى آخرت اصل كهولت از موادٌ برداشته ميشود و برداشته شدن آن عبارت اخراى 
خلود و هميشكى است و بزركترين مرز فارق ميان دنيا و آخرت وجود كهولت وعدم آنستء آقاى مهندس بازركان در كتاب ذرَهُ 
بىانتها ص 88 ميكويد: جريانها و قوانينى كه در اين دنيا بر مواد و انرزيها حكومت دارد تماما ناشى يا منطبق بر دو اصل 
ترموديناميكك اسث ١‏ اصل بقاء و ثبات كمبتها- ؟ آنتروبى يا كهولت يعنى اصل انحطاط كيفتتها و ضعف و زوال ارزشها ... با 
برداشصن انتروي (بيرئ و كهولت) خصاضصيات و مشخصات آخرت ظاهر ميشوه و لأزمة عمة آنها لغو اتترويى است بطوريكه 
كيولت و انتروق را معان مرز فى فارق ديا و اغرت ذافية و خلاضه ذو اخوت با اوادة ثافك ومر ثر هداء اضل كيوله وييرض اذ 
موجودات برداشته ميشود و هر جيز مخلدد ميشود و كلمة فنا و زوال و بيرى از قاموس موجودات حذف ميكردد. اين مطلب حتمى 
است كر جه تصوّر آن براى ما مشكل است.راجع بمطلب دوم بايد دانست: با برداشته شدن اصل كهولت از اشياء همه جيز هميشه 
تازه و جوان خواهد بود و كذشت ايّام, سعادت را بعادت و سيرى و عذاب را براحتى تبديل نخواهد كرد.قرآن در اين باره جنين 
فرموده: عالِدِين وَل لا بُكَّتُ عَْه الْعذاب ولا هم طرق بقره؛ الاو 
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آل عمران: 88 وعدهُ عدم تخفيف عذاب دلالت دارد براينكه شكنجه و عذاب آنها هميشه تازه و ييوسته ناراحت كننده است و نيز 
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فرموده إن الي كقَروا اننا ؤت لطر بيهم ثارا كثذا تيدحجث جلوذفع داهم جلودا غبركا فو ذوقوا العداب لم82 لو ضضم 
نَِدِحِتْ جُلُودُهُمْ در «جلد» كذشت يعنى هر وقت يوستهاى آنها يخت و بىحسٌ شدء يوستهاى ديكرى را , بواجا عرض مكريرة 
عذاب را بجشند. ريف حراات ملب كاعلا رون ات يت ات ات َأ لع اب ولع ووو ب 
كرا اي طبرا لياو لد تح اتير رق ارود جل : 80 وقال الَذِينَ فى النَار لِحَرَيَهُ > 0 
ل 4* و روشتتر از اينها آي وَ الَذِينَ كمّرُوا لَهُمْ نارٌ حَهَنّمَ لا يُفْضْلِ عَلَيِهمْ فيمُونُوا وكا بَكنّتُ نه بن عدا 
كيك تخرى كل كثر وافائلرة 8 است. كدي كدو وا و تحنيت وز ااهل دا لق كته دريارة اهل يمتيت افده -الدية 
ل ١‏ يون علي جو كهف: 1٠4‏ يعنى در يهشت هميشكى اند و تقال از آنا طالب نبستد و از آنا سير يشومد. لبش عمو 
عبيف ا رق فى هالتكيث : تهت أنه حَالِدُودٌ انبياء: ؟تاضواق القن راتس تدر وهر اسه سان ميل خاو دان ائذا ك هه 
دركك اين حقيقت براى ما مشكل است ولى نميتوان اوضاع عالم آخرت را از اين جهان قياس كرفت. و قوانين هر دو را يكى 
دانست.و اما راجع بمطلب سوّم: عذاب و شكنجه و كرفتارى آخرت صورت واقعى عصيان و مخالفت دنيا است و آن لازم و دائم 
است توضيح آنكه: اعمال خوب و بد آدمىء اجزاء بدن اوست كه 
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بشكل نيرو از بدن وى بيرون ميريزد و همان نيروها بنا بر حقيقت بقاء اعمال در عالم باقى مىمانند و ذرّهاى از آنها كاسته نميشود. 
آن نيروها در آخرت بخود آدم بر ميكردند واى بسا اعمال جشم در جاى جِشم و اعمال دست در جاى دست و هكذا مىنشيند و 
بهمان اعضا تبديل ميشود. و جشم و كوش و غيره كه از آنها تشكيل شده هميشه در عذاب يا در رحمت خواهد بود مثلا زبانى كه 
از ميليونها لا اله انَا الله تشكيل يافته هميشه راحت و هميشه كويا و هميشه شاد خواهد بود و زبانيكه از غيبت و بهتان و دشنام و غيره 
فراهم آمده هميشه در عذاب خواهد بود. همانطور كه شورى از نمككء ترى از آب» جربى از روغن جدا شدنى نيست اينكونه 
اعضاء فيد كداز اعمال تيكك وعد يرود امدءاتد عون داك و اصن عيزة انياهماة رحمة ياعذات اسع سنوازةدن عدات ويا 
در رحمت خواهند بود قرآن مجيد فرموده لا تَعْتَذِرُوا يوم كا رؤز أ كقو لاون تحريم: ‏ امروز عذر مياريد فقط آنجه را كه 
ميكرديد سرًا داده ميشويده يعنى ايثها عين همان اعمال اسث كه بخودتان باز كشته اسث. آباتث قرآن در بيان اين حقيقت يكى دو ثا 
نيست بلكه آيات زيادى در اين زمينه آمده است.آقاى محمد امين رضوى سلدوزى در كتاب تجسم عمل يا تبدّل نيرو بماده ص 67 
ذيل عنوان انسانى كه از لذت و يااز رنج ساخته ميشود اين مطلب را بطور واضح شرح داده است. كسانى را كه در اين زمينه 
خواهان تحقيق و توضيح بيشتراند مطالعة همان كتاب را توصيه ميكنم كه در اين باره كتابى كم نظير و يا بى نظير است.در عين حال 
بايد آيات جهار كانه كذشته و توضيحاتى را كه داده شد از نظر دور نداشت و حقيقت كار را بخدا موكول كرد. 


خلص:؛ ج ؟)» ص: 171/9 


خلص: خلوص بمعنى صاف 
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شدن وين خلط شان اسث: طرسى أذيل آية #ةيقره ميكريد: اصدل خشلوض ائبت كشي ء اذعر الوه كن ضاف ياشد راقن 
ميكويد: خالص مثل صاف اسث با اين فرق كه خبالص آنست كه آميحتكى آن از بين رفته باشد ولى ضاف كاهى بآن كويند كه 
أصلا آميشتكى ندازد.فلمًا الشتياشوا من خَلْصُوا تجكا بوسق: 7١‏ يعتى 'جون از ذيكران خالض شدلد و فقظ خودشان ماتدنك كه برادر 
بودند وازاهل مصر جدا شدند. معنى آيه جنين ميشود: جون برادران يوسف از يوسف كه برادرشان را رها كند مأيوس شدند از 

حت ١‏ 22ت 0 0.. و اللي لا ل ع ضيف عه لا من 

مردم كنار كُشتند در حاليكه ميان خود بنجوى و كفتكو مشغول بودند.تشقيكم مِمَا فى بُطونه مِنْ بين فرْثِ و دم لبنا خالصا نحل: 88 
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لم م ا ا و ا ام ل ما 
كه قاد مر تكن ,وا قالروقي دادر كمه بسنيو رك #زإزية اذا برل انبح ارا كناد سويلة ترمد كي أنا لالق رن الاق 
زمر: ” بدان دين خالص و ياكك شده از شركك براى خداست و خداوند فقط عبادت خالص را مىيذيرد نه عبادت توأم با شركك و نه 
٠‏ لا لا 0 لا - 1 

عبادت غير خدا را (الميزان) إنا أَخَلصْناهُم بِخالِصَةُ ذكرّى الدّار ص: 58 در الميزان ميكويد: «خالصة» صفت موصوف محذوفى است 
و «باء» براى سببيت است يعنى: ما آنها را خالص كرديم بسبب خصلت خالصى كه تذكر و ياد آورى دار آخرت باشد.اخلاص دين 
براى خداء آنست كه دين را از شركك بت يرستان و تثليث نصارى و تشبيه يهود و مطلق غير خداء خالص و ياكك و صاف كنيم. 
صيغههاى ماضى و اسم فاعل آن همه راجع باين معنى است. 

اوس ارا امو 180 3 00 
مثل و أَخْلَّصُوا دِينَهُمْ لله .. .تسا ؟١‏ فَاغْيدِ اللّهَ مُخَلِصاً أ لَه الددية اوهو ؟ ولك له مخلش ون شره: 9 و ادْعُوةٌ مُخلِص ين لَهُ الدِينَ 
اعراف: 9؟ و مخلص جهار بار» مخلصون يكك بارء مخلصين هفت بار در قرآن مجيد آمده و همه در بارهٌ اخلاص ديناند.اما مخلص 
ود ا ار ل يا ل رار رك عر مو يي ا 
شيطان در بارةٌ آنها ميكويد: كه باغوا آنا راهى ندارم مثل وأَْيع جين إل ويك ب ِنْهُمُ الْمُخْلْصِينَ حجر: 04 مخلصين 

ل 
تير دقان جد كز عد اسار تون اناك ل ا ها اه ١‏ موسى را در كتاب 
ياد كن كه او بندةٌ خالص شده بود و غير نخدا را در او راهى نبود و بيامبر فرستاده بود. همجنين اسث إِنّهُ مِنْ عاونا الْمَخْلْصدَينَ 
ولت و جو مظاسي هذا ا وابراا كين متو لك تسعد اليا رابو > ودار جاب ره وامتصوس د قيطا 
مراك فى رادرا واراه المصيجا كه در بار الواتر ترف 11ل لقطلا حم ودار ا زاوم المعتياة. 6 قل الْحَمَدُ لله 
ل 4 

وَسَلامٌ عَللِا اده الَِّينَ اصْطفل] ... نمل: نو إِنَّهُمْ ْنا لمن الْمُصْطَفَينَ يار ص /؟.بندكانى اند ياك؛ منزّه؛ بى عيب» سارع در 
خيرات» عابدء نيكو كار.كذشته از ييامبران و ائمه عليهم السلام ممكن است ياكانى در اثر ايمان قوى و اعمال نيكك همواره رضاى 
خدارا هدف خويش قرار دهند و خدا نيز آنها را مخصوص خود قرار دهد واز بندكان خالص كرده باشد و غير خدا را در آنها 


خلط:؛ ج ؟)» ص: "4١‏ 


خلط: آميختن. راغب 
قاموس قرآن؛ ج ”7 ص: 7/7 
ميكويد: خلط آنست كه ميان اجزاء دو جيز يا بيشتر را جمع كنند اعمّ از آنكه هر دو مايع باشند يا جامد يا يكى مايع و ديكرى 
جامد و آن از مزج اعتمم است. اقرب الموارد ميكويد: مزج آميختنى است كه جدا كردن آن ممكن نباشد مثل آميختن مايعات. و 
خلط اعم از آن است.على هذا مزج اخصٌ و خلط اعم است ولى طبرسى در مجمع ذيل آيهُ 73٠١‏ بقره ميككويد: مخالطه آميخته شدنى 
انيف كذعول| شدان ا ل ل ل ل ل ل 
دونك عن اللا قُلْ إط لاخ لَه حير وَإن لومم كَإخلانكم .. . بقره: 7٠١‏ منظور از مخالطه جنانكه طبرسى كفته آميختن 
مال يتيم با مال خود است يعنى: تو را از يتامى مييرسند بككُو: اصلاح براى آنها (اصلاح اموال) خوب است و اكر اموال آنها را با 
اموال خود آميختيد آنها برادران شمايند. مخالطه را معاشرت نيز كفتهاند.وَ آحَرُونَ اعْترقُوا بذَبُوبِهمْ خَلَطوا عَمَلَا لالحا و آخَرَ ميا 
...توبه: ٠١7‏ و ديكران كه بكّناهان خويش اعتراف كرده عمل شايستهاى را با عمل بد ديكر آميختهاند.يعنى هم عمل صالح و هم 
عمل طالح انجام دادهاند.وَ اضرب لَهُمْ مَكَلَ الْلياة الدّلِا كلطاء أبْرَليهُ من الصَلطاء َاخْتَلَطَ به لات الوْض ... كهف: 58 اختلاط بمعنى 
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امتزاج و آميخته شدن استء تا آب نباشد املاح زمين و كازهاى هوا قابل امتزاج نيست آب باران است كه آميخته با كازهاى 
مخصوص از هوا بزمين ميريزد و آنكاه املاح خاكك را حل كرده و قابل تغذيه كياه ميكند. كمان ميكنم منظور از نبات در آيه موادّى 
است كه كياه را تشكيل ميدهند و آنها بواسطة آب بهم آميخته 

قاموس قرآن, ج17 ص: 5/17 

و ممتزج ميشوند و بصورت كياه در ميايند. على هذا باء در «به) براى سبيت است. ممكن است باء را براى تعديه كرفت يعنى كياه 
زمين با آب آميخته شددو إن تخثيراً من الصلطاءٍلتِى بف هم عَلِا بغض إلا الِينَ آمُوا و لوا الصَاللطاتٍ ... ص: 7 خلطاء جمع 
رفاو الديسي رطع وحيانة وشريكك ابخي 1 ز دون آله شسريكه قر كان اع كدمنا نعود را أ ملظت رك ارد 


خلع:؛ ج 0 ص: 7/1 


خلع: بر كندن. إِنّى أنَا رَبُك فَاخْلَعْ تَغلَيِك إِنّك بِالْبَادٍ الْمَهَدِّس طوىّ طه: 1١‏ منم يرورد كار تو يا يوش خود را بر كن كه تو در 
وادى ياك طوى هستى.بعقيدة الميزان وادى سينا در اثر خطاب خدا و مقام قرب و موطن حضور و مناجات» مقدس شد و شرط ادب 
آن بود كه موسى در آنجا بى كفش باشد لذا امر بخلع نعل شدء مقدّس بودن كعبة شريف و مساجد و مشاهد مشرّفه همه از اين باب 
است» شرافت مكان بسبب عبادت مخصوص و يا واقعهُ محترمى است كه در آن تشريع و يا در آنجا واقع شده و كرنه ميان اجزاء 
زمان و مكان تفاضلى نيست.اين سخن قوى و صحيح است و صدر آيه إِنّى أنَا رَبُكك و آيهُ ما قبل تُودِىَ ب مُوسِلِ و آيات ما بعد 
شاهد آزاند در مجمع از كعب و عكرمه نقل كرده: علت اين خطاب آن بود كه كفش موسى از يوست ميته خر بود ودر وجه سوّم 
از وجوه جهاركانه ميكويد: علت اين دستور آنست كه يا برهنه بودن علا.مت تواضع و فروتنى است و لذا بزركان سلف يا برهنه 
طواف ميكردند و آنرا از اصمّ نقل ميكند. اين وجه نيز قابل قبول و طبع يسند است.آنجه از بعض صوفته نقل شده كه مراد از آن 
تمكن و استقامت است بى مدركك و خالى از اعتبار ميباشد. 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 7/78 

اين كلمه فقط يكبار در كلام حق آمده است. 


خلف:؛ ج ؟)» ص: 7/6 
اشاره 


حلت( وز قلين) ميقتسم راق كريد تخلق عن قذاء اع كايؤة القيك يديك افكرة لفن خلتكه 171 00000 
امروز يبكر تو را نجات ميدهيم واز آب بيرون ميافكنيم تااز براى كسانيكه از يس تواند عبرتى باشى رجوع شود به 
اترعرق تقر ا يون اليك و8 خلنكم بسن؛ هع خلف در اين آيه و غيره بمعنى يس و يشت سر است. در تمام مشتقّات آن اين 
ب دوه وح رادا حلت راوز ور ورعيت الك وتيت انار يقرا جومائدة وامطال لالمبيين اتميع اوري 
الات بأدذوة عيض 40312 اغرات: قَكَلَفَ مِنْ بيجع حَلْتٌ أماعُوا الله وَاتبعُوا الّهباتٍ مريم: 89 ابن اثير در نهايه 
ميكويد: خلف بتحريكك وسكون غر كدئى 'اسث كه بس از ارقن .ديكرق در ايك ليكن : بفتح اول و دوم در جانشين خوب و بفتح 
اول و سكون دوم در جانشين بد بكار ميرود كويند خلف صدق و خلف سوء قول طبرسى واراغب تطبر قول ثهايه عياش بخلف: ابر 
وزن قفل) بمعنى مخالفت در وعده و وفا نكردن بآن است و فعل آن همه از باب افعال بكار رفته مثل إِنَّ الله وَحَْدَكمْ وَعِْدَ الْحَقَّ و 
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رم ارج ا : اللتطايت وبورية اماع ل و 1 
فرقان: مارو ا 
قاموس قرآن, ج 7 ص: 7/0 
است از جانشين كذاشتن ن يا جانشين شدن. در مجمع نقل شده: شب خلفةٌ روز و روز خلفة شب است زيرا يكى از آنديكرى جانشين 
ميشود: خلايف: مصدر ياب مفاعله بمعنى مخالفت و ناسازكارى است و بككمان ابو عبييده بمعنى بعد (بس) است كج المَُُْونَ 
بمَفْعَدِهِمْ خلافٌ رَسُولٍ الله توبه: ١‏ باز كذاشتكان بقعودشان بر خلاف رسول خدا شاد شدند و إذا لا يَلنُونَ خلافكك إِلَا فيا اسراء: 
8 آنكاه در مخالفت تو جز اندكى توقف نميكنند. ناير قول ابو ضعاة مح 017 كوس ذو ا من اسك يكن اسن تند نكن 
تعابعد كنا اآية ارل انسلمة دوكر اولك »+ مِنْ خلافٍ اعراف: ١75‏ قطع از خلا.ف آنست كه مثلا دست راست را با ياى جب و 
يا بالعكس ببرند اين سخن فرعون است نسبت بساحران كه بموسى ايمان آوردند در سورةٌ طه: ١لا-‏ شعراء: 59 نيز آمده 
است.خالف: بمعنى مانده مثل تركك شده اسث (مفردات) فَاقعُدُوا مَعَ الحالفِينَ توبه: 47 بنشينيد با بازماند كان. (مثل زنان و اطفال كه 
ديمالحد وضدهاة يرون تيتو بد خالقاة بصق عبوة ااخر حيمه اسكيو كاحي از نان ينابي ماتدوا ول كانهو حارج طلده 
متكا خرالف عير ركد (نتردات) وضُوا ,أذ يكرثوا * مََ الْحََلِفٍ توبه: 40 و 9 راضى شدند كه با زنان باز مانده» باشند طبرسى 
از زجاج نقل ميكند: زنائرا خوالف كويند بعلت تخلف از جهاد ولى جايز است كه جمع خالفه باشد و در مردان استعمال شود 
خالف و خالفه آنست كه نانجيب باشد در دو محل جمع فاعل فواعل آمده مثل فارس فوارس و هالكك هوالك.معنى آيه بعقيدة 
طبرسى آنست: راضى شدند اينكه با زنان و اطفال و مريضان و باز نشستكان باشند. 
قاموس قرآن.؛ ج 5 ص: 7/2 
غو الك لظ دو ناوشن قر اق انندم ادمح كلق انسيطة ندر ل) كس :لست كد كك دوو يان كذاقف دود يلول 2ه العامة 
ِنَ الأغلاب دَعَليا طبالا و أخلونا ... فتح: 1١‏ باز كذاشتكان از اعراب باديه نشين خواهند كفت كه: اموال و اهل» ما را از خروج 
دياه متفرل كروقه برعل الال الذي شلتوا ... توبه: 118 قُلْ لِلْمَحَلفِينَ مِنَ الغلاب ... فتح: 18.خليفه بمعنى نائب و جانشين 
است در مفردات و اقرب ميككويد: خلاغت نيابت از غير است در اثر غيبت منوب عنه ويا براى مركش و يا براى عاجز بودنش و يا 
وان شراقت نات وار اب قيلل ابت كد خد اوتنه لبا تعويني رادو ارعى ليه كردتريسي زاف شيرات ارلياد مل قو الذي 
ججعلكع حَائفَ الَدْض انعام: 4 .راغب ميكويدة خلائف جمع خليفه و خلفاء جمع خليف است مثل مجتذكع خُلفاء وِنْ بد قوم 
تُوح» نا كفته نماند اين سخن بنا واقاعنة يميد انمق و نيعيو مذ كر ذو ناسيك لبون بار#سطرره ندارد ايده 2ك 
تَلِيمةً فى الْأَرْض ص: 8 در اقرب الموارد ميكويد: خلفاء و خلاائف هر دو جمع خليفه است. خلفا خلقاء د كر اسك كريد ركافقة 
خلفاء» ولى در خلاائف تذكير و تأنيث هر دو جايز است كفته ميشود: «ثلاثهُ خلا-ئف و ثلث خلائف» وهر دو (خلائف و خلفاء) 
لغت فصيحاند شاهد قول اقرب آنست كه هر دو در قرآن مجيد آمده است.اختلاف و ناسازكارى آنست كه هر يكك راهى غير از 
راه ديكرى بككيرد در فعل يا در قول و جون اختلاف در قول كاهى منجرٌ بتنازع ميشود لذا اختلاف بمعنى نزاع و مجادله ميايد بطور 
استعاره (مفردات) اقرب ميكويد اختلاف ضدٌ اتّفاق 
قاموس قرآن.؛ ج ؟”: ص: 7/17 1 
انيت الاخلت الأخزات ون يدية مرب : عاو تيا لمتكت الذيق أوثوا الولات الم وك لي َهُمْالْعِلمُ فيا يهم آل عهران: 


4".اختلااف شش وروز: : بى درابى هم بودن تمدو امت إن ف لاف الول وَالكار وا علق (4 ف المقااب الأو ال 


ا 


ْم ثم نَقَونَ يونس: #8 اين جمله ينج بار در قرآن مجيد آمده است.استخلاف: جانشين كذاشتن است و معنى طلب در آن ملحوظ 
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است إن يَمَأ يُدْهِبِكمْ وَ يَسْتَخْلِفٌ مِن بَغْدِكم لجا يَشاءً انعام: ١1*‏ اككر بخواهد شما را ميبرد و از يس شما آنكه بخواهد جانشين ميكند. 
بشر خليفة الله است؛ ج 47 ص: 741 


َكل بك ينايك إى امل فى فرص حبين ث ‏ تعمل يها ةف قنك الذللماو فرق مقع يشفد ك9 وعدم 
لك كال !؛ نى أله لا لون رم قفر اناس سيسق لكل فين واه كر عراف وو بالق ل كط 1 ل ل 
و يار ناك لنثاء ادبو سنك تدرا وصور كازنه ]فيان قجاك ولزن انيكة ور الميراة كنت ةسوله بر اح قله العر لوه صر 
نيست بلكه اولادش نيز در آن شريككاند بىآنكه اختصاصى در بين باشد و مراد از تعليم اسماء وديعه كذاشتن اين علم در انسان 
است بطوريكه آثار آن تدريجا و دائما از انسان ظاهر ميشود.در المنار ج ١‏ ص 188 ميكويد: ظاهر (و الله اعلم) آنست كه مراد از 
لا 0 8 ميكويك اسان شعيف عاق شده ولن دارا عش و شغور اسك ويا اندو در 
كائنات تصددّف ميكند و آنها را زير سلطه خود ميكشد لذا داراى اين همه اختراعات عجيبه شده و در آينده بجائى خواهد رسيد كه 
نميتوان حساب كرد.يس انسان با اين قوّه و موهبت 

قاموس قرآن؛ ج 5 ص: //7 

از حيث استعداد و آرزو و علم وعمل غير محدود است. خداوند اين مواهب را باو داده تا بواسطة او اسرار خلقت آشكار كردد. 
خدا او را با اين مواهب خليفه و جانشين خود در زمين قرار داده و او عجائب صنع خدا و اسرار خلقت خدا و بدايع حكمت او را 
آشكار مى سازد (خلاصة سخن المنار).توضيح سخن آنست كه خداوند داراى اسماء حسنى و صفات علياست و بشر در تمامى آنها 
خليفه و جانشين خدا در زمين است و در تمام شئون خويش كارهاى خدا را حكايت ميكند و مظهر اسماء و صفات حق است النهايه 
كمال و اتم آن صفات در خداست و بانسان مقدارى از آنها عطا شده است و اين خلافت شامل تمام انسان است اعمٌ از نيكك و بد 
مؤمن و كافرء بد كار و نيكو كار.مثلا خالق» رازق» عليم» قادر» سميع؛ بصير» رحيم؛ حكيم؛ غفور و ... از اسماء حق تعالى است. 
بشر در تمام اين صفات و اسماء جانشين خداست.خدا همه را خلق كرده بشر نيز مثلا ساختمان» كارخانه و غيره را خلق ميكند و با 
قدرت خدا دادى آنها را بوجود مياوردء و باولاد خود روزى فراهم مياورد» داناست» قدرت دارد» مىشنود» مى بيند» مهربان» محكم 
كارء جاره ساز و مدر است. اينها همه جانشينى از حضرت حق تعالى است.على هذا در بارةُ امامان و مخصوصا در بارة امير المؤمنين 
عليه السّلام مثلا ميخوانيم كه: مظهر صفات حقاند يعنى در اظهار صفات خدا از ديكران ما فوقاند و اكر كفتيم: على عليه السشلام يد 
الله اسك كك دست أو اكد دا واججاتشيى كنداقرئ :و كارساز وتجات دهنده ات كر عه ترد كنت السادها همة يف اللدائك 
ولى نه مثل آنحضرت و خلاصه آنكه: بشر خدا صفت است و جانشين خداست. اصل نيروها و صفات كه بشر داراست از خدا 
قاموس قرآن, ج 7 ص: 7/9 

باد متهى ب دكار جانشيان بد يكو كاران جانغين وب اند.در آاى نظي ول لح حلي لض روك بقح 
نز يفى د. جانت تار حم في "ا المع إن ربك مرخ اليثاب اهام 150 هُوَ الى جَعَلَكمْ حَلائِفٌ فى الْأَرْض كَمَنْ كَفر فَعليه كفْرة 
وَلا يزيد الكافِرِينَ كَفْرَهُمْ عِنْدَ وه بهم إِلَا مَقْا مقاط ة#امتظرى باتصبال قرى خليقة اللد يود انان بعرو كاذ ف غرفة خزداسث 
ا كثر اودري خدا رموايش خواهد كردولى در آيانى عل جم ين ف لضي يذ تقدجة ا ٠‏ يونس: : ؟٠‏ وَاذْكرُوا إذ 
تلك ُلهأ من بد كم وح . ب أغراق: :8 انه اساتسين شدة از كد شدكان اسك نه خلفنة الله وودة و كحي ات آنه + 
اغراف ول شاهد شرن ار أيه #اووقى وا افاقل كلاف الله يوون اند دو شافييان كت قات سداق خليقة الله يرون انيت د 
بشر در آينده از حيث صنعت و كار و عمل هر جه بيشتر خدا صفت خواهد بود و مظهر بيشتر آن در زندكّى بهشتى است كه انسان 
با اراده كار خواهد كرد واين مطلب را در كتاب معاد از نظر قرآن و علم توضيح دادهام بايد منتظر ترقنات عجيب بشر در دنيا بود 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ومعا از إبناا 


كه اين موجود مرموز و خليفة الله جه كارهائى انجام خراهد داه و ظهور آن كارها ليل خليفة الله و مظهر صفات حق بودن أسث :و 
در عين حال معزف كمال قدرت خحداست!! د لاود نا جك حلية فى الأض فَاشكم بين اناس بالّعنٌ . هزة #لايتظز ميايك 
مراد از اين خلاافت» خلافت حكومت و قضاوت است و آن اخصّ از خلافت سابق است كه دربارةً انسان كفته شد زيرا جانشينى 
ذاوة قط دن يعن ان اماه عيض بود النيوانة ارا مصداق خلافك ماق كرشهى نكر يها بذ رن امل فى الا رضن كينا قينا 
٠‏ منطبق است. نا كفته نماند آيه در بارةٌ 

قاموس قرآن» ج17 ص: 790 

خلافت داود است. بعضى كفتهاند: مراد جانشين بودن از ييامبران سابق است ولى آن خلاف ظاهر آيه است. 


اختلاف ممدوح و مذموم؛ ج "2 ص: 179٠‏ 


2 
ع 


َك اه ربك تجعل اثادى أ ده ولا الو مختلفين إل من رَحعَ رَبك و ذلك خَلَفَهُْ وَكقتْ ده ربك عن جَهَنّمَ مِنّ 
اس افو هرد 11 -118.اين دو آيه ازجند جهت قابل بررسى است: -١‏ مراد از 50098 ؛ اختلااف در دين است يا 
اختلاف در سلائق» سئنء ذوقئات» آداب» مقاصدء اعمال و غيره؟1- إِلَا مَنْ رَحِمَ ولك انها سعار عل 7 تلن تيوه يااز 
معنى لازم آن؟”- مشار اليه نلك رحمت است يا اختلاف كه هر دو از كلام سابق مستفاداند بعبارت ديكر مراد آنست كه خدا 
وارار اك الوا حمطا جار اخصية لاجر سارل امك بويع اكااتجر اي م روست برو الاركاب 
مزاة از أخقل ال ا ا ا ا و لي 
اختلاف در دين است جنانكه فرموده: ِكل جَعَلا نكم فر لاه ولد لاله ب جعلكؤ أَمَةَ لأأحِدَةٌ مائده: 5 آيه روشن است 
در اينكه مراد از امّت واحده امُتى است كه داراى يكك دين و يكك آثئين باشد. ولى در آيهُ *9 نحل و8 شورى ظاهرا مراد اتحاد در 
رياس سكعل هذا جراد 3 لل ال مدل احا رف بجت جر وسكا جدل السالاع ارابك يمي و مر د فر اتاد 
وي دو عبرا ماتترقك اذا مرسس ادر دين اعناقق غيز لد ساشيف 0 ارو تكن اسكخهورنن اك ناريك 
قاموس قرآن, ج 7 ص: 74١‏ 
طلب واقع و تحرّى حقيقت باشد قهرا در ييشكاه خدا عذر موجه است ولى در اينصورت اختلاف در اصول اصلا يا بوجود نميايد و 
ناحيق كن وضرى كراهن يوه كاك طالباة وطلاب كيفك باسعداىا كزين تاحش وشكر ندل روسن شراهن فددانيا اكر 
ا لي 
سم ا ا ل ل ل ع لم 
..بقره: لاونو فرمرده إ الذي ولك الله الإملاء وني للق ليق أوثرا الككات إلا م توي 1 لاق لد م يثيا يله من آل 
عمران: 14 و ايضا فرموده لِمَ تَلبِسُو نَ الْحَقَّ بلاطل وَ تَكمُمُونَ الْحَقَّ وَ أَنُمْ تَعلَمُونَ آل عمران: ١‏ ايضا آي 7روم- ٠١8‏ آل عمران- 
:١‏ شورى.جنانكه مىبينيم در اين آيات اختلااف عمدى واز روى علم و موجب آن عناد ميباشد نه مخفى ماندن حقيقتء اين 
اتدااناك مرغي خعينا يت وخر مقا وو يدن 3 وعرت ,الاق كزدوو فرمودة آذ أفنقوا ترقا 11 لزت فبية اعاو و م ل 
قل لكلاب بلدا د كلم لا ييا و يدك آل عبران: عقتو اما اتكلاق در ستو آداب» روحاك سلائق و غيره از ضرورت 
عالم و مورد تصديق قرآن است و در غير آنصورت دنا ييشرفت و ترقى نميكرد ولى جنانكه كفته شد اين اختلاف مورد نظر آية ما 
نحن فيه نيست.راجع بمطلب دوم: بنا بر آنجه كذشت إِلَا مَنْ رَحِمَ رَبك استثنا است از «مُخْتلِفِينَ» يعنى مكر آنكسيكه خدايت رحم 
كند تابع حق باشد و اختللاف نكند. در اينصورت مَنْ رَحِمَ رَبك مصداق همان 


قاموس قرآنء ج 7 ص: نذا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفمحه ١اعا‏ از [بإلا| 


0101 ماخر عدييه اكور الودرنا تالص وو ار ارارااوي لور بد مكرك بع يتنه فََدَى الله الّذِينَ 

آغثرا 0ه الشكانرا فيه فى الكق قرةة 3 آمده است.راجع بمطلب سوّم: بنا بر تحقيق فوق ١‏ شلك » راجع برحمت است نه باختللاف 

كه اختلاف دينى مورد رضاى خدا نيست و علت خلقت نميتواند باشد. رجوع اشاره به «مُخْتَلِفِينَ» در صورتى صحيح بود كه مراد از 

الموض ساد ساد بو رودت جه معاي عو بترت رار الجر كمركا ور بتاور الصورظ لز بود اكد 
لل ء ولا 

خاي هري امدوامع ريعي م الع بيت لذ مده ال 12 وهر قزل كيت 8 إن رَحْمتٌ الله قَرِيبٌ مِنّ 


الع اعراف: 88 و نه فرموده: «هذه- قريبة». 
خلق:؛ ج 7 ص: 797 


خلق: (مثل فلس) آفريدن و آفريده. ناكفته نماند اصل خلق بمعنى اندازه كيرى و تقدير است و جون آفريدن توأم با اندازه كيرى 
ا ل و ل ا ا ا 
در ابداع شىء ... و ايجاد آن بكار ميرود ... در قاموس كفته خلق بمعنى تقدير است طبرسى ذيل آيهُ 19 بقره ميكويد: «اصل الخلق 
التقديرا ؛ همجنين است قول ابن اثير در نهايه.ائرا خلق بمعنى آفريدن مثل ألا لَه التق وَ لمر اعراف: 0 بدان آفريدن و دستور مال 
امت و يلين سحي بوشتر بشي اهل بازدر قرآن آمدهاست: يفكرُونَ فى حَلقٍ الات وَالدْضٍ آل- - عمران: ١‏ حَلْفَكمْ 
ل بتع إن كفس [إ1ز لقمان 157 خلى بمعتى آفريده (مخلوق) نحو أ إذ0ا ©] اما ونان أ توتو حَلقا جديداً 
اسراء: 9ع 
قاموس قرآن ج 1 ص: ل 
إن يَأ يُدْهِبْكُمْ وَيِأْتِ بلق حَدِيدٍ ابراهيم: وساي خاو دواتر ان كروي اللي ترد يك عام دو كار ذا ليما رده ولي 
بعضا درركار آدمى نيز بكار رفته جنانكه در بار حضرت عيسى آمده و إذْ لق م اين كمي ار اذى مائده: ٠‏ و مثل 
تقار له اعم للق مؤسود : 6١.نا‏ كفته نماند: لوطت مرو وله اموي بإز ار خاصو وري ابردريت 
كردةو “زفسعاق امل عذاريةة لاأعيريعا كترود قل وق للق يوا له .. فاطر: ؟.خلق (بر وزن قفل و عنق) بمعنى عادت و 
طبع و مروّت و دين است جنانكه در قاموس و اقرب كفته و إنَك لَعَلِ خُلقٍ تَظِيم ن: © حقًا كه تو بر خلق عظيمى استوارى راغب 
ميكلويد: خلق (بر وزن فلس و قفل) در اصل يكى اند اوّلى مخصوص هيئت و اشكال و صور ظاهرى است و دوّمى مخصوص به قوا و 
صفات است كه با بصيرت قابل دركك ميباشد.خلاق: : يمعنى نصيب خوب است (مجمع) قاموس و اقرب قيد وافر را نيز دارند راغب 
آنرا فضيلتى كه با اخلاق خوب بدست ميايد معنى ميكند أولئك لا حَلاق لَهُمْ فى الْآخِرَهْ آل عمران: آنان بهرهاى در خرت 
ندارتويزاي كلب تتفي باتكو قراخ حعيد الله انيف كلاق صكة عالحة وا( اسناء عميت اسك و دو با در قراة امدةا عع نلك 
يس ١6.اختلاق:‏ بمعنى كذب و افتراء است طبرسى فرموده: خلق» اختلاق» فرىء افتراء در معنى قريب هماند. راغب كفته: هر جا كه 


خلق در وصف كلام بكار رود معناق كذب ميدهد ا 


تيا بهذا فى الم لاخر إِنْ ذا نا امتلاقٌ ص: 7 ما اين جنين سخنى در 
ملت آخر نشنيدهايم اين جز دروغ نيست. ْ 

قاموس قرآن؛ ج 5 صى: ع1 

در بارةً آيهُ إن 3 إِنَا لق الوَِينَ شعراء: ١71/‏ كفتهاند: نيست اين مككر دروغ و افتراء يبشينيان.طبرسى فرموده: عدّهاى آنرا بفتح خاء 
غوائدء اندرو دركران رضح عاد وا لأم, ابو عق كته : خْلنٌ الأؤليخ بعى عادت ينان ودروغ آلها برسي حودش ثرا كذب معت 
كرده يعنى قوم عاد بهود كفتند: سخنان تو همان دروغ كذشتكان است. بعضى كفتهاند: مراد آنست كه: اين كار ما و اين بناء و 


5 
م - 


مصانع؛ عادت بيشينيان ماست.و خَلَقَ كل شَّ يْء فَقَدَّرَهُ تَقُدِيراً فرقان: ا#آبة شريفه دليل أن فت كةمكاوقاف بطري كلى اقريده 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه ١اعا‏ از 1بإلا| 


لسري اوظاور ا رع 1 وحك تراه او ل اراك وري روا روي لسار كلاج 
اسسة هدالكة: ير ابن نانيك ارات 1 إل الاق عالق عل د ئْءٍ فَاعْعدُوهٌ انعام: ٠ ٠7‏ قل الله خَاِقٌ كل كَئ وعوعل © فين 
انيت آيهُ 1© زمر و 1 غافر. واين مطلب در بحث لفظ جلالة «اللّهه ككذشت.لَّذِى حَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْعلياة ليتلوكم يكم أَخبِنٌ عمل 
ملكك: ؟ اين آيه روشن ميكند كه مركك همجون زندكى مخلوق و آفريده است و عدم صرف نيست إلا تَعبدُونَ مِنْ دون اللَهِ أَؤثانا 
مسحي لشي د 0ن ا لسر ا ا 


لله ممعم كا 00 ٠‏ عزرلمتة. 5 5 . 


ات 1 با واس سروس ا لم ها او الو ل للك اال وال ا هر 
آية لم يشان مثلهًا فى الكاد فجره از ساعن بتاى ازم خخلق 'تعبير افده :است: 

قاموس قرآن» ج 1 ص: 14 

وَ لَآمُرَنَهُعْ فلبعيْرنَ تََقَ الله نساء: 119 مراد از خلق الله كفتهاند: دين خحدا و امر خداست يعنى آنها را امر ميكنم دين خدا و دستور 
ا 0 
آن قول خداوند است كه فرموده: فَأَقمْ وَجوكك لِلدَّين حَنيفاً فِطرَتٌ الله الى قَطَرَ النّاسَ ى عَلَيِها لا تَودِيلَ لِكَلْق الله ذلك الدَّينُ الْمَي 
روم: "١‏ كه بدين فطرة الله و خلق الله اطلاق شده و مراد از آيهُ سابق تحليل حرام و تحريم حلال است (مجمع) بعضىها آنرا خصىئ 
و اخته كردن جهاريايان كفتهاند.در الميزان ميكويد: تغيير خلق الله منطبق ميشود بر اخته كردن و انواع مثله و لواط و سحق و بعيد 
نيست كه مراد از تغيير خلق اللّه خروج از حكم فطرت و تركك دين حقٌّ باشد نمدا فرموده قَأَقمْ وَجْوِكك لِلدَّينِ حنيفاً ... عياشى از 
امام باقر عليه السّلام نقل كرده كه مراد از آن امر اللّه است و در حديث ديكر از آنحضرت دين الله نقل كرده است.نا كفته نماند: ما 
قبل جملهُ فوق در بارهُ بريدن و شكافتن كوشهاى جهار يايان است اكر مراد از تغيير خلق الله تغيير دين باشد و صدر آيه در اضلال 
مواد ا لمر ري د جا رضي لاسي 0 لعزي المدريا لامكل اميا جرس 
بودهوَ الله الاق ابرح الْمَصَوٌر لَه كرام سدعلا سين مار النتدرورن ددن مون ا لطن معوة ونه عددان 
ا ل 
غَئْرِ م مَُلْقَة لين لَكُمْ حخ: ه مخلقه و غير مخلقه را تام الخلقةُ و غير تام الخلقة كفتهاند و نيز صورت كرفته و غير صورت 

قاموس قرآنء ج ؟» ص: 798 

كرفته كفتهاند. (مجمع) كشّاف بىعيب كفته در ج © كافى ص !1 از امام باقر عليهم السّلام نقل است: مخلقه آنهائى است كه خدا 
در صلب آدم عليهم السّلام خلق و اخذ ميثاق كرده ... و آنها همازاند كه بدنيا ميايند ... اما غير مخلقه هر انسان است كه در صلب 


آدم خلقش نكرده ... و آنها عبارتند از نطفههاى عزل شده و بجههاى سقط شده قبل از ولوج روح. 
خلل:؛ ج 07 ص: 798 


لاه ازروواة قوس ١)‏ كنا كل مان ور مد مقع لاتقل املك انرو اند لعي ري |3 قرت رون عل لو تور اا تن 
رادار >« زيحيان ابيع سار مدر ري راي مقاط بر لعادة يوا كر كر جا الصادرو بر مره كاز ركه يمت وبي 
جناذك إن اير در نهايه كفت ات وَل وا لح كوكم الْفتر توبه: لاآ؟ ميان شما اراجيف مى ساختند و فتنه جوئى ميكرد ند 
ل فَجاسُوا خِلالَ التار ... اسراء: ه كاوش ميكنند ميان خانهها را.خلة: بِضمّ اوّل بمعنى مودّت و دوستى است طبرسى آنرا مودّت 
خالف. كنع ارخ ةراغب دوع ه ان سد علة ذكر كردويى الك هحونقى وفرةث :ور وسط نفس كران دارذو نا اكد فين را 
ميشكافد و در آن اثر ميكذارد مثل تير در هدف. و يا اينكه احتياج بآن مودّت زياد است (بنا بر آنكه معناى خلّت (احتياج) در آن 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاعلا أماع3لات. الالائالانا صفمحه (ااعا از ابلا 
5 . 0 لا وهاه ار لا يى 
ل 1 ليلد يه وكا ل الح رو ابكار ان خريد و فروش» 
لاك 
دوستى و شفاعت نيست. يَوْم [) بع 


ال ار 

قا فق آن» 3 : 

فوس كران خ 6 صن 0 ش 

91" نساء: ١7‏ جمع خليل اخلماء است مثل الْأَخلاءٌ يَوْمَتَذٍ بَغض هُمْ لبغض عَردُوٌ ! إِلَا الْمَتَقِينَ زخرف: /ا© دوستان در آنروز بعضى به 


عضى دشسزاند مك يرهير كاران: 
خلو:؛ ج 7 ص: 17917 


خلوٌ: خلاء و خلوٌ بمعنى خالى شدن است (اقرب) ايضا خلوٌ بمعنى كذشتن زمان بكار ميرود راغب ميككويد: خلوٌ در زمان و مكان هر 
ل ا ل ارا: زمان كذشت معنى 
متو تل و حي 1 ده ١‏ هيج امتى نيست مكر آنكه در ا 
اتذار كنتدوائ كاشعه اسك تلك آكة قد الث ود رقرة: اده عدت اقول 3 خلقبية أبله لفل المضمران لش الله 
لا 
فى الْذيق عَلوا من َيِل الدران؛ إذلا حَلَوا ليإ 0 ٠‏ خلوت را از آنجهت خلوت كويند كه از اغيار 
خالى است «خلا اليه) يعنى در خلوت باو رسيد. على هذا معنى آيه جنين ميشود: و جون در خلوت بشياطين خود رسيدند ميكويند ما 
9 دع رق رمك هل] 2س اد 
با شمائيم. و إذلا خَلَوا عَضوا عَليِكمٌ الأنامل مِنّ الغَيِظٍِ آل عمران: ١١14‏ و جون خلوت كنند سر انككشتان رااز خشم بر شما بدندان 
كزند.اقَتلُوا يُوسْفَ أو الْرَحُوة أزضاً يبل لكم وَجَهُ أبيكم ... يوسف: 4 يوسف را بكشيد و يا بزمين نا معلومى بياندازيد تا توجه 
يدرتان براى شما خالى از حبٌ يوسف و خالص باشد.تخليه: تركك كردن. لض ا سس رت الى ركرر 
ولا, طلا 
ذا ا ا وا الكاء مكلو سيل ... توبه: ه 
مي 0 
5 لام اطارر 

؟'وَ إن مِنْ َم إلا لا بهذي فاطر: ل 1 ييامبرانى از 
جانب خدا آمدهاند.توضيح آنكه: جون در امّتى ييامبرى از جانب خدا مبعوث شود بعد از كذشتن او دينش در اثر مرور زمان آلوده 
بشرك و كفر و بت يرستى ميشود لذا كفتهاند ريشة شركك و بت يرستىها توحيد است و هر جا كه آندو بوده باشد بايد بى برد كه 
ابتدا ييامبرى بوده است در تاريخ امريكا ديدهام: كاشفين آن جون وارد مملكت «يروا شدند در آنجا معبد آفتاب يافتند حتى مردم 
انها مكتكدة ابن فازه واردها شراق قاب اشرعاية از ادن دزيافتك كسون اتجاادد بباعراتن وتعوه اشع اسك طون كلى زادقت .در 
اين آيه و تحقيق در تاريخ امّتها ميتوان بوجود ييامبران در آنها بى برد و عموم موهبت الهى را در آنها كشف كرد. كر جه در 
ممالك غرب بيغمبرى سراغ نداريم و تمام بيامبران امثال نوحء ابراهيم» موسىء عيسى؛ محمد صلوات الله عليهم از اهل شرق اند ولى 
اكر در سابقة آنها دقت شود حتما ييامبرانى در ميان آنها بوده است. قرآن ميفرمايد: بعضى از ييامبران را بر تو حكايت كرديم و 


521 ا ان ولا عر م 00002 50 صر‎ 28 ٠. ٠ 
./8 برخى را حكايت ننموديم مِنْهُمْ مَنْ قصَضنا عَلتِك و مِنْهُمْ مَنْ لم نَقصْصُ عَلتِكك ... غافر:‎ 
194 خمد:؛ ج 7» ص:‎ 


حوري خوورد ان ومسو ثبانه اتن اسك ربدت الدار عطقي ليبينا) (مفرواث) و در اسان كقاءه ازمر كف المت كينا 
0 


لاءء. و ع و 5 و لا 57 5 
الك بلك وطاق عت عفلاقو حعيدا خارزيق اتيلافة ١‏ اكمايشاة موقت جين بود تادرو هده ريجائقان كزديه 
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قاموس قرا ج 5 ص: الا 
لا 0 لا لا لا - 
إن كانت إلا صَ يِه وَاحَدَةَ قإذا هُمْ خَامِدُونَ يس: 9 در نهج البلاغه خطبة 198 در وصف قرآن فرموده «و فه 


١ 
5 ّ 


لا 5 للى 
تثياناً لا تَهْدَمٌ ازكاثة) . 
خمر:؛ج "27 ص: 199 


اشاره 


مر يو شقانن طرسى كرود اضرا كسس سف ستر بو بوشائدن اسك راقن مكر بد اف كير صن بوش انان شي اسك و اكه 
با آن جيزى را مىيوشانند خمار كويند ولى در تعارف» خمار مخصوص شده بآنجه زن سر خود را با آن مىيوشاند و جمع آن خمر 
(بر وزن عنق) است و لْيِضُرِبْنَ بِحْمْرِهِنَ عَللِا جْيوبِهِنَ نور: ٠١‏ روسريهاى خود بر كريبانهاى خويش بزنند معنى اين آيه در ١جيب'‏ 
كلجا قرت اميحر ترق سا ل واج رو اادو رال د كديا اك در روات انارو اك ابي ار 
الْجَمْر وَ الْمَعِيدر ر فل ف فيلك |؛ ثم عبيك و ماع ناس بقره: 4 خمييين انث أبة +4 و (ةمائدملان أعذعل إلى الانى عد خمرا 
يوسف #6" طبرسى در اين آيه مضاف مقدر كرده و كويد اصل آن «اعصر عنب خمر) است و از زاج و ابن انبارى نقل كرده كه 

خمر باعتبار ما يؤل اليه است و بعضى كفتهاند كه عرب انككور را خمر مينامند. الميزان عقيده دارد كه عنب باعتبار ما يؤل خمر 
خوانده شده.احتمال ديكرى كه بنظر نكارنده ميرسد آنست كه حمر مفعول له باشد يعنى: براى شراب درست كردن ميفشارم. در 


اقرت كويد حمر در آيه يمع انكون اسث: 


شراب بهشت؛ ج 7 ص: 94؟ 


5 0 
وَ نهار ِنْ حَمْرٍ لذ لمَايينَ محمد: ١5‏ اين آيه در بارة شراب ‏ بهشت است آنهم نهر نهرء آيا خمر ب باس بيتك كتنداه وهزي عقن 


است#شاية او ولد للفاريى) فوميده قود كدكمر يوقت ككل شمر دنا 

قاموس قرآن, ج 7 ص: 7.١‏ 

نيست بلكه آن لذت خالص است و ضررى از قبيل ازالة عقل و درد سر و تهّع ندارد جنانكه خمر دنيا جنين است طبرسى رحمه الله 
له كس آيه مع - ادر بارة شراب بهشتى آمده عات لوغ كأ بن تصٍ. ييلذاء لَذَّه 
ارين 0و عوك و0 فيضي يُنْرَفُونَ طبرسى فرموده: ييا عُول تق رات بهلت عقل الها را اغبا تمركده و امير الخ 
رلك اكه بون 1239 قر ان لمن ناهر مزاة ال 1لا نسي كوه ادكه نكل الت كاد لك ل الا رك اليه 
وك سا ديرق لاد اكد كر ركد عم ان جام اانا وكقه ور تزيف اهن امع كد اشن سياه قله اوه 
مست نزيف كويند زيرا عقلش نزف و نزع شده است (مفردات).على هذا شكى نمىماند كه مراد از ايتُرَفُونَ» در دو آيهُ زايل شدن 
عقل است يعنى: در خمر بهشتى هلا-كك شدن نيست و نه از آن عقل باخته ميشوند (صافات 67) از آن بسر درد نميافتند و عقل 


نمى بازند (واقعه )١48‏ اختلاف قرائت «ينزفون» در «نزف) ديده شود. 
خمر شراب مخصوص نيست؛ ج 7)» ص: 1١٠٠١‏ 


طبزضئ وبحفة الله لرعوده خير عر كرانب مسق كنتدمو ايزتده واعقل و بوشاتعدة ااسث بو اتبعه كير أن عبت كننده باهد قليل 
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آن نيز خمر است. اين همان است كه از روايات اصحاب ما ظاهر است و مذهب شافعى نيز جنين است ولى بعضى كفتهاند: خمر 
عصير انككور است آنككاه كه بجوش آيد و شديد شود.راغب در مفردات كويد: خمر در نزد بعضى نام هر مست كننده است و در 
نزد بعضى نام شرابى است كه از انكور و خرما كرفته شود جون از حضرت رسول (صلَى الله عليه و آله) روايت شده: «خمر از اين 
قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 1." 

دودركيت خزما وانكوراسة) ... در قاموس ميكويد: خمر آنست كه مستى آورد واز انككور باشد ويا اعم از انكور و غير آن ولى 
عموم اضّح است زيرا خمر تحريم شد در حاليكه در مدينه شراب انككور نبود و شراب آنها از خرماى تر و خرماى خشكك بود.در 
الميزان فرموده: خمر بنا بر آنجه از لغت بدست ميايد هر مايعى است كه براى مست كردن درست شده باشد عرب از اقسام آن فقط 
شراب انكور و خرما و جو را ميدانست. مردم بتدريج در اقسام آن اضافه كردند تا امروز كه داراى انواع زياد است. بحسب درجات 


مست كردن وهمةٌ آنها خمر است. 
جريان تحريم خمر؛ ج ؟؛ ص: 1٠١١‏ 


ناكفته نماند: نظر اسلام در تحريم شراب» مست كردن آن است وهر آنجه مست كننده باشد خمر و حرام است جنانكه از مجمع و 
قاموس و الميزان نقل شد و در باره آب جو روايت شده «الفقاع خمر استصغره الناس» يعنى آبجو خمر است ولى مردم آنرا كوجكك 
شمردهاند.راجع بترتيب آيات خمر بايد دانست كه لحن آيات تا حدّى با هم متفاوت است و ميشود از آنها استفاده كرد كه قرآن 
كريم با زمينه سازى و مقدّمه جينى و بالاخره با آماده كردن مردم آنرا حرام كرده استء ولى در اصل شريعت اسلام و تمام اديان 
ماحم المصرواتي ارا ابي كد حرج لد رطا رلور تي ويا رسال يناد رزو اسار جا رم ار اس 
لكان بدارهة دين دا علا جرد افك اينكك آيات را نقل ميكنيم: اق دونك عن افر و الممير كل فبيلكا إن كيدو ماق 
ناس و تمك كد يخ تفعوللا .:.بقرء: 0١4‏ .لحن ابن أيه .يدان فند نيست.فقط حاكن از آنست كةاضور قمار 

ا 0 

و شراب از فائده آنها ب بيشتر است كر جه با مقايسة آي قُلْ إلا حَرَمَ ره اللا ا طَهَرَ منها ولا بَطنَ وَ الْإنم وَ الْبغْى بير الْحَقّ ... 
لل م و ب 0 
امو وكرد ال حرا حير تساي هار رار ودر كيه تخب مرا ايك ومصياريظ مرين إن عابر الام 
جائكه غراعة امد براق مهدي غات ينين اببعدللان موده انيت 033 انها اذيك لكي كا كينها انقلا و اقم كارك ع قرا 
تنروق ب تساك 8# يعقى كسما كه ايماة آورذوايه در ال ميس تماق تاسعد تا بذاتي عه ميكوقيك اي أيه قز در مدينه تازل 
شده و فقط از مستى در حال نماز نهى ميكند و بنظر ميايد كه مسلمين هنوز از شراب دست نكشيده بودند كه در بعضى حالات از 


آن نهى شدند. وناك قل سد يتقبى ل اسشابه ين زازول اس انال شن انم عضي روف اك شواقد انو 8د ا الخية 


و 


آمثو ها لتر ولعيو وداب وام رجش من كل ايان اجتهو بوه لَعلكم تُفْلِحُونَ. ا يُرِدُ الّبطانُ أن بوه يَقَكمْ 
انه :فى الْتخروَايتر ويَُدَحح عن وخ اله ون الشل ِل َم مهو مائد»: ١4.اين‏ دو آيه مدنى است و 
صريح در نهىاند. جملة «فَاجْتَيُو يوة؛ و هَل أَنكمْ مُتَهُونٌ روشن ميكند كه ديكر كسى هق ندارد بآن نزديكك شود و ايضا جنانكه در 
الميزان كفته: قَهَلَ أَنتُمْ مكهون هيفهعاتد كه خا آنزمان آثرا ترك تكرحه بودتد .در العيزان ذيل آية +5 مائده ميكريدة ان زمشفرق دز 
ربيع الابرار نقل شده كويد: در بارة خمر سه آيه نازل شد: يَسْتَلوكك عَنِ 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 7.7 

الْجَمْرِ وَ الْمَئِيدَرِ بعد از اين آيه بعضى از مسلمانان شرب خمر ميكردند و بعضى ترك نمودند تا اينكه مردى شراب خورد و داخل 
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فاو قدو يفار كت اا الي ار د يوا الصْلاء و أشم ش كارج فازال كريد سيس يحضي شران :صخو زلائد بحن خمر 
بن الخطاب نيز خورد و با استخوان شترى سر عبد الرحمن بن عوف را بشكست و بعد نشست و شروع كرد بنوحه خواندن بر 
كشتكان تسكف بدو از فش ركان :و شغر اسورد ين يغقر رادر نوع خوء فيحوائد و زابخ اسخةو كاين بالقلب قلي ندر نين القنبانت 
و الشّرب الكرام و كايّن بالقليب قليب بدر من السّرى المكامل بالسّدنام | يوعدنا ابن كبشة ان نحتبى و كيف حياءً اصداء و هام | يعجز 
ان يرد الموت عنّى و ينشرنى اذا بليت عظامى الا من مبلغ الرّحمن عنّى بانّى تاركك شهر الصّيام فقل للّه: يمنعنى شرابى و قل لله: 
يمنعنى طعامى اين ماجرى برسول خدا صَلَّى اللّه عليه و آله رسيد خارج شد در حاليكه علامت خشم در جهرهاش نمايان بود و رداى 
خويش را ميكشيد جيزيكه در دست داشت بالا برد تا عمر را بزند عمر كفت: بخدا يناه ميبرم از غضب خدا و رسولش. يس خدا 
نازل فرمود: : !ا بدٌ الاق - تا- - هَل ألم مَعَهُونَ عمر كفت: بس كرديم.و نيز در الميزان ج ءا ص 108 ان كافى و تهذيب از امام 
باذ حلم لق كركل © موسر ركد بسع زمري تف ملعا لكر اكور يدل كلا برذ كدات. دوو او كال زد خا والذر فهو اد 
تحريم كند. خمر يبوسته حرام بوده است مردم فقط از خصاتى بخصلتى نقل ميشوند و اككر همة احكام دين يكبار بر مردم حمل 
ميشد بدين نميرسيدند راوى كفت: امام عليه السّلام فرمود كسى ارفاق كنندهتر از خدا نيست و از رفق خداست كه 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 5" 

مردم را از خصالتى بخصلتى نقل ميكند واكر همه احكام يكدفعه بر مردم بار ميشد بهلاكت ميافتادند.نا كفته نماند اين همان است 
كه كفتيم از آيات بدست ميايد: قرآن مجيد راجع بتحريم خمر زمينه سازى كرده و مردم را بتدريج آماده نموده است و كرنه در 
اصل دين شراب همواره حرام بوده است.ايضا در الميزان ج ؟ ص 7١7‏ از كافى از على بن يقطين نقل شده: مهدى عباسى از 
حضرت موسى بن جعفر عليه الس لام يرسيد: آيا شراب در كتاب خدا حرام است مردم فقط نهى شدنش را ميدانند حرام بودنش را 
نميدانند؟ امام عليه السّلام فرمود: بلكه آن حرام است. ل ا ل ل 
خحدا إِنًا حَوّع رَبَّ الْمَاحِسَ للا طَهَرَ مه و !ا ها بَطنّ وَ ْنم ال ا ا ا سير ار 2 
فرموده: يلوك عن الغ وَ ةرق فول نع يي و مع اس و إممل بير من فل فا امم در كتاب خدا آن شراب و 
قمار است و اثم آنها از نفعشان بيشتر است جنانكه خدا فرموده.مهدى كفت: اى على بن يقطين اين فتواى هاشميّه است باو كفتم: 
راست كفتى يا امير المؤمنين حمد خدائى راست كه اين علم را از شما اهل بيت خارج نكرده است.كويد: يس بخدا قسم مهدى 
صبر نكرد تا كفت: راست كفتى اى رافضى.در خاتمه ناكفته نماند كه تمام اقسام شراب» حرام و مورد غضب خداست حضرت 
رسول ذه تقررا در بارة آن لعنث كرده كه از اتنجملة اسة: كارئده الكور براق شراب» نكهبان آن؛ فشارئدة آن؛ توشئده آن؛ ساقى 
و حامل آنء كسيكه بسوى او حمل شده. فروشنده و خريدار و خورندةٌ قيمت آن.اينكه مسيحيان و ارباب ساير 
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اديان آنرا حلال ميدانند مربوط باصل اديان آسمانى نيست جنانكه قبلا كفته شد. و راجع بحرمت شراب در شريعت تورات و انجيل 
براى نمونه رجوع شود به انجيل لوقا باب اول بند ه١-‏ امثال سليمان باب 7٠١‏ بند ١‏ و باب 731 بند 78- 78- كتاب اشعياء باب 0 بند 


؟”و باب 78 بند -١‏ لاو باب 28 بند -١7‏ كتاب يوشع باب 5 بند .1١‏ 


خمس::؛ ج ؟7» ص: 7١8‏ 


31 
ا ]مكرك ينع تثراندشهم آنها سكشان است. خامس: بنجم و اليس أن 
عَضَبَ الله عََبِها إنْ كان مِنَ الضّ ادِقِينَ نور: 4 خمسين: جد مدي كح عويه لا كرت ع الْملائكةٌ و 


0 5 
لّوح إِلَِِ فى يم كان مَِدَارْه حَميِينَ ألْفَ سَنَة َاضْيرْ صَبرا ميلا معارج: ؟ راجع باين آيه در «عرج» بحث شده است.و اعْلَمُوا ألا 
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0 قأن للد خفعة و للوقول و عذى القؤيل و الكملا وال ُملطاكينٍ وَ ابن الصبيل إِنْ كتمع آمهم بالله و8 أ: رَلنا عللِا عَددنا 
َم الْمُانِ انفال: ١؟.خمس‏ بر وزن علق ينج يكك و يكك ينجم است و آيه صريح است در اينكه يكك ينجم غنائم مال خدا و فرق 
ينجكانة ديكر است اين آيه از جند جهت قابل دقّت است: اول آنكه اهل سنّت عقيده دارند كه خمس منحصر بغنائم جنكى است 
زيرا در آيه لفظ اعَنِمْتُم» آمده است و ايضا در بارهُ غنائم جنكك بدر است جنانكه از خود آيه وازما قبل وما بعدش روشن 
است.ولى بايد دانست: غنيمت فقط بمعنى غنائم جنككى نيست در اقرب الموارد آنرا غنائم جنكّى و هر جيزيكه بدست آيد ... معنى 
كرده. در المنجد آنرا غنائم جنككى و هر فائده ديكر كفته است. در نهج البلاغه نامه 50 فرموده «فو الله 
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ما كنزت من دنياكم تبرا و لا ادّخرت من غنائمها وفرا» بخدا از دنياى شما ريزه زرى و ريزه نقرهاى خزانه نكردم و از غنائم آن مالى 
نياندوختم بيداست كه مراد از غنائم اموال و فايدههاى دنيا است نه غنائم جنككى طبرسى رحمه اللّه كه قول او از لحاظ لغت سند 
كامال انب أرمريدهة ور عرط لقت بور قاقد غك و ختيميك الاق رفوو قوذو اانه كشة كر ماع كيرة ميا 4#نزاة از مقا 
بهرهها و فائدههاست المنار و طبرسى آنرا فواضل و نعمتهاى و رزق كفته است.راغب در مفردات كفته: غنم بر وزن فرس معروف 
است ... و غنم (بر وزن قفل) رسيدن بككوسفند و بدست آوردن آن است سيس در هر جيزيكه از دشمن وغيره بدست آيد بكار 
رفته است.از اينجاست كه اهل بيت عليهم السلام آنرا هر فائده كرفتهاند در كافى از سماعة منقول است كه از ابو الحسن عليه السّلام 
از خمس يرسيدم فرموده: آن در هر جيزى است كه مردم فائده بردهاند كم باشد يا زياد.وانكهى در مورد آيه كر جه جنكك بدر 
است ولى مورد مخضٌ ص آآيه نيست بلكه غنائم جنكك بدر سبب صدور اين حكم كلى شده است.بموجب روايات اهل بيت عليهم 
لل ل ا ا ل ري ع 0 
بخرد» جواهريكه بواسطة غوّاصى بدست آيد.دوم «ذى القربى» در آيه مفرد است و يكك مصداق بيشتر ندارد يعنى كسيكه با 
حضيرث: رسول كرايتدارة و إن يا امام وجائقين بيغمير كه شيعه عنيده دازة تطيق عيفود در هر عصر امام وجانشين الحفيرت 
فقط يكنفر ميشود.سوّم آنكه فَلِلَهِ وَلِرَسُولٍ وَ لِذِى الْقَوِيِا هر سه با لام كه مفيد 
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اختصاص و ملكت است آمده و الام وَالْملطاكين وَابْن اليل بدون لام آمده وعطف به لِذِى الْقُوبْ اند و اين روشن ميكند كه 
اين فرق سه كانه داخل در ذى القربىاند و بواسطة ذى القربى بودن از خمس سهم ميبرند و اب بن همان است كه ائمّه عليهم السلام 
فرمودهاند: مراد از اين سه كروهء يتامى و مساكين و ابن سبيل سادات بنى هاشماند.راجع بآيهُ شريفه مطالب ديكرى هست كه در فقه 


خمص::؛ ج 7 ص: /ا٠؟‏ 
8 و علا لا 
خمص: كُرستكّى (نهايه) فْمَن اضطرٌ فى مَحْمَصَةْ مَحْمَصَدُ ير متجَانٍِ لانم فَِنَ لله عَفُورٌ حم مائده: “هر كه در كرسنكّى مضطرٌ بخوردن 


تعفدو عور الوك در فال كه كلاء م به ١‏ انيف كيذ فونه و سراق انيت ناكف اف اصل خمص فرو رفتن و لاغرى شكم از 
كرستكى و كاستن ورم زخم و نظير آن است كرستككى رااز آن مخمصه كويند كه سبب لاغرى شكم و فرو رفتن آن ميشود راغب 
مخمصه را كرسنكى كه باعث لا-غرى شكم ميشود كفته ايضا در مجمع البيان اخمص قدم آنقسمت از باطن يا است كه بزمين 
تميرميك دو اثر قرو وفكى: در نهج- البلاغه خطبة 119 در بارةُ مؤمنان فرموده «مره العيون من البكاء خمص البطون من الصّيام) مره و 
خمص بر وزن عنق جمع امره و اخمص است يعنى آزرده جشماند از كريه و شكم لاغراند از روزه ودر وصف حضرت رسول صلى 
الله عليه و آله در خطبة ١88‏ فرموده «خرج من الدّنيا خميصاء از دنيا شكم خالى بيرون رفت.كلمة مخمصه فقط دو بار در قرآن مجيد 
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اناده عافد لل ووب +1 
خمط:؛ ج 27 ص: /ا٠؟‏ 


خمط: تلخ و درختيكه خار ندارد و َدَلَامْمْ بجتيهع نين لانن كل حفط و أَثْلٍ وَطَيْءٍ مِنْ تدر قليل سباء: ١8‏ راغب كويد: 
خمط درختى است كه خار ندارد كفتهاند كه آن درخت مسواك است طبرسى جند معنى براى آن نقل 
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بس و ا ا ا وي اب ار ا الي أي 
است كه طعم 3 تلخ دارد. و از جمله هر درخت بى خار و درخت مسواك و غيره كفته است.ناكفته نماند: بنظر ميايد كه خمط در 7 
شريفه بمعنى تلخ باشد و آن صفت «اكل» است و «اثل و شىء» عطف به «اكل» است يعنى: دو تا باغ آنها را بدو باغيكه مر ميوة 3 
شوره كز و اندكى كنار داشت مبدّل كرديم.ممكن است بكوئيم: خمط بمعنى درخت مسواك است و خمط واثل هر دو بيان «اكل) 
است يعنى دو باغ ميوهدار كه درخت آنها مسواكك و شوره كز بود ولى اين درست نيست زيرا شوره كز اصلا داراى ميوه نيست. اين 
كلمه تنها يكبار در قرآن آمده است. 


خنزير:؛ ج 27 ص: 7٠١‏ 


دووف اقرف رقو لو قا . ررك وو اج فلا 
خنزير: خوكك. حَرّمَتٌ عَلتِكمُ الْمَيِنَهُ و الدَّمٌ و لخم الخنزير ... مائده: "' جمع آن خنازير است و جَعَل مِنْهُمُ القَرَدَهُ و الخنازير 
6٠‏ راجع بآية اخير رجوع شود به «مسخ) كلمة خنزير جهار بار در قرآن مجيد آمده است و كلمة خنازير يكبار. كوشت خوكك 


بتصريح قرآن حرام و قابل خوردن نيست. 
خنس:؛ ج 27 ص: 7٠4‏ 


خنين» كنار وق واسن ماقدة ينان شدن. فلا قم ِالْخنّس لجار الْكنّْس و اللَيلٍ إذلا عَشعَسَ و الصُّدح إذ) تَنمْسَ إِنَهُ لَقَولَ 
ردول كريع تكوير: 18- 19.معناى اوّلى خنس و خنوس در قاموس و صحاح و تفسير بيضاوى و كشاف ذيل سورة ناس» تاخر و 
واس فالدن رةه عدر تهاب قرا القباعن كنال وفع كتعدو لانن غات فلل كرو كد تفي وبيول كيذ مان اللمتعلان 
آله رفتم ميخواست نماز بخواند مرا يبيش روى خود نشاند «فلمًا اقبل على صلوته انخنست» يعنى جون شروع بنماز كرد كنار شدم. 
راغب نيز 
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انقباض و تأخير انداختن كفته است در اقرب الموارد» رجوعء كنار شدنء وايس ماندن و انقباض آمده است.در مجمع البيان ميكويد: 
خمس و كنس هر دو در اصل بمعنى ستر و يوشاندن است شيطان را ختنّاس كويند كه هنكام ياد خدا كنار ميرود و ينهان ميكردد 
كناس بِضِمْ كاف خانهاى است كه يرندهٌ وحشى براى خود اتخاذ كرده و در آن مخفى ميشود و در تفسير سورة الّّاس فرموده: 
خنوس ينهان شدن بعد از ظهور است.خلاصه آنكه: خنس و خنوس بمعنى كنار رفتن» وايس ماندن و ينهان شدن است و اين معانى 
قريب بهماند. كنس نيز بمعنى نهان شدن است در بار آهو كه در نهانكاه خود كيان مشوة كريد دكين الظيىم [ذا فقي :و أسعر 
ل ؛ (نهايه» «عسعس اللَيل) يعنى شب روى آورد وشب رفت در دو ضدّ بكار رفته است (مجمع).ناكفته نماند «الْجَإار 
الْكنّس) صفت «بالْخَنّسا ااست ودر نتيجه هر سه بموصوفهائى دلالت دارند كه داراى هر سه صفتاند. موصوفاتيكه كه وايس 


شونده و داراى انقباض و نهان شوندهاند و نيز در جريان و حركتاند واب ين اوصاف لازم و ذاتى آنها است نه آنى و زمانى.ستاركان 
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بى شمار آسمان جنانكه دانشمندان ميكويند جنيناند آنها بيوسته در حال تحوّل و انقلا باند» سوخت خويش را تمام ميكنند بعضى 
در ثيمه رآه زند كى اند بعضى در آخر عمر و بعضى در ابتداى تشكيل: لذا آنها را بكروههاى مختلف از قبيل ستا ركان تيتده (كه قشر 
ظاهر آنها مانند ضربان نبض آهسته و منظم است) غولهاى آبى؛ غولهاى سرخء كوتولههاى سرخ, كوتولههاى سفيد كه مواد آنها 
بيوسته در انفعال و تبدّل است و در بارهٌ كوتولههاى سفيد كفتهاند كه در مراحل آخر زند كَى هستند. 
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از طرف ديككر آمدن و رفتن دائمى شب و روشن شدن روز حكايت از تحوّل و انقلا.ب دائمى جهان دارد.در اول سورة تكويراز 
تكوير و خاموش شدن آفتاب واز منكدر و تيره شدن نجوم و تبخير درياها و غيره سخن رفته يس از آن به خنّس و كنس قسم ياد 
شده كه اين سخنان از فرشتةٌ وحى اسث نه ساعتة يبامبر (ص) بنا براين بنظر ميايد كه اين اوصاف در بارةٌ ستا ركان و خورشيدهاى 
بىشمار جهان است كه ييوسته در حال انقلا باند و حكايت از انهدا م عالم دارند معنى آيِهُ شريفه جنين ميشود: يس نه» قسم به 
وايس شوند كان روان و نهان شونده و بشب كه ميايد و ميرود و بصبح كه ميدمد و كسترش مييابد كه اين سخنان قول فرشتة 
بزركوار است.اينكه مفسّ ران آنها را سئارات و عموم ستاركان كرفته و كفتهاند: در شب آشكار ميشوند و در روز غائب ميكردند. 
بنظر ميايد كه اين سخن خيلى سطحى است و اب ين اوصاف در بارهُ غايب شدن در روز و بركشتن در شب نيست و اين جندان دلالت 
بقيامت ندارد. ولى ما هم جا دراياة لك يبود ماه آنها رحمهم الله ميكفتيم زيرا كذشت زمان و ترقى علم در نماياندن 
ماع ادا قز اناتوم تررق حارف كتين الدج زوك في خاتورن امع الاب اللا افتات 
جون خدا باااترويه قوز كان بكري يولي كبدد كمائده خنّاس در آيهُ شريفة صفت وسواس است قل أَعُودْ برب النّاس .من 
شَرٌ الوسْواس الْحَنَاس الّذِى اقول اك ظتور الم رسيي ذر سور اهكني العا وميا د لعز الى و يان رك" حون 
كمتر وجود آنرا حسٌ ميكند. لذا بايد ككفت خنّاس بمعنى سخت نهان و صفت وسوسه است نه صفت شيطان 
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آرى در ذيل سوره فرموده كه اين وسوسه از جِنٌّ و مردم بقلب آدمى راه بيدا ميكند. معنى آيات جنين است: بكو يناه ميبرم 
ببروردكار مردم ... از شرٌ وسوسه كه بسيار نهان و يوشيده است و در سينههاى مردم رفت و آمد ميكند. و وسواس اسم وسوسه و 


خنق:؛ ج ؟؛» ص: ١١١‏ 


ا ا ا 


ميشود (ديفترى) و بكسر آن ريسمان و نحو آنست كه با آن حيوانى و يا انسانى را خفه ميكنند. 
خوار:؛ 6 3 ص: 1 


خوار: صداى كاو. راغب ميكويد: خوار مخصوص بصداى كاو است و كَاهى بطور استعاره بصداى شتر كفته ميشود و اتَكَدَ قَوْمُ 
مُوسلِ مِنْ بَعْدِهِ مِنْ حُليِهِغْ عِجْلا جسداً لَهُ خُلارٌ اعراف: 8 قوم بعد از رفتن وى از زيورهاى خود كوسالهايكه بيكر بود بساختند كه 
صداى كوساله داشت عازن كلمه تسطروو بار ور ثرا ليد آمده است: اعراف -١88‏ طه /8,. در نهج البلاغه خطبة 119 در بارة قوم 
قود ترمود خارف ارعيهم بالشنفة شرو الدكة البحياة فى الآرض القزارة) سفاق زعوي كام لرززه يصطاى كان دنرية يذه 


است سكة محماةٌ يعنى كاو آهن آب داده. ارض خوّاره زمين نرم است. 
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خوض::؛ ج 27 ص: ١١١‏ 


خوض: داخل شدن در آب (قاموس) راغب ميكويد: خوض وارد شدن در آب و رفتن در آن اسث و بطور استعاره بوارد شدن در 
امورء اطلاق ميشود و اكثر موارد آن در قرآن محلّى است كه ورود در آن مذموم است. قَوَيْلٌ يَومَيذٍ للمَذَّيِينَ الِّينَ هُمْ فى تحؤض 
يَلْعْبُونَ طور: ١7‏ طبرسى در ذيل 
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اين آيه ميكويد: خوض وارد شدن در آبست ككس محرن در قول بآن تشبيه شده است.يعنى آنروز واى بر مكذّبين آنانكه در 
حديث باطل بازى ميكنند و سخن باطل ميكويند قل اللَهُ ثم َوْهُمْ فى حَوْضآهم يبون انعام: 4١‏ بككو خداء سيس بككذار در باطلشان 
كه وارد شدهاند سر كرم باشند.فلا تَفعْدُوا مَعَهُمْ حَتى يَخوضوا فى ححدِيث غَثرِهِ نساء: ٠١‏ و كنا وض مع الْحائِفِة ين مدكّر: هك يا 
آنانكه بباطل وارد شده بودند بباطل وارد ميشديم. وَ خض كُمْ كالذى را توية: 24 «الّذئ) صفت خوض است كه از «حُض ُمْ) 
استفاده ميشود يعنى وارد شديد مثل ورود آنانكه بباطل وارد شدند. طبرسى اين را از يونس و اخفش نقل كرده است.نا كفته نماند 
اين كلمه در قرآن كريم در ورود بآب اصلا بكار نرفته و در همه جاء موارد آن خوض در باطل است. در نهج البلاغه خطبة 197 در 


وصف حضرت رسول صِلَى الله عليه و آله فرموده «خاض الى رضوان الله كلّ غمرة و تجرّع فيه كل شِذَة) . 
خوف:؛ ج "27 ص: "1١١‏ 


خوف: ترس. راغب ميككويد: خوف توقّع مكروهى است از روى علا.مت مظنون يا معلوم جنانكه رجاء و طمع توقع محبوبى است از 
روف الدو افق قع هلاى ذل غررت غلنيع و0 قا مقائرة قرم فريس ممع تزنباتدرة اليك كلك كوت الل يه 111 رمن زا 
ادلم الممطان نقلي أذلاءة ال صبرادة 8/#ااشفة عالق نبت عدداز حوق باسان خارص قود و در سات عوت بكار 
عروط أرافي) ذا فك فى ا دوك 4 اتوي ل طلا لسوت وو القن كتويان الشيانى ررق اوش يلق ليور شوق اليك 
زوافي) الالأخدك ى تنيع كله وريه أو يَأْحُدَهُعْ 
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عَللا نَحَوّفٍ قن ربكم لَرَوْفُ رَحِيعٌ نحل: 88- /؟ اخذ بتخوّف آنست كه كسى را با ظهور خوف بككيرند خداوند يكدفعه غفلتا 
انسان را كرفتار ميكند مثل زلزله و سكته و دفعة ديكر با ظهور خوف مثل سرطان مثلا «نعوذ بالله منهه كه شخص ميداند اين مرض 
او رااز بين خواهد بود با علم بمردن و ترس از آن بتدريج از بين ميرود ويا مثل كسيكه ميداند او را اعدام خواهند كرد جنين 
شخصى با ظهور خوف كرفتار ميشود معنى آيه جنين ميشود: يا آنها را در حال تلاش كرفتار كند» آنها عاجز كنندة خدا نيستند و يا 
آنها در حال خوف ودر حاليكه مىترسند و ميلرزند كرفتار نمايد ... ناكفته نماند: خوف يكى از صفات نيكك است و انسان را از 
سدق فاق وناو اخرت مالف ميدهه مكل خوئ اث كداءخوق ازعذات اخركه» عوك ازذلث دياو الخرت وغيره دوكران 
الب ورا سير يا رح مدرو مساك ور ع محري واد ات جر كار ضيف لحري اق سوا 
علامات نقض است. ومن كلق كاتنت دن البرك نر انفكا نوع تدارا راضات كنا 


خول:؛ ج 7, ص: 71١1‏ 


خول: (بر وزن فرس) عطيّه در قاموس و اقرب ميككويد: خول هر عطتهاى است كه خدا از نعمتها و غلامان و كنيزان و غير بتو داده 
امك تف للا خواكم زرقاة خوور كو انام «فرني: لسرا كد يسم ا عا #رده بردم دو بشتاسر كفاش ثم إذلا حَوّله 
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غك ةٌ مِنْهُ نيدي لكا كان يَدْعُوا إِلَيِهِ مِنْ قَبلُ زمر: 8 يعنى: يس جون نعمتى بدو عطا كرد دعاى قبلى خويش را فراموش ميكند.طبرسى 
كفته: تخويل بمعنى اعطاء است و اصل آن تمليكك عطيه است جنانكه تمويل بمعنى تمليكك مال است.ناكفته نماند: خول بر وزن 
قاموس قرآن, ج 7 ص: "1١6‏ 

فرس جمع خولى بمعني غلام نيز آمده است در نهج البلاغه نامه 21 فرموده. من ناراحتم از اينكه سفيهان و بد كاران والى اين ات 
شوند «فيتّخذوا مال الله دولاو عباده خولا دول بر وزن صرد بمعنى كرداندن مال ميان جند نفر است و خول بمعنى بندكان و 
برد كان اسث يعنى: مال مدا را ميان خود بكردانئد و به بند كان خدا تدهند و بندكان غندا را برد كان خود بدانتد در اينجا نيز معناى 
عطيّه ملحوظ است يعنى خيال كنند كه خدا مردم را بآنها برده عطا كرده است.و حديث مشهور در بارهٌ بنى- اميه كه از حضرت 
وشول حيلى اللاعليهو آل قا رده اسمن فاذة اكد ى الدعيه اده اير اح اط اا رود الخاوا ال افوا ر 
واي بو رك . خال: يعني دان والسيع ل لحرا موقل و لكك 2 نك 520 ١ه‏ وأو 


يوت أخرايكم أ ييُوتِ بكم نور: .و خاله: خواهر مادر است و جمع آن خالات است كه كذشت 
خون:؛ ج 27 ص: "1١6‏ 


خون: خيانت مقابل امانت است. و اصل آن جنانكه در م مجمع ذيل آية 182 بقره كفته بمعنى منع حق است راغب ميكويد: خيانت و 
لاض كوك ست وى كوالك اميت بتوجلا و إنانت ينانا دبع يديل الاتسيزر د سيو رأ قر بيار لم كنات مات 
حق حك اش :عبد دو لزان على قبا عي انك رميوع مد نحن رايا لقي با تقر و وذ روا ج11 تك اتدل حاو) لاون ور 
...انفال: /١‏ مراد از خيانت در اينجا نقض عهد و مخالفت حق است كه اسيران مثلا ميخواستند يس از آزادى باز يجنكك آنحضرت 
بيايند يعنى اككر بخواهند با تو خيانت و حيله و نقض عهد كنند از بيش بخدا خيانت كرده و مخالفت با حق كردهاند يس نخدا 
بدامشان انداخت. 

قاموس قر نزم ج '؛ ص: :ام 

1 تَحُونُوا اللو د الؤثرول و نوو أ يكم و مر لاسي الس سر ويد 
تمائيد عل لله لَك" 2 يثرن أند كع الات عليكع و عا عتكع بقره: 14 و [1 تَادِلٌ عن الّذِينَ يحتانُونَ أَنْقس مغ إن الله ا 
يف3 315 ران أيما كناف 118 اشحانا بمشبد#اطرسى وكانوس :و مساح وم خنافة اسن در اقرب مكر يتك اانا فا 
خيانت است الا اينكه اختنان از خيانت ابلغ و رساتر است: راغب ميكويد: آن تحرّكك ميل انسان بخيانت است نه خود خيانت. بعقيدة 
رموس اد رجي ا جد دانميك ع مبخر اند كس تريس :عبات كن عمعن اث ابش دزرولن كلمة كات 
فلك راع مكو يفاح ملوطكد جد الهاسادك مكرود واخلاف النكه مال يباتك واسطل وبمتنطن لاون سكتريف از الال كبر 
خويشتن خيانت ميكنند دفاع مكن. نه اينكه ميل بخيانت دارند كر جه آن نيز معناى صحيح است يعنى آنانكه در فكر خيانت 
بخويشاند از آنان دفاع منما.بهتر است بككوئيم كه افتعال در اينجا بمعنى مبالغه است جنانكه از اقرب الموارد نقل شد و مبالغه بنا بر 
ا ل ا ا دوا طرووكا هو نكت كا طراء ار ماله و هيرك انا اك 1 
نك ليه ديم قاد : البراورنان امداق ولراتي با دادم «لام) براى انتفاع است معنى كاملا روشن ميشود 
ع يع حاناة محامنيه و داع نكن الا تمك عزن رذ جلا لالعين 0لا كلا صر ماد ا شايت يقد سلف كثر 
استء بعضى نفاق كفتهاند» 
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ضحاك كويد نمامى و افشاء سرٌ بر مش ركان است ولى بهتر است كفته شود مراد نقض عهد و مخالفت با حقّ است يعنى زن نوح و 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالالالانا صفمحه الاعل از ابألا| 


زن لوط با آندو نسبت بحقٌّ و دين مخالفت كردند و ايمان نياوردند.خوّان: صيغة مبالغه است يعنى بسيار خائن يا هميشه خائن إِنَّ الله 
انوك كل كران تور سمي : #لاخائنه در آية يَْلم ابت لعي و تخفى الصُدُورٌ غافر: ١5‏ ممكم اسك مضدن باشد يعتى : خيانك 
جشمها را ميداند و آن نككاه حرام است. طبرسى فرموده: خحائنه مصدر است مثل خيانت جنانكه كاذبه و لاغيه بمعنى كذب و لغو 
ايف يسطين كنااقد ارقي افد مطيه صوى موسهراك اده يعاق ابعل لاضن الاق ورور 1ر0 !للق ع 1 
مِنْهُمْ مائده: ١‏ راغب» جماعهٌ مقدر كرده يعنى «على جماعة خائنة» ولى طبرسى آنرا بمعنى خيانت كرفته و كفته: وزن فاعله در 


خوى:؛ ج ؟) ص: 1١1١5‏ 


خوى: سقوط. خالى شدن در مجمع و مفردات ميككويد: اصل خواء خالى شدن است كويند «خوى بطنه من الطعام»؛ شكمش از طعام 
خالى شد. ولى ديككران سقوط و انهدام نيز كفتهاند در قاموس كفته «خوت الدار: تهدّمت و خوت و خويت: خلت من اهلها وارض 
خاوية ى خالية همجنين است قول صحاح و اقرب.أُوْ كَالّذِى مر عَللِ َو و جى اوِيةٌ عل عرُوئِيا بقره: 104 فكر ميكنم كه خاويه 
در آيه بمعنى ساقطه باشد كر جه در مجمع خاليه كفته است يعنى: يا مانند آنكه بر دهكدهاى كذر كرد و آن بر سقفهاى خود 
منهدم شده بود كويا اول سقفها افتاده و بعد ديوارها بر روى سقفها افتاده بود. در نهج خطبة 44 هست: «كمثل نجوم السّماء اذا خوى 
نجم طلع نجم فك ته اويا 
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ليلا ظلْمُوا نمل: 07 خاويه بمعنى خاليه ويا ساقط است ولى خالى بودن بهتر بنظر ميرسد زيرا ستم خانه را خالى وبى صاحب 
ميكذارد.قتَى الْقَوْمَ فيها صْعل كانه أَعلارٌ نَخْلٍ غاوية تحاف ره رادر آن محل مىبينى كه افتادهاند كوئى تنهدهاى نخل سقوط 
كردهاند.ناكفته نماند خاويه در قرآن مجيد ينج بار مده است و مادّه آن واوى و يائى هر دو بكار رفته و مصدر واوى آن خوٌء و 


مصدر يائىاش خوى و خواء است (اقرب). 
خيبة:؛ ج ؟)» ص: /1١1؟‏ 


خيبة: نااميدى. خسران.محروم شدن. در نهايه ميكويد: خيبة بمعنى خسران و حرمان است.قاموس آنرا نوميدى و زيان و حرمان كفته 
-ء. لا م ب 1 4ب لا 9 
انكرو قله خات فين انر علد ١#از‏ رحمت خدا نوميد شد ويا بضرر افتاد آنكه دروغ بست فَينْقَلِبُوا خائبِينَ آل- عمران: ١1١17‏ يس 


نوميد يا زيان ديده بركردند. 
خير:؛ ج 27 ص: 71١17‏ 


خير: دليسند. وركوميواقي سكر يفير اليك كد هسمه وداة وعيتك كقد ككل عفن ... مقابل آن شر است. در قاموس كفته «الخير 
ما يرغب فيه الكل كالعقل و العدل مثلا».ناكفته نماند معنى كامل خير همين است و در تمام موارد آن معتبر ميباشد. به مال دنيا از 
آنجهت خير كويند كه مرغوب و مورد ميل است مثل إِنْ توك حيرا بقره: ٠‏ يعنى اكر مالى بككذارد. به جيز خوب خير كويند زيرا 
دليسند است و آدمى بدان ميل ميكند نظير و مَنْ يْت الْحكعةً فق أوتى حير كثيرا بقره: 6 جون حكمت مرغوب و دليسند است 
١‏ 5 الا ِل . 

لذابدان غير اطلاق هده اسه دو ايهو قور فق كال و تل عن قناة ويك لخي آل ضيرانه ##ظاهرا سير يمك الخجار الست يع 
اختيار اين كارها در دست تو است.بر كزيدن و انتخاب را اختيار كوئيم زيرا شىء بركزيده نسبت به 
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بر كزينناده دلبسند و مرغوب است نحو و لَقَدِ الْحتزة هم عل عم عَلَى الَْالَمينَ دخان: روي عليكة دازي ا نانرا روفرف 
بركزيديم و أنَا التَوتك قَاش مع لطا يُو حل طه: ٠1‏ .اخيار: جمع خب أست يعنى نيكان و إن دنا لمن العط مقي خارص : اع 
آنها در نزد ما از بركزيد كان و نيكاناند.خيره (بكسر اول وفتح دوم) اسم مصدر اسث بمعلى اختيار مثل وَ رَبك يَخلق !ا نا و 1 
دي ع مو و 
يك برك بردم حجار دو تال خا بيت آي ريةويدون يذل له ابت زا .د زوع ل رط ا لشي أل 
ورئولة أخرأ أن بكوة له لخر ِنْ أَمْرهِمْ احزاب: عمو كا تخيرة مش اب ركزمده ابد كل #تعقة هل اللدغلية و الشخيرة 
اللّه من خلقه» (مجمع) خَيْرَةُ (بفتح اول و سكون دوم وفتح سوّم) يعنى كثير الخير و برتر هر جيز» جمع آن خيرات است (اقرب) و 
بَأمرُونَ بالْمَْرُوفٍ و يَنْهَْنَ عَن الْمُدْكرِ وَ يُلطارِعُونَ فى الْخَلِاتِ آل عمران: 1١‏ منظور از خيرات كارهاى ير فائده است فِيهنَّ تلات 
حِلسَانٌ رحمن: ١/مراد‏ از خيرات زنان فاضله بهشتى اند بعضى كفتهاند اصل آن مشدّد بوده مخفف شده است.تخير: فكر ميكنم 
بمعنى اختيار بعد از اختيار باشد مثل تجزع كه جرعه جرعه نوشيدن امت على هذا معنى آي وَفاكهَة ونا بي يَتَخَيرُونَ واقعه: 7٠١‏ آنست 
كابراق اتهالسة هوه ال اتبحه بى دز بى لغضار اميل ميكدد عطق است إن لكو 8 تَخَيّرُونَ قلم: .ناكفته نماند: خير هم 
اسم تفضيل و هم اسم بكار رفته است در قرآن مجيد ب بيشتر اسم استعمال شده و كاهى اسم تفضيل بكار رفته 

قاموس قرآن» ج ١‏ ص: 719 

ابي كا ا "ا تنسح من آيذ أو يها أت بير مِنها أو مِمْلًِا بقره: ع. او راوزو اوقترا رم 7 بايد ميان اندو 
با بودن «من» تفضيل فرق كذاشت ت باز ناكفته نماند كه راغب از بعضى علماء نقل كرده: بمال آنوقت خير اطلاق ميشود كه بسيار و 
باكك باشد از على عليه السّ.لام نقل است كه بمنزل يكى از موالى خود رفت او كفت: يا امير المؤمنين آيا وصيّت نكنم؟فرمود نه 
جون خحدا فرموده إِنْ ترك حََثِراً و تو مال زياد ندارى و بر همين قول است آية وَ إِنَّهُ لِحبٌ الْحَيِر لَمَّدِيدٌ عاديات: 8 بشر در دوستى 
مال كثير محكم است. 


خيط:؛ ج 27 ص: 1١19‏ 


غبن ور بت ده لكم الْبحيط اله فض وى الفط الأ شود + مِنّ الْمَجْر بقره: 141 مراد از رشتةُ سفيد» سفيدى صبح و از خيط 
اسود تاريكى شب است طبرسى در وجه اين تشبيه فرموده: اندازهاى از صبح كه خوردن با آن حرام ميشود شبيه بنخ است و باندازة 
آن تاريكى شب از بين ميرود واز عدىٌ بن حاتم نقل شده كه دو نخ سفيد و سياه در دست كذاشتم تم و بآنها نككاه ميكردم در اثر 
تاريكى از همديكر تشخيص داده نميشدند (خيال ميكرد منظور از آيه آدست كه هوا بحدّى روشن شود تا سفيد و سياه تميز داده 
شوند) ع رسول صَلَى الله عليه و آله مرا ديد خنديد تا دندانهايش آشكار شد يس فرمود: يسر حاتم آن سفيدى روز و سياهى 
شب است حت بَلِجَ الْجَمَلٌ فى سم الَْطِاطٍ اعراف: ٠‏ خياط بمعنى سوزن است معنى آيه در «جمل» كذشت. 
خيل:؛ ج 7ا؛ ص: 191 

: ح ِ 5 ل .2 0000 لاا 00 
خيل: (بر وزن علم و فلس) كمان. «خال الشىء: ظنّها (اقرب) فَإذا َِالَهُمْ وَ عِصدَيهُمْ يُحَيْل إِلَيِهِ مِنْ يتخ رهم أنْها تسل طه: 0 آنكاه 
رشتهها و عصاهاى آنها از سحرشان؛ بموسى كمان 
قاموس قرآن, ج 7 ص: 7٠١‏ ان 
ميرفت كه بشتاب حركت ميكنند.خيلاء بمعنى تكتبر از روى خيال و فرض است و مختال بمعنى متكبر از همين است إن الل لا يحب 
كل نكال فكو لقمانةافخوو كبنج :ابت كهنداقب حو را فى شماره وبرخ تردم وتكشدبولن تك توه سعدى در نفس 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالانا صفحه نالعز از إبألا| 


است.اين كلمه در قرآن مجيد سه بار بكار رفته و در هر سه با لفظ فخور توأم است كوئى تكبر از فخور بودن قابل انفكاكك نيست.و 
لكين والكال. و العيد تت نحل: 8 خيل بمعنى اسبان است و از لفظ خود مفرد ندارد بعقيده راغب اسبان را از نجهت خيل 
كفتهاند كه هر كه بآن سوار شود در خود احساس تكبر ميكند و بعقيده طبرسى علت اين تسميه آن است كه اسب در راه رفتن 
متككبر است.در مفردات ميكويد: خيل در اصل بمعنى اسبان و سواران است و در قول خخداوند و مِنْ بلاط الْحَئِل انفال: 8٠‏ هر دو 
فاك انك واقم كرتهر كه تفرد | ابسييال حقو هنا اكه زواية تعدو ونا غيل اللدار كان دك غتدا رار شر كه خرافسوازاة 
است و مثل قول آنحضرت «عفوت لكم عن صدقةٌ الخيل» زكوةٌ اسبان را نسبت بشما عفو كردم كه مراد اسبان است.ناكفته نماند 
كلبة وياخيل اللذار كي سكن ضرت رس ل ضاك اللدغلية يو لافيت كد عطان افون مداه انق سعد هلهاو غلقى اقاغه لعارخ 
الله اين جمله را در كربلا بلشكريان منحوس خود كفت.و خيل در آيةُ وَ أَجلِت عَلَيِهِمْ بيلك وَ رَجِلِكك اسراء: 86 اسبان و سواران 
فو ذؤهر ]ةاتنا كر سيران شطات عر اشر اند در ليم قات ون ىقار يز لأ مل تكس جاتعر شط ساق سراق اث 
و كلمةُ «رباط» كه بمعنى بستن است مانع از ارادة سواران است ولى در نهج البلاغه مواردى هست كه از خيل» اسبان 

تأمومن ران حاص م 

و سواران هر دو اراده شده مثل «هذا اخو غامد و قد وردت خيله الانبار ... و أزال خيلكم عن مسالحها؛ (خطبة 57). 


خيمه:؛ ج 7) ص: 11١‏ 


خيمه: جادر. طبرسى فرموده: خيمه هر خانهاى است كه از يارجه درست كنند و بر ستونها و ميخ تكيه كند. ولى در صحاح و اقرب 
كويد: خيمه خانهاى است كه از شاخههاى درختان ساخته ميشود و قاموس هر دو را ذكر كرده است حُورٌ مَفْصُولَاتٌ فى الْطلام 
رحمن: لاط رين انا يرادا مقطو اكه مكص وس انك ذا اند وى لاذاكة سيك باون كلد ور هرا لكوم تم رس اند در شين ماله 
بهشتىاند رجوع شود به «حور).با مراجعه بآيات قرآن مجيد بدست ميايد كه حوريان بهشت هم در ساختمانهاى بهشتى وهم در 
خيمههاى بهشتى جا دارند. و الحمد للّه و هو خير ختام 


قاموس قرآن, ج 7 ص: 777 
داج 7 ص: 1177 
دال:؛ ج 7 ص: 11717 


دال: هشتمين حرف از الفباى عربى و دهمين حرف از الفباى فارسى است و جزء كلمه واقع ميشود. بتنهائى معنائى ندارد ودر 


دأب:؛ ج 7 ص: 7197 


دأب: عادت و شأن و تلاش طبرسى فرموده: دأب بمعنى عادت است «دأب يدأب» آنكاه كويند كه كسى بجيزى عادت كند ودر 
5 د ل م ل ا ل ص لات 8 95 
آن مستمرٌ باشد 15 أب آل فِرْعَوْنَ وَ الّذِينَ مِنْ قَِِهِمْ ك ربوا بايائنا آل عمران: ١١‏ يعنى عادت و طريقة اين كفّار مانند عادت آل 
فرعون و بيشينيان است كه آيات ما را تكذيب كردند. تَرْرَعُونَ سَيْعٌ سِنِينَ دَأباً يوسف: /ا هفت سال بعادت خود زراعت ميكنيد و 
رلا لشي اكات و فون رالا رض عور و 2 ل د للا . لإن اج ل 0 عق 
سَخْرَ لكمٌ الشمْسٌ و القَمَرَ ذائين و سَحْرَ لكمٌ اللثل و النّْهارَ ابراهيم: “7 مراد از ذائيئِن آنست كه در سير و وضع خود مستمرّاند و بآن 


عادت دارند يعنى: آفتاب و ماه را بخدمت شما كماشت كه هميشه روانند. در نهج البلاغه آمده (الشمس وو القمر دائبان فى مرضاته) 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عاداعا از ابلا| 


خطبة: 44 محمد عبده آنرا تلاش معنى كرده است كه بشب و روز دائبان كويند كه در رفتن و آمدن عادت دارند كلمة دأب ينج 
95 ب ع كلل 4ه رداش م 2 ع د ث لخ أ رن د فلن 

بار و دائبين يكبار در قرآن مجيد آمده است ... إنّى أخناف عَلَيكم عل يؤم اْأحْرَابٍ بعل دَأب قم وح واد وَ تود وَالِينَ مِنْ 
بَعْدِهِمْ وَمَا اللَهُ يُرِيدٌ ظَلْما للْلادٍ غافر: ١".در‏ قاموس و صحاح دأب راعادت و شأن معنى كرده و در نهايه ميكويد: دأب بمعنى 
قاموس قرآن, ج 7 ص: 777 

زحمت است.فكر ميكنم كه معنى دأب در آي فوق همان شأن و قضبه باشد يعنى: من بر شما از نظير روز احزاب مى ترسم كه مثل 
واقعه قوم نوح و عاد و ثمود, ... بسر شما آيد.مجمع آنرا در آيه عادت خدا كرفته يعنى مثل عادت خدا در بره قوم نوح و عاد 
بيضاوى كلمة جزاء مقدّر كرده يعنى «مثل جزاء عادت قوم نوح » ... ولى آنجه ما كفتيم بهتر است. 


دبٌ:؛ ج 7 ص: 71717 
دبٌ: دبّ و دبيب بمعنى راه رفتن آرام و حركت خفيف است در حيوان بكار ميرود ودر حشرات بيشتر استعمال ميشود (مفردات) 
لوست سح جه ا ا امسو ل ل ا 0 


حركت و راه رفتن است.در قرآن مجيد در بارة تمام جنبندكان اعم از انسان و حيوان و غيره بكار رفته است مثل و اللَهُ حَلقَ كل كا 
ر ء نور: ال در بعضى موارد از آن تمام حركت كنندكان مراد است مثل إِنَّ شَّرٌ لدوب عند ال الع 


16 


ع 


1 ال امكقاوة انقاله لاعس نامر رد مقط كان سس تيد حتدا اين كفار كرو لكزانن كط نيحد و 1 يه إِنَّ شَّرٌّ الدَّوَابٌ عِنْدَ 
الله الَِّينَ كَفَرُوا فَهُمْ 1 يُؤْمِنُونَ انفال: : 0 بطور م و ل و اال ار 
ل ل ار ل لان إذلاا وق َع الْقولُ عَلبِهع أَخرَجنا لهُع اب 
مِنَ الأرْض تُكلمَهُمْ أنَّ الناس كانُوا ب] لمانا لا يُوقنُونَ نمل: : 47 ازاين آيه بدست ميايد كه در 

قاموس قرآن, ج 7 ص: 76" 

آينده جنبندهاى از زمين خارج شده و با مردم سخن خواهد كفت و كلمة «انَ) در آخر آيه بفتح الف است ولام علت در آن مقدّر 
ميباشد و بعضى آنرا بكسر الف خواندهاند: در آنصورت احتياج بتقدير نيست و در هر دو صورتء علت مطلب قبلى است يعنى دابّه 
را خارج ميكنيم و با ايشان سخن ميكويد زيرا كه مردم بآيات ما ايمان نمياورند و خروج دابّه براى آن است كه ايمان بياورند و حق 
براى آنها روشن شود (كر جه ازعذاب رها نخواهند شد).اكر اين دابّه انسان باشد بيرون آمدن او خرق عادت ولى سخن كفتن او 
قهرا عادى خواهد بود واكّر حيوان باشد كلامش مثل خودش خارق عادت است.در بار اين دابّه سخن بسيار كفتهاند عدّهاى كويند 
از شرايط قيامت و از مقدّمات آن است در الميزان ميككويد: در كلام خدا جيزيكه بيان و تفسير اين آيه باشد بيدا نيست و آن كدام 
است و جه صفت دارد و كى خارج ميشود و جه سخن ميكويد؟ بلكه سياق آيه بهترين دليل است كه قصد از آن مبهم كوئى است 
ا ا و ا ل 0 
يريت ع ستيايك نا بعلانة ولواح رمك ل اكرول كل ال 
0 لما أ] ذلا قم تعتلون.ر وفع اقل لهم با َه وَافَهُمْ لا 
يَنْطِقَونَ. بنظر ميايد كه مراد از اوَكعَ الْقَوْلَ در اينجا همان اوَقَعَ الْمَوْلَا در آية اول باشد واين آيات صريح در وقوع قيامت نيستند 


بنظر ميايد كه آيات فوق از يكك تحوّل عجيبى در آينده خبر ميدهد و شايد مراد عصر امام زمان عليه السّلام باشد: 


يُورْحَونَ. أ عوتى إذلا يخاو آل أ حدم بلاتى وَل تحيطوا ؛ 


قاموس قرآن, ج 5 ص: 770 
فريد وجدى در دائرةٌ المعارف مادَّهُ ديب در بارهٌ داه بعضى از آنجه را كه در بالا نقل شد و احتمالات ديكر نيز نقل كرده و آنكاه 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه هدعا از ابألا| 


«تُكلمُهُمْ) رادر آيه كه بمعنى سخن كفتن است با تخفيف بمعنى زخم زدن كرفته و احتمال داده كه در آينده جنين حشرهاى بيدا 
ل ا 
جوو يو ينا ند برشل انك كاج رارق تدرو تختين لام اذ «انبخة تعرز [ غ1 الك انا اليه ا دك علا ين 
دَايَةُ و كنْ تُوَحوْهُمْ إلا أجل مُمِمّى .. نلحل: *١‏ همجنين است آيهُ 0؟ سورء فاطر.مضمون هر دو آيه آنست كه هر كاه خدا 
يقالت رع رأباات (ند مامز رضةء اكدفيع سند دروت رمق لاط لالد ارا أومب مسبو انايو 
آتهنا الم فيسسد يسن لانزم بود آنهنا سائدة .در ايخ ضؤرت بنك كلى للا ترك ليها بزق كا ده وارد يوه ب يعنى اككر خدا 
ميخواست همه را مؤاخذه كند باز عدّهاى در روى زمين مىماندند زيرا كناه ندارند. وانككهى اكر داه شامل غير انسان باشد آنها جه 
تقصيرى دارند تا در اثر عقوبت انسان آنها هم از بين بروند؟.در الميزان ميكويد اكر خدا مؤاخذه ميكرد اكثر مردم در اثر ظلم از بين 
ميرفتند و معصومين نيز در اثر هلاكك يدرانشان بدنيا نميامدند و آنككاه در نقل و رد اشكالها مفصّل بحث كرده است. و نيز كفته بعيد 
نيست كه مراد از دابّه انسان باشد.بنظر نككارنده هيج يكك از دو اشكال وارد نيست و آيهُ شريفه در صدد بيان مهات خداوند نسبت 
بمردم است و منظور از دابّه انسان و عموم عقوبت نسبت بككناهكاران است يعنى اكر خدا ميخواست مردم 

قاموس قرآن, ج 7 ص: 772 

الاي الح و عي ل ا ا ل ونين 


2 


مهات جارى امت وَلَكِن بوهم إلا أجل مسكى نَّى اين است آنكه با ذهن خالى از آيه بدست ميايد. 
دبر:؛ ج 27 ص: 778 


دبر: (بر وزن عنق) عقب.مقابل جلو. وَ اشْ مقا الاب وَ قَدَّتْ قَمِيصَهُ مِنْ دُبْرِ يوسف: 0 يعنى از بى هم بطرف در دويدند واو ييراهن 
يوسف را از عقب دريد راغب ميكويد: دبر شىء خلاءف قبل آن است و بطور كنايه بدو عضو مخصوص (آلت تناسلى و مقعد) 
كفته ميشود. بس قبل و دبر در اصل بمعنى جلو و عقباند و آندو جزء يكك شىءاند مثل جلو بيراهن و عقب آن و كاهى كنار از 
ارداق مال إينكه كرق رين دوين من ونا د رصقي يق انراق كال لزالز اععي ل ا اي معي ابر لاااكونا رويب 
الغال: 18.و آبة 8/ يوس كه كذشت: و مثال دوم نسو و أكاز الشكودق: ٠؟.و‏ بيشتر استعمال آن در قرآن در قسم اول است در 
ا ل ا توسّع و مجاز است (ج لاص 1)-جمع دير ادبار است مثل كل ؛ لوهم الأَصارَ انفال: 
16 يط رِبُونَ وُجوعَهمْ و أَدبرَهُمْإنفال: .از دبر بمناسبت معناى اوؤٌّلى افعالى تو مشتق شده مثل ادير» تدثره اذْئر. ان 
دابر و ادبار.تَذْعُوا م قن ذو كول مغازج :#الاتويكوائك كبى را كه وجو ينيك كرده واغراقى سوددائية © أشكوى على العرد 
يدبو ار ... يونس: ا سيس بر عرش تسلط يافت امر را تدبير ميكند.تدبير امر افتادن بدنبال آن است يعنى در بى كار خود است و 
آنرا دنبال ميكند. 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 71" 

أ يَدَديوُونَ الآ أ عل وب ف فنا ميحد 5" در اقرب الموارد ميكويد: «تديّر الا-مرا يعنى به عواقب آن نظر كرد و در آن 
فكر نمود و تأمّل كرد يعنى آيا در قرآن تفكر و تدبّر نميكنند يا بر قلوب قفلها است.همجنين است أ قَلَمْ يَدَبَروا القَولَ ... مؤمنون: /8 
كه در اصل «يتدبّروا» است. ثم وَلَنُمْ مُدبرِينَ ... توبه: 10 يعنى: بركشتيد در حال يشت كردن.وَ مِنَ اليل فَسَبْحه و حبار النجُوم طور: 
64.ادبار مصدر است بعضى آنرا ادبار بفتح اول خواندهاند يعنى مقدارى الاقميو لسع قدا نوج طررنت ينك اكرقن نجوم 
كه با سفيدى فجر بتدريج يشت كرده و نايديد ميشوند. اوّلى به نماز شب و نيز بنماز مغرب و عشاء و دوّمى بنافله صبح تفسير شده 
يداكم اد سادق علهدا ااام مقرل اليكو ترون ره قاو صم لأس كرو ننه (لعية) الوك لاتير اشرق للقتو 57 
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ه؟ دابر القوم بمعنى آخر القوم و آن كسى است كه در آخر آنها ميايد. اصمعى كفته دابر بمعنى ريشه است قطع الله دابره يعنى خدا 
ركد امل اراق كيس موا تيدر تايوه شع ا ليع رفيا يع وري قاد جر دلت كي كي الااكيا باقى 
اند ناد لكات 2ب 52 نَشْطاً وَالطابلكات تدكا قاليابقات عفنا العدلات أمرا نازعات احقسبة آنات دو ديل 
خواهد آمد.يبسيار بسيار بعيد است كه مراد از نازعات و ... ملائكه باشند زيرا جمعيكه با الف و ثاء بسته ميشود يا صفت مِؤْنْْتْ 
حقيقى است و ملائكه بطور حتم مؤنّث حقيقى نيستند و قرآن با آن قول مبارزه 

قاموس قرآن. ج 7 ص: /77 

كرده است. ويا صفت مذكر لا يعقل است مثل مرفوعات» منصوبات»ء مجرورات. و اتام خاليات و يقينى است كه ملائكه اولو 
العقلاند. بنا بر اين آنجه كفتهاند مراد از آنها ملادئكه است قابل قبول نيست. و خبر قطعى و يقينى نيز در اين باره نداريم.ترجمة 
الفاظ آيات از اين قرار است نزع: كندن و قلع كردن.غرق: سختى. نشط: جذب و خروج.سبح: شنا كردن. مدبّرات: تدبير كنندكان.نا 
كنع صائلة ور يعرياد امور «الرعر اعلي در كار اس كمزوسيلة ناا نور عام عير وولاود ملز 15لا كينع كد كاقنعه شه ترروى 
جاب مواة را بسوى آن جذب ميكند ١وَالنَاِعَاتِ؛‏ مواة نيز در اثر انفعال بسوى آن كشيده ميشوند و از مخزن خود خارج ميكردند 
015 طبضي لكا و2 ركه ]و رون :جهو جطليه لتقن ره ور رحاقة دود قو كرود الور الافوا روش راك لاع وس 
مقصد و بارورى بيش ميروند «فالابقات» و آنكاء بوسيلة همات تبروها دائدها ذو كسغرس قرزان سيكيرقد وفالع تاركو ا مفاة بادها از 
بالاى اقيانوسها هواهاى مرطوب را كه همان ابرها هستند قلع ميكنند و ابرها نيز قلع ميشوند و براه ميافتند و سيس در بالاى جوٌ شنا 
كنان بطرف خشكيها بيش ميروند و باران ميبارد و تدبير امر ميشود.يس ميشود كفت: كه مراد از اين اوصاف نيروها و مواد عالم 
است كه در تحت شرايط مخصوص بامر خدا جابجا ميشوند و تدبير امر ميكنند.در كتاب آغاز و انجام جهان ص 87 ببعد اين 
اوصاف را باتمهاى ماده عالم تفسير نموده و در بارة آن بتفصيل سخن كفته است و نيز ميكويد معناى آيات كريمة مذكوره خيلى 
مبهم است و در آنها روشن نشده است كه مقصود از آنها 
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جيست؟ و ييداست كه كويندة آنها (تبارك و تعالى) هم نميخواسته است معناى اين كفتارها بر هر كسى در هر دورهاى معلوم 
باشد. كاهى ميشود كه كوينده عمدا و دانسته مقصودش را ابهام آميز و مرموز بيان كند ... مطلب ايشان با ما بعد آيات كه راجع 
بحدوث قيامت است كاملا درست در ميايد و اين تغيير و تحوّل آمدن قيامت را نشان ميدهد يعنى روزيكه اين نظم و اين تحوّلات 
بآخر رسيد زمين ميلرزد و نظام از بين ميرود.و خلاصه آنكه: نيروهاى عالم ميكشند و موادٌ كشيده ميشوند و براه ميافتند و در راه 
مقصود خداوندى بيبش ميروند و تدبير امر ميكنند. و نتيجة نزع و نشط و سبح عبارت است از بيش رفتن در مقصود و رسيدن بآن. 
معنى آيات جنين ميشود: قسم بآنهائيكه بسختى ميكنند و آنهائيكه بطرز مخصوصى كنده و رها ميشوند و آنهائيكه بطور مرموز شنا 
ميكنند يس آنهائيكه بيش ميروند و بعد تدبير امر ميكنند. 


دثر:؛ ج "2 ص: 74 


دقر قا تكس ول لنانئ انينك كدريوى 'لناسها برا كسلرو لبان انمق كه لامض ندر شواني 1ق ا مروف ره كف رافر 0 
أيّهَا الْمَدَّْرُ قغ قَأَنَذِرْ مذَثّر ١‏ يعنى اى جامه بخويش بيجيده بر خيز و انذار كن. كويند وقت نزول آيه آنحضرت لباسى بر خود 


بيجيده و استراحت كرده بود و اصل آن متدثر و ثاء در دال ادغام شده است اين كلمه تنها يكبار در قرآن آمده است. 


دحر:؛ ج 7 ص: 1979 
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دحر: طرد. راندن بقهر «دحره دحرا و دحورا: طرده و ابعده و دفعه؛ قال اخْرْجٍ مها مَذْؤٌماً مَدْحوراً اعراف: 18 كفت از آنجا بيرون شو 
دن خاليكه هدموم و مطرود از وحمت هت و لِشُدَفُوةَ مخ كل انب ورا ضافات: 4 دور يعنانكه كفته شد مصدار اسح بمعتى 
طرد و آن در آيه شريفه مصدر فعل مقدّر ٠‏ 
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است يعنى «يدحرون دحورا» (مجمع) ممكن است مثل «قعدت جلوسا» باشد معناى آيه جنين است: طرد ميشوند از هر طرف طرد 
بعصرصى در اتيم رافق صنل :64 سردم رو عه على بمداتعر اليوط وتعفد باو منيكو] هم ينعن لبك قيطا را طريط:ور دقع 
ميكنند در نهايه ميككويد: دحر دفع كردنست بقهر و براى اذلال و اهانت» قول مجمع نيز جنين است. 


دحض:؛ ج 7 ص: 717٠١‏ 


دحض: لغزيدن. سقوط.مجمع ذيل آي 1١‏ صافات آنرا سقوط معنى كرده و كويد اصل دحض محل لغزش است كه راه رونده در 
امع اك وو ا د مقن لور ا بك قي و ل ا لعن 
القدم ‏ ... بء: يعنى اكر قدم لغزيد.آنانكه دحض را زوال و بطلان كفتهاند بمناسبت معناى اصلى آن است.و لاوا بلاطل ليدْحِضُوا به 
الْعَىّ غافر: 0 بباطل مجادله كردند تا حق را بدان ساقط كنند و از بين ببرند.إذ أَبَقَ إلَى الُْلَكِ الْمَمْحونٍ كلا لاع فَكان بن الْمدحَضِينَ 
ضافااك 161-1٠‏ آنككاه كه در حال قهر بطرف كشتى بر رفت با آنها قرعه كشيد و از افتادكان شد «مدحضين» نشان ميدهد كه 
بدريا انداختكان جند نفر بودند و يونس عليه السّ.لام يكى از آنها بود و كرنه كفته ميشد ١‏ كان شح الح مره بي ال 
وق بل ل اكيت التعكتى جنا عله كيار ابرغ كقدك ركه عذاك قزر قوري : 1 ته لاحِضَّةٌ بعنى دليل آنها ساقط 
و باطل و غير قابل قبول است معنى اين آيه در «حج) كذشت. 


دحو:؛ ج 7 ص: 77٠١‏ 

دام ا لاه 0 : 
دحو: و الأزض تعد ذلك ول اخرّج 0 2 و 0 نازعات: عا ١".طبرسى‏ فرموده: دحو و دحى هر دو بمعنى بسط و 
ََ كسك دن اسَتة: 
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در صحاح كستردن و غلطانيدن كفته است. قاموس و اقرب نيز كستردن و بزركك شدن شكم و استرسال آن بيائين وغلطاندن 
كفتهاند. راغب آنرا بمعنى از جاى كندن ميداند. در نهج البلاغه خطبة ١١‏ آمده «اللّهِمَ داحى المدحوّات و داعم المسموكات» يعنى 
اى خدائيكه كسترندة كستردههائى و بر يا كنندة بالا رفتههائى منظور از مسموكات آسمائهاست ورك شر كا ف فرق واكّر دحو 
بمعنى غلطاندن باشد معنى آنست: خدائيكه غلطانندة غلطندهها هستى. و بالا برندة آسمانها ميباشى. و در خطبةٌ 84 آمده «و سكنت 
الاارض مدحوًة فى لَه تاره» زمين بحالت كسترده در دريائى موّاج و روان آرام كرفت.اكر مراد از دحو در آيهُ شريفه كسترش 
باشد معنى آنست كه زمين را ب سن از آسمان يكسترد و اكر يمعنى غلطائدن باشد مثل غلطائدن سك و ستكريزه ذر اين صورت يا 
حركت وضعى و انتقالى زمين تطبيق ميشود يعنى: زمين را بعد از آسمان بككردش و جرخش در آورد.در كتاب آغاز و انجام جهان 
ضن 4" با استفاذة ال معتاتيكه اقرب الموازة براى دعيو ذكر كردة ميكويد زهيق اذ بهلوق خورشيد مانيد شكمى كه يز ركك شوداو 
بيائين آويزان كردد بيرون آمد و اندكك اندكك بزركك شد واز خورشيد آويخته كرديد و بالاخره از آن جدا و يرتاب شد و مانند 
سنكريزدايكه از بالاى كوه بغلطد با حركت وضعى و انتقالى بجرخش در آمد (باختصار».بنظر نككارنده» كستردن بهتر ميايد رجوع 


شود به «سماء). 
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عر لك شوازى .داشر جوارو ةليل إِنَّ الذِينَ يش تَكبرُونَ عَنْ طِيادَتَى ومتغارة خهلم «اخريق غافر: 2٠0‏ آنانكه از عبادت من 
استكبار و خوددارى ميكنند. حتما بخوارى وارد جهنم ميشوند از صدر آيه روشن ميشود 
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كه مراد از عبادت در آيه» دعا و تضرع بدركاه خداست. شار يةيين انب ركان ولك تقر ريدت لك رف انين + 
بعساود يووا الور ا ١‏ ان كلمي خضوع وفرارى في سماد م أ 
يرَا إللِ] 5 حَلَقَ الله مِنْ ضَّ 20 يتَفيوَا ظا لَه عن الْيمِين و السَّطاد اريك تورف زر بحل اعد افر در ا دهان 
خضو و ناديض اسك كينها 3 دمعو عد اوقد روروعا كرلمو تل كان كد" عوو نه نقط هار باركون 4[ ان امة اسك 


دخول:؛ ج 7 ص: 1١177‏ 


دخول: داخل شدن. ضدّ خروج. اكر كويند: جرا آنرا ورود ترجمه نكردد بم كريم ورود با دخول فرق دارد جنانكه در «وردا 
خواهد سد اناء الهو آن هر زمان و مكان و اعمال بكار ميرود نحو وين حل كان آبنا آل مراذ: 90و حل مع 0 
ببست : #".و نحو وكا يدل الاك فى قلُوبكُمْ حجرات: لي اس جارك ب لل ميد ال 
دلوا 3 وي سي ل سي الس ”م 
دَخَلَتُمْ بهن نساء: 7 دخول در اين آيه و نظير آن كنايه از مقاربت است.مدخل (بضمٌ ميم وفتح خاء) مصدر است از باب افعال 
كفته ميشود: «ادخله ادخالا و مدخلا؛ و نيز اسم مكان است بمعنى محل دخول طبرسى رحمه الله در ذيل آيه 09 حج فرموده مصدر 
ل ل ل است و نيز اسم مكان از ثلا-ثى أن (افوف).و قل وت 
َدْخِْيى مُدْخَلَ صِدْقٍ وَ أَخْرِجِنى مُخْرَجٍ صِدْقٍ وَ اجعلٌ لى 
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مِنْ لَدنْك شلطاناً نَصديراً اسراء: ٠.مدخل‏ و مخرج هر دو مصدراند يعنى خدايا مرا داخل كن دخول راست و خارج كن خروج 
واست و از جانب خويش مرا تسلط يارى دهده عطا فم شاد مرا آذ ست كه توفي ده هر كارى از ووى صلدق و واستى وار 
شوم و براستى و بهره خارج كردم.در آية إن تَجْتَيبُو يبوا كلائر لا نْهَونَ عَنْهُ كفو عَدْكمْ و كوو اواك قعل ريا عاضر ات 
مكان و مراد از آن شايد بهشت و شايد اعم باشد يعنى اكر از كناهان بزركك كه نهى شدهايد اجتناب كنيد شما را بجاى محترم و 
دليسندى داخل ميكنيم.ادّخال از باب افتعال وارد شدن بزور و تلاش است إراقب) لوعولوة للها أو قلات أو مُدَّحَنا لَوَلَّوَا إليه و 
هُمْ يَجْمَحُونَ توبه: /اه يعنى: اكر يناهكاهى يا غارهائى يا راه فرارى بيدا ميكردند بسرعت بدان روى ميكردند. بنظر ميايد كه مراد از 
مدخل راه فرار باشد كه شخص بآن داخل شده و فرار ميكند. طبرسى نيز قريب بآن كفته است.دخل: (بر وزن فرس) كنايه از فساد و 
عداوت نهانى است (راغب) فساديكه بعقل و بدن داخل ميشود؛ حيله و مكر (اقرب) جيزى كه از روى فساد و تباهى داخل شود و 
كك جاه وخ رونك انلك امع )1 دار تنك ف ل ديهم : #ااتيدى بدو انها شريكن راأمانة تادر ارسي قر 
ميان خود قرار ندهيد اين كلمه فقط دو بار در قرآن يافته است نحل: 47 45. 


دخن:؛ ج 27 ص: 71717 


- 
- 


0 وَلِلأَدْض انلا فصّلت: ١١‏ ظاهرا مراد از دخان همان كازهاى غليظ 


ا 


1 9 0 7 لا 7 ولا , لا 
دخن: دخان يعنى دود ثم اشتَوى إلى السَّمَاءِ و هى دخان ن فقا 
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است كه از زمين در وقت 
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الم ل و ا ل ا الل واس أتى 
لا اوم تمدام رَبنَا اكشِفٌ عَنّا الْعَذَابَ إِنا مُؤْمِنُونَ. لى لع لذ كرى و كذ ادمع رشول يي 7 
را سر ارا رار اين زم علش ابطقة الكو إن متقفرة دعن ٠١‏ - 1.18 مدن اين 


5 و 


دخان بمب اتم باشد و در آينده جنكك اتمى در كيرد دخان در آيه نكره است يعنى دودى مخصوصه نيروى اتمى واشْعَةُ آن يس 
از انفجار بصورت دود هوا را ير ميكند.آنوقت مردم بدركاه خدا التماس ميآورند كه ما را نجات بده ولى اين بيدارى و ناله بىاثر 
خواهد بود زيرا ييامبران و مخصوصا حضرت ختمى مرتبت (ص) آمدند و مردم را بصلح و برادرى خواندند ولى مردم آنها را 
ل ل 
فراموش كرده بسوى طغيان ميروند تجار لكي قدلا راك اناو ا ممطقي دسان راك سكي مني ترادو ارتعدرامتميرض 
اخ حك كزدورو كقواكق كدحهد رض زسول عدلى الله هلفو الشير آنها تثرو #زدشكط كرشار شتدر يسن الحقيرك اذه 
وعده كردند در صورت دفع بلايا ايمان بياورند. و بعضى آنرا از مقدمات و علائم قيامت دانستهاند و الله اعلم. كلمة دخان فقط دو 


بار در كلام الله مجيد مده ا 


درء:؛ ج 7 ص: 716 


درء: دفع كردن. «درأه درعا: 311 بالعسة 
قاموس قرآن, ج ”7 ص: 70 
الْمَمْكَةٌ رعد: ١‏ ال رو تابنا اسوك ارد ايراد ترا ارا د وتيا ار اا 
.لا 0000 0 ٠‏ لا 9 
عَنّها العدات أن تشهد أرْبَعَ ينات ناللد إله لمق الكافين نيو أن تشهد فاعل د ذُرَوَا است و «العَات» مفعول آن است يعنى: 
- 00 مه لا عو 0 ه. 0 ا - 

لاس ا ا ل ل ص0 "" ادّارئتم يعنى 
اختلا.ف كرديد و يكديكر را دفع نموديد طبرسى در ذيل آيه آنرا اختلا.ف معنى كرده و كويد اصل آن دفع است واز آنست 
حديث «ادرؤا الحدود بالشبهات» 


درج:؛ ج 7 ص: ١18‏ 


ا ل 
منظور باشد مثل يله ثردبان و طبقههاى ساختمان. طبرسى آنرا منزلت كفته و كويد: معنى «درجته الى كذا) آنست كه او را درجه 
درجه بالا بردم.درج بمعنى راه رفتن و مردن نيز آمده است در مثل كفتهاند «هو اكذب من دبٌ و درج او دروغكوترين زندهها و 
مردههاست در نهج خطبة ١8”‏ در وصف طاوس فرموده (إذا درج الى الا-نثى نشره من طيّه) يعنى جون بسوى ماده خويش رود دم 
خويش را د بس از مع وال ستكنه و اللي 2 1171لا سدقكر عي ين حدث ( لتر أعرات+ )14 اسعدرا اثرت عشخصض 
بتدريج و درجه درجه كرفته شود شخص بد كار در كفر و طغيان خويش مشغول لذت و كامرانى است ولى بىخبر است كه بتدريج 
اشعداة عدايك وا ازوسق مدهت و عيرس كرام و كرتاهر سقوونا بالانخره قرفت "دسف يرود از حضين بن على صاواك الله 
عليهما در تحف العقول نقل شده 
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فرمود: استدراج از خداوند سبحان آنست كه نعمت بنده را فراوان كند و توفيق شكر را از او سلب نمايد. طبرسى فرموده: استدراج 
اصل آن از درجه است و آن ابن است كه كم كم كرفته شود مشل بالا رفتن از بلههاء لهُنّ بل الذِى عَلَِنٌ مغو و لوال 
عَلَتِهِنّ دَرَعَة بقره: 714 براى زنان است از معروف نظير آنجه بر عهدة آنهاست و مردان را بر آنها برترى و منزلت است. نا كفته 
نماند مردان طورى آفريده شدهاند كه اكثرا در قدرت تعقل و تفكر و ارادةٌ امور از زنان برتراند آيهُ شريفه با اظهار حقوق دو جانبه 
قاين سيدق رده ورسينارة ردك اغكلة دَرَعَةٌ مِنَ الَّذِينَ َنْقَُوا مِنْ بَغْْدُ حديد: ٠١‏ مراد از درجه در ايةافضيلنا رو يرارق مقام 
است.درجات در قرآن مجيد هم بمعنى منزلت وعظفك هده ويه يمع تمراش در بلقدى مكل ملل فق كله اللاو وم ينف هه 
ارم رن 1 آي در بارة بيامبران و برترى آنها نسبت بيكديكر است مثل بََكَ الل فصلا بَضَهمْ يتفض كه صدر همان 
آيه است بينداست كه مراد از درجات برترى و فضيلت معنوى است.و نحو و لِكلٌ َرَت ينا عملُوا احقاف: وليك لهم 
الاواكاك :هاه ولا كا ررد تافر مريدهى باق ادت قا 204 ك هزد الله وله بودية لا يتعلرة آل عغران: +12 نا كفته 
نمائد نظير ابن آه آية ؟ انفال است كه فرموده لات ع1 يهم و شورق كيم و آبة َلك زات نا يلوا و 
بك بغافتل كا ملو انعام: ”.ما قبل آية اول جنين است: آيا آنكه تابع رضاى خداست مثل كسى است كه قرين غضب 
خداست آنها صاحبان درجاتاند نزد خدا. 
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طبرسى رحمه الله فرموده: كلمة «ذو) در آن مقدراست يعنى ١هم‏ ذو درجات» و مراد از «هم) مجموع دو فريق فوقاند. در المنار 
درجات را ذو درجات كفته و كويد اطلاى درجات بمقام كمار از باب تغليب است و كرنه مال آنها دركات است.احتمال ديكر 
آنست كه بككوئيم درجات در مكانهاى آنها نيست بلكه در وجود آنهاست مانند كسيكه جند زبان ميداند و جند صنعت بلد است و 
از يكك مرض عذاب مى بيند ويا از جند مرض. و شايد مراد درجه درجه بودن خود وجود و ابدان است و در اين احتمال مؤمن از 


جند جهت راحتى و كامرانى را مىبيند و كفار بر عكس او. 
درر:؛ ج 7» ص: وخرفرا 


درر: يُؤْسِل الم اال فلك ونلارا وي ١‏ صل درٌ مثل (فلس) بمعنى شير است (راغب- طبرسى ذيل آيهُ ‏ انعام) در نهج خطبة 777 
درئاوة طالبان :دنا سوه والذي احيرا دزتياى اصابرا هدعي آنانكه شير آنرا دوشيدند و اغفالش را دريافتند.درٌ بمعنى كثرت نيز 
آمده است «درٌ اللبن» يعنى شير زياد شد و معنى له درّه آنست كه خير او براى خداست سيبس آنرا در مقام تعجب كفتهاند 
(اقرب).مدرار در آيهُ شريفه بمعنى فراوان و مراد از سماء باران است يعنى: تا باران را بر شما فراوان و ير فايده نازل كند. اين تعبير 
فقط در آيهُ كذشته و آيةُ © انعام و 87 هود است. راغب كويد: اطلاق آن بر باران بطور استعاره است طبرسى فرموده: مدرار صيغةٌ 
مبالغه است «ديمةهٌ مدرار» ببارانى كفته ميشود كه فراوان و دانههايش درث فك امن الع عا كوكت ذرى كوه 0“ كوكب درّى 
بمعنى ستارة درخشان است اين استعمال براى آنست كه ستاره را در درخشان و سفيد و با صفا بودن بدرٌ كه لؤلؤ مخصوصى است 
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كردهاند (اقرب). 


درس:؛ ج 27 ص: /17؟ 
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درس: ييوسته خواندن.طبرسى در ذيل آيهُ ٠١0‏ انعام فرموده: ترس يجت اجر الاردراسم بكهنه شدن اثر «درس الاثر) كويند 
زيرا كه با ككذشت زمان كهنه شده اسث. بس كار عوقوو ور ف 2 رن أ وَفُ الات وَ لِيفُولُوا دَرَسْت و لني لقم 
يَعْلْمُونَ انعام: ه 6ض هين حاون ١‏ العدوا وو #ابواى مكتدو واناج كيو راض اراس فوطت رقا كريكد الراخرس خر فلو 
آموختهاى وا تا آنرا بر اهل دانش روشن كنيم لام در اليَقُولُوا براى غايت است يعنى تصريف آيات براى عللى است و در نتيجه اهل 
ا 
خواندهاند يعنى تا بكويند: اين سخنان كهنه شده و از كفتار كذشتكان است و نيز «دارستٌ» بفتح تاء خواندهاند.ب لا كم عقون 
اكات و بللا كع كذ سُونَ آل عمران: 8 اوراس سوا رس كر الاريك أن تَُونُوا ملكا أَِْلَ الْكتَابُ و 

لا و إن نا عن لامر جوع تفلي انعام: 32 لات اها , شكه اندي مراف | زاطل لتقن و ديؤة وتصاوك افد يعت نايل كر اأقايرا ناويل 


كرديم مبادا بكوئيد كتاب فقط بدو طائفة بيش از ما نازل شد و ما از خواندن آنها غافل بوديم 
ادريس:؛ ج "27 ص: /؟؟ 


اوسن عليه التسلام يكى از يران مشهور و نام مباركش فقط دو بار در كلام اله آمده ست و الأو فى اتاب إريس له كان 
صدّيقاً نبا وَرَكَِهُ قكانا علا مريم: 2ن و إسْطاعِيلٌ وَ إذريس و ذا الكل كل مِنَ الصَايرِينَ انبباء: در آيهُ دوم توصيف شده كه او 
و و 1 تر ا ل ار ميتم وق ب ادر رلا 

فموسن ار اناج الاصن: كرض 

مَكاناً عَلِيَّا جيست؟ آيا مكان بمعنى مكان معنوى و مقام است؟يعنى او را بمقام و منزلت برترى رسانديم و يا او را بمكان بلندى كه 
جز آسمانها نيست بالا برديم (علىٌ در علوٌ مقام و علو مكان هر دو آمده است).در الميزان آمده: كفتهاند جنانكه در حديث وارد 
است خدا او را ببعضى از آسمانها برد و در آنجا قبض روح كرد و آن نشان دادن خرق عادت و قدرت بالغه خدائى است و براى 
ارين عزتث اسك يدر عقن روانات هدك كه ]و اؤتده اسك عو سي يزهات ال حفر سروبول مل اللدتعليه يو لتقل هده كش دو 
معراج در آسمان جهارم مردى ديدم به جبرئيل كفتم: او كيست كفت او ادر يس است باو سلام كردم و او بر من سلام كرد من براو 
از خدا مغفرت خواستم او هم بر من استغفار كرد.در سفينة البحار از امام صادق عليه السّ.لام نقل شده كه در بارهٌ مسجد سهله 
فرموده: آن جاى خانة ادرد يس است كه در آن جامه مىدوخت.در مجمع البيان فرموده: او جد يدر نوح است و اسم او در توراة 
اخنوخ است كفته شده او را در اثر كثرت درس كتب ادريس كفتند واواول كسى است كه با قلم نوشت و لباس دوخت و كفته 
شده: خدا باو علم نجوم و حساب و هيئت آموخت واينها معجزة او بود.نا كفته نماند روايات در بارهٌ آسمان رفتن او زياد است و در 
اين باره به بحار» تفسير برهان تفسير الدر المنشور و غيره رجوع شود. واين در صورت ثبوت عجب نيست كه خداوند كسى را 
بآسمان ببرد ودر آنجا قبض روح كند جنانكه اكر يكنفر از مردان فضائى امريكا كه بماه رفتند در آنجا مىمرد عجب نبود ويا خدا 
اوسن ويك ازكراتك كداوند كى حر أن يس اسة مره و زنك كاه 
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دارد عجبى نخواهد بود.اينكه طبرسى فرموده نام او در تورات اخنوخ است در تورات سفر ييدايش باب ينجم از بند 18 ببعد 
مينويسد: يارد صد و شصت دو سال زندكى كرد و خنوخ را بدنيا آورد واز خنوخ متوشالخ بدنيا آمد. سبس يسر متوشالخ را لمكك 
نام ميبرد و كويد از لمكك نوح بدنيا آمد. آنكاه ميككويد: خنوخ با خخدا راه رفت و نايديد شد زيرا خدا او را بر كرفت. (باختصار) 
اين سخنان مؤرّرد همان است كه از مجمع نقل شد كه او يدر جد نوح و نام وى در تورات اخنوخ است و جملة «با خدا راه رفت و 


تابدية شداو خمدا او زا بر كرقة» ووشق كنيدة عمان مطلب آسمات رق اوت در يازة د يكران فيكويد مر وردزيارة او فيكويل: 
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ناياب شد كه خدا او را كرفت.و نيز در رسالة يهودا بند ١١‏ و 16 از شخصى بنام خنوخ ياد شده و نيز در سفر بيدايش باب جهارم از 
ل ا 
رقاو انهه جياه او كنب الكحان كل بو وك شد نكي كه قافر 41 و قله عا عا بنطيكه دريازة او قف قيده اشعار 
دارد و اللّه اعلم. 


درك:؛ 6 3 ص: كرفا 


درك: (بر وزن فرس) رسيدن وادراك بمعنى رسيدن بجيزى است (قاموس) 8 اكه قر الوق كال آمَنتُ يونس: 40 تا 
عر غرف سار رسي كفك ايدان [وردر ا الشف على لها آن تذرك لقم سس ٠‏ بر آفتاب نيست كه بماه برسد.ادراكك 
لازم نيز آمده است مثل «ادراكك الصبئ» يعنى بجه بالغ شد ولى موارد استعمال آن در قرآن همه متعدى است.دركك (بر وزن فرس و 
فلس) بمعنى رحمت و آخرين قعر است 
قاموس قرآن, ج 7 ص: ١ع‏ 00 00 : 1 
مثل ته دريا (قاموس- اقرب) إِنْ الْمُنَافِقِينَ فى الدَّرْك الأشْ مل مِنَ النَارِ نساء: 10 يعنى منافقين در يائينترين ته نش هستند. راغب 
ميكويد: درك مانند درج است ليكن درج باعتبار صعود و درك باعتبار يائينى كفته ميشود از همين جاست كه كفتهاند: درجات 
بهشت و دركات آتش.قَاضرث لَهُمْ طريقاً فى البخر يبساً. 1 تلات دكا 0 خفلا عله: لالادركة' بن وو قرس سعتى وحدت ات 
جنانكه كذشت يعنى: در دريا راه خشكى براى آنها بزن و آماده كن از زحمت دريا و راه رفتن در آن نخواهى ترسيد واز رسيدن 
فرعون بيمى نخواهى داشت ممكن است مراد از دركك رسيدن فرعون باشد و از «وَ لا تَحْسْلِإ» خوف كذشتن از دريا. يعنى اى موسى 
ل ب ا لت و ل ا ا 
اتح رار اح راردا اروس ادرو ييا و راس ا جدو ارك اوور يعنى آخر آنها باوّلشان رسيد 
قرب) راغب كفع: اغلب استعمال آنا در ارى و نمست ياست مغل لول أن وك يعة من وي لبذ َو مو قز كن 
كفته نماند: تفاعل كاهى بمعنى مجرّد ميايد مثل و ا ل 
نيتى از جاب خدا ورا درك تميكود ملامت شده ايان انداخته مبشد على إذا لوا فل جلث اخ وام ولا 
ا َو . .. اعراف: /3. وا در اصل تداركو است تاء در دال ادغام شده و براى حذر از ابتداء بساكن همزهُ وصل آمده 
است يعنى: جون همه در آنجا بيكديكر رسيدند و آخريها باوّليها 
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لاحق شدندء آخريها در بار اوّليها كويند: خدايا ابتها ما را كمراه كردند.بل اكاك مِلمَهع فى الْأخِرة بل مع فى كك ينج بل م 
0-0 عَمُونَ نمل: 82 علمشان در بارة آخرت قطع شده.در الميزان ميكويد: تداركك آنست كه اجزاء شىء يشت سر هم آيند تا جيزى 
از آنها باقى نماند و معنى «تداركك علمهم فى الآخرة» آنست كه علم خويش را در غير آخرت صرف كردهاند و براى دركك آخرت 
علمى نمانده است نظير قول خدا: حر كاز برعا ات ارام الاي 02 تمر اباد ليتع ار 1001 /ز 
علم (و فقط زندكّى دنيا را درك ميكنند) ١‏ لك مَبفهع من الم او در بارة تكرار ابل» كفته است بل ارك مله ف الجر 
ع عجار" همد شار كر رسا ردابت برح ف تكو بورح الراضويه بالكردك ردم هر 
تتمودهانة ل هم ينها عقون يض عدم اغتقاد آنها ان خ دشان شلك بلكهاحندا كورشان كرده انبج ينا كفنه تاقد :با علاحظة آياث 
قبلى بايد كفت مراد از «اذراك» تكامل اسباب علم است يعنى: بلكه اسباب دانش آنها در بارة آخرت كامل است ولى توه بآنها 
نكرده و در شككاندء نه بلكه از ديدن آخرت كوراند كه توجهى باسباب علم آن ندارند.بعضىها كفتهاند: علم آنها در آخرت 
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بيكديكر رسد و بآخرت يقين بيدا ميكنند. ولى اين خلاف ظاهر است. 
درهم:؛ ج 27 ص: 7617 


درهم: نقرة سكه دار كه با آن معامله ميكنند (راغب) در اقرب آمده: معرب است و اصل آن يونانى ميباشد و شَّرَوْهُ بِتَمَن بس 
لهم مَعْدُودَةٌ يوسف: 73٠‏ او را بقيمت كم كه درهمى جند بود فروختند. اين كلمه تنها يكبار در كلام الله مجيد آمده است. 


قاموس قرآن, ج 7 ص: "7617 
درى:؛ ج "7 ص: 7817 


ل را براي ري ا سا لوي لو ارا وا 
ورد مي 01 دروف لا سَفَرُْ مدّثر: "١‏ حتما او را بسقر وارد ميكنم جه تو را دانا كرد كه سقر جيست؟. ل 
ا «تو جه ميدانى) لت #دزائرت كريد لذ أذرلاك و ذا يدُريك» يعنى 

نميدانى و يريك لعل الع تَكُونُ قريباً احزاب: مل لو 2]ه الله للا مومه اه وو الطاكوي سروف قم الاق 


خداست يعنى: بكو اكر خدا ميخواست من قرآن را بر شما تلاوت نميكردم و خدا آنرا بر شما نمىفهماند. 
دسر:؛ ج 47 ص: "7161 


سرة ار ورلا عع )جع داز بمق مار اسك (مترو اشح اافرب) و عنلام 2 زهت الام قمر قير انوج اير كل د 
از الواح و مسمارها ساخته بود حمل كرديم اذو ونع الاق بشطة لال رده ساق مع سيم تعر اك ... بغير عمد يدعمها و لا 
دسار ينظمها» . در مجمع كفته: كويند اصل دسر بمعنى دفع است «دسره بالرمح» يعنى او را با نيزه دفع كرد راغب نيز جنين عقيده 
دارد و حديثى نقل كرده كه «ليس فى العنبر زكوة انما هو شىء دسره البحرا در عنبر زكوةٌ نيست زيرا آن جيزى است كه دريا دفع 
كرده و بيرون انداخته است اين حديث در اقرب و مجمع و غيره نيز نقل شده و در نهايه آنرا از ابن عباس نقل ميكند.اين كلمه تنها 


يكبار در قرآن مله است. 
دسن:؛ ج 7 ص: 7817 


قت فيان كرد وفيت الح ف الثرات» كن الراذر 

قاموس قرآنء ج 1 ص: 6" 

خاك ينهان كردم (مجمع- صحاع) | تنوك علا هُونٍ أمْ يَدْسُهُ فى الاب نحل: 04 آيا او را با خفّت و خوارى نككاه دارد ويا در 
خاكك ينهان كند. 


دسو:؛ ج 47 ص: 766 


لا 
هه كمر ره يش [] عه لا . رلا ِ - ب 
شير تاباك (عد اقرب كذ العامة ١‏ كاعابو كذ حات عق اها مس ٠‏ حقا كه رستكار شد آنكه نفس خويش را ياكك 
كردانيد و بخسران افتاد آنكه آن را ناياكك و فاسد كرد. در اقرب آمده١‏ «دسا يدسو دسوا: نقيض زكى يزكوا) اين كلمه مانند كلمة 


سابق يكدفعه در قرآن بكار رفته است. 
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دع:؛ ج 7 ص: 685 


دع: :: كا لك الى بذع البن ماعون: " يَوْمَ لوق إلا اريم لطر : 77 دع ب بمعنى دفع شديد است (راغب) ١‏ «دعه دعًا: دفعه دفعا 
عنيفا» و از اساس البلاغه نقل شده «دع اليتيم» يعنى يتيم را بظلم و جفا دفع كرد و از خود راند.معنى كار امهف اك مكلت 
بدين كسى است كه يتيم را بقهر از خود ميراند و بدرد او نميرسد و معنى آيه دوم آنست كه: بشدّت تمام بآتش جهنم دفع و 


انداخته ميشوند مثل تنه زدن و انداختن كسى. 


دعو:؛ ج 7 ص: 766 
1 00 

دعو: دعاء بمعنى خواندن و حاجت خواستن و استمداد است و كاهى مطلق خواندن از آن منظور 0 
شاراً نوح: © و كاهى مراد همان در خواست و استمداد است مثل الْحَمرِدُ لِلْهِ الى وَهَبَ لِى عَلَى الكبر إشطاعِيلَ و يلاق إِنَّ ل 
لَمدمِيعٌ الدقد ابراهيم: احير بر ومسي رودن ميياشد.وَ إذ1]ا سََلسَك طِلادى عَنى فَإِنَى ة قريبٌ حك دَغْوَةٌ الع إذلاا ١‏ وان 
ليم تَجِيِبُوا لى ... بقره: 189 و قال ربكم ادْعُونى أَسمَحِبْ لَكمْ غافر: .از اين دو آيه روشن ميشود كه هر كه خدا را بخواند خدا 
حتما اجابت خواهد كرد و اينكه بيشتر 
قاموس قرآن, ج 5 ص: 760 
دعاها باجابت نميرسد يا از آن است كه اجابت آن صلاح بنده نيست» خدا ميداند و بنده نميداند در اين صورت دعاء دعا نيست كه 
قبول شود بلكه نفرين است.و يا آنست كه اخلا-ص در دعا نيست حون خدا فرموده (إذلاا دأحان..-ادْعُونِى» تنا انسان قطع از علائق 
عاذي تكو هدا رار عاص لكر در كر زا نر إجيه إوك كيده ريحي ويه يردا قاب كار ردكي لمروده مت وفك لبان 
شود را مشيطة لوو اقش يذو :ا الذيد كأذيه فقن وقد روف ار سيا الحانت عواهة كنيد 11 اد بُجِيبُ الْمُضْطرٌ إذ0) 065 و 
لكوت لقو :وله ادر از امطوارا اليك كه را ساون را أرجعر سو معدي كلدة مفاق رودة>. تالاضن جو ود 11 
در مقام ياء متكلم» در دو آيهُ فوق است مطلبيكه نبايد از نظر دور داشت ت تلاش بعد از دعا ودر وقت دعاست بيشتر مردم فكر 
ميكنند كه اثر دعا بايد مِنْ حَيِثٌ لا يَحْتَسِبٌ باشد و ما كارى نكنيم و دعا بطور خرق عادت و يا نزديكك بآن مستجاب باشد نه بلكه 
بانه منى ااوجدضا وهر دين ان تلكش كرد و كن فى وسيلة جره هين مقصوة را و روف وو اكخر ا اليه الوعيلة ارم كذسة انها اث 
دعا نسبت به بنده ضرورى و غير قابل انفكاكك است زيرا ياد آورى خدا و توجه بدركاهش و استمداد از كبريائيش سبب قرب است 
واد بن اثر بيوسته هست. در بارهٌ شرائط واوقات و فضيلت دعا مطالبى است كه بايد در كتب اخبار از جمله كافى و وسائل ديده 
شوة.آن دَعَوًا لل خطن وَلبدا م تمعن لوَّخلطن أن 0 ولد مريم: ١4.بيضاوى‏ و زمخشرى كفتهاند «دَعوَا) ممكن است از «دعا» 
بمعنى نام نهاد باشد و ممكن است از «دعا» بمعنى نسبت داد باشد.راغب كفته است دعا كاهى در جاى 
قاموس قرآن, ج 7 ص: 762 
تسميه ميايد مثل «دعوت ابنى هذا زيدا» يعنى او را زيد ناميدم.فكر ميكنم كه ١دَعَوْا‏ در آيهُ فوق بمعنى نسبت باشد يعنى: اينكه بخدا 
اجحاو ف سي ب و : خواندن و ناميدن كفته است.فلا تَهنُوا و تَدْعُوا إِلَى السَلَم و 

نَم الأغلّؤْنَ وَ الله معكم مد سين لايك ناسيك بو كنار وا بمبالدى ففراتى شباينو: هنقى هنا باشعاسة: بنظر ميايد مراد 
لجا يه اك ل ديم د قيق شالع ونسالمة انيت و القلع عع ميات 1114و لكر ياك 7 
تَنْتهى أَنْقد كم وَلكم فآ يا تَدْعُونَُ فصاث: "١‏ و قِيلَ لعَذًا الَذِى كُهُمْ به نَدّعُونَ ملكك: ا -تَدَّعُونٌ از باب افتعال بمعنى خواستن 


است باحتمال قوى مراد از آن مبالغه است يعنى بشدّت ميخواستيد و لذا آنرا تمنّى و آرزو كفتهاند معنى دو آيه جنين ميشود: براى 
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شمادر بهشت هست آنجه دلتان ميخواهد و آنجه آرزو ميكنيد ل اللمحبماروي اس شك يوار 
م ل 
ميكفتيد: متي ذا الْوَغد إن كتمع لاد قبنَوَ مَكَلُ الَِّينَ كَفَرُوا كُمَكل الى به عن كا ناد دمع إنَا كه و كأه صْمْ بَُمْ عُمئ َه ا 
يَعْقَلُونَ بقره: ١17.از‏ مجمع البيان بدست ميايد كه دعا مطلق خواندن و نداء خواندن با صداى بلند است على هذا نداء از دعا اخصّ 
است. راغب ميككويد: دعا مثل نداء است مكر آنكه نداء كاهى فقط خواندن است بدون ذكر اسم ولى دعا بيشتر با ذكر اسم ميشود 
مثل: اى زيد و در باب نون كفته: نداء بلند كردن صدا و اظهار آنست و كاهى بمجرد صدا اطلاق ميشود.بنظر ميايد فرقيكه از مجمع 
قاموس قرآن, ج 7 ص: 767 
نقل شد بهتر و قانع كنندهتر باشد نعيق و نعق صداى جويان است كه براى راندن كوسفندان بلند ميكند.معنى آيهُ شريفه جنين بنظر 
ميال مكل كفان با بباميران (ك سكن ياواه شنوتة واغها ميكشد) مانثد جو يانى اميت كه انبحةا را جر خوافلان و آواز فى شنود 
صدا كند كر و لال و كوراند و در نتيجه نميفهمند.در بارةٌ اين آيه توجيهات مختلف كفتهاند در تفسير جلالين جملهاى تقدير كرده 
و كفته: «مثل الذين كفروا مع من يدعو الى الهدى» يعنى حكايت و مثل كار با بيامبرانشان مانند جويانى است كه ... اين توجيه 
اذ نظر دكارقده كاملا مقبول و بجا ات( تعلو 5غاء الإشول يشكع 21و يق فك بقصا قد يله الله الذيئ يك كلرة كد اذا 
ره ٍِ كك لا 7# ع ََ عر 8 و ع 
ليث ذَّرِ الَذِينَ بُحَالِقُونَ عن أَمْرهِ ... نور: 8#.جملة يُحْالِفُونَ عَنْ أَمْرِِ قرينه است كه مراد از دُعَاءَ الوَسُولٍ دعوت آنحضرت و فرمان 
دادنش بجيزى است و فاعل «دعاء» «الرسول» است يعنى دعوت و فرمان دادن 1 نحضرت را مانند خواندن بعضى بعضى را نشماريد» 
خدا از كسانيكه در يناه يكديكر بطور مخفى خارج ميشوند آكاه است آنانكه از دستور حضرتش مخالفت ميكنند بر حذر 
باشند.بعضى كفتهاند: مراد آنست كه آنحضرت را در وقت خطاب مثل افراد ديكر نخوانيد بلكه با احترام و ادب بككوئيد: يا رسول 
الله ياقو الل شر ايى عريزرت الرسول عتدول «دعان) اسس كفي كتائد دعام و فرية اتشضوت وامفل دعاق ترد ميتدااريد. بلك 
دعاى او مستجاب است اكر او را بغضب آوريد و براى شما نفرين كند كار شما ضايع خواهد بود.ولى آنجه ما كفتيم ازاين دو وجه 
بهتر است.ملاحظةٌ آيهُ ما قبل كه در بارهٌ 
قاموس قرآن, ج 7 ص: 768 . : 
الجاف د غيوا سدع أل وك دادر :كانت از ام السماصي نيك طر ينا ها السك 3 وم 01 ذا تَدْعُويَى إِلَيِهِ لس لَهُ دَعْوَةٌ فى الدَليا و لا فى 
21 قائر زو ميزه الادرا صارن ماي تكدلا" الاجر بسر اميك باد لص ا وز دنا و لحرت اده لقن 1 اميرك 
9 5 : 7 يح ى, : ] 2 ..لاء لاعلا ل| 
از جانب بتها مبعوث شده و نه در آخرت كسى بآنها رجوع خواهد كرد.كيًا كان دَعْلاهُعْ إذ لكاءَهُعْ بَأْسِنا إلا أن قانُوا إن كنا ظالِمِينَ 


اعراف: ه دعوى جنانكه در مفردات و اقرب كفته بمعنى دعا و ادّعاء است و آن در قرآن مجيد جهار بار آمده و ظاهرا مراد همان 


لاء 


خواندن و ندا است. يعنى آنككاه كه عذاب ما و ما ستمكاران بوديم.از قرآن كريم بدست ميايد 
كه لكو اقيق حافس و اتدودف ذو تمده سف فل ذا غوًا بع ربى لو لا ملأوْكُع قد كذَّكُم فَعَوْفٌَ تكرث ناما فرقان: : لالاعبء 
بمعنى قدر و منزلت است در مجمع و الميزان اختيار كرده كه ضمير «كم؛ مفعول «دعاء» است يعنى بكو يروردكارم براى شما اعتنا 
نميكند و قدرى نمينهد» وجود وعدم شما براى او يكسان است شما حق را تكذيب كرديد آن تكذيب هميشه ملازم شما است ولى 
شما را ميخواند تااز تكذيب بركرديد و يا حبجت بر شما تمام شود.ولى باحتمال قوى «كم' فاعل «دعاء) است يعنى خدايم بر شما 
قدرى نمينهد اكر دعا و عبادتتان نباشد ولى شما تكذيب كرديد واين تكذيب ويا عدم اعتناى خدا بر شما هميشكى خواهد بود. 
ممكن است فاعل «يكون» همان عدم قدر باشد ولى هيج يكك از دو احتمال مرا قانع نكرد. 


دعئن:؛ ج 27 ص: /7"6 


دعي: يسر خوانده. 8 جَعَل أذطاء كم نامكم ذلِكم قؤلكم بأمااهكم احزاب: 5 خدا يسر خواندهها را يسران شما 
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قاموس قرآن, ج 7 ص: وعم 

قرار نداده اين فقط سخن شماست.در جاهلت يسر خوانده را يسر دانسته و توارث و عدم نكاح زن يكديكر در ميان آنها رسمى بود 
95 الاك حر وف ايه 00 5 00 ِ 

ولى قرآن اين رويّه را لغو كرد.لكئ لا يَكونّ عَلَى الْمؤْمِنِينَ حرج فِى أزتاج أَدْطيائهغ إذلا قَضَوَا مِنْهُنّ وَطَراً احزاب: /8:آيةُ شريفه در 

بارة ونتديق حاركة ابوت كمدو وريد خراف مالقا الله 


دفء:؛ ج 7 ص: 789 


دفء: نتاج. بعضى آنرا حرارت يا آنجه وسيله حرارت و كرمى است مانند لباس معنى كردهاند.راغب كويد: آن خلاف سردى است 
وبوسيلة كرماهز كثنه مشو طرسى قرموده# دق تست كه بوسيلة أن كرم شؤى: وصت انندقيء ادك بو الأيام علنهاء لكم 
.لا .م د لل.ى > طا يقشة م . 5 حَ ح020. أ 5 0 - 5 
فيها دفء و مَنافعٌ و مِنْها تاكلون نحل: 0 يعنى شتر و كاو و كوسفند را آفريد: براى شما در آنها نتاج و يا وسيله كرمى) و ساير منافع 
است و از آنها ميخوريد.در صحاح ميككويد: دفء بجه زادن شتر و شير و ساير منافع آنست در نهايه نيز جنين كفته است در قاموس 
آنرا يكى از معانى دفء شمرده است: بنظر ميايد كه مراد ازدفء در آيهٌ شريفه فقط نتاج و بجه دادن انعام ثلثه است. زيرا اكر 
دفء را حرارت و يا وسيل حرارت بدانيم» لباس تهيه شده از آنها فقط وسيله كرمى و حرارت خواهد بود حال آنكه قرآن فرموده و 
جَعَلَ لكم سَبَابِيلَ تَفِيكمٌ الْحرّ ... نحل: 4١‏ در اينجا از لباسيكه وسيله خنكى است و از حرارت مانع استء سخن رفته و در آي /١‏ 
عد تو ان و الك ع قي ف ادير شي عي ارش ل يالا 0 0 قم ا م 
اين سوره آمده و حَعَرلَ لَك مِنْ جَلُودٍ الأتُطام بوتا تَث مَخفوئها يَوْمَ طَعْنِكغ و يَوْمَ إقامبكم و مِنْ أضلافها و أوبارها و أشعارها أثاثا و 
لاء 1 5 
متاعاً إللِ جين در اينجا نيز از يشم و كرك و موى حيوانات سخن رفته على هذا بهتر است دفء را در آيه 
قاموس قرآن, ج 7 ص: ”0٠‏ 
بمعنى نتاج بككيريم.اين كلمه در كلام اللّه فقط يكبار آمده است. 


دفع:؛ ج 7 ص: 70٠‏ 


دفع: دادن. كنار كردن.حمايت نمودن. دفع جون با «الى» سبد لود بمعنى دادن است مثل «فَادْفَعُوا لهم اكالم ) ... نساء: م و 
جون با «عن)» متعدى شود بمعنى حمايت و يارى آيد نحو إِنَّ الله افع عن الذيق اعثراة حج: 58 خدا از مؤمنين حتما دفاع و 
50 ميكند, مفاعله در آيه ظاهرا براى مبالغه است.و جون بنفسه متعدى شود بمعنى كنار و دوز كردت الكل «اذق الى هئ 
أَحْسَنٌ السَيّكَها مؤمنون: *4 سيئة مفعول «ادفع) است يعنى بدى را با طريق نيكو دفع كن.و نحو لَوْ لا دَهٌْ الله الام بَعْضَهُمْ ببغض) 
جتن اين فطلب از مفردات راغب واقرب الموارد استفاده شده است. اقَهَرَمُوهُمْ بإِذْنِ الله وَكَكَلَ دلاو َالُوتٌ ... َكَل َف 
الله لا بَعْضَهُمْ يبغض لفَسَدَتٍ الأؤض ولك الله دُو قَضْلٍ عَلَى الْعَالمِينَ بقره: /81١‏ نظير اين آيةُ شريفمآية فيل اسك ١و‏ لو لا دقح 
الل اناس بَعْضَ هُمْ ببغض لَُْدّمَتْ صَهَايعٌ و بِيعْ وَ ص يات وَ مَلطَاجدُ يُذْكرُ فيها اشم الله كثيراً و لَينْضرَنَ اللهُ مَنْ يَنْضِرْه إن الله لَقَوىٌ 
عَزِيزًا حج: ٠6.از‏ هر دو آيه بخوبى روشن است كه اكر دست ستمكاران هميشه باز بود و خدا آنها را با نيكان و يا با بدان مثل خود 
از بين نمىبرد و سر جاى خودشان نمىنشاند فساد عالم را ميككرفت و حتى آثار بيامبران از بين ميرفت ولى با كودتاها و ترورها و 
جنككها ستمكران از بين ميروند و نيكو كاران و يا ستمكاران ديكر جاى آنها را ميككيرند واز كار آنها بيزارى ميكنند واين باعث 
بقاء جامعهها ميشود صدر هر دو آيه در بار يارى خداست نسبت بمؤمنان در مقابل كار ولى مطلب هر دو آيةُ قاعدة كلى است. 
قاموس قرآنء ج 1 ص: "0١‏ 


صدر آية دوم ونيز آية 64در سورة حي مطالعه شود توضيح آي اخير در (بيع) كذشت.: 
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دفق:؛ ج 7 ص: ١1م"‏ 


وق : هدق دالق: سيظله رافين آترااجرنان قدين كنض كه حمان سدق الست «للسظر الْإنانٌ مِمّ لل وى تإفق طارق غ2 
معنى اين آيهُ بطور تفصيل در «ترب» كذشت. اين كلمه در قرآن فقط يكبار آمده است. 


دى:؛ ج 7 ص: 1م" 


دكك: (بر وزن فلس) كوبيدن.زمين نرم. در صحاح ميكويد: دكك بمعنى كوبيدن است و «دككت الشّىء دكا آنوقت كويند كه آنرا 
بكوبى و با زمين يكسان كنى. راغب ميكّويد: دكك بمعنى زمين نرم و هموار است. قاموس آنرا كوبيدن و منهدم كردن كفته و 
كويد: دكدةٌ و دكان بنائى است كه سطح زمين آنرا براى نشستن هموار كنند.در نهج البلاغه خطبةُ ٠١1‏ در بارهُ قيامت فرموده «و 
ايضي نمريج هرد ريسي از رون يطيو الكزرا ريدو حعرار كره ان ابر جات سه على عاادك مم 
مصدر آمده وهم اسمء اقرب الموارد نيز جنين كفته است. دكا إذلاا دكت الْأَوْض دكا 5كا) فجر: اتويات الأدض و الال 
33 5 اعد حال لد رار ذو 1 بلا كة مصددو سمال ده انيت يلت آنكاه كه زمين بسختى كوبيده و نرم شد.ممكن 
5 لقن > 00 لا 2 3 لدر ع رلا م ء 
است هموار شدن نيز منظور باشد زيرا در ةم رص نش فا فرلا قاعا 0ل لم عوّجا ولا أمتا» كه در «امت» 
لا 
كله ولائت رعو وى مرو ةرادا رات ررضو حير زميج ذو ا بده جات كاي يكنا كه در لاي ض» كذشت. «فإذا 
كافون رق غهلة د كا او كاق وغلاوق كنا كينت /4 
قاموس قرآن, ج 7 ص: فار 0 
آيهُ در بار سدّ ذو القرنين است كه در «قرن» انشاء الله خواهد آمد يعنى جون وعدة يرورد كارم آيد آنرا كوبيده و نرم ميكند وعد 
برح رت قار د لحز ري كا وعد مس الث الك ددن لسناق العرب 
كفته: «جبل دكك: ذليل» » مراد از دكك سد ذلت آنست كه اعتنائى بآن نشود. زر وسائل اوباط الم 
نوي تو او عدوا رح هه ا ا 2 للفخل جعلة د كا و 2ه 
مُوسلِ صَعِقاً» اعراف: 157 كه توضيح آن در «جلوا ككذشت كفته است دكا دراين آيهُ ودر سور كهف هم با مدّ وهم با قصر 
خوانده شده.دكا و دكاء در هر دو آيهُ اسم و بمعنى كوبيده شده و نرم شده است و شايد دكاء بر شدّت نرم شدن دلالت داشته باشد 


مالك ادن 7131 فج اك اوعدت لبك 
دلوىك:؛ ج 27 ص: 1١07‏ 


دلوك: (بر وزن سلوك) ميل. م اللا لُك المّمْسٍ للم ء عمق الول وان الفَخِرٍ إن ُرآنَ المَجر كان مَشْهُوداه اسراء: ٠/8‏ 
راغب ميكويد دلوك شمس بمعنى ميل بغروب است. صحاح آنرا زوال كفته است و مراد از زوال ميل و انحراف خورشيد از وسط 
آسمان بطرف مغرب است و عبارت اخراى وقت ظهر ميباشد.قاموس آنرا غروب» زرد شدنء ميل و زوال از كبد سماء كفته 
است.طبرسى آنرا ظهر معنى كرده و از ثعلب نقل ميكند كه معنى آن ميل است. ابن اثير در نهايه كفته اصل دلوك بمعنى ميل است 
واز دلوك شمس زايل شدن آن از وسط آسمان قصد ميشود و كاهى غروب آفتاب مراد است.در روايات اهل بيت عليهم- السلام 
دلوك شمس بزوال يعنى ظهر 

قاموس قرآن, ج 7 ص: 7017 

وغسق الليل به نصف شب تفسير شده است جنانكه خواهد آمد.بنا بر آنجه كذشت دلوك بمعنى ميل و آن مايل شدن آفتاب از 
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وسط آسمان نسبت بمحيط و محل هر مردم است (بعبارت ديكر: ظهر) لام در دلُو الّمْس» باحتمال قوى بمعنى عند و حين 
است يعنى «عند دلوكك الشهس وحين دلوكك الشمس» و دليل آن دلق عْسَقٍ الكل است و «الى» دلالت بر انتها دارد على هذا لام 
در لِدُلُوكِ براى ابتدا است. و نيز بيضاوى و زمخشرى نقل كردهاند كه رسول خدا صلَّى الله عليه و آله فرمود «اتانى جبرئيل لدلوكك 
المين حي زالى فسلى بي الطهره دزراين تندية كلسة بهن ( الك واقارض اخراي ولركك انس السظ طق كه دو آاءة ا قريقة 
آمده.بمعنى ظهور تاريكى شب است جنانكه در مجمع كفته ويا بمعنى ظلمت شديد است جنانكه راغب كفته است ولى در 
روايات اهل بيت عليهم السلام جنانكه كفته شد بنصف شب تفسير شده است و «قَرْآنَ الْمَْخْرا در آخر آي در روايات به نماز صبح 
تفسير كرديده است.على هذا آيهُ شريفه اوقات نمازهاى ينجككانه را بيان ميكند از ظهر تا اتتصاف شب. وقت نماز ظهر و عصر و 
مغرب و عشاءء و وقت نماز صبح بعد از فجر است.و در بارهُ مشهود بودن آن روايت شده كه ملائكة شب و روز در آن حاضر 
ميشوند. در الميزان ميكويد: روايات فريقين در حضور ملائكة شب و روز در نماز صبح نزديكك بتواتر است.در تفسير عتياشى از 
زرارة نقل شده كه از امام باقر عليه السلام يرسيدم از نمازهاى واجبى؟ فرمود: بنج نماز است در شب و روز. كفتم: خدا آنها را معين 
دودر اكايتى با ودار ريال لجر بجا لمر | بور لجرا سامير يداير الداترفرةم افر الصله كاري 
المّمْس إل عَسَقٍ اللَيلِ؛ دلوك ْ 

قاموس قرآن, ج 3 ص: 0" 

زرا اع وو دار كر امو ار عبار ها عق آنها را معيّن و آشكار و با وقت كرده است. غسق ليل نصف شدن آنست 
و فرعوه وآ الَجٍ نآك الخ كان هود و اين بتجمى است.و در ذيل روايت زوارة و حمران و محمد بن مسلم از امام 
باقر و صادق عليهما السلام نقل شده كه فرموده اقَوَْآنَّ الْمَجْرا نماز صبح است و اينكه فرموده «كانّ مَشهُوداً» از آنست كه ملائكة 
شب و روز در آن حاضر ميشوند. در تفسير عياشى مجموعا 9 حديث در بارة اين آيهُ نقل كرديده و در وسائل كتاب الصلوةٌ ابواب 
المواقيت از اين روايات و نظائر آنها نقل شده است.ظاهرا مراد از ملائكة شب و روز ملائكهاى هستند كه در شب و روز اعمال مردم 
را مينويسند و وقت نماز صبح موقع رفتن ملائكة شب و آمدن ملائكة روز است لذا هر دو فريق در نماز صبح حاضر ميشوند. كلمة 
دلوك در كلام الله فقط يكبار آمده است. 


دلل:؛ ج 7 ص: 705 


دلل: ع ا . راغب كويد: ال را ل ل ا 


ع «... 0 َلَّهُمْ عل مَوتِهِ إأا َابَةُ اللأزض الس د له و ل جتدرة فين اقل 


ل اي كين د د الل و لو 2 لَجَعَلَهُ لاك ثم جَعَلَْا الشَّمْسَ عَلَيه 


٠ 7‏ لا, :لا 
ينا ثم قبِض ف بض ناه إِليْنا قيضا يَسِيرً» فرقان: 0ع #المس الى نان فنا ادك اليك را ال عدن ارد تجرد اج مار لاه 


2 


سموفهات :0 سو شا بن شارك لاقلاو نهر لان ا ا 

قاموس قرآن, ج 5 ص: 00” 

م يسوب جا بسي ا د انر الي جو 
الى 

را همانطور نكاه ميداشت و بشر در ظلمت مى ماند جنانكه فرموده اقل أ وَأ كم إن جَعَلَ الله علَيكم اليل سَوْمَدا إل يَؤم اليم مَدُ مَنْ إله 

ع الله يتيك | تياد ) قصص: الاين آيةُ با آيات بعدى جنانكه الميزان © كن تمل است براى ديت مردم واحاطة لات و 


مىبردء آمدن ييامبران است.معنى دو آيِهُ جنين ميشود: آيا توجه نكردى بكار يرورد كارت كه جطور سايه را امتداد داد واكر 
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ميخواست در همانحال باقى ميكذاشت. سبس آفتاب را دليل و نشان دهندة سايه كرد سيس آنرا بآسانى بسوى خود كرفتيم و 


معدومش كرديم 
دلو:؛ ج 7 ص: 1١8080‏ 


دلو: ظرف آبكشى و وارد كردن آن بجاه. دو اث سيار اوس ىا َردَهُمْ كَأذلل ومن بر 00 عام يوسف: ١9‏ طبرسى 
فرموده: وارد آنرا كويند كه براى آب آوردن از رفقا جلو افتاده است و «ادليت الدّلو) د يعنى دلو را بجاه فرستادم تاااز آب ير شود و 
«دلوت الدّلو) د يعنى آنرا از جاه كشيدم.راغب عكس آنرا كفته است يعنى «ادليت» بمعنى خارج كردم و «دلوت» بمعنى فرستادم 
است.نا كفته نماند قول راغب در آيِهُ شريفه بهتر بنظر ميرسد زيرا آنشخص يس از خارج كردن دلو يوسف را ديد و كفت: 
مده كانى كه اين غلا-مى است. نه وقت فرستادن دلو.يعنى: كاروانى بيامد و آبدار خويش را بفرستادند جون دلو خود را بيرون 
كشيد كفت اى مزد كانى كه اين غلاميست.قاموس قرآن, ج اى ص: 22" 

ولى در آيات ديككر سخن مجمع البيان درست در ميايد. ادلم يزور قي قا فصر د ث لز سَوْآ تلطا اعراف: ١١‏ در اقرب 
الموارد ميكويد «دلّى فلانا من سطح بحبل: اى ارسله) يعنى فلانى را با ريسمان إذز بلندى بيائين فرستاد شاعر ميكويد «هما دلتانى من 
تعائيق قامة) يحى اندو شرعيرا از مشعاد قات رزنر فرسغادتد على هل امشاى د هماه اتيت كهالغرقن و سقوط :ذاه آنها را ظاهرا 
مراد از آن ساقط كردن از اراده و تصميم باشد يعنى از تصميمشان كه ميخواستند نخورند بر انداخت و خوردند. معنى آيةُ جنين 
م ل ا مر ا ا ل ل م ا ول تحترا كم يكم بابل و 
تَذْلوا 7 إِلَى الك ام لا كلوا فريقاً ه مِنْ أموَالٍ النّاس بِالإنم) بقره: ١184‏ اكذلوة عطف ست يهنا كلوالاو دير أن جين است» «ولا 
تدلُوا بها الى الحكام؛ و مراد از آن در آي مطلق نزديكك كردن و دادن است. ل ل ا 
و د سي ل وه عَلْمَهُ شَدِيدٌ الْقُوج) ذو مره فَاشِو ا وَ هُوَ بالق الأغللا. كنا كتدلَى 
كان ثاب قوس : هن أوْ أذنل .موحل إلا عَددِه لا أو-لا» ؛ (نجم 3- )٠١‏ مرّه يعنى قوّه. افق يعنى ناحية» تدلى: كشيده شدن و آويزان 
شدن بطرف د است.از زجاح نقل شده كه «دنا و تدلّى) هر دو بمعنى نزديكك شدناست ادثاة يعن رد رك كسد وقد لى4 بع 
نزديكتر شدء قاب بمعنى مقدار و اندازه است. قوسين يعنى دو كمان.مراد از شديد القوى و ذو مده بظاهر جبرئيل است و اين آيات 
كيفتِت وحى را بيان ميكند يعنى: 

قاموس قرآن, ج 5 ص: 701 

لمر راي يي عراست و بجوي محريو امسا رك تار لوي ادو 
ل لل ل ل ل 
هُ عَلِنٌ حَكيمٌ) شورى: ١ه‏ وحى خداى 
نسبت به يبامبران سه قسم است يكى وحى و القاء بقلب. ديكرى سخن كفتن از يس يرده كه خدا صدا خلق ميكند و يبغمبر مى شنود 
مثل حضرت موسى. و سوّمى فرستادن فرشته است و وحى بوسيلة او. آيات سورة نجم قسم سوّم را در باره حضرت رسول صلَى الله 
عليه و آله بيان ميكند. 


كان لكر أن نمه الله لوعي أوْ ِنْ وَرلاء حِلَكْابٍ أو يُوْسِلَ رَسُول كوي اذه ا بثاة إِنَهُ علي 


دمدم:؛ ج 7 ص: /1؟ 


دمدم: «قَدَمْدَمَ عَلَيِهِمْ رَبّهُمْ بدَنبهِمْ رلك شمس: ١5‏ در صحاح ميكويد «دمدمت الشىء يعنى آنرا بزمين جسباندم قاموس دمدمه 


را غضب معنى كرده. در كشاف كويد «اطبق عليهم العذاب» و خلاصه اكر دمدمه بمعنى غضب باشد معنى آيهُ جنين ميشود: خدا بر 
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آنها بسبب كناهشان خشم كرفت و ديارشان را با زمين يكسان كردء اين معنى قريب بنظر ميايد. اين كلمه در كلام الله فقط يكبار 


مده است. 


دمر:؛ ج 27 ص: /1ة؟ 
ل 8 6 لاعن حَ 
دمر: هلاكك شدن. «دَمَرَ الله عَلئِهِمْ و لِلكافِرِينَ أمثالها» محمد: ٠‏ در صحاح ميكُويد: دمار بمعنى هلاكت است «دمّره و دمّر عليه) هر 


دو بيك معنى است.طبرسى تدمير را هلاكك كردن و راغب ادخال هلاكت در شىء كفته است در اقرب كفته «دمر دمورا و دمارا» 
يعنى هلاكك شد و «دمرهم و عليهم) ب بعنى آنها را هلاكك كرد.در نهج البلاغه خطبة 868 در صفت خدا فرموده «قاهر من عازه و مدّمر 
من شاقه) يعنى غالب است بر كسيكه بفكر شراكت با اوست و هلاكك كنندة كسى است كه با او 
قاموس قرآن؛ ج27 ص: 0 
لم 2 
مخالفت كرد. 20000 يَضْد كع فرْعَوْنٌ و قَوْمُهًا اعراف: 1١71/‏ آنجه فرعون و قومش ميساختند هلا-ك و نابود كرديم 5 دمن 
ل 
لْآخَرِينَ شعراء: ؟/ا١‏ ا اهيا اسراء: ١8‏ تدمير در تمام اين آيات بمعنى هلاكك كردن است و جنانكه ملاحظه ميشود هم 
در انسان وهم در غير او بكار رفته است.روشن شد كه «دمّرا هم بنفسه وهم با ١على»‏ متعدى ميشود بنا بر اين معنى آيهُ اوَلى آنست 


جنين باشد «دمّر الله عليهم ما اختص بهم» زمخشرى نيز مانند راغب كفته است. 
دمع:؛ ج 71 ص: /0؟ 


دمع: : اشكك جشم. وجارى شدن اشكك. مصدر و اسم هر دو آمده است (مفردات- اقرب) «ترى 3 أيهم تَفيضُ من الدّمع مما عَرَفُوا 
و الف سافدة ىر تَوَلَدا وَ أغينُم تَفِيضٌ مِنَ الدّمْعا توبه: 47 فيض بمعنى امتلاء و ير شدن و نيز بمعنى جريان يس از ير شدن 
نقد ادك بها كاه الاب الور حنم بل آيهُ اول ميكويد: «فيض العين من الدّمع) ير شدن آنست از اشكك و در ذيل آيهُ دوم 
فرموده: فيض جارى شدن بسبب امتلا است.على هذا اكر «تّفيض» * را در دو آيهُ بمعنى بر شدن بكيريم معنى جنين ميشود: مىبينى 
جشمشان از اشكك ير ميشود و اكر بمعنى جريان باشد معنى آنست: مىبينى جشمشان اشكك مىريزد ولى ترجمة تحت اللفظى 
آنست كه جشمشان از اشكك جارى ميشود ممكن است اين تركيب مجازى باشد مثل «فاض الوادى» و «جرى الميزاب» كه بمعنى 
آب ازدره و آب از ناودان جارى شد است واين تركيب قهرا براى مبالغه است كوئى جشم از كثرت اشكك جارى است جنانكه 
بيضاوى 
قاموس قرآن. ج 7 ص: 09" 
و زمخشرى كفته است.در كشاف ذيل آية اول ميكويد: يعنى بر ميشود از اشكك تا جارى شود زيرا فيض بر شدن ظرف و ريختن از 
جوانب آن است و در ذيل آيهُ دوم ميكويد: من بيائيه است اين مثل «تفيض دمعا» است و «من الدمع» تميز است و اين رساتر است از 
اينكه كفته شود: اشكك جارى است زيرا كوئى جشم خودش اشكك روان است. 


دمخ:؛ ج 27 ص: 109 


قرف 4ك ور فدره ووم لا بى [] م 
دمغ: «بّلل نَقَذِف ببالحق عَلى البْاطِلٍ فََدْمَعْهُ فإذا هُوَ زاهقٌ » ... انبياء: /1.راغب ميكويد: دمغ بمعنى شكستن مغز سر است «يدمغه) 
يعنى مخ آنرا ميشكند. جوهرى در صحاح كفته «دمغه دمغاا يعنى او را زخم زد و زخم بمغزش رسيد.در قاموس و اقرب نيز جنين 


كفته است. دامغه زخمى است كه عمق آن تا دماغ يعنى مغز رسيده باشد.معنى آيِهُ جنين ميشود: حق را بر روى باطل مى نهيم كه 
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مغز آنرا ميشكند آنككاه مىبينى كه باطل يوج و ناجيز است مراد از آيهُ آن است كه حق باطل را ابطال ميكند ولى اين تعبير عاليترين 
تعبير است كه بكوئيم: حق مغز باطل را ميشكافد و ميشكند آنكاه بس از شكافته شدن مىبينى كه باطل ناجيز است. و قذف بمعنى 
انداختن و كذاشتن هر دو آمده است. اين كلمه در كلام الله يكبار ب بيشتر نيامده. 


دم:؛ ج 7 ص: ١809‏ 


دم: خون. اصل م ولي ا كا للا عوّم عَليكم الْمَيدةَ وَالدّم وَلَحم الْحتزير» ... بقره: 108 جمع آن 
دماء اسك مكل «اتقم ا ار تشفك الدّلاء ... بقره: ٠".كلمة‏ دم هفت بار و دماء سه بار در قرآن مجيد آمده است و 
ل ا ا ل ا ا 
الله ون نغالاث خضرت موسى كفت 
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خواهد شك. 


دينار:؛ ج 7 ص: 78٠‏ 
ل وم عروو يو م ل يم د لفك 5 : 
دينار: و مِنْهُمْ مَنْ إن تَأْمَنْهُ بدينار [] يُوَدُهِ يك إِلَا ما دُمْتٌ عَلَيِهِ قائماً آل عمران: .طبرسى فرموده: اصل آن دننار است نون اول 


برائ كثرت استعنال وسهولت تلفظه يبام قلب ده راغب يز جين كفنه است.در قاموس كويد:علت قلب نشت كه بمضادن مكل 
كذّاب (بكسر اول) ملتبس نشود در اقرب كفته: دينار قسمتى از يولهاى قديمى است و فارسى معرّب و اصل آن دنار است بدليل 
آنكه جمع آن دنانير ميايد.آيهُ الله يزدى در عروة الوثقى در زكوة نقدين فرموده: دينار يكمثقال شرعى طلاست و آن سه ربع مثقال 
عيرق اسكويظ. نياب تراك ال فدهو ؟ ب#اشريقة يول :اند كاسع ثداووار ارش كفي الله كنات عضن سكا كه | كو اويو ايز 
يكك دينار امين كنى بتو رد نميكند مكر آنكه بيوسته بطلب بر او ايستاده باشى اين كلمه فقط يكبار در قرآن يافته است. 


دنى:؛ ج 7 ص: 78٠‏ 
6" 
دلىئ: : دنو يعنى نزديكك شدن ١‏ ١ثَمَ‏ ال 


جم عاك ؛ مُطوقيا كان حاقّة: ٠‏ 


لون دلآان رحمن: 05 يعنى ميوهُ هر دو بهشت (بآنها) نزديكك و در دسترس است. . ونحو فى جَلهُ 
يعنى ميوهوهاى آن نزدويك است (نسبت باهل بهشت) ١‏ «رُدْنِينَ عَلَيِهِن مِنْ جَلَابِييهِن احزاب: 4 يعنى جلبابهاى خويش را بخود 


ادنى:؛ ج 7 ص: 72٠‏ 


ادنى: نا كفته نماند: ل ا بإ يس سي ام دراين صورت معنى آن 
بعر وعبستر انيكد و قير ال دلق عياعة كه يسع ارد يكت افك قار اناق ارك انع اناق اتدعرلاة الف قو 5ك بالز 
هُوَ حََيْد ) ٠‏ بقره 

قاموس قرآنء ج ؟» ص: "2١‏ 

١‏ يعنى كفت آيا ميخواهيد عوض بككيريد آنجه را يستتر است با آنجه بهتر است دانشمندان ميكويند: يروتئين حيوانى بر يروتثين 


تبناقن راترض داوة و ارم سينك برا وغيف و ملاب بدن داز كان اسفى روسو يا وحنياق كاقن نسح قا بل علث هميق 
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ابيث كدق وسلرف دن ادير وتحويافى عبان اذن غراتة يده ابه و قامد عله اذتى بوذن خواسه هاي انها اسك كه ين 
مايه الدهر اق ١و‏ ير لات ,مو و مالو كو قا اين متاك اق ردقه اوراز الى يوق اكه نكن انمق يتور كا كناك 
دوق كوعدن لخلا ترات يون بو سمين من باشد. يحت سكيوت تفاع ايو وقد كن راكد انيت يوطد كي كرت تسر ونا 
جيزتراسث.آن در آيات ذيكر بمعتى تزديكتر است مقل وذلتك أذئلا أن يأثوا بالتادة علا وجياكا مائده: 148 يعنى اين تزه يكثر 
است بآنكه كواهى را بطور صحيح ادا كنيد. اغلِبِتِ الرّومٌ فى أذئى الأزض ' ... روم: ”ما بين روم و ايرانيان در نواحى شام كه 
اود كك بداحجاز بود جتكه كز كرفت رونا "تغلرب: شدنه ظاهرا مراة اق دأذلى الأؤض) فديكتزيق مسا دهاز اسك وز الميداة 
كفته: ظاهرا مراد از ارضء ارض حجزز و لام آن براى عهد است. «وَ لَنَّذِيفَتَهُمْ مِنَ الْعَذاب الْأَدْلِ دُونَ الْعَذابٍ الأكبر لَعَلْهُمْ يَدْجِعُونَ 
سجده: 7١‏ عذاب ادنى عذاب دنيوى است كه براى الذاوى يه است و أن بآادميان نزديكتر است و عذاب اكبر ظاهرا عذاب اخروى 
راء 0ل اطاء ا ا مار 0 رلا د الاعور 0 

است. للها يكونٌ ون تجو تاق إلا ُو لَابعهُعْ و لا تحمت.ة إِلَا هو للادِسهُمْ و لا أَذْلا مِنْ ذلك ولا أكْثر إن هُوَ مَعَهُم) مجادله: 7 ادنى 
در اين آيه بمعنى اقل بكار رفته و با اكثر مقابل افتاده است. يعنى هيج راز كوئى سه كس نيست مكر آنكه خدا جهارم آنهاست و نه 
قاموس قرآن, ج 7 ص: إفارا 

خدا ششم آنهاست ونه كمتراز آن ونه بيشتر از آن مكر آنكه خدا با آنهاست. 


دنيا:؛ ج 7 ص: 7897 


دنيا: دنيا مؤنّث ادنى است اكر آنرا از دنىء و دناءت بككيريم بمعنى يستتر و اككر از دن بحساب آوريم بمعنى نزديكتر است و آن 
بيوسته وصف است و احتياج بموصوف دارد مثل حيات دنياء عذاب دنياء سعادت دنيا.و زندكى دنيا را دنيا ميككوئيم يا از اين جهت 
كه نسبت بزندكى آخرت يستتر ونا جيزتر است و يا ازاين حيث كه اين زندكى از زندكى آخرت بما نزديكتر است.از آيات 
شريفه استفاده ميشود كه آن بمعناى دوم است و اصل آن دنو ميباشد زيرا كه در آيات زيادى با آخرت مقابل افتاده است مثل 
كك الّذِينَ اشْتروًا الْعياةَ الدّليا بالْآخِرَؤ» بقره: ع1 رول 07 فى الدَّلا حسركَةٌ وَفِى الْآحِرَوْ حسركةً» بقره: ٠١١‏ «حبطث أَعْطالَهُمْ فى 
الذَّلا وَالَآخْرَة» آل عمران: 7١‏ اقل 3 الدّا قَليلٌ وَ الْآخِرَةَ حر لِمَن انق نساء: /ال.كلمة دنيا بنا بر تعداد المعجم المفهرس صد و 
يانزده بار در قرآن مجيد تكرار شده است و در تمام آنها صفت زندكى كنونى است مككر در جهار محل كه صفت آسمان و كنار 
يبان "مده اسك هل اذ َم بالعَدوَةٍ الذَّلا وَمَمْ بِالْعُدُوَة ال لكك امن بتكن الفال 3 عادو سن بعتيو ايان 
اسك و قضوض عؤنث اقصى اسنةة يتى نكاد كه شما سكلميق دن ترد كتري: حاكنية واد سديته بودبد و انهادر دورثرين كتاز 
آث» و كاروان ابو سفيان بائينتر از شما بود. دإ ربكا التلطاء الدّل بزينَةُ الكتأاكب» صافات: © يعنى ما آسمان نزديكتر را مزيّن 
كردانديم با زينتى كه كواكب باشد. همجنين است آيهُ ؟١‏ سورة فصّلت و ه سورةٌ ملكك.در اين آيات كلمة دنيا قطعا 

قاموس قرآن, ج 7 ص: 7817 

بع ادر امار وو مقي انا و ا ا ا لور 9٠‏ كه حيات ذكر نشده در تقدير ميباشد يعنى 
«حرث الحياة الدّنيا؛.جوهرى در صحاح كفته: دنيا بعلت نزديكك بودنش دنيا ناميده شده در قاموس و اقرب كفته: دنيا نقيض آخرت 


اسك دز نهانه كويد دنيا اسم اين زندكى است كه آخرت از آن دور است. 
دهر:؛ ج 27 ص: “721 


دهر: زمان. جنانكه در صحاح و قاموس كفته است. ابن اثير و اقرب الموارد آنرا زمان طويل كفتهاند» مجمع كذشتن شب و روز 
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كفته كه همان زمان باشد.راغب ميكويد: دهر در اصل نام مدّت عالم است از اول تا آخر سيس هر مدّت كثير را دهر كفتهاند و آن 
بر خلاف زمان است كه زمان بر قليل و كثير كفته ميشود.در نهج البلاغه خطبةُ 77 آمده «اصبحنا فى دهر عنود » ... يعنى در زمانى 
ا ل ا اس يي ل 0 
ارا ا هئ إِنَا اننا الدِّا تَمَوتٌ و ؟ نطلا ول يولك أ الذه ... جاقه: #6 يعت تسد فبيت زندكن مك فقط اين إفدكى هاه 
فميزيع وصدءاق مبولد ميشوقد وخا رافاتق وي هلاك تيكدد مك ركنتت زمانا واتوالى شب زرو دقل 8:1 عل الانللاق سين 
ِنَ الدّهر لَمْ يكن طَيِئاً مذّكُوراً» انسان: ١‏ آيا آمد بر انسان مدّتى از روزكار كه جيزى ياد شده نبود.بنظر ميايد كه الف و لام الدهر 
در هر دو آيه براى عهد است يعنى دهم معلوم در مجمع البيان ذيل آية اول نقل شده در حديث از حضرت رسول صلَى الله عليه و 
الازواية ات ونا كه ثرا اذه فاث الله هو التكة) عد "رماس وا فس تسد ون كداعد تمان زان اسكواين هديك هر تبان 
بين صورت 

قاموس قرآنء ج ؟» ص: 86" : 

آمده «لا تسبوا الدّهر فانٌ الدّهر هو اللّه در كشّاف نيز عين عبارت مجمع البيان نقل شده است. طبرسى فرموده: تأويل حديث آنست 
كه اهل جاهليت حوادث ز بلاها را بده نسبث داده و ميكفند زمانه جنين و جنان كرد حضرت فرعود: فاغل اين كارها خنداست: 
فاعل آنها را سبٌ نكنيد. بعضى كفتهاند: مقصود آنست: دهر را فحش ندهيد زيرا كرداننده و مدير دهر خداست ولى وجه اول بهتر 
است زيرا كلام عرب ير است از اينكه نسبت افعال خدا را بدهر ميدادند اصمعى كويد: يكك اعرابى كسى را مذمت ميكرد كفت 
«هو اكثر ذنوبا من الدّهر).در نهايه وجه دوم را كفته است و ميكوبد: معنى حديث آنست كه اكر شما زمانه را بد كوئيد آن بخدا 
ميرسد زيرا آورندة اين حوادث خداست و نيز كفته در روايت ديكر آمده «فان الله هو الدهر.در الميزان ذيل آية اول از در منثور از 
ابو هريره حديثى نقل شده كه مؤيّد وجه ثانى است حضرت رسول صِلى الله عليه و آله فرمود: خدا فرموده: ابن آدم آنكاه كه دهر 
راسبٌ ميكند نكويد زيانكار باد دهر زيرا دهر منم» شب و روز را ميفرستم و جون بخواهم نككاه ميدارم.در تفسير ابن كثير جند 
روايت در همين مضمون نقل شده است.نا كفته نماند روايت فوق در جامع الصغير سيوطى باب لا و در مجمع البحرين نيز نقل شده 
است.در قاموس ميكويد: دهر كاهى از اسماء حسنى شمرهه ميشود. بككمانم علت اين سخن همان حديث فوق باشد كه فكر كرده 
دهر از نامهاى خداوندى است. 
دهق:؛ ج 7 ص: 786 

قمر ردن وك ل ار 


بمعنى ير كردن است «دهق الكأس دهقا: ملاءها» دهاق در آيهُ شريفه ظاهرا مصدر بمعناى مفعول است يعنى كاسةٌ ير شده و بقول 


اق 2-6 وكات أقابادو كأما وكاو تان وعد عتاويق يباتك طررسى و راغب كيه 


قاموس قرآن؛ ج"» ص: مانا 
بعضى ييمانة مالا مال.در نهج البلاغه خطبة 6١‏ آمده «انشأه فى ظلمات الارحام ... نطفة دهاقا» محمد عبده آنرا ريخته معنى كرده و 
كله كاهى دعاق در اينجابة ابر شدة) در قود يض تطندابكه از ملولهاق وده برشل اسك دو تهايه آترا ضدت ركه شده 


كفته است كه با جهنده موافق ميشود. دهق بمعنى ريختن و خالى كردن نيز آمده.اين كلمه در قرآن مجيد فقط يكبار آمده است. 


دهم:؛ ج 7 ص: 128 
ِ لااء لآ دي 0 َ عه لا يم 
دهم: (وَ لِمَنْ خافٌ مَقامَ رَيّه حجان مِنْ دُونهاكًا حجان 97 مان أي آلاء رَبَكلمًا تُكذبأن» رحمن: +ء مان تثنية مدهامّة 


است و اصل آن از دهمةٌ بمعنى سياهى است كويند «ادهامٌ الزرع» ب بعتى كشت سياة شد وعون خشضروات برسئد رتكك آنها سياهى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عاعاعا از ابألا| 


ا فإ ده 5 
ميزند و سياه مىنمايد اين كلمه در قرآن وصف جَنْتَانٍ در آي سابق است و معنى جنين ميشود: نزديكش اندو بهشت و يا يائينتر از 
آندوء دو بهشت ديككرى هست كه از انبوهى درختان سياه مىنمايدء اين كلمه فقط يكبار در كلام الله آمده است و ليله دهماء 


بمعنى شب تاريكك است. 


دهن:؛ ج ؟)» ص: 1١28‏ 


ع عو لا بو لا 
دهن: روغن. ١و‏ شّجَرَةُ نَحْوُحَ مِنْ طور سَئْناءَ َثبِتٌ بِالدَّهْن و صِبخ لِلآكلِينَ) مؤمنون: ٠‏ شجرةٌ معطوف است به ١جَنَْاتِ)‏ در آيةُ سابق و 


مراد از آن درخت زيتون است. «تتبتٌ) بضع اول و ففح آن از باب افعال و نصر ينصر هر دو خوائده شده است» صيغ بمعنى خورش 
است يعنى بوسيلة آب باران درختى بوجود آورديم كه در طور سينا ميرويد و روغن و براى خورند كان خورش ميروياند و آن اشاره 
باستفادة كوناكون از روغن زيتون است. «فلا تطِع الْمَكدَّبِينَ وَ5ُوا لَو تُدْهِنٌ َيِدْهِنُونَ قلم: 4 ادهان در اصل مثل تدهيخ بمعنى روغن 
مالى كردن است ولى از آن مدارا ش 

قاموس قرآن؛ ج"» ص : 28 

و نرمى اراده ميشود (راغب) يعنى تكذيب كنند كان را اطاعت مكن كه آرزو دارند نرمى كنى و نرمى كنند و آنها در تكذيبشان و 
درعقطى جد روسب باكد ولي يا تر خرن بالتادو الوه با انها بحرت يافي تواررعن عالى كتير انها رركن عالى قوسن 
قاديدة كرف هرم 3 ١1‏ الك العلل كافك ود كالك كا لزغ رحس #الاوردة انح وود ان مض قلق كل اسك طرسي 
فرموده: اسب ورد آنست كه رنككش سفيد مايل بسرخى يا زردى باشد و كفته شده كل و آن هر جند مختلف است ولى اغلب سرخ 
رنكك ميباشد.دهان بر وزن كتاب معناى اوّلى آن بنا بر آنجه صحاح و قاموس و اقرب كفته جرم سرخ است در مجمع و مصباح آنرا 
جمع دهن بمعنى روغن دانسته است و نيز بمعنى ته ماندة روغن جوشان آمده است. نا كفته نماند بنظر ميايد كه مراد از ورده ككل 
سرخ و از دهان ته ماندة روغن جوشان باشد و آسمان در اثر شكافته شدن و تخلية نيروها سرخ و مانند ته ماندة روغن؛ داغ باشد.در 
آيات ديكر آمده اوم تَكونٌ اللا كَالْمَهْلِ؛ معارج: 8 مهل بمعنى مس يا آهن كداخته و مذاب و ته ماندة روغن جوشان و غيره 
آأكدةاسثء أ مهدا الحديتك َم مُدُهِنُونَ) واقعه: 4١‏ مُرِدْهِنُونَ بنظر ميايد بمعنى بى اعتنايان است كه بى اعتنائى نوعى از نرمى و 
روغن مالى و جدّى نككرفتن است يعنى آيا باين قرآن بىاعتنائيد و آنرا جدى تلقى نميكنيد؟جنانكه تفسير جلالين آنرا «متهاونون) 
كفته است. 


دهى:؛ ج 7 ص: 18 


لاره نز علا مم 2 
دهى: «تل السَاعَة مَوْعَدَهمْ و السَاعَةٌ أذهلا و أَمَدٌ) قمر: 8 داهيه بمعنى امر عظيم و امر نا يسند است طبرسى فرمايد: داهيه بلاثى است 
كه آن را جارداى نباشد يعنى: بلكه قيامت وعد كاه آنهاست 

قاموس قرآنء ج27 ص: هارا 

و آن بلبِهُ بزركتر و تلختر است.اين كلمه يكبار در قرآن آمده.است. 


داود:؛ ج 7 ص: /1ا8؟ 
اشاره 


ا 
داود: عليه السلام از انبياء بنى - اسراثيل» يدر سليمان» نام مباركشس شانزده بار در كلام الله مجيد دك شده است. وكتابى داشته ينام 
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زبور ١و‏ آتيِنَا لاود رَبُورا» نساء: 1# «و لَمَّدْ كتينا فى الرَّبُورِ مِنْ بَعدِ الذّكر أنَّ الْأَرْض يَرِنها ادي الصَالِحُونَ انبياء: ٠١0‏ با ملاحظة 
اين دو آيهُ ميدانيم كه زبور كتاب بوده است.احوال او در قرآن مجيد بشرح زير است.١‏ - او در جوانى از لشكريان طالوت بود ودر 
مييدان جنكك فرمانده دشمن را كه جالوت نام داشيت شت بكشت. خدا باو يادشاهى و حكمت داد واز آنجه ميخواست بوى تعليم كرد 
رومع بذ اللو وَكِلَ دوه لجالوت و32 الله الملكك و الجهية وَعَلمة بل 2 بقره: ١‏ 7 بهنكام ذكر خدا كوهها و 
وتدكاة يا وه اوالجقدط كسدوواييه كلشن رودا لخن رابو ار ارد كردرو وسكورو اد كداز ان ررعتاي ربتع بغار 3 
ل لو او ا و ب و المي دو لَقَدْ آتيا د لاود ما قَضْ نا لال 
أَوّبى مَعَهُ و الطَيِر و أَلنَا لَه الْحَدِيدٌ. آن اغمل للابثات وقد فى الو و اغملوا لالحا إلى خلا تعملرن تصضيف سياد“ -٠‏ خدااورادر 
حكومت و قضاوت در زمين خليفه و جانشين خويش كرد كه در «خلف» 3 كار سور داد كه در ميان مردم بحق قضاوت كند و 
تابع خراص شين اشر 1 دلااود إِنَا جَعَلا كك تَلِيقَةُ فى الَْرْض فَاحكغ بَئْنَ النّاس بِالْحَقَّ ماهر دسي اداو هدة خدا 
ودر بندكى خدا و حكومت وعلم وجنكك 
قاموس قرآن, ج 7 ص: /8" 
نيرومند بود و بخدا بيشتر متوججه ميشد و بدركاهش مىناليد» خدا كوهها و يرندكان راححر كد مدر حي اهارا وه 
0 وفكى املا دعت هد مر لاا ا مدن اه 
و يادشاهى او را محكم كردانيد و باو حكمت و فصل خطاب عطا نمود. «و اذكز عَبِدَّنَا دلااود ذا الأَيِدِ إِنْهَ أَوَابٌ. إِنا سَحْوْنًا الْبال مَعَهُ 
تبح بِالْعَي وَ الإ شُلاق. و الطَير مَمُورَةٌ كَل لَه أوابُ. وَ ددن ملكة و آئلأة الْحِكُمَةً وَفضْلَ الخطاب» ص -7١.0 -١7‏ خداوند 
كتابى بنام زبور باو داده بود كه در ابتدا نقل كرديم.©- كفار بنى اسرائيل بزبان او و عيسى بن مريم لعنت شدند كه نافرمانى كرده و 
طقماة فيدر دق :لد الناوة كَفَرُوا مِنْ بَنى إشْلاائِيلَ عَللِ ِللَانٍ د لاود وَ عيتدى اثن مَوْيَمَ ذلك للا عَصَوًا و كانُوا يَْدَدُونَ مائده: 
/ او از افضل انبياء بود و صاحب كتاب بود ١‏ ولد مَمَّلا : بض الْبيكِين علي بتخض و املأ ناوه زور اسراء؛ : 00.6- دو واقعه در 
0 مس ارد 
لعزث إ قث ف كم لقم و تا نيهم كاجدين هاا مان نكل آنا كماو لما سنا مع 0و ايل يمشن 
لمر تك لأعليق و لَه ص مْعَة هوس لَكحْ لتحْصِنك من بَأسِكع فَهلْ أ م لاكدوت» (انبياء: ١26).نفش‏ بقول طبرسى آنست كه 
كوس فند وشتر در شب وارد زرعى شوند ودر آن بدون جويان بجرند. كه كوسفندان كروهى شب هنكام در زرع ديككران 
جريدند.از آية شريفه بدست ميايد كه اين قضاوت در يكك واقعه بوده و الميزان احتمال داده كه سليمان بحكم مشاور داود وارد 
قضاوت ميشده 
قاموس قرآن؛ ج17 ص: 9ع" 
و كر نه حكم از آن داود بود و شايد مشاوره از آنجهت بود كه زمينة خلافت و جانشينى سليمان فراهم كردد واز فقيه از جميل بن 
درّاجٍ از زراره از حضرت باقر عليه السلام نقل كرده كه فرمود : ... هر دو حكم نكردند بلكه مناظره و تبادل نظر ميكردند كه 
سليمان آنرا فهميد.در روايات شيعه و اهل سنت آمده كه داود حكم كرد كوسفندان از آن صاحب زرع باشد ولى سليمان حكم 
كرد كه خسارت در آنسال از شير و يشم و نتاج كوسفندان يرداخت كردد.نكارنده فكر ميكنم كه هر دو در بارهٌ حكم مشاوره 
ميكرده و داود رأى داده كه كوسفندان يا بعضى از آنها در عوض خسارت داده شوند ولى سليمان رأى داده كه از منافع آنها 
مستهلكك كردد و داود نيز رأى او را يسنديده و حكم كرده است. و صلاح در اين بوده كه حكم مطابق رأى سليمان باشد زيرا در 
آنصورت هم صاحب زرع خسارت خويش را ميكرفت و هم كوسفندان در دست صاحبان خود مىماندند.در تفسير صافى و الميزان 
از تفسير قمى از امام صادق عليه السلام نقل شده كه خلاصة آن جنين است حكم داود نيز مثل سليمان بود و فقط خواست به بنى 
اسرائيل بفهمائد كه سليمان وصي و جائشين اوست و در حكم اختلاف نكردئد و اكر اختلاف ميكردند ميفرمود: دو كنا يكبي 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3ات. الالالالالا صفحه بعاعا از ابألا| 


ماحدين#از زوايث بدست غيايد كه معتى آبة تست ذاوداوسليمان دو بازة حرث حك ميكردثد وداوى حكو را بدانسة», 
نار ارا سراق كير اند انا ره سرافل ولد نورصي باريد اوقا د «وهل ياك تيا الحم إِذْ نَمو وروا البغلات 
إذْدسَنُوا عل دود قف منهع قالوا لا تح حَضلطانٍ بن تَغضنا علي تغض تاخكع يبنا بلق وَل تفط و اهيا إل علاء الصّلااط 
قاموس قرآنء ج 7 ص: "1/١‏ 

هذا أخن جه تقو نه وزو لقع البدةاكاة اكزاييا وعزي فى الحا ؟ قال لَمَدُ لمك سوال تعتييك إل لاجد 
إن كدر ين اللا يتنى بع مغ عل بعس إن لين توا و عو لوت وكليل م وطن 0ر5 أي كن قا تفز و 
َه لاجما و أبات فَعَنَا له َهُ ذيك وَإِنَّ له له دنا رف و حدن قآب. ا د لاود إن بجعلا خَلِيقَةً فى الْأَْض فَاحَكُمْ ب ِئنَ النّاس بِالْحَقَّ 
) ...ص: -79١‏ 58.يعنى: آيا خبر و داستان خصومت كه اهل دعوى بر غرفةٌ داود بالا رفتند بتو رسيده است؟جون بر داود وارد شدند 
از ايشان بترسيد» كفتند: مترس دو صاحب دعواست كه بعضى از ما بر بعضى تجاوز كرده ميان ما حكم كن و جور مكن و ما را براه 
راست رهبرى كن. اين برادر من است نود و نه ميش دارد» من فقط يكك ميش دارم ميكويد, آنرا بمن ده و كفيلم كردان و در كفتار 
بر من غلبه كرده. داود كفت: حمّا كه در خواستن ميش تو كه بر ميشهاى خود ضميمه كند با تو ستم كرده است و بسيارى از 
شريكان بهمديكر ستم ميكنند مكر آنانكه ايمان آورده و اعمال صالحه انجام دادهاند و آنها كماند؛ داود بدانست كه امتحانش 
كردهايم» از برورد كار خويش آمرزش خواست.و بركوع افتاد و بر ككشت.اين حادثه را بر او بخشيديم و براى او نزد ما تقرّب و باز 
كشت خوبى هست. اى داود ما تو را در زمين جانشين كرديم ميان مردم بحق داورى كن.از اين آيات جند مطلب بدست ميايد.١-‏ 
اهل مخاصمه دو نفر بودهاند ولى جند نفر نيز با آنها آمدهاند زيرا «تَسَوَّرُوا؛ و «دَحَلُواا جمعاند و هيج مانعى ندارد كه آنها جند نفر 
را همراه آورده باشند.١-‏ اهل دعوى بر غرفة داود بالا رفته واز محل معمولى وارد نشدهاند و داود از آنوضع بهراس 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: ١/ا”‏ 

افتاده است. ميشود كفت كه دربانان اجازة ورود ندادهاند و يا موقع ورود ديككران بمحضر او نبوده ودر بسته بود و اهل دعوى 
جارهاى نداشتهاند جز آنكه از ديوار بالا بروند واكر محراب بمعنى معبد باشدء اين احتمال قوى ميشود كه وقت عبادت و مناجات 
داود بوده نه وقت يذيرائ ثى.در قصص قرآن نوشتةُ محمد احمد جاد المولى ترجمةٌ آقاى سيد محمد باقر موسوى در جملة «تَسَوَّرُوا 
المخلات» دو احتمال داده يكى آنكه از ديوار بالا رفتند و ديكرى آنكه در اطرف داود جون ديوار حلقه زدند يعنى حلقه زدند 
كوئى در اطراف داود در محراب ديوارى تشكيل دادهاند.در اين صورت ترس داود ظاهرا از بى موقع وارد شدن آنهاست.7- ظاهر 
آنستكه اهل دعوى مردم عادى بودهاند نه ملكك يكى از بزركان فرمايد: اكثر مفس ران ببيروى از روايات كفتهاند اهل دعوى كه بر 
داود وارد شدند جند نفر ملكك بودهاند خدا آنها را فرستاد و خواست داود را امتحان كند ... بعد فرموده: خصوصيات قصّه مثل بالا 
رفتن بر ديوار و ورود غير عادى كه او را ترساندند» و كذا توه داود كه اين امتحان خدائى است نه قضِيّهُ عادى و سيس فرمود: 
ميان مردم بحق داورى كن و ييرو هواى نفس مباش و ظهورش در آنست كه خدا امتحانش كرده تا او را در خلاغخت و قضاوت 
محكم و متوجه كند. همة اينها مؤيّداند كه وارد شد كان ملكك بوده و بصورت بشر در آمدهاند» على هذا قصّه تمثّل است كه جند 
نفر ملكك در صورت اهل دعوى ممثّل شده و قضاوت خواستهاند و حكم داود كه كفت: الَقَدُ ظَلَمَك » ... كر حكم منجز باشد 
حكمى است در ظرف تمبّل مثل آنكه آنها رادر خواب ديده و آن حكم را كرده است و معلوم است كه در ظرف تمبّل تكليف 
نيست مانند عالم رؤياء تكليف 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 1/ا” 

فقط در عالم شهود و مادّه است و در عالم شهود واقعهاى اتفاق نيافتاده و نه در آن اهل خصومت و ميش و ميشها بوده است. آنكاه 
خطاى داود را مثل خطاى آدم در بهشت قبل از آمدن زمان تكليف دانسته است.ناكفته نماند در جواب اين مطلب ميشود كفت: 
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جرا ملككها آنطور وارد شده و ييامبر خدا را ترساندهاند؟! و جرا قضيّهُ ميش و ميشها را جعل كردهاند در حاليكه واقعتّت نداشته آيا 
آن يكك دروغ حسابى نبود؟!! آيا خحدا نميتوانست آنحضرت را با وضع ديكرى كه در نظر شنونده طبيعى باشد امتحان كند؟.اكر 
روايات متواتر و قطعى داشته باشيم كه اهل دعوى ملكك بودهاند ناجار قبول ميكنيم و كر نه حمل بر معناى عادى از هر جيز بهتر 
است و روايات متواتر از كجا ميتوان يافت در تفسير برهان فقط دو روايت در اين باره آمده است آنهم لازم است در اسنادش دقت 
و تحقيق شود. وانكهى مطلب را مثل قضيَهُ آدم دانستن و بخواب تشبيه كردن و نظير قضاوت در خواب دانستن و ... بنظر نككارنده 
بسيار ضعيف است و قضيه را از مسير اصلى منحرف ميكند. و ظاهر آيات با آن سازكار نيست و همان نيكوست كه آيات را در 
ظهور اوّلى بكذاريم كه قبلا كفته شد.5- اشكال مسئله در آن است كه حضرت داود بى آنكه بسخن مدّعى عليه كوش بدهد واز 
دتري كرف ووو ملاع شافيد بظالجه تورك اتفاره كردم كله رلئة لتحم يبرا ل لتقيف 0 انون وبين وانيزاة 
معصوماند جنين كارى از داود سر نمىزد ب يس آنها ملكك بوده و قضاوت امتحانى و در عالم تمثّل ملكك بوده است.ولى اينكه 
حضرت داود در سخن كفتن بدون تحقيق از مدّعى عليه و طلب شهود از مدّعى» عجله كرد حتمى است و بدنبال آن استغفار 
قاموس قرآن, ج 3 ص: 7/7 

كرد و ركوع نمود و بخدا برككشت ودانست كه اين واقعه و سخن كفتن بصورت امتحان در آمد دراينها نيز نبايد ترديد كرد.امًا 
آيات نميكويد كه او قضاوت ناحق كرد و اهل دعوى يس از قضاوت او براه خود رفتند بلكه فقط كفت: برادرت با تو ستم كرده 
است و شايد بعد از كفتن اين سخن كه در حال تأثر كفته فورا متوججه شده و استغفار كرده و آنوقت شروع بتحقيق نموده و قضاوت 
بحق كرده است. و دانسته كه آن عجله يكك امتحانى بود كه بيش آمد و فورا آنرا با استغفار جبران نموده است اين عجله در سخن 
حر جداوس بسي رما اكار لدإدا راداي جوع ب وتاك لير ين كار را در حالات حضرت موسى عليه السّلام 
درترات كريم بيخراتم ات يلا الاو لا را ا ساك تعر يري عسل زنع لق لاع 
وَأََدَ يرس أَخيه بَجدْهُ ليه قال اْنَ أمَ إنَّالقَْمَ اسشتَض عَفُونِى و كادُوا يَفلوننَى فلا تَشْمِثُ بىَ الأغداءَ و لا تَجْعَلنِى مَعَ القَوْم الظالِمينَ. 
ونوك الروك اع ر اشيلا فى وحعاك رانك ارك اراسي و اعراف» 1ل اذا آيه صريح است در اينكه موسى از موى 
سرهرافرش كرفت واونرا سوى غود ميكقيد يكمان انكه دز كار خويش كرتاه كرده تا حريان كوساله بيقن آمده اس يجتاتكه 
در سورة طه آمده كه به هارون كفت: «جه جيز تو را مانع شد آنككاه كه ديدى كمراه شدند از من يبروى كنى آيا مخالفت فرمان 
من كردى؟ هارون كفت ... ترسيدم كه بككوئى ميان بنى اسرائيل اختلاف افكندى و قول مرا رعايت ننمودى» در آيهُ فوق نيز ككفت: 


بسر مادرم قوم مرا ضعيف كردند و نزديكك بود بكشندم مرا در رديف ستمكران قرار مده.موسى يس از شنيدن عذر هارون كفت: 


طا: 


يرورد كارا مرا و برادرم را ببخش و برحمت خويش 

قاموس قرآنء ج ١‏ ص: 71/6 

داخل كن تو ارحم الراحمينى.موضوع استغفار نشان ميدهد كه عجلهاى در كار بوده و موسى متوجه شده كه نمىبايست عجله نمايد 
لذا آنرا جبران كرده است در الميزان ذيل اين آيه فرموده: ظاهر سياق آيه و آنجه در سورة طه است نشان ميدهد كه موسى بر 
هارون نيز خشم كرفته بكمان آنكه در جريان كوساله و منع بنى اسرائيل و در اين فكر كه مقاومت صلاح نيست كوتاهى كرده 
است. اين مقدار اختلا.ف سليقه و كار ميان دو بيغمبر معصوم دليلى بر منع آن نيست عصمت فقط در احكام خدائى است نه در 
سليقهها و راههاى زند كى.هكذا كرفتن موسى موى سر هارون را ... تأديب در امر ارشادى است نه عقوبت در امر مولوى هر جند 
حق با هارون بود و لذا جون هارون مطلب را كفت موسى ازنوامعحدور داغت و كفت ززت اغْوْو لى و لأحى الذ نكارنده كريد: 
جه مانعى دارد جريان داود را نيز مانند جريان موسى بدانيم كه عجله در سخن كفتن كرد بعد استغفار نمود. عدم 


قود عند ود كر ال رارض زود كدال ررو لط ينان دوو لز وميه قوشاي و ل الزن وتو اللي تكله ) خدا 
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عليه السلام آمده «وَ الَّذِى أَطْمَعٌ أن يَغْفِرَ ى حَطِيئَتَى يَوْمَ الذّينَ؛ شعراء: 87 
توجّه؛ ج 1 ص: /1 


طبرسى در مجمع ميكويد: كفتهاند داود بسيار نماز ميخواند كفت: خدايا ابراهيم را بر من فضيلت داده و او را خليل خويش كرفتهاى 
هكذا موسى را كه با او سخن كفتهاى, ندا آمد ما آنها را امتحان كردهايم بجيزيكه تو را امتحان ننموديم اكر بخواهى امتحانت كنم 
كفت امتحانم فرما. داود روزى 

قاموس قرآن, ج 7 ص: 0/" 

در محراب خود بود كه كبوترى .در آن افتادء داود خواست آئرا بكيردة يريد يروزنة محراب:» داود در دنبال آن بروزنه وفت» از آنجا 
نككاه كرد ديد زن اوريا بسر حتيان غسل ميكند باو عشق ورزيد خواست تزويجش كندء اوريا را بدنبال بعضى از لشكريان فرستاد و 
كفت كه در بيش تابوت سكينه باشد. اوريا كشته شد و جون عدَّهُ وفات منقضى كرديد داود زن او را كرفت و با او هم بستر شد و 
ازاو سليمان بدنيا آمد.داود روزى در محراب مشغول خواندن ذكر بود ديد دو نفر وارد شدند و طرح دعواى ميش و ميشها را 
كردند داود كفت: او با تو ستم كرده است ده يكى "أن أقدو يديكرى تكاه كرديو عند يد داود بداست كه اندو ملكداند و غيذا 
بشكل دو خصم فرستاده تا در بار كناهش مغلوبش كنند داود توبه كرد و آنقدر كريست كه از اشكك جشمش علف روثيد. 
نكارنده كويد: بنظر ميايد منظور از اين جريان آن بود كه: داود تو با اينهمه زنها كه دارى جرا زن اوريا را هم كرفتى واو را بكشتن 
دادى؟! ميشها بجاى زنان داود و ميش بجاى زن اورياست.طبرسى يس از نقل اين قضيبه فرموده: اين سخن بى شك فاسد و ناصحيح 
است اين عمل بر خلاف عندالت است جطور رواست بيامبران خدا كه امناء وحى و سفراء خلا بين خلق و خدايند در صفت كسى 
باشند كه شهادتش مورد قبول نيست و در وصفى باشند كه شنيدنش تنفر آور است انبياء الله از آن ياككاند از امير المؤمنين عليه 
السلام روايت شده كه فرمود: اكر مردى بيش من آيد و بكلويد: داود زن اوريا را بزنى كرفت. او را دو حدّ خواهم زد يكى حدّ 
براى نبوّت كه به ييامبر خدا جنين نسبت داده و ديكرى حدّ براى اسلام.ناكفته نماند اصل افسانه در تورات است و در كتاب دوم 
قاموس قرآنء ج 7 ص: 7/2 

سموئيل باب يازدهم و دوازدهم اين افسانه بقدرى شرم آور نقل شده كه سبب حيرت هر بيننده است يا للعجب نويسندة تورات به 
امير اذا هذا وا عه ترق يدك ييه اسبت. اليع هدو تورات مده كان يكتفر سسكر عبان اسح ثه كان يكك قسن دراشد © 1ه 
باب يازدهم آن كتاب ميكويد: داود بمحض ديدن زن اويا عباتي تروفاد او را كرفته و آوردند؛ داود بلا فاصله با او همبستر شد و 
زن حامله كرديد و حمل خود را باطلا-ع داود رسانيد. (العياذ بالله).هاكس امريكائى در قاموس خود ذيل كلمة داود ميكويد: 
بككناهان قبيح افتاد مثل ديكران در آن زمان زنان متعدّد ميداشت ... كناهان او در ماجراى اوريا و بت شبع بسيار قوى بود. رجوع 
شود بكلمة «تورات» در اين كتاب.راستى اكر قرآن مجيد نبود قدس و ياكى بيامبران رااز كجا بدست مياورديم. قرآن حامى 
ييامبران دا و حافظ نام ياكك و عمل ياكك آنهاست اول اين فصل را مطالعه كنيد آنككاه فرق قرآن و تورات را بنظر آوريد كر جه 
اين مقايسه از ساحت قرآن بدور است ببين تفاوت ره ... در صافى بعد از نقل حديث على عليه السلام در بارةُ دو حدٌ زدن ميكويد: 
روايت شده كه آنحضرت فرمود: هر كه حديث داود را آنطور كه داستانسرايان ميكويند» بككويد صد و شصت تازيانه باو خواهم 
زد.مجلسى رحمه اللّه در بحار ج ١+‏ ص 749 طبع جديد از زيد شيحام از امام صادق عليه السلام نقل ميكند كه فرمود: اكر كسى را 
بكيرم كه ميكويد داود دست خود را بر آن زن نهادء اورا دو حدّ ميزنم يكى براى تهمت بييامبر خدا و ديكرى براى نسبتيكه باو 


داده. سيس فرموده اهل سنت نظير اين سخن را از امير المؤمنين عليه السلام نقل كردهاند. 
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دور:؛ ج 47 ص: 6/ا"؟ 


دور: كردش. در اقرب الموارد ميكويد: دور بمعنى حركت 
قاموس قرآنء ج 7. ص: /ا/ا” 
و بر كشتن شىء بجاى اوّلى است (يَنْظَوُونَ ليك نَدُورٌ أَغيْنهُمْ كالذى يَعْشْلِا عَلَيِهِ مِنَ الْمَوْتِ احزاب: 19 يعنى سوى تو مينكرند 
ديد كانشان هميكردد هاندد كسيكه از مركك بيهوش شده است «ِيلكارةٌ لاض رة تُدِيرُوئها بَيتَكمْ) بقره: 187 داد و ستد حاضرى كه 
ميان خرد سكرد اديه ار: نمع خانه ات راغب دروعه ان كريد خانهبوا بدان اعتازدار كتعاند كديوار آن كرديده تاياوؤل 
للا - لا ع 98 
ريه ند اصقن ور ارق ... قصص: ١‏ يعنى او و خانهاش را بزمين فرو برديم. دار كاهى بمعنى شهر أ مده است 
ا 5 
و شايد آية َال موا فى #أركم لاق أيام» .. ا ا د ال ال ا 
قرآن مجيد ديار آمده است د أَوْرَتَكم أزض مُه وَيلإرَممْ و أظالهه: احزاب: از بهشت به دار الصلامء 31 الكترة بواز حيد هه 
نر يار واز آخرت بنام دار [الَار] الْآخِرةٌء « و كار الْحلْدٍ كاز الَْلار. عرس سرق دازل باحر راد مورك او رسدجان 
لال لا 
سفت ستاك ذاو ايت واقن كبة ينالعه كسك و كر ته كقعد بق و وارنارت [اكذز على الأزضن هق الكافريق ديار نوح: 52 
طبرسى كويد: دار بر وزن فيعال از دوران و اصل آن ديوار است و او بياء قلب شده و ادغام كرديده است و آنككاه ديار را بمعنى 
نازل دار كفته است يعنى: خداى من در روى اين زمين احدى را كه ساكن خانه باشد زنده مكذار.دائره: بمعنى كردئده است و مراد 
از آن اغلب حادثه و بلاثى اسث كه در دثيا ميكردد و بانسان ميرسد جمع آن در قرآن دوائر است ووَّيتَرَئَصُ بكم الدلاثير عَليهخ ابره 
السَّوْءِ » ... توبه: 98 حوادث نا كوار را بشما انتظار ميكشد بر آنهاست حادثةٌ بد. 
قاموس قرآن, ج 7 ص: 71/8 
1 2006 وو 5 عر #وه ا اي ل 6 عه همه لا د 5 
«مَتَرَى الَِّينَ فى قُلُوبه عرض يُلَارِعُونَ فيهم بَقُولُونَ تخشا أن تصد يبنا كاير ؛ ... مائله: "ه.طبرسى فرموده مراد از دائره در ايه 
دولت و اقتدار و حكومت است كه در دنيا ميكردد واز قومى بقومى منتقل ميشود يعنى مريض القلبها در دوستى دشمنان اسلام 
شتاب ميكنند و ميكويند از آن بيم داريم كه بما دائرهاى برسد و حكومت بدست دشمنان اسلام بيافتد كه محتاج بكمكك آنها شويم. 


ويا برما بلائى روى آورد كه در رفع آن بكفار نيازمند كرديم 


دول:؛ 6 34 ص: ذا 


لا 
دول: كرديدن. در اقرب آمده «دال الايام دولهٌ: دارت» يعنى ايام كردش كرد ١‏ ويك اليم تداوتها ِئنَ الناس» ) آل عمران: ١١١‏ يعنى 


ا ال 01 بَكونٌ دُولةً ين الْأَغْاءِ ِنْكة» حشر: اطبرسى 
در ذيل آيهُ اول ميككويد: دولة بِضِع دال و فتح آن دو لغت است و كفته شده بِضِمٌ دال در مال و بفتح آن در جنكك استعمال ميشود. 
راغب بعكس كفته است و نيز كفته كويند دولة بفتح دال همان شىء است كه ميان مردم ميكردد و بضمّ دال مصدر است.طبرسى و 
زمخشرى دولة را در آيه اسم كرفتهاند يعنى فىء را اين طور تقسيم ميكنيم تا آن مالى نباشد كه ميان توانكران شما دست بدست 
شود و بفقراء و نيازمندان جيزى نرسد بيضاوى نيز اسم كرفته و ايضا زمخشرى و بيضاوى احتمال دادهاند كه مصدر باشد.از اين مادّه 


فقط دو كلمةٌ فوق در قرآن آمده است. 
دوم:؛ ج 27 ص: //1؟ 


دوم: دوام بمعنى ثبوت و امتداد است جنانكه در اقرب آمده. در صحاح و مفردات كويد: اصل دوام بمعنى سكون و آرامى است 
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كويند «دام الشىء و دام الماء» يعنى شىء آرام شد و آب ايستاد در حديث آمده «نهى ان يبول 

قاموس قرآن. ج37 ص: 94/ا” 

الانسان فى الماء الدائم) يعنى نهى شده انسان در آب ايستاده بول كند. و كويند١‏ «ادمت القدر و دوّمتها» يعت با ريظن اجا عبان 
لكان آرام كردم.راغب كويد از همين است كه كوئيم «دام الشىء ا فى باشلاو 


لا 


لاء 
الركا؛ 8 كنت عا مريم: لماز وانكوة رات زندمام بر من قوصصيه كرد. «قالوال!) مُوسا نا آَنْ تَدْحُلَها أبَد بدا 4 اموا فلا» مائده: ع 
مكل الْجَنَّه الى وعد الْمتّقُونَ تشرى وذ قغنها الأ 5 ابم رعد: 0". 


دون:؛ ج 27 ص: 71/94 
لا اك 


دوند: غير. حقير. ناقص از ديكرى و بمعنى يائين» فوق» جلوء عقب نيز بكار رفته است. «وَ ليلا لكم مِنْ دون اللّهِ مِنْ وَلِيّ و 1 تصدير) 


رد 1لا الال نر نرت يور ل شود لاك تيادلل بتي خراضتوجر انا على بدي د 
يا بمعنى حقير و يائين باشد يعنى: يائين از شركك و يا غير از شركك را مى بخشد. «و أَنا ينا الصَالِحُونَ و مِنا دون ذلكك كنا طلِيْقَ قِدَدً) 
ا 
فرقههاى مختلف هستيم. فَانَحَدّتْ مِنْ دُونِهغ لكاب مريم: ١17:‏ ١و‏ وَحَدَ مِنْ دُونِهمُ امرأت ين كذوتان» قصصض؛ 5 دو مِنْ دونهلا عَلان 
رحمن: موك تنك سر طاو ولو كاه مدي ايوق دروت بالا يلقي :ذا روتكيه كر اكه الرستية رقيم باتروقر رالا اليك در 


صحاح دون بمعنى قرب آمده است و ميشود كفت كه در آيه بمعنى قرب است يعنى نزديكك آندوء دو بهشت ديكرى هست. 
دين:؛ ج 7 ص: 71/4 


32 مه لا وو م 
دين: بفتح اول قرض. من بَغد وَصَكةُ يُوصى بها أو دين » ... نساء: 1١‏ 8إذ[] تدايكم بدَيْن 
قاموس قرآنء ج 7 ص: 1 
إل أعل مس كن داكيو ا بقره: 14.طبرسى فرموده نداين بمعنى قرض دادن و قرض كرفتن است يعنى: جون ييكديكر قرض 
ِل 
داديد و كرفتيد آنرا بنويسيد و كويد: كنع اند كلمة درن يعدا او 57 ايقع براق فالكيذا اسيك وبيا وين ابلق يمع بمتعازات نين آملدة 
(از دين بكسر اول) كلمة ذين براى معن كردن معنئ اسث يعنى عراد قرفن دادن و كرتن است نه مجازات.دين: يكسر اول هرا 
طاعت.اين دو معنى از جملهُ معناى دين است كه در صحاح و قاموس و مجمع و مفردات نقل شده و در مجمع از امام باقر عليه 
السلام روايت كرده كه دين بمعنى حساب است (تالكك يَؤْم الدّين) يعنى صاحب روز حساب است. در قاموس دان را محاسب و 
عوا وطنيى كا امع وا كو يده ريقع زا باعضار طاصة و فيانو دن كريدك و ازوهائقد علي و خار يله اق كن قافو 
طاعت در آن ملحوظ ميباشد.طبرسى در ذيل آيهُ 19 آل- عمران ميكويد: طاعت و انقياد را دين كفتهاند زيرا كه طاعت براى 
آنجهت دين كفتهاند كه در آن طاعت و ياداش هست.ناكفته نماند اين كلمه در قرآن مجيد بمعنى جزا و شريعت و طاعت آمده 
1 
است و از آن ملت نيز تعبير شده است مثلا در آية «قل إِنَبِى كردانِى رَبّى إلل تلاط شدتقيم نا يما بلا اجيم نيف انعام: ١١‏ 
جح مارح لا امد ساي بك اماد كر لتر قري ا 
لاع ه 1 
سَماكمٌ الْمُسْلِمِينَ حج: 8/ا.جاهائيكه «دين) بمعنى جزا آمده مثل «لتالكك يوم الدّين) فاتحه: ع إذلا ا ابا وَعِظاماً 
ابوس قرآن» ج 7 ص: كرا 
لا 
إِنا لَمَدِيئُونَ صافات: *ه امَو لا إن كم غَير مَدِينِينَ َوْجعُوئها إن كنْمم لادِقِينَ واقعه: إِنَّ َلك الله إلا يَؤم لين حجر 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه اهعا از 1بلاا 


د"( لطا تُوعَدُونَ لََادِقٌ وَ إِنَّ الدّينَ لواقِمٌ» ذاريات: * در اينكونه موارد ميتوان دين را بمعنى حساب نيز دانست و آن با جزا متقارب 
1 1 لاه 1 ا هر ل اس 
ا دين بمعنى قانون و شريعت است مثل ١‏ إكناة فى الدَّين قد نَميِنَ نكن الإضد ون العن» بقره: 502 «هُوَ الذى اَرْسَلى 
وله ادق وَ دين الْحدِنّ) توبه: : ”او جاهائيكه بمعنى طاعت و بندكى آمده مشل (َعَروًا الله مُخْلِص ب بن لَه الديق» يونس: الات 
عتكوت: *- لقمان: موث لحار دام زمر: ا ا را 
الى 
ل 0 
كفتهاند و آن تسليم شدن بحق و خداست و اختلاف مختصرى كه اديان داشتهاند ل لي 
بشراست و كر نه همه تسليم بحق را كفتهاند. فرق ميان دين و شريعت در ١شرع)‏ ديده شود. كان ليأ أله فى دين التيك.. 
ورينتك 02 بن يرسك الم توانشة ور قائرة يادشاء مهي يراد خريقن راكيرة ونش خيرة تكاودارة. و العسك للدو شر عير 
ختام. 


[جلد سوم] 
اشاره 
500 
بشم الله الرحَمن الرّحيم* 
ذ؛ج ”7 ص: ١‏ 
ذال:؛ ج "7 ص: ١‏ 


ذال: نهمين حرف از حروف الفباى عربى و يازدهمين حرف الفباى فارسى است و جزء كلمه واقع ميشود. بتنهائى معنائى ندارد و در 


ذا؛ءج "7 ص: ١‏ 


ِِ 0 0 0 .مر 
اسم اشاره است و با يشر سدع تروك عار مره ممق هاء مه ىن واخل رد كريعد هاون دايز 0 بلطترة) 
لا - لاع مر / و 5 5 2-01 
مرسللات: هم ,اذا يَوْمْ الفصل جَمَعْناكم و الوَّلِينَ) مرسلات: 258 تثنية ان در حال رفع ذان ودر نصب و جر ذين است.ذا كاهى 
5 1 : لض ا 5 
بمعنى اذى ميايد و آن در صورتى است كه بعد از ما و من استفهام باشد مثل دلا ذل قال آنفاً» اام ال ين 
مثل «من ذا بالدار» يعنى كيست آنكه در خانه سسبو كاهي «ماذا» 0 ع شار داقر ا الى لا 0 ما ذلا 
ينفِعُونَ قل الْعَفُوَا بقره: ويس كلوتك ليل ذا أَجِلّ لَه قُلْ أجل لَكُمْ ١‏ لطلاتٌ) مائده: *« إذلا قيل لَهُمْ ل ذا ان يكم آلوا 
اللاطيه الْأوَلِينَ نحل: 75.احتمال دارد كه «ما» موصول و «ذا)» صلة 00000 أى الذى ينفقون» و احتمال دارد كه (ما 
ذا مجموعا اسم باشد بمينى اى شيىء» جنانكه طبرسى در ذيل آي ؟ مائده كفته است.در آياتيكه ذا ميان من و الذى واقع شده نحو 
«مَنْ ذَا الَذِى يَشْفَمٌ عِنْدَهُ إلا بِإذْنِهِ » ... بقره: 180 «مَنْ ذَا الَذِى يُفْرض اللَهَ قَوضاً حَسَئ» حديد: ١١‏ ظاهرا «ذا» در معناى اولى خود است 
طبرسى در ذيل آيهُ دوم از فرّاء نقل كرده: ذا صلهُ من است و كفتهاند معنى جمله آن است «من هذا 
قاموس قرآن؛ ج*: ص: ” 
الف بقرضن اللندو امعد والتئ تر اوه دوكر وسو امهو عاحضيه تن اندم هر القع امن هذا الذي اسكسرذاكك: 
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اسم اشاره است و با آن بمتوسط در دورى اشاره ميشود و كاف آن براى خطاب است (اقرب). 


ذلى:؛ ج 27 ص: ١‏ 


ل 0 
ل 7 
كلام بر او القا ميشود. طبر سى فرموده: لام آن براى تأكيد است ست شايد مراد تأكيد دورى است. نحو «ذلك عراؤع بأل م كفروا 
لا 
بالباتنا» اسراء: /41.كاهى با آن بشىء حاضر اشاره ميشود و مراد از آن نشان دادن علوٌ رتبةٌ آن شئى است مثل ١‏ يلك الكللاث نا ريت 
فيه هَدىٌّ للمُتّفِينَ» بقره: ١‏ مراد از كتاب قرآن است و بجهة بلندى مقام آن با ذلكك اشاره شده. اين وجه بهتر از وجوه عديدهاى است 


ل 
١‏ «ذلكك» امراب اله كناننه. و نيزبا اين كلمه بمطلب كذشته در كلام كه جندان هم دور نيست اشاره ميشود مثل ١‏ «لا 
لا 
تار رليك علق ين تيك ) بقره: 0/١‏ 


ذلكم:؛ ج "7 ص: "1 


لا 


و 2 


لاخ سر رك لأا م مع ر 
بد مثل «دْلِكمُ الله بكم للق كل شَئ ء) غافر: 2١1‏ 


00 عن ذلك اسك كدصون بارت خط جما عقر واكل بيجا كات لكر )ا 


كع بللا تع تَفْرَحُونَ فى الْأَْض بَِثر الْحَقّ» غافر: ه/. 
ذئب:؛ ج "1 ص: 1 


5 7 09 ولا ع بن قسن كن‎ ٠ مهد‎ ١ 
ح٠8‎ 017 ذئب: كركك. «و أخاف أن يأكلة الذَنْبٌ) يوسفئ: 1 اين لفظ سه بار در كلام الله مجيد آمده است: سورةٌ يوسف: آيات‎ 


/1. 
ذأم:؛ ج "2 ص: ؟ 


5 لاء 5 ه راع 78 9 5 5 52 
ذأم: اقالَ خوخ مِنيا مَذُؤٌماً دْخُورأ» اعراف: 18 طبرسى فرموده: ذأم و ذيم بمعنى عيب شديد است ولى راغب آنرا مذمّت كفته 


است يعنى: فرمود از آن خارج شو در حاليكه مذموم و مطرود هستى. اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. 
ذباب:؛ ج 27 ص: 7 


ذباب: مككس. به يشه و زنبور عسل و بمطلق زنبور نيز اطلاق ميشود (اقرب). 
قاموس ا ج © ص: ١‏ :. 
لك با لاس صرب صَفَلُ فَاسِحَمِعُوا لَه إنَّ الَذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دون اللَهِ أَنْ يَحْلقُوا ديابا و َو اه جْتَمَعُوا لَهُ وَ إن ردم عع 
بدو يللاف فت الماك وَ الْمَطلوبُ) حج: .يه خطاب بعموم مردم و نظر بمشركين استء و بتهاء قدرت آفريدن حتى يكك 
مككس را كه از نظر مردم اضعف موجودات است ندارند و اكر مككس روى آنها به نشيند و جيزى از آنها بخورد قدرت باز كرفتن 
آنرا ندارند.الميزان كويد: مقتضاى مقام آنست كه مراد از طالب بتها و از مطلوب مككس باشد يعنى بتان ميخواهند مككس بيافرينند و 
كرفتة مككس رااز آن باز كيرند و مككس مطلوب است كه آفريده و باز كرفته شود.ذباب فقط دو بار در قرآن مجيد آمده است كه 
نقل شد. 


ذبح:؛ ج "7 ص: 1 
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ذبح: سر بريدن. راغب ميككويد: اصل ذبح وكيد كوي عو لاك اسك يماي با ارح 2 مد سيك اكات نماند اكر اصل آن 
دربارة حيوانات باشد در غير آن بطور مجاز و تشبيه بكار رفته است. «إنَّ الله يام ركم أن كوا عله 3 قر ب 00 
صافات: ٠١7‏ مراد از ذبح مذبوح و قربانى است و توضيح اين ال ا «وَل دبج عَلَى النُضْب ».. 
مائده: ‏ توضيح آن در «نصب؟ انشاء الله خواهد آمد. لنتغرة الو نكقترة لاه كو بقره: 9 يعنى يسران شما را بطور مدام 
سر مى بريدند و زنانتان را زنده ميكذاشتند. راغب مى كويد مراد نت كر المعو 1 را ا ديكرى ذبح ميكردند.اين 
سخن حقٌّ است زيرا تكثير يكى از معانى باب تفعيل است در اقرب الموارد آمده «ذبّح القوم: بالغ فى ذبحهم). 


ذيذب؛ ج 7 ص: 17 


تذبذب بمعنى حركت است در مجمع فرموده: «ذبذبته فتذبذب» يعنى او را حركت دادم و حركت 

قاموس قرآن؛ ج” ص: ؟ 

كردء و آن مانند حركت دادن شيىء آويزان است خدا فرموده: مُدَِدَينَ بين ديك لا إلها للؤلاء ونا إلا للؤلاء, نساء: ١7‏ آيه در 
وصف منافقين است كه نه از مؤمنان بودند و نه از كفا بلكه هم باين سو و هم بآن سو ميرفتند يعنى ميان كفر و ايمان مردّداند نه 
حقيقة بسوى مؤمنان و از آنهااند و نه واقعا بسوى كار و در رديف آنها هستند.بنظر ميايد مراد تذبذب ظاهرى و با هر دو كنار 
آمدن است نه تذبذب قلبى و شايد مراد تحير قلبى آنهاست كه نه واقعا ايمان مياورند و نه از روى جهل كافر حقيقىاند. اين كلمه 
فقط يكبار در كلام الله عحيل يده اكه 


ذخر:؛ ج 27 ص: 5 


ذخر: ذخيره كردن. «و أَنْبْتّكُمْ كا ا كرو لك لدحروة فى تويك » ...آل عمران: 564 يعنى بشما از آنجه ميخوريد و آنجه در 
خانهدها ذخيره ميكنيد خبر ميدهم.اصل ادّخار اذتخار است از باب افتعال تاء به ذال قلب شده و ادغام كرديده است و با ذال و دال 


ذرء؛ ج 7 ص: 5 


آفريدن. ١و‏ مو الَّذِى ذَرَأكَمْ فِى الْأَوْض و إِليِهِ تُخْدَرُونَه مؤمنون: 74 يعنى اوست كه شما را در زمين آفريد و بسوى او جمع 
ميشوند.طبرسى در ذيل آيهُ 178 سورة انعام ميكويد: ذرء آفريدن بر وجه اختراع است و اصل آن بمعنى ظهور است.به نمكك سفيد 
براى نمايان بودن سفيديش كويند: ملح ذرانى و ذرانى و جون ريش كسى سفيد شود كويند: ذرئت لحيته.راغب ميكويد: ذرء 
بيت كد كيد اقريدة وه وا اأشكان كن «ذرء الله الخلج) يعض اشيطاعن :و اأشكاز فزهوة قافوس آثر الخلقة وتكبر وغيره كننه 
سخن صحاح نيز نظير آن است.خلاصه آنكه اصل ذرء ظهور و اظهار است و در آفريدن بكار ميرود» در كشّاف ذيل آيهُ ١١‏ شورى 
ميكويد: 

قاموس قرآنء ج؛ ص: 0 

ا امكل له الي 1 -١‏ - و قد نا هكم كثرا اجن الإ لهم قوب ل تهون با 
هع أَعينٌ ل بم ون با وَلَهُْ آذلناث لا نون بها أولئكك كاجام بل هم أَصَلُ أُولئِك هُمْ الافُون» اعراف: 179.لام در الِجَهَنّمَا 
براى اختصاص است و ظهور آيه در آنست كه عدّهاى از جنّ و انسان براى جهنّم آفريده شدهاند. جاى سؤال است كه كفته شود: 


خدا جرا آنها را براى جهنّم آفريده است؟!! ذيل آيه جواب صدر آن است يعنى جون آنها قلب فهيم و ديدهٌ حق بين و كوش حق 
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شنو ندارند لذا در اثر غفلت و عدم توجه خود بالاخره محكوم به آتش ميشوند. علت جهنّمى بودن آنها عدم بكار بردن دل و كوش 
و جشم در دانستن حقايق است و اين مطلب در صورت «براى جهنّم آفريده ايم» نقل شده است. ممكن است بككوئيم لام در الِجَهَنّمَا 
ل ل 0 
بسيارى از جن و انس را آفريديم وعاقبت جهنّمى خواهند شد. اليد اناس اراي كفتةٌ الميزان نظير 
مطلب فوق است و در بيان آن دو مثال از نيجار و زارع آورده كه روشن كنندة مراد است.7- أي الات وار جل لمر 
السك تاها روخ الأظام أزياجاً رَذُرَوْكمْ فيه لبس كَمثْلهِ شَىْء وَهُوَ الَمِيعٌ الْبصدَيرُ شورى: .١١‏ ضمير «فيه» بجعل كه از «جَكَلٌ 
اكوا سعفادة ميغترد عانق مقو يعي غلا ا فريطد 4 السمانها و زافق اسك ورا شما زو قر دقاو اها تراردادمو قو الجهانياباة 
جفتها آفريده شما را در آن نر و ماده قرار دادن ميافريند» او را همتائى نيست شنوا و بينا است. 
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كشاف و الميزان ايَذْرَوكُمْ) را تكثير كفتهاند يعنى شما را در آن جعل و بوسيلهة نسلء زياد ميكنند. طبرسى اين معنى را از زْجاجٍ و 
فرّاء نقل ميكند.از قاموس نقل شد كه تكثير يكى از از معانى ذرء است. 


ذَرْبَة:؛ ج "2 ص: م 


ذْرّدَُ: فرزند. نسل. در مجمع ذيل آيهُ ١1‏ بقره ميكويد: ذرّيَه و نسل و ولد نظير هماند و در اصل آن جهار مذهب است ذرءء ذنٌ 
ذروء ذرى.در اقرب الموارد ميكويد: ا ال ل 0 أن ذرّيئه بوده همزه را 
بياء قلب و در هم ادغام كردهاند جمع آن ذرّئّات و ذرارى است. «و أَذلاجهة وَ دُرََاتِهةا غافر: 8.در صحاح ميكويد: ذرء بمعنى 
آفريدن است و بنسل جن و انس از همين جهت ذريّه كفتهاند. قاموس نيز آنرا نسل كفته اعم از نسل انس يا جن. بعقيدةً راغب ذريّه 
در واحد و جمع بكار ميرود و اصل آن جمع است. در اينصورت بايد كفت: ذرّيَات و ذرارى جمع بجمعاند. ولى از اقرب نقل شد 
5 الضل 0 يروي كارا ارجات رات بوريس اسل واتر ياكى عطا 


2 
030 


كه ذريّه مفرد است. فق كك لي لتنكه دزي 
,لا 

3 0 ) بقره: : 788 از ذرّيه در اينجا جنس اراده شده لذا وصفش جمع آمده است همجنين در آ يو امن لقرب 

ذا ذُرَيَةْ مِنْ قَوْمِهِ عَللِم حَوْفٍ مِنْ فِدِعَوْنَ وَ مَلَائهِمْ » ... يونس: ارود اإكحيك لي زمه داجيا ١ع‏ إنه يبدا ندرا 
2ت رطا دلا ِ ل 5 

بررسى كنيم: ١-«و‏ يلك تنا اينالا الماجيع علط قَؤْمه . .و وعبا ل إشلطاق و يَقُوب كنا دا و ثوحا دا من قبل و ين يه 

افع حو 2 [ ]ا ان موي ع ا حون 2 00 «لأرءى ع 8 5 

لتم كةو رف و بولق رانوسلا د41 يدر 21 ويفا عبار للق 1 زو الي قاد 7- 6. ضمير 

0 ده 2لا 

«ذرَنّتهِا در ظاهر به ابراهيم عايد است زيرا جملهةٌ «و نوحا هَدينا 

قاموس قرآن؛ ج "7 ص: ٠‏ 

مِنْ قَبِلَ) معترضه ميباشد و اككر كسى اصرار كند كه بنوح عايد است باز بآنجه خواهيم كفت ضررى ندارد.در اين آيات عيسى فرزند 

ابراهيم خوانده شده با آنكه يدر نداشت و از جانب مادر بابراهيم متصل است نتيجه آنكه فرزند دختر ذرية شخص است و فرزندان 

حضرت زهرا عليهم السلام فرزندان رسول خدا صلى الله عليه و آله اند.بنى امه و بنى عباس از اينكه به حسنين و ساير ائمه عليهم 

السلام ابن رسول الله كفته شود ناراحت بودند واصرار داشتند جنين خطابى بآنان عليهم السلام نشود بلكه ابن على كفته شود.نقل 

است كه حجاج بن يوسف لعنه الله يحيى بن معمر را خواست كفت شنيدهام ميكويى حسن و حسين از ذرّيةُ ييغمبراند و اين مطلب 

را در قرآن يبدا ميكنى من كتاب خدا را از اول تا آخر خواندم همجو جيزى نيافتم؟! يحيى كفت: آيا سورة انعام را نميخوانى؟ «و 

مِنْ ذَرَيَتِهِ دللاود و سِلْططَانَ تا رسيد به «وّ يَخْيل] وَ عِيسلِ» كفت آيا عيسى از فرزندان ابراهيم نيست با آنكه يدر نداشت؟ حتجاج 


كفت: راست كفتى. (تفسير عياشى ذيل آيهُ فوق).معاويه روزى بغلام خودش ذكوان كفت: كر بحسن و حسين نامه نوشتى ابن 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه م2عا از ابلا 


رسول الله ننويس زيرا آنها يسران على هستند. ذكوان اظهار اطاعت كرد. روزى معاويه باو دستور داد نام فرزندان او را نوشته و بيش 
وى بياورد» ذكوان نامهاى يسران و دختران و يسر زادكان معاويه را نوشت و حاضر كرد ولى از نوادهءهاى دخترى او نامى نبرد. 
معاويه كفت: جرا عدهاى از فرزندان مرا ننوشتهاى؟ذكوان كفت: مككر غير از اينها فرزند ديكرى دارى؟ كفت مككر دختر زاد كانم 
فرزندان من نيستند؟ ذكوان فرصت را مغتنم شمرده كفت: جكونه يسران دختر بيغمبر يسران او نيستند ولى فرزندان دختر تو فرزند 
تواند؟ معاويه در ياسخ وا ماند و كفت: در جاى 

قاموس قرآن؛ ج*: ص: / 

ديكر اظهار نكن (كشف العُمه ص 0198).از اين دو مطلب روشن ميشود كه بنى اميه اززاين جريان بسيار ناراحت بودهاند.حسن بن 
شعبه رحمه الله در تحف العقول ضمن كفتكوى حضرت موسى بن جعفر عليه السلام با هارون عباسى نقل ميكند كه هارون 
بانحضرت كفت: جرا بعلى نسبت داده نميشويد با آنكه يدر شماست و برسول خدا نسبت داده مىشويد با آنكه جد شماست؟ 
حضرت فرمود: خدا عيسى بن مريم را بخليل خود ابراهيم نسبت داده بوسيلةً مادرش مريم كه بشرى باو دست نزد و آنككاه آيات 
فوق را قرائت فرمودند » ... نككارنده اين مطلب را بطور مشروح در كتاب شخصيت حضرت مجتبى عليه السلام ص ١87-188‏ 
ا ل المي ط ١‏ آثرا بطور مفصل عنوان نموده 
است.7- (١‏ «قْسدِجَدُوا إلا ليس كان مِنّ الجن فَفَسَقَ عَنْ أمر رَبّهِ أ فنَّح ذَوئَهُ و ذَرَيتَة أؤلاء فق دوق وق لكو عدة كهفئ: ١واز‏ 
ابن يه ووشن ميشود كه اليس هم نسل و فرزندان دار ولى كيفيت اين ذا و ولد باك م مجهول است ."ووذ 1 تو تلم 
الْمُجِيدِونَ وَ تَييا]ة و أَهلَهُ مِنَ الكُرب الْعظيم و ججل] َرَيتهُ هُمُ اللاقِينَ . .مم أَعْرَقنًا الْآحَرِينَ صافات: هلا- 87 در اين آيه ذرَّيْه 
امع ا ري 0 نجه ومن معة فى الك المضحون كع غرف بعد الأقين: ١15-17١‏ 
تفصيل ا ين مطلب در «اهل» 5 شت 6 لذ نحل تكد بن بتى آم بن ورمع 15 يلت - 
ب شه أذ تر بز لقام: طلا عن 14 دين ا َقُولُوا إلا افك لل ل ايك ا 
فَعَلَّ الْمُمطلُونَ» اعراف: ١1/7‏ 108. 

قاموس قرآنء ج”؛ ص: 8 

ظاهر آنست كد وذْركهة» مفعول «أَكَنَه است. بعت باد كن زماتى را كه برور كارت نسل آدمبان را ا بتى آدم يعنى از بيشت آنها 
كرفت و آنها را بر خودشان نشان داد و كواه كرفت كه آيا من يروردكار شما نيستم؟ كفتند بلى كواهى داديم اين عمل براى آن 
بود كه روز قيامت نككويند ما از اين غافل بوديم ويا بكويند يدران ما مشركك بودند و ما نسل آنها بوديم و به بيروى از آنها مشركك 
شديم جرا ما را بكار آنها هلاك ميكردانى؟فكر ميكنم مراد از اين دو آيه آنست كه خداوند بشر رااز حين كرفته شدن از صلب 
بدر طورى آفريده كه توحيد را فطرى او كرده است و آن كواه بودن شخص بر خويش و اقرار ذاتى بر توحيد است و اشهاد وأ 
عق يروك و كرافى نهنا عبه ابر سيل لخدو تكريح انبح و ظاهرس راد بقار اماد ادو دياق ارقت عدا سم 
ماب وار ١‏ واتحرورة ورور حك اك روا ايك اتدكر يا كريد وق ودرا زح كرام رامن د 1ب دوكر ادر كت إن 
يندران بيروى نمودم. زيرا فطرت او راهنماى اوست. اقَأَقِمْ وَجكك لِلدَّين حنيفاً فِطرَتٌ الله الى َطَرَ لاس ليها روم: “دراي 
صورت آيهُ شريفه راجع بعالم ذرٌ نيست و رواياتيكه دربارة عالم ذرٌ نقل شده شايد مراد از آنها عالم سلولهاست كه در يشث 
يدراناند و خدا در حين اخذ آنها ودر حين وارد كردن برحم مادر از آنها كواهى كرفت. و اكر اين حقيقت ثابت شود كه خداوند 
تمام بنى آدم را بصورت ذرات ريز از وجود آدم اولى بيرون آورد واز آنها بر توحيد كواهى خواست و آنها كواهى دادندء اين 
مطلب از ظاهر آيه فهميده نميشود.سيد مرتضى علم الهدى (ره) در امالى خود مجلس ” بر كسانيكه آيه را حمل بر ذرٌ كردهاند 
سخت حمله كرده و ميكويد: بعضى بى بصيرت و نافرزانه ينداشته كه تأويل آيه آنست: خداوند 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه بإ2عا از ابألاا 


قاموس قرآن, ج*؛ ص: ٠١‏ 

همه اولاد آدم عليه السلام را از يشت او خارج كرد و آنها بصورت ذرّات بودند معرفت خود را بر آنها مقرر فرمود و آنها را بر نمس 
خويش كواه كرفت. اين تأويل را عقل باطل و محال ميداند ظاهر قرآن نيز بر خلاف آن شهادت مىدهد زيرا خدا فرموده ١مِنْ‏ بَنِى 
آدَم) نه فرمود از آدم و فرمود «مِنْ ظَهُورهِمْ) از يشت آنها نه ازيشت آدم و فرمود «ذُرَيتهُ) فرزندان آنها را نه فرزندان آدم را بعد 
فرمود: تا روز قيامت نككُويند غافل بوديم و نكويند يدران ما مشركك بودند و مااز آنها بيروى كرديم اين دليل است كه آيه شامل 
فرزندان صلبى آدم عليه السلام نيست بلكه شامل كسانى است كه يدران مشركك داشتهاند.الميزان يس از نقل اقوال و اجوبة بسيار 
عقيدة دار كة نشأة فعلى السات مسبوق اسث بشأة الساتى د يكر كه غينا نظير ابن نشأة اسث .ولى در آن آفراد اسان از عداى غود 
يوشيده نيستند و با مشاهدة خويش وحداتيت خدا را در ربوبيتش مىبينند نه از طريق استدلال بلكه ازاين حيث كه از ربوبيت خدا 
قطع نيستند و آنرا مفقود نميكنند بربوبيت و هر حق ديكر اقرار مىنمايند ناياكى شرك و آلودكيهاى كناهان از احكام اين نشأ 
است نه آن نشأة ... آنوقت فرموده ايرادهائيكه بر قول مثبتين عالم ذرٌ وارد شده بر اين قول وارد نيست. ولى اثبات اين مطلب مشكل 
اا مضيونا اباو ا بعلي رين !قباد را اليكل كد القدررا ربج الم لبون كياييعا و اقل بحي 
تقل عمدو اريك كوو زياد نوعو يشتيقت انو ناكد لخد أي ليع لاملا لتقي فى للك لشفي كر ليه وق 
ل الوقرة وإ نذا تانق تلاضرة لع لاقع لقذرة وبين كدودر شين النرواه كريد علق اميع سما جد الله ور 
اتككدة شنقك و وحيت انث ظبرسن ذريه را دز 

قاموس قرآنء ج* ص: ١١‏ 

ل لل ال 
فرموده است ولى آيهُ سوم با آن جور در نميا يد ودر آنصورت ميفرمود «لو نشاء لاغرقناهم» يعنى اكر ميخواستيم آنها را در كشتى 
نوح غرق ميكرديم.صاحب كتاب تجسم عمل آقاى محمد امين رضوى احتمال دادهاند كه مراد از فلكك مشحون رحم مادر واز 
ذريه فرزندان است كه در آن حمل ميشوند دراين صورت بايد كفت: لانم الْقلَكِ براى عهد است و اشاره برحمء كه فلكك 
بخصوصى است.ناكفته نماند اكر فلكك در آيهُ شريفه نكره ميامد احتمال ايشان قوىتر ميشد زيرا كه رحم كشتى مخصوصى است 
لاست ري ااي ار صو تراب 
كس دل > نيو اين سين 1 اقرالية > قرع وظن مرص 021 الزرم لقتو لعي راان المتا وي ا 
امم مِنْ عَمَلِهِ مِنْ شَيْءٍ كل امرئ بللا كسب رَهِينٌ» طور: ١؟.مراد‏ از ذرّيَه ظاهرا كودكان نيستند زيرا اتّباع با ايمان در صورتى 
اسيك كدغاقل .و مكلت و بزر كف باقنعد در ابم ضورت ذوته لأحق شدهة دراذ» خودشاة تين دونه و شيل افده داشت ظاهرا مراد 
از الحاق ذرّيّهِ الحاق در مغفرت و در بهشت رفتن است و ظاهر آنست كه ذرّيّهِ از لحاظ مقام و عمل از يدران كمتراند و در درجة 
دوم قرار كرفتهاند ولى خداوند با لطف خود آنها را بمقام يدران ميرساند آيات زير مطلب را روشن ميكند كه ملائكه دربارة مؤمنان 
واقعى بخدا ميكويند . :ل تاشقن للدين "اواو النثوا ميلك : ا 0 
أزراجية َدنَاتِهم » ... مؤمن: /اء لل اينكه اول 

قاموس قرآنء ج*؛ ص: ١١‏ 

يهان دعا سدد و سين نان رابج و ككيات اتلد شعو اسع كد اودر برقة زول الع اكوزة إلى افكتشين ذنيى لاد 
غَيْرِ ذى َرْعَ عِنْدَ تيك الْمُحَوّم ) ... ابراهيم: 5١‏ در اين آيه ذريه بطور تغليب بر زن نيز شامل است زيرا حضرت ابراهيم عليه السلام 


فرزندش اسمعيل و زنش هاجر را در بيابان مكه اسكان داد.و اين دعا را خواند. 


ذر:؛ ج "ا ص: ١١‏ 
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ذرٌ: مورجههاى ريز. اجزاء بسيار ريز غبار كه در شعاع آفتاب ديده ميشوند. مفرد آن ذره است مجمع- البيان ذيل آية 6٠‏ نساء آنرا 
مورجة قرمز ريز كه بزحمت ديده ميشود و كوجكترين مورجههاست كفته واجزاء غبار را بقول نسبت ميدهد. ولى اقرب الموارد هر 
دو را نقل كرده است صحاح نيز معنى اولى آنرا مورجه ريز آورده استء همجنين است قول قاموس.در نهج البلاغه خطبة ١78‏ در 
وس ماري كناك اهدده الأيغوت عن قط الداء تت ولا شيل الذة قن الليلة الكلباءة'يضى امار قطرات أب وجحل ابه اميت 
مورحكان ريز در شب تاريكك بر او مخفى نمىماند.و در خطبةٌ 127 آمده «سبحان من ادمج قوائم الذوة والهمجة) بع تزه اسيت 
آنكه دستها و ياهاى مورجة ريز و مككّس ريز را در جاى خود قرار داد. على هذا معنى ذرّه همان مورجِة ريز است. عرب جيزهاى 
ب 1 ٠‏ ططأء عي د مرورء ف لاه مر - 
كوجكك را بآن قياس مى كند. «فْمَنْ يَعْمَل مثقال ذرَّهْ يرا يَرَهُ وَ مَنْ يَعْمَل مثقال ذرَوْ شَّرًَا يَرَهُ زلزله: لا- 8 مثقال بمعنى سنكينى است 
يعنى هر كه بسنكينى مورجة ريز خير يا شر انجام دهد آنرا خواهد ديد. اين كلمه مجموعا شش بار در قرآن مجيد بكار رفته ودر 
همهُ آنها مقرون بكلمهُ مثقال است. 


ذرع:؛ ج "7 ص: 117 


ذرع: اندازه كردن طول يارجه با ذراع. در قاموس و اقرب آمده «ذرع الثوب ذرعا: قاسه بالذراع» و ذراع جنانكه در دو كتاب فوق 
قاموس قرآن؛ ج”؛ ص: ١7‏ 

2 و هه 500 5 5 ل ا الاي 00 8 ٠.‏ يد *. مها 
است از مرفق تا سر انكّشت وسط دست ميباشد. «و لما <اءَت رس لوطا بِدىءَ بِهمْ و ضاق بهم ذرّعا » ... هود: /الا معنى تحت 
اللفظى «ضاق ذرعه» اين است كه: اندازه كيريش تنكك آمد وازاين جمله فرو ماندن و ناجار ماندن اراده ميشود معنى آيه جنين 
است: جون فرستاد كان ما ييش لوط آمدند غمككين شد و در كارشان فرو ماند زيرا بوضع قومش آشنا بود و ميترسيد ميهمانان را كه 
عيورت خوانها بودقل اق خاست :وق ,كبرد ال ف يليل ذرظها شيفوة 3[أعا لكر ة ساف تارمق سيبس تدر اتجبربكه طول أن 
هفتاد ذراع است در آريدش.آيا مراد از هفتاد ذراع بودن بيان طول واقعى زنجير است و يا مراد كثرت طول است و هفتاد كفتن مثل 
«إنْ تَسْتَغْفِوْ لَّهُمْ سَبِعِينَ مَرَه است؟بدرستى معلوم نيست كر جه احتمال اول قوى است و حمل بظاهر بهتر است. و در آن صورت قهرا 
ميان عمل كافر و اندازةً زنجير تناسبى هست. و ميشود كفت كه اين شخص در زندكى دنيا بر زنجيرهاى بسيارى بسته بود و روح و 
دلش و فكر و عقيدهاش در ميان زنجيرهاى اميال و شهوات و خود يسندى مقيد بود و همان زنجيرها در آخرت مجسم شده بلاى 
جانش خواهد كرديد» در اين صورت احتمال دوم قوى است و الله العالم. دو كلبهُع بأسط وِلَاعَيه بالوضيدة كيق: 16 لنى: مكفان 


بازوهاى خويش را بر آستانه كشوده است. 
ذرو:؛ ج ١‏ ص: وا 


ذرو: براكندن باشيدن «مَأْصْبح هَشيماً تَذْرُوةٌ البلاخ» كهف: 0 يعنى خشكك و شكسته شد بادها آنرا يراكنده م ىكند. ذرو و ذرى 
هر دو بيك معنى است فعل اولى از نصر ينصر و دومى از ضرب يضرب آمده اسثت (اقرب). دو الذارلاث دروا الكامنات ؤثراً. 
قاموس قرآن» ج 3 ص: ١‏ 


َالْكارلياتٍ بن راً. فَالْمَقَسَكَاتٍ أفراً نكا قدو لقاون: وَإِنَ الدَّينَ لواقِعٌ» ذاريات: -١‏ ت.ذاريات با واو قسم و جمعهاى ديكر با فاء 


آمده و نشان ميدهد كه سه امر بعدى نتيجة اولى و يكى يس از ديكرى است. راجع به اين آيات به «جرى» رجوع شود كه بطور 


مشروح دربارة آنها سخن رفته است. 


ذعن:؛ ج "ا ص: 16 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه مدعا از ١بلاا‏ 


ذعن: طاعت. انقياد (مفردات, اقرب) «و إِنْ يكن لَّهُمُ الْحَقَ يَأنُوا إلَهِهِ ملدُعِنِينَ نور: 9ع.اكر حق بر له ايشان باشد بسوى آن در حال 
طاعت و انقياد ميايند. در نهج البلاغه خطبة ٠‏ هست «نستعين به استعانة ... مذعن له بالعمل و القول» از او يارى ميجوئيم يارى 
جستن كسيكه با عمل و قول در طاعت و انقياد اوست. ناكفته نماند: ذعن و اذعن هر دو بيك معنى است (قاموس) و اين كلمه فقط 


يكبار در قرآن مده است. 
ذقن:؛ ج 7, ص: 1 


ذقن: جانه. إن الَّذِينَ ونوا لْعِلّم من قَيلِ إذلا بثلل] ثلا عليهغ يَحِرُون لدان دا : ... اسراء: 23١1‏ اذقان جمع ذقن بمعنى جانههاست. 
در مجمع و الميزان كويد: علت اعتبار اذقان آنست كه جانه در وقت سجده نزديكترين اجزاء صورت بزمين است. در الميزان اضافه 
كرده: كفته شده مراد از اذقان صورتهاست و جزء بطور مجاز بر كل اطلاق شده است.در اقرب الموارد آمده: «خرٌ لوجهه: وقع) يعنى 
بر روافتاد معنى آيه جنين ميشود: آنانكه بيش از نزول قرآن دانش داده شدهاند جون قرآن بر آنها خوانده شود بر جانهها بسجده 
ميافتند مراد از آيه جنانكه الميزان كفته سجده است بقرينة «سُريجَداً» وذكر اذقان بدان جهت است كه كفته شد.ولى فكر ميكنم 
منظور از سجده تواضع و خم شدن است نه سجدة متعارف يعنى آنككاه كه قرآن بر آنها خوانده شود در اثر تواضع و انقياد آنقدر بر 
ووس كدعا جاتدها رين برهك وك الله تمان 11 نان 

ار تر اداع لسن ١0‏ 

كرة وبريلقه شترع مى بينيم كه از سجده خبرى نيست. نا مجعلا فى أَشاقِه عات اناوس شمر بس: 8اكْر 
بكردن كسى زنجير بزنند و آنقدر بككردانند تا زير جانهاش برسد جنين شخصى سر ببالا خواهد ماند و قدرت يائين آوردن سر خود 
را نخواهد داشت . آيه تشبيه است نسبت باهل فسق و غيره د يعنى: ما بككردن آنها زنجيرهائى قرار دادهايم كه تا بجانههايشان رسيده 
است و آنها سر ببالا كرفتكانند.اذقان فقط سه بار در قرآن آمده كه نقل شد. 


ذكر:؛ ج "ا ص: ١8‏ 
اشاره 


ذكرة يا كردة تحواة ا ل ا ذكر بكر 
اول بمعنى حفظ شيىء ء است در صحاح كة كفته: ذكر و ذكرى خلاف نسيان است همجنين است ذكرة. طبرسى در ذيل آيهُ 5١٠‏ بقره 
فرفوده ذكر حفظ شيىء و مك أن نسيان اسك ...+ راغب ميكويد: كاهى عراد ال ذكر فغت نفسائى اسنت كه شخص بواسظة أن 
ميتواند آنجه از دانائى بدست آورده حفظ كند و آن مانند حفظ است الا آنكه حفظ باعتبار نككهداشتن و ذكر باعتبار حاضر كردن 
آن در ذهن است. و كاهى بحضور شيىء در قلب و هكذا بقول اطلاق ميشود. تذكره بمعنى يند دادن و جيزى را بياد كسى آوردن 
است. تذكر اززباب تفعل بمعنى ياد آوزى استءناكفته نمائد معتلى جامع همان باد- آورى بقلب و بزبان اسث كه در ابتدا كفته شد 
اكنون لازم است ببعضى از آيات اشاره شود: لجار ير ار اسان كيان راي 1" نظو ميايك مراف از ذكز 
در اين آيه اعم از يادآورى و ذكر بزبان باشد. كنا نه ل َمَنْ له دَكَرَم امذثرة وق عسن: 18 يعتى أن ياد آورئ است عر كه 
جتواهد آثرا باد كنك 

قاموس قرآنء ج”؛ ص: ١8‏ 


مع ىه 


بنظر ميايد مراد ياد آورى است و شايد اعم باشد. صحبت دربارة «تذكرة» ٠‏ كذشت و خواهد آمد. «قَاذ كرُونى أذ كوكم 2 . بعره: 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالائالانا صفحه 29عا از “لاا 


7. ظاهرا اعم مراد است و آية عجيب و نويد بخشى است هر كه خحدا را ياد كند خمدا او را حتما ياد خواهد فرمود (إنَّ الله لا 
بَخْلِتُ الميطاة». «هَإنّى نَيديثٌ الموت و لل أثلطانيه إن لمان أذ كةو بق ادن تكزور امه ماد روس اسع زيرانا 
نسياق مقابل آمده ااست. «ولا تَأكلوا ميا لخ يذْكرٍ اشم الله عَلَهِ و إِنَّهُ لَفِسِق.) انعام: ١7١‏ ذبيحدايكه وقت ذبح آن نام خدا برده نشود 
خوردن آن حرام ودر اين آيه از اكل آن نهى شده است و در «ذكى) خواهد آمد انشاء اللّه.»* «أن تَصِل امل لك إعلامُما 
ار بقره: 787. تذكره بمعنى يند دادن و جيزى را ياد كسى انداختن است طبرسى در ذيل آيه فوق كفته: ذكر متعدى بيكك 
مفعول است و اكر بباب افعال يا تفعيل بردى متعدى بدو مفعول شود معنى آيه جنين است: اكر يككى از آندو زن فراموش كند 
كرس شبادت راتياة او ارم + بالَْوْآنِ مَنْ اث وَعِيد) ق: هع. «وَّ دك قن دعر تنْقَعَ الْمَؤْمِنِينَ» ذاريات: 00. تذكر در 
اين آيات و نظاير آنها بمعنى ياد آورى و بند دادن است.» وأ وَلَم تُعموكم ليا يد كد فبه من تَذَّكر و لمماء كم الذي فاطر: 887 تذ كر 
جنانكه كفته شد بمعنى توه و ياد آورى و يند كرفتن است شايد مراد از آن ياد آورى بى در بى باشد كه يكى از معانى تفغل 
است در آيات «و لكا يذ كر إِنَا أُونُوا الألإب) ال غمراة لانو للك أوثرا الألإب) ابراهيم: 7ه «- قَدُ مَصَلًْا الياتِ لِقَوْم يَذَّكرُونَ» انعام: 
8. كلمات مورد بحث همه از باب تفعّل است و باحتمال نزديكك بيقين يادآورى و يند كرفتن مداوم وبى 7 بى از آنها مراد 
امم 

قاموس قرآن, ج ص: ١7‏ 

و تادر آنها روى قاعدةٌ اعلال مبدل به ذال و در آن ادغام كرديده اسثت.* «وَقالَ اذى ملل موللاو كر كد أمة 5 متك ويل 


شر 


ماتوسق: 168و لهذ يكبونا القن انكر كيل ع اكه قمر: /31 37 7" ٠‏ (اذّكر) در اصل «اذتكر) است تاء افتعال بدال 
مبدل شده و اولى در دومى ادغام كرديده است هكذا «مدّكر» در اصل «مذتكر» است طبرسى دربارةٌ آي اول فرموده «اذّكر» با ذال 
لاير سدم يتطريهيا جد عو نايد كرواقول ملحرطا لست كسيكى از وعاتي افتمال ماشه يني مقر اندها براورياة اررع يويند 
كرفتن آسان كرديم آيا بند قبول كنندهاى هست 6 (إنَا نَحنٌ تنا الذَّكرَ وَإَِا لَه لَلافْظونَ» حجر: 4 مراد از ذكر قرآن مجيد است و 
جون قرآن ياد- آور و بيان كنندة حقائق دنيا وعقبى است بدانجهت بر آن ذكر اطلاق شده است. دربارةً تحريف قرآن به «قرآن» 


رجوع شود. 
اهل الذكر؛ ج , ص: ١17‏ 


لاا ىر 500 ا 1 ل 

* «ويا أَوْسَلا قبدَكٌ إلا ًا تُوجى لبهم فَسَنوا أَهلَ الذكر إن كنم ا تَعْلمُونَ» انبياء: 0«وَ ا أَرْسَلنا مِنْ فيلك إِلَا ًا تُوحِى إِلَتهم 
قسئَلوا أَهْلَ الذّكر إن كنْمّمْ نا تَعلْمُونَ» نحل: *©.ظاهر آيات و سياق آنها نشان ميدهد كه مراد از اهل ذكر اهل كتاب از يهود و 
تسنارع مسد نشد كين حكه اذ اكه جاتر ضادى يشير عفر كر مكله اذ اكه بدن عادئ وخر شوة فقي ميك دتد تكلس ا 

ع2 ل 0 7 هع لك 0" ”0 سر 2 
يكذ الؤشول كل العلكام ويفيدى فى اللأحللاق لو 11 اثزل له ملك فكوة معة تَزير) قرقان: لاقرآن نيد در آبات موره بحث 
ميخواهد اثبات كند كه سنّت خدا بر آن قرار كرفته كه ييامبران از جنس مردم باشند و ميككويد: بيش از تو مردانى فرستاديم كه مثل 
تو بشر بودند واى مشركين اككر اين مطلب را باور نداريد و نميدانيد از اهل كتاب كه به 
قاموس قرآن, ج*؛ ص: ١18‏ 
ييامبران كذشته عقيده دارند بيرسيد آنها بشما خواهند كفت كه رسولان كذشته همه از جنس بشر بودهاند در اين صورت رسالت 
رسول ما جيزى خارق عادت نيست بلكه يكك امر عادى و معمولى ميباشد.هر دو آيه جنانكه الميزان كفته بيكك اصل عمومى عقلائى 
دلاات دارند و آن وجوب رجوع جاهل بر عالم است.در بعضى از روايات آمده كه ائمه عليهم السلام فرمودهاند: اهل ذكر مائيم. 
مثلا در تفسير عياشى ذيل آيهُ دوم محمد بن مسلم از امام باقر عليه السلام نقل كرده كه بآنحضرت كفتم: در نزد ما كسانىاند كمان 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ٠بعا‏ از ابنا| 


ميكنند قول خدا «قَثلُوا أَهْلَ الذّكر إن كثتُم لا تَعْلْمُونَ» آنها يهود و نصارىاند فرمود: آنوقت شما را بدين خود دعوت ميكنند. 
ميكويد سيس امام عليه السلام بسينةُ خود اشاره فرمود و كفت: مائيم اهل ذكر مائيم سؤال شد كان و كويد: امام فرمود: ذكر قرآن 
م بق ات ل ا ا 
آله فرمود: ذكر منم و ائمه اهل ذكراند و قول خدا (وَإِنَهُلَذِكدْ لَك و لَِؤبِك وَ سَوْفَ تَثمَلُونَ؛ امام باقر فرمود: مائيم قوم او و مائيم 
مولبد شمر برها 17 روا وك الوكراذر ابو رازه لكل حي انيت اكد دريرو ناخد مير روود داكي قتي نجه أخال 
أكزائد مظابق يسور طلاق المتت كه مود ١‏ اَذ أن الله يكم كرا وَسُوَا َثُوا يكم آياتٍ الله ) .. ايت 
ذكر شد ائمه عليهم السلام نيز اهل و خانواده ذكراند و روايت اول كه فرمود: ذكر قرآن است مطابق آيهُ دنا نحن تزَّلْا الذَّكُرَه الست 
كه كذشت.ناكفته نماند: ظاهر آيات كذشته جنانكه كفته شد خطاب بمشركين است 
قاموس قرآنء ج”؛ ص: ١9‏ 
و مشركان كه رسول خدا صلى الله عليه و آله را قبول نمىكردند جطور ميشود به آنها خطاب كرد و كفت: از خانوادة او بيرسيد و 
ازااضه سرغ يكبرية#ولى اكز قطم عر اتاد بواققط سخطلة لطر دل الأكر إذا كع ل كلو قورا دو نل يكبريم وسو ره نوز 
فوتظر باد بتاك ةدر قواعد كلى قر آن شأن نول حر انظ نشت دز انتسووت ابن يكف مطلت و قاعدة كل ملوة و مسكرل فر 
جند بحسب مفهوم عام است ولى بحسب مصداق خاص اهل بيت حضرت رسول عليهم السلام ميباشد. زيرا اكر مراد از ذكر جنانكه 
از سوره طلاق نقل شد حضرت رسول صلى الله عليه و آله باشد آنها عليهم السلام اهل و خانواده ذكراند و و اكر مراد از ذكر قرآن 
باشد آن ذكر است براى آنحضرت و قومش جنانكه فرموده «وَ إِنَّهُ لكر لك و لِقَوْيِك و سَوْفٌ تُستَلُونَ زخرف: 5#. در اينصورت 
آنان قوم آنحضرت و يا متيقن از قوم اواند و آنهااند مسئول و آنحضرت آنائرا مقارق قرآن كرده و در حديث ثقلين امر به تمشّكك 
بر آندو فرموده است.از اينكه كفته شد فساد آنجه كفتهاند: مش ركين از بيغمبر قبول نميكردند جطور از اهل بيت او قبول ميكنند؟! 
ظاهر و روشن كرديد اين اشكال كننده خواسته است بر روايات ايراد كند ولى كفتيم كه در روايات اكر جملة «قَتيَلُوا أَهْلَ الذَّكر 
» ...قطع نظر از مورد و شأن نزول بررسى شود مطلب همان است كه ائمه عليهم السلام فرمودهاند و مراجعه بروايات نشان ميدهد كه 
امامان عليهم السلام فقط بآن جمله نظر داشتهاند رجوع شود به تفسير برهان. (اين سخن از الميزان ذيل آيه 5# نحل استفاده شده 
است): لب سي ا را ل 
.> «قَالتالات ذ كراً إِنَ لمكم 
قاموس قرآن. ج”) ص: ٠١‏ ا 00000 
لاحن صافات: "'راجع باين آيه به «تلى) رجوع شود.* «إِنَ الحَسّ نات هين السَّيّدّ ات ذلكك ذكرى للذاكرينَ) هود: ١١5‏ يعنى 
نيككها زشتها را از بين ميبرند اين تذكرى است بر يند كيرند كان «ذكرى» مصدر و بمعنى ياد آورى است و "73 بار در قرآن مجيد 
آمده استث.ه مَل أنل عَلَى الإتللان حِينٌ من الدّهر لع يكن ظَيئا مذّكُورًه دهر: ١‏ مواد بدن انسان از اول در عالم بوده و هسث ولى 


رو زكارانى كذشت كه انسان شيىء معلومى در جهان نبود و جيز ياد شده بشمار نميرفت. 
ذكر:؛ ج "2 ص: 7١‏ 


7 اسه سد 5 وان م مسد يم انها 
لأتل. 1007 له الردى روطس ودين «زوج) مره كز ار حي ان دك * «كطائة أ أذواج مِنَ 
الضَّأَنِ اين وَمِنَ الْمَغز اين هلْ آلذَّكرَيْن عَرّم أم انين أمَا اشَْمكت عله أزلطام الْينِ؛ انعام: ٠67‏ در «آلذَّكرَئْنَ) همزةٌ استفهام 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه ابعز از ابلا 


است كه با «الذكرين» با هم خوانده ميشود و مراد از «الذّكرين» جنس نر از كوسفند و بزاست و مراد از «الانثيين» ماده آندو است 
يعنى: هشت جفت بر شما حلال كرده از كوس فند دو جفت نر و ماده واز بز دو جفت نر و ماده بكو آيا دو لنككه نررا حرام كرده يا 
دو لنكه ماده رايا آنجه را رحمهاى دو ماده شامل است.مراد از هشت جفت هشت لنككه است كه جهار جفت ميشود جهار لنكّه در 
اين آيه ذكر شده و جهار لنكة ديكر در آيهُ بعد كه عبارتند نر و ماده از شتر و كاو.ذكور و ذكران جمع ذكر است مثل (يَهَبُ لِمَنْ 
يناه أن وَيَهَبُ لمَنْ 

قاموس قرآن. ج”. ص: ”١‏ 

يناه الذّكُور أو يرجه ذ انا و ] يان وَيْجِعَلُ ‏ قهز قر علاذ عقيما) اور: : 5 3٠‏ يعنى: بآنكه بشواهد دختران و بآنكه بخواهد يسران 
ميدهد يا ميان يسران و دختران را جمع - وازهر دو ميدهد و آنكه را بخواهد نازا ميكند نه ميزايد و نه براى او فرزندى زائيده 
ميشود. در الميزان آمده: تزويج بمعنى جمع است عليهذا معناى (يُرَوجَهُم) جمع ميكند است. قول حضرت لوط كه بقوم خويش 
فرسين :ا تأترق 501 كتوق للالنيق شهراء 188 بسراة وهركاة اام الك ين انا نطق هه سابل نكيد وتان راكار 
ميككذاريد؟!! 


ذكو:؛ ج "7 ص: 1١‏ 


ذكو: ذكاة و تذكية هر دو بمعنى ذبح حيوان است در اقرب الموارد آمده «ذكى الذبيحة: ذبحها؛ اين كلمه معانى ديكر هم دارد ولى 
در قرآن فقط يكبار آنهم در ذبح حيوان بكار رفته است وو أَكلّ الب إَا 4 ذْكيمْ» مائده: " يعنى نيمخوردة درنده بر شما حرام 
اسك عكر نجه بيش از عردنش آنرا ذبح كنيد و آن در صورتى است كه قبل از مردن از درنده كرفته و ذبح شرعى كنند كه حلال 
است. و شايد مراد آن باشد كه قبلا ذبح شده باشد. بعد مقدارى از آنرا درنده خورده است كه بقيه حلال مى باشد.ذبح شرعى 
شرايطى دارد كه در كتب فقه مذكور است. از جملهةُ شرايط كه در قرآن مجيد ذكر شده ذكر نام خدا هنكام سر بريدن است كه در 
«ذكرا كذشت و نيزاكر با خفه شدن يا جوب زدن يا از بلندى افكندن يا بشاخ زدن يا براى بتها كشته شده باشد حرام است. (مائده: 


0 


ذلل:؛ ج "7 ص: "١‏ 


ذلل: ذل (بضم اول) و ذَلَهُ (بكسر اول) بمعنى خوارى و ضدّ عرِّت است (صحاح- قاموس). ذل (بكسر اول) بمعنى رام شدن است 
جنانكه در صحاح كويد و ذليل شخصى است كه آشكارا خوار باشد و ناقة ذلول * شتر رام است. در قاموس كويد: ذل با ضم و 
كاهى با كسر آيد و بمعنى نرمى است راغب ميككويد: ذل با ضمٌ آنست كه از روى قهر باشد وبا كسر آنست كه بعد از سختى و 
حيو لتى باللنك: 
قاموس قرآن, ج07 ص: 77 
قول صحاح با استعمال قرآن بيشتر ميسازد. سبع باتكك بِن قبلٍ أن ذل و تخزى» طه: ٠**‏ يعنى ب بيش از آنكه ذليل و خوار كرديم 
از آياث تو يروى كنيم. دو كور تن ققاء وَل من نشاف ... آل عمران: 18 (وَ لَمْ يَكنْ لَهُ فريك فى الْمَلَْكِ وَلَمْ يَكَنْ لَه وَلِنّ يِنّ 
اانه اسزاءة 116 يقن مو كرك اريك واو ذلك بازيى تناه ابكه و قي وخوار زوه كاحت برل واقع قله بعال 
الع نور ل اا امراف 17 اا بور اراد لعب وات رار ك0 كلمةٌ ذُلَّهٌ هفت 
بار در قرآن آمده است. «اذلة) - جمع ذليل است بمعنى خواران مثل «وَ جَعَلُوا م أخلي ْلَه نمل: 76 يعنى: عريراة ال داذليل 
ميكنند و مثل النْحْرِجتهُع منها وله نمل: 6ن ف ييه الول مده تيص رادها تبه امو ارلا علو لز يلق الى كاه 
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مائده: *0 يعنى: بر مؤمنان نرم و رام و بر كفار عزيز و تنداند. جنانكه ذلل (بر وزن عنق) نيز جمع ذلول است مثل «وَ أُؤْحلِ رَبك إِلَى 
النّخل أن اتَحِذى مِنَ الْجالٍ يبوت ... ثم كلى مِنْ كل النََاتِ فَاشلكى سُْبْلَ رَبك ذُللَاا نحل: 4 بعقيدة مجاهد «ذَلَاا صفت سْيْلَ) و 
حال است از آن. يعنى: براههاى خحدايت وارد شو در حاليكه آسان و راماند و از ديكرى نقل شده كه صفت «النّحْلِ) است. در اين 
صورت جمع آمدنء ظاهرا براى آن باشد كه از نحل جنس مراد است.اذل اسم تفضيل ذلّت است نحو الَيَحْرجَنٌ لعز مهلل ا 
منافقون: 8 يعنى: عزيزتر حتما ذليلتر را از مدينه بيرون ميكند. اين سخن عبد اللّه ابى است لعنه اللّه «إنَّ الَذِينَ يُحَادُونَ اللَهَ وَوَسُولَه 


و 


اولك فى اللي مجادله: ١٠.يعنى‏ آنانكه با خدا و رسول مخالفت ميكنند آنها در رديف ذليلترائئد.»* «ضرِبَثُ عَلَيِهِمْ الذلة ا 
بقره: 

قاموس قرآن. ج* ص: 77 

١ع‏ آل عمران: ١١7‏ دربارة اين دو آيه در «حبل» بطور تفصيل سخن كفتهايم.* ١هُوَ‏ الْذِىَ جعَلٌ لك الأدض ذَلُولا قَاهْمُوا فى اك 
و كلوا مِنْ رقه) ملكك: ١0‏ يعنى او كسى است كه زمين را براى شما آرام كردانيد يس در شانههاى آن راه برويد واز روزى خدا 
بخوريد. با آيه فوق بحركت زمين استدلال كردهاند زيرا ذلول بمعنى مركوب رام است و دابة ذلول مركوبى را كويند كه جموش 
نيست و آرام است.زمين نيز مركوب آرام است و حركت ميكند و در مركوب حركت ملحوظ است. اين در صورتى است كه ذلول 
فقط بم ركوب كفنه شود در تهج البلاغه خطبة 1 آمده #يَذكت الْصَّعْتَ وَيَقُولٌ هُوَ الذّلول» ونيز در قرآن آمده نإتها بَعْرَة لا لول 
تيد الَأَوْضَ) بقره: ١.در‏ كتاب آغاز و انجام جهان از كلمة مناكب كه بمعنى شانهها است استدلال شده بكرويّت زمين.اين استدلال 
كاملا صحيح است زيرا رفتن در شانهدهاى زمين در صورتى صحيح است كه همه جاى آن شانههاى آن باشد و آن در صورتى است 
كه كروى باشد جنانكه با تأمل روشن خواهد شد لقا لَهُمْ) يس: ” يعنى: جهاريايان را بر آنها رام كرديم ١و‏ ذُللْتْ قُطوفهَا 


تَذْليلًاا انسان: ١‏ يعنى جيدن ميوههاى بهشت بر آنها رام و سهل شده است. 


ذم:؛ ج "ا ص: “71 

0 . ا 
ذم: نكوهش. خلاف مدح. در اقرب كويد: ذم خلاف مدح وعيب است. و آن مصدر و اسم هر دو بكار رفته است «لا تَجَعَل مَمْ الله 
إلهاً آحَرَ َتفْعَدَ مَذْمُوماً مَحَذُولًاا اسراء: ١١‏ يعنى با خدا معبود ديكرى مكير و كرنه نكوهيده و خوار كردى. «مذموم) سه بار در قرآن 


آمده است: اسراء: كل لا قلم: اخرة 


ذمّة:؛ ج "ا ص: 11 
لا و 7 32 رلا 2 لا 20 32 رلا 2 
ذَمَةُ: (بكسر اول) عهد و ييمان «لا يَرْقبُوا فيكم إلا و لا ذْمَّهُ ...- لا يَرْقبونَ فى مُؤْمِن إلا و لا ذم توبه: 4- ٠١‏ 


قاموس قرآن» ج ”2 ص: ع 

يعنى دربارةً هيج مؤمن قرابت و ييمانى را رعايت نميكنند. در اقرب كويد «الذّمرة: العهد و الامان و الضّ مان» ذمّى از فرق يهود و 
نصارى آنكس را كويند كه در يناه اسلام است و با مسلمانان ييمان و عهد بسته است.در نهج البلاغه نام ”0 كه عهد مالكك اشتر 
است آمده «و منها اهل الجزية و الخراج من اهل الذَّمَهُ و مسلمة النّاس» اين كلمه فقط دو بار در قرآن آمده كه نقل شد. 


ذنب:؛ ج "21 ص: 715 


ذنب: (بر وزن فلس) كناه. ناكفته نماند: ذنب (بر وزن فرس) بمعنى دم حيوان و غيره است و ذنب (بر وزن عقل) در اصل بمعنى 


كرفتن دم حيوان و غيره است. هر فعليكه عاقبتش وخيم است آنرا ذنب كويند زيرا كه جزاى آن مانند دم حيوان در آخر است و 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه تايعز از ابألاا 


لذاست كه بككناه تبعه كويند كه جزايش در آخر و تابع آن است (مفردات) «و لَهُمْ علي ذَْبٌ فأَحدَافُ أن يَقتلُودِا شعراء: ؟1 براى 
آنها ذرعيهدة كام تمر ب كر سي وير ل لمت للك دلوتي ب رار 
كفل به بَذْنُوبٍ عاد حَبيرً» فرقان: 00 كن لك كا نيا لِغْفرَ لك اللَهُ ا تَقّدّمَ من دك ولا تَأْخَرَ وَ يتم نِعْمَيهُ عَليِك و 
ل ا 
كناهى داشت ت تا آمرزيده شود؟! و آنككهى فتح مكه جه تناسبى با غفران ذنب دارد تا خدا بفرمايد براى تو مكه را فتح كرديم تا 
كناهان تو را بيامرزيم؟! و ايضا غفران كناهان كذشته و آينده يعنى جه؟! بخشوده شدن كناهان كذشته طبيعى و عادى است ولى 
كناهان آينده كه هنوز واقع نشدهاند جطور بخشوده ميشوند؟! اولا بايد دانست: باحتمال نزديكك بيقين مراد از «يا تَقَدّمَ مِنْ ذَنْبِك و 
يتأتو ناهان دور و نزديكك است نه 

قاموس قرآن؛ ج"؛ ص: 0" 

كناهانى كه در كذشته واقع شده و در آينده واقع خواهد شد. و بعبارت اخرى: كناهانى كه از مدتها قبل واقع شده و كناهانى كه 
تازه انجام كرفته است. اين سخن كاملا طبيعى است و احتياج بآن تأويل ركيك ندارد كه بككوئيم: يعنى كناهان كذشته را مى بخشد 
وتوفيق ميدهد كه در آينده كناه نكنى.در روايت نيز كه اين تعبير آمده باشد بنا بر احتمال فوق كناهان دور و نزديكك مراداند. اين 
التاليرا دا رادي قازرا جين وام لرمردو اراي 5 ابرااء تاليا دي لابه 1 زر يحتيررك وغول على عليز 
آله نسبت ذنب داده شده كه لامزم است دقت شود مشل اقاضيز إنَّوعْودَ للق و امَفْفو دك و تريخ بحنب ربك بالْعَبَى و 
ابكار غافر: ل ا ا لول و 
آيا اين دين بيش ميرود؟ لذا خدا فرموده: صبر كن وعد خدا حق است و براى كناهت كه در دل تو رفت و آمد ميكند استغفار 
كن حراج سن 561 اكروابت ستريب املف فالآل و الغراة وز لوا عتى يَثُول اقول الذية مر اهفة لا تود 
الله 0 إنَّ نَصِرَ اللَهِ قَرِيبٌ» ميفرمايد بهنكام بأساء و ضراء متزلزل شدند تا جائيكه رسول و مؤمنان كفتند: يارى خدا كى خواهد آمد. 
ابوس يل الحا مسري ير عاب رركي امتح ور ا ميال اليا ير مرو لكوي وار ا 
سبي اي حال ان ارد را عابر امرض رمول صل لاسو المع تدر اشير امه قاد انه لاله إلا الله 
هليه لذايك و للتزيوة والز لام سيد قا واه ازاين حن تو عياة سك بيدا "حفر ع ايقن كد ار عرف للد ركه 
اي ”9 لابرد تعد لل يو كوكم عرد ١‏ رابوم عرد كلت 3 امعان بن وى جد رتك فرق يعات ٠‏ 
در سورهٌ يوسف آيةٌ ٠١9‏ 
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فرموده: 3 بيش از تو مردانى فرستاديم و يآنها وحى ميكرديم ... آيا در زمين سير نكردند تا عاقبت بيشينيان را بنكرند ... آنككاه 
موده ل ان الوشل وو مع قد افع تطرنا تن عن له 5 أن لقم الشخرميئ» هر آد.- 
كل مدير التواداوب اله 500 همه راجع به «الرّسل» است و معنى جنين ميشود: تا آنكاه كه يبامبران مأيوس شدند و خيال 
كردند كه وعدةٌ عذاب درست نبوده يارى ما بآنها رسي ايا جين خالى دن دهن ييامبران خطور ميكند؟! و آيا اين عبارت اخراى 
آنست كه فرموده «وَ زُلْلُوا سَتّى يَقُولَ الرَسُولُ وَ الَّذِينَ آمَُوا مَعَهُ مَتلِ نَضْدِرٌ اللَّه؟! و الله العالم.در الميزان سه ضمير كذشته را به مردم 
بر كردانده و فرموده: يعنى جون رسل از ايمان مردم مأيوس شدند و مردم ينداشتند كه ييامبران بدروغ وعدهٌ عذاب دادهاند آنكاه 
يارى ما آمد. راجع بمرجع سه ضمير و اينكه راجع بمردم است با آيهُ ١!‏ هود كه دربارة قصه نوح آمده كه مردم بنوح كفتند «بل 
25 كنكاؤين؛ و فزعو بموسى كفت وإفى كك موسلا مشخور. ٠‏ اسراء: ٠١١‏ استدلال كرده است و الله العالم. اينكك ميرسيم 


بيه :إن كنال ينظر تكاريده سريت بوشول على الله عليهرى آله دزيارة توقيق و مشرفك اماه مازاخعى ها و تكن ها حاط داشيف 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عابعا از ابألا| 
جنانكه خداوند بارها فرمودم افَاصْر إِنَّ وَعْدَ اللو حَق؛ غافر: 00 دو اضبؤ و] صَبْرَك إذا بالل .و لا تك فى ص يق ما يَمْكرُونَ) 
نحل: 117 فاضي إنَّ وَغْدَ الدع 1 مدقف لذن 1 بُوقِنُونَ؛ روم: ٠*.اين‏ آيات همه براى رفع دلتنكى آنحضرت و براى 
تسليت اوست. و جون مكه فتح شد وبت يرستى متلاشى كرديد اين وعدهها جاى خود را كرفت و آنحضرت خاطرش آرام و 
مطمئن كرديد كه ديكر دستى بالاى دست اسلام نيست و معبودات باطل نايديد شدند و كلمة عالمكير و دلنواز 

ابرض از ع3 ص: 717 

نا إِلَه إلا الله مانند كوه استوارى سينه بزمين زد لذا خداوند فرمود: براى تو فتحى آشكار بيش آورديم تا كناهان دور و نزديكت را 
كه همان جالات يوذه باقل) يام ريم ود كر اد الات يعن تو جاب ا خرين سورهابكه عضرت الاؤل شه سورة ترات 
كد موده «إذنا لج تور الله ويخ وَوَأَنت الثاس يَدْحلُونَ فى دين الله أاجا. تريخ بحفد رَبك و اشعففزة إِنّهُ كات لزاب يعنى 
جون يارى خدا وفتح آمد و ديدى كه مردم فوج فوج بدين خدا داخل ميشوند خدا را تسبيح و حمد بككوى و آمرزش بطلب. طلب 
آمرزش ديكر براى جيست؟! يعنى حالا كه با جشم خود ديدى دين جاى خود را كرفت و بعوض يكك يككء كروه كروه داخل دين 
ميشوند و وغدة خدا ععلى شد ديكر از آن خيالاث كه داشتى امرش بخواه؟مفسراق در تقريب آيةٌ شريفه اقوالى ذارئد كه از نظر 
نكارنده قانع كننده و دلجسب نيست و بآنجه كفتهام اعتماد دارم.بعضى از بز ركان فتح را صلح حديبيه كرفته و از آيات سوره كه 
صلح مزبور را يادآورى ميكند استمداد كرده است. ناكفته نماند كرجه در آيات اين سورة راجع بصلح حديبيه مطالبى هست ولى 
بعيد بنظر ميرسد مراد صلح باشد در روايت امام رضا عليه السّ.لام آمده كه فتح مكه فرمودهاند.و اكر مراد از فتح» جريان حديبيه 
باشد باز سخن ما بقوت خود باقى است و صلح حديبيه سبب آرامش خاطر آنحضرت كرديد و ديد كه وعدههاى خدا بتدريج جاى 


خود را ميكيرد و اللّهِ العالم.* «قيوْمَئِذٍ لا يُشِكَل عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ و لا جَان رحمن: 94 بنظر ميايد مراد از اين سؤال» سؤال استفهام است 


يعنى از كسى يرسيده نميشود تو جه كاره بودهاى زيرا خداوند بهمه جيز داناست و آنكهى فرموده ايَوْمَئِذٍ تَعْرَضونَ لا تَحْفل منكم 
لا ع 
خافيَة) حاقة: 
قاموس قرآنء ج "7 ص: 7/7 8 
0 راع 2 م الكل 
8. و فرموده (ِيَوْمَ تُلَى المَلاائر. كبا لَه مِنْ قوَّوُ و [ا ناصة را طارق: 9و ما بعد آيه ما نحن فيه اين آيه است كه ايُعْرَفُ الْمُجْرِمُونَ 


سبطَاهُمْ » ... يعنى: كناهكاران با علامت خود شناخته عر ارد سيك دو وس وكترافيد امد اتقاء للد 
ذنوب:؛ ج "7 ص: /7 


الوب دشح الزن ركز اررق تقر ترا رذل رن أل لكريم نا بوتسارنة ذازيات: 4 راغب ذنوب را اسب دراز دم و دلو 
دمدار كفته و ميكويد بطور استعاره در معناى نصيب بكار ميرود يعنى براى ستمكران نصيبى از عذاب هست مانئد نصيب ستمكران 
كذشته يس عجله نكنند.طبرسى آنرا دلو يراز آب كفته و آنككاه نصيب معنى كرده است. ابن- اثير در نهايه آنرا دلو بزركك كفته و 
از يعفبى نقل ميكثد كه ذنوب سيكوينك مكر اكه آب داه اندو كويد در حديث بول“ اغرائ آمدة كه الام يدوت مهن ماد 
فاريق عليه) يعنى دستور داد تا دلوى ير از آب بر آن ريخته شد.صحاح آنرا اسب دراز دم» نصيبء دلو ير از آب و غيره كفته 
است.قاموس: اسب دم كلفتء روز ير شرء دلويكه آب دارد. نصيب و غيره معنى كرده است.بهر حال مراد از آن در آيهُ شريفه 


ذهاب:؛ ج 7 ص: /7 


لا 
لا 
ذهاب: رفتن. . فَلْمَا ذَهَتِ عَنْ إبلااه هِيمَ الرَّوْعَ) هود: : 75 اكر با باء متعدى شود معناى بردن ميدهد مثل «ذَّهَبَ اللَهُ بنُورَهِمْ) بقره: /ا١.‏ خدا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه هبعا از ابألاا 


وو انهاما بوديا باب اقاك ذه سعدا نرقوه فهر زر تال العف الفالخض أذ هَبّ عَنّا الْحَرَّنّ) فاطر: ". ذاهب: رونده ١‏ اال ذاه 


الع رَبَى) صافات: اج 
ذهب:؛ ج "27 ص: /7 


ذهب: طلا وَ الَّذِينَ يَكيْرُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهٌ و نف فى مبيل الل قَبِشوْهُمْ 5 أَلِيم؛ توبه: 7 سخن ما دربارة طلا در كنز 
خواهد آمد 00 

قاموس قرآن, ج*: ص: 79 

انشاء اللّه.ناكفته نماند بموجب روايات اسلامى و فتواى فقهاء زينت با طلا و يوشيدن آن براى مردان حرام و براى زنان بلا مانع است 
براى نمونه يكك روايت از حضرت صادق عليه السّ.لام نقل ميشود ٠...‏ و جعل اذهب فى الدَّنِيا زينة النساء فحرّم على الرّجال لبسه و 
الضّلموةٌ فيه » ( ناراك لباس المصلى باب 0).ولى آيات شريفه صريحاند در اينكه اهل بهشت اعم از زنان و مردان از طلا 
معاد يك اتحاذن يا مِنْ كار مِنْ ذهب و يَلِسُونَ ليأباً خُضْراً مِنْ سُنْدُْس؛ كهف: ١ل‏ همجنين است آيهُ 77 حجء و 1" فاطرء 


والازخرف. 


ذهول:؛ ج "7 ص: 194 


مي عماس 


ذهول: نسيان و غفلت (صحاح) ١يَوْمَ‏ م تَرَوْنَها تَذْهَلٌ كَل مُوْضِعة عَنا أَرْضْعَت) ) حج: ١‏ يعنى روزى آن زلزله را بينى كه هر شيرده (اعمم 
از زن و غيره) از بِيْعَهُ شيرخوار غفلت ميكند. راغب ميكويد: ذهول شغلى است كه موجب نسيان و اندوه باشد.در نهج البلاغه خطبة 
8 آنده اح فير معلله و ذهل مموضهة يعتى تاجائيكه تسليت دهندهائن خسته و يرستاوش غفلت كتديدر صحيفة سجاديه دعاق 
١‏ آمده «و اذهل قلوبهم عن الاحتيال» يعنى: قلوب و افكار مشركان را از جاره- جوثى غافل ساز.اين كلمه در كلام الله عظيم فقط 
يكبار آمده است. 


ذو:؛ ج "7 ص: 194 

عر ام. اه 
ذو: كلمهاى است بمعنى صاحب مثل «و اللَهُ ذو الْمَضْل الْعَظِيم) بقره: .٠١0‏ يعنى خدا صاحب فضل بزركى است. و آن دائم الاضافه 
أسة اق موسق باسم ظاهر اضافه ميشود و اضافه شدنش بضمير نادر و شاذ است.حالت رفع آن با واو است جنانكه دشت و حالت 
نصبش با الف مثل ١و‏ آت ذا الْقَيل عَم نه والمشكة جاتر اداع لوبو مالك حون ناناء جور الكار ذف التذبة و الان الكت 
نساءة 17 ْ 
قاموس قرآنء» ج"؛ ص: 7١‏ 
ننبة آن ذوآن است نحو «تشكغ يه دو عَذل وتكو» مائدهة 488و أشهذُوا دوك عذل متكا طلاق: ؟. جمع آن ذوون است مثل ا« 
كتى الكَال عَللا يه ذَوى الْقَويا وَ الام ؛ ... بقره: 18/7 


ذات:؛ ج "2 ص: 17٠١‏ 

0ع م 
ذات: مؤنْث ذو است بمعنى صاحب نحو (إِنَّ الله عَلِيمٌ بذاتٍ الصَدُور) آل عمران: ١١149‏ موصوف آن جمع است لذا مؤنث آمده يعنى: 
خدا بجيزهائيكه در سينههاست و مصاحب سينههاست دائناست. اين كلمه 7 بار در قرآن مده است و اللطاء ذلاات الختي» 


5 
م مك 


9 5 7 7 0) _ لا 
ذاريات: /. جون سماء مؤنث است لذا وصف ان ذات أمده. تثنية ان #وأناق ا يحسقى توق اسك تحور ا كات عام ان 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفحه ببعز از ابنا| 


...5م أَفنان» رحمن: 64 هر كه از مقام برورد كار خويش بترسد دو بهشت دارد ... هر دو داراى شاخههاست.اما جمع آن در 
كلام مجيد بكار نرفته است.ناكفته نماند: ذات كاهى بمعنى طرف» حال و نفس الشىء آمده نحو اتاو عَنْ كهْفِهِم ذللات يمينا 
كهف:17. د بغي ان كيك انها مزق زاسع غيل تكد وصور أ لخراذلات فكو » ... انفال: .١‏ يعنى حاليكه در ميان خويش 
المصمت ارائري رايا فى أل شعوذة فرارد استعال آن ميكريه درا كدر ا ين عبارات راجح آنست كه ذات همان 


ذود:؛ ج "7 ص: 1١‏ 


ذود: : طرد و دفع «وَوَحِكَ مِنْ دُونِهمُ امرأ كن ذو كان قصص: : 73.يعنى نزديكك آنها دو زن را ديد كه كوسفندان خود را از مخلوط 
شدن با كوسفندان ديكر كنار و دفع 5 در نهج حكمت 88" آمده «انّْ الله سبحانه وضع ...العقاب على معصيته ذيادةٌ لعباده 
عن نقمته) خداى سبحان عقاب را بر كناه كذاشته تا بندكان رااز نقمت خويش كنار و دور كند.در صحيفةٌ سجاديه دعاى 57 
دربارة 

قاموس بدك ص: "١‏ 

07 مق لقو ارو لووك لدعا نا برا | لاقب قور تسارة يدرو ار لفل موا ا 
كلمه فقط يكبار در قرآن يافته است. 

ذوق:؛ ج "7 ص: "١‏ 

ذوق: جشيدن. مداقت وِلآنَ أ و ) طلاق: فين سكن وقحة كار شو وا حشقيد مشر بارامهياك مره و عدص امك 
وكاي رد رحبيك و كان رول را الامو لوه بو ا ... فصلت: ١2.غ‏ * كفت ينهم اله اذاه الله امن 
الْجوع وَ الْحَوْفٍ » ... نحل: 117.دربارة اضافه لباس بجوع و خوف در الميزان ميكويد آن دلالمت بر احاطه و شمول دارد يعنى 
كروسكن ووس انها دمي و عاط و طائفة لزان مدقت الماسه براكه اسه كزين لفسال امسر قل اسع د ع 
بكثير» خوردن اطلاق ميشود نه جشيدن در قرآن دربارة عذاب آمده در عرف هر جند در قليل معروف است ولى صلاحيت دارد كه 


ب 5 + م ره لارمه 
ازآن كترث فيز ازاؤه شودو نيز آمده كل نفس ذابقة العؤت» آل صيراة: هاه انرا وله عكوك: بأد 
ذيع:؛ ج "7 ص: "١‏ 


5 َ و 0غ اوس ل 9 0 
ذيع: آشكار شدن. «وَ إذلا لاءَهُمْ فك من الأكن أو الوق أذائوا يم ثبت اهز نعو حيو ان ايحت ويا قرين يانهنا وو ووه آثرا 
آشكار و منتشر ميكنند.در نهج البلاغه نامة 58 بمعاويه نوشته «و ان البغى و الزور يذيعان بالمرء فى دينه و دنياه» يعنى تجاوز و باطل 
شخص را در دين و دنيايش مشهور و رسوا ميكنند. در اقرب آمده «اذاع سَرة: اظهره) و الحمد لله و هو خير ختام. 


قاموس قرآن» ج"؛ ص: ”7 
راج ١‏ ص: إرذرا 
راء:؛ 6 و3 ص: ذا 


راء: دهمين حرف از حروف الفباى عربى و دوازدهمين حرف الفباى فارسى استء بتنهائى معنائى ندارد و جزء كلمه واقع ميشود و 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017ء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لابعا از ابألاا 


در حساب ابجد بجاى عدد دويست است. 


رأس:؛ 6 و3 ص: زرا 


0 


اهل سر «و أَلْقَى الفاح و أَعَمدَ برأس أَخِيهِ خيه ب جره ليها » اعراف: ٠18.يعنى‏ الواح را انداخت و سر برادرش را كرفت بسوى خود 
ميكشيد ١نم‏ صُبُوا فَؤْقَ اس قا الحميهة امخاو اجيم آن رؤس است نحو «و إن بم َلَكمْ رؤْس أَبالِكُمْ » ... بقره: 71/9. 
نا شَيرة تحرج فى أَضلٍ الجبجيم. طَلْها كانه روس الك لتلياطين» صاقات: 0.در اين آيه ميو درخت زقوم به سرهاى شياطين تشبيه 
شدهاست لا ا ل ا مردم شياطين در اقبح صورت مصور است جنانكه ملكك در احسن 
صورت.على هذا معنى آيه آنست كه ميوةُ آن هر جه بيشتر كريه و ناخوش آيند و نفرت آوراست و نيز بعقيدةٌ الميزان مشبه به در 
اذهان مردم مصور و موجود است و اين سخن تشبيه بشىء نامعلوم نيست. اين نظر» سومين وجهى است كه مجمع البيان در توجيه 
تشبيه فوق آورده است و نيز در مجمع نقل شده كه رؤس الشياطين ميوه درختى است كه استن نام دارد و آن شبيه بانسان است. 
كشاف نيز همينطور كفته است.ناكفته نماند: در اشعار عرب هست كه امرء القيس كفته: 

قاموس قر آن» ج "1 ص: 7 

أ يقتلنى و المشرفيّ مضاجعى و مسنونة زرق كانياب اغوال يعنى آيا آنمرد مرا ميكشد حال آنكه شمشير مشرفى و نيز كبود سنان 
همجون دندان غولها همخوابةُ من و در كنار من است.در اين شعر سنان نيزه بدندان غول تشبيه شده حال آنكه كسى غول را نديده 
است ولى جون نيش غول در اذهان مجسّم است» آن مصحح تشبيه است اين شعر در مجمع ذيل آيِهُ فوق و نيز در كتاب مطول 


تفتازانى مذكور است. 


رأفة:؛ ج 2 ص: رضنا 
لا 3 6 عه مه لا 
رأفة: «و لا تَأَحَدُكُم بهلا رَأَقَهُ فى دين الله نور: !. صحاح و اقرب الموارد» و طبرسى در ذيل آيهُ ”15 بقره رأفة را رحمت شديد 


كفتهاند و آن يكى از دو معنى قاموس است.ولى راغب آنرا رحمت و مهربانى مطلق كفته. در الميزان ذيل آيهُ ١67‏ بقره ميكويد: 
فرق ما بين رأفت و رحمت با آنكه هر دو در معنى شريكند آنست كه رأفت مخصوص بكسى است كه مبتلى و كرفتار باشد ولى 
رحمت اعمٌ است بمبتلى و غير آن.ابن اثير در نهايه رأفت را اخصٌ كرفته و كويد: رحمت هم در شيىء محبوب آيد وهم در مكروه 
از روى مصلحت ولى رأفت فقط در محبوب است.خلاا-صه آنكه فرق ميان آندو در شدّت و ضعف ويا در كرفتار و غير كرفتار 
است. و نسبت ميان آندو اعم و اخص مطلق است. ولى بنظر ميايد كه فرق دوم بهتر است.و آيدايكه در ابتداء نقل شد مؤيد اين 


م 0 للا رقو وه ره 
سخن است زيرا مرد و زن زناكار آنككاه كه تازيانه زده ميشوند كرفتار و در مصيبتاند لذا فرموده «وَ لا تَأُحَذّكم يهلا رَأَقَةُه. 


رءوف:؛ ج "7 ص: "7 
لا لا 
رءوف: :از اسماء ء حسنى است و يازده بار در قرآن مجيد آمده است.دو بار تنها و نه بار توأم با بارحيم دو يح درك الله تَفْسَهُ و الله 


روف باللا ال عين ان كين أيه لقره دو مغل ازيازدة محل .فرق صقت 

قاموس قرآن؛ ج ”2 ص: ع" َ 

خداوند و در يكك محل صفت حضرت رسول اكرم صلَى الله عليه و آله آمده است و آن آية 118 توبه است كه فرموده افد لجء كم 
فرظ الح عر بولا ضام اعرييل تدهم لزيدلا رزانا ومع 1 بادكهرموف ودر البوايراءبباريجم احتداست 
عبارتاند از «إنَّ الآ بالآاس لَرَوْفٌ رَحِيمْ) بقره: ا16 و توبه: 1١1‏ نحل: لا ولا حج: 20 نور: 0٠١‏ حديد: 4 حشر: ١٠.در‏ اين 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ربعا از ابلا 


آيات باحتمال قوى مراد آنست كه خداوند بعموم اعم از كرفتار و غير آن مهربان است ناكفته نماند در «رحم)» خواهد آمد كه 
رأفت خدا بمعنى تأثر و رقت قلب نيست جنانكه در بشر است و رأفت خدا همان نعمتهاى خداست كه خوان كرمش براى عموم 


كسترده است و از رأفت بز ركش هدايت خلق بوسيله فطرت و ييامبران است. 


رأى:؛ ج "03 ص: 76 


لا 2 علا ونا 
رأى: ديدن. دانستن. نككاه كردن اقلمَا جَىّ عليه اليل رأى 0 كؤكباً قال هذا وَبى) ' انعام: 8ل. يعنى جون شب او رافرا كرفت ستارهاى 


ديد كفت: اين يرورد كار من است. علا زأى لا فيص د من كبر َال إِنّهُ بن كددكنٌ إن كو دكن عطي ) يوسف: 588.ارباب ادب 
كفتهاند: جون رأى بدو مفعول متعدى شود مح عم آيد نحو «وَيَرَى الَّذِينَ أونُوا الْعلم الى أل لتك م مِنْ رَبك هُوَ الْحَقَّ و 
يَفْدى إن لاط الغريز الْحَمَيكِ) سساءة . «النِى أَتْرلَ؛ تجو ل اول والخة الك ىن مفعول دوم (يَرَى)ا است يعنى: آنانكه دانش داده 
قلدةاند مذائن اتن صر ماوق بشلا عض اكد كل رإن تذن أنا أن يتك الالو ولواوا كيتنا را سيطد وف مشعرل اول نون اذل ب 
اما ا ل ل يي 
موجب عبرت باشد (مفردات) نحو ١‏ ألم 7 و القن خرضرا و طاريه وه الرموقه: 
قاموس قرآن» ج "23 ص: 0" 
”5. طبرسى فرموده رؤيت در اينجا بمعنى علم است ولى بهتر است بمعنى نككاه كردن باشد زيرا در آنصورت معناى «الى» درست 
خواهد بود يعنى: آيا بآنانكه هزاران نفر بودند از ديارشان خارج شدند نكاه نكردى؟منظور نككاه عبرت است كر جه منظور اليهم در 
وقت نزول آيه نبودند ولى نككاه عبرت با شنيدن اخبار آنها نيز صحيح است على هذا هر كجا كه رأى با الى متعدى باشد معنى نكاه 
كردن درست است. مكر در بعضى از آيات «أ رأيت» جارى مجراى «اخبرنى» آمده و بآن كاف خطاب براى تأكيد ضمير داخل 
ودر تهورا رأكك كذ اذى كلق غليع اراب ريص جد قي ددا ل لوق كلاتين من بارع واس سابرت تبرج كردي كه 
لي اي ع ل 0 در اقرب نيز جنين است. همجنين 
ست «أ رأيتم) و«أرأيتكما بمعنى: خسم دهيد است ١‏ أ ركم إن ناكم عَذَابهُ نا أو ارا ا ذلا يد تغجل بثه الْمخرمون» 552 
هل أ وتو إن احم عذاث ال يق جيرا عل يقالته نم : لا؟.رأى جون بباب افعال رود ييوسته دو 
مفعول خواهد داشت شت مكل وو لو اتاكهع كيرا لقَشكها » انفال: ”6. يعنى اكر آنها را بتو در حال كثرت نشان ميداد البته سست و متفرق 
مظدودا م اليرت كذ كنا" حال است از ضمير «هم». ١ثّرائى»‏ ديدن يكديككر است نحو قل ادا الجتلان كان الككات كر 
نا لَمَدْرَكونَ) شعراء: .١‏ جون دو جمع (فرعونيان و ياران موسى) يكديكر را ديدند اصحاب موسى كفتند: ما كرفتار شد كانيم. 
«رئاء» بكسر اول بمعنى تظاهر و نشان دادن بغير است (اقرب) و آن اين است كه كار خوبى انجام دهد و 
قاموس قرآن؛ ج"» ص: مانا : م0 
قصدش تظاهر و نشان دادن بمردم باشد نه براى تقوب بخدا ل تبُوا ص ايك المي لذج حال بنْفق لله باه الناس» بقره: 
88؟. صدقات خود را با منت كذاشتن و اذيت باطل نكنيد مثل آنكسكه مال خويش براى تظاهر بمردم خرج ميكند كه خرج جنين 
شخص نيز باطل است. «الَّذِينَ هُعْ بلأؤّنَه ماعون: *. آنانكه تظاهر و ريا ميكنند همجنين است آيةٌ 157 نساء و 7؟ انفال.رئى (بر وزن 
علم): منظر و قيافه ١‏ وحم أخلكة) قَتُْ ون َونٍ هم أحسئ أثاناً ورغ ) مريم: 6/. جه بسيار كسانى ييش از آنها هلاكك ساختيم كه 
اثاث و منظرشان از اينها بهتر بود. «أرََبْتَ الى يك ذّبُ بالدّينٍ فَذْلِك الّذِى َم اليته » ماعون: ١.أرأيت‏ در آيهُ شريفه بمعنى 
اخبرنى نيست بلكه معنى آن جنين است: ا لح ل م ا ا 


1 
ع تاس الك ال عَِداً إذلا صَّلمى. أرَأَنْتَ إِنْ كان عَلَى الْهُدى. أو أَمرَ بالتقُو. أرَأَئْتَ إن كذْب و تَوَلَى ألم يَعْلم بأنّ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9بعا از [بإلا| 


اله يَرى) عدق: 4- 1. ٠أ‏ رأيت» در هر سه مورد براى افادة تعجب إست و تكرار آن براى تأكيد آمده و جواب اذا در آي اول و 
جواي هج د قالطو عر اماك يعادى عيدل وق لسعو قاف ١‏ تدك ول خفان فى كنسيه انك كندل ايه اول قل كور اشن ل 
أباديدق انكس زا كه تماز كرازرا از تهاز فى ميك شال حدق كيبي كران عدا حكرقه خواشك يوة؟!ا بم يكو اكز ته قيدة 
در هدايت باشد يا امر بتقوى كند حال ناهى حكونه خواهد بود؟! بكو به , بينم اكر ناهى مكذب و روكردان از حق باشد بيش خدا 
جه وضعى خواهد داشث؟! هر سه «أ رأيث) معناى خبر بده دارئد. دولك تاك اتبعكك إلا الّذِينَ ِنّ هُمْ 

قاموس قرآن. ج "3 ص: ا" 

اذك لبد الرَأي) هود: /7؟. رأى بمعنى ديدن و نيز بمعنى نظريّه و آنجه بفكر ميرسد آمده است. در اين آيه ظاهرا رأى مشهود كه 
جمع آن آراء است مراد مىباشد زمخشرى كفته: نصب بادى الرأى براى ظرفيت است و اصل آن «وقت حدوث اول رأيهم» يا «وقت 
بطل 0 اس سر مر د و ا 
تفكر.در آيةُ «لتخكم بيد كن الأاض كا آر لاك اللَهُ) نساء: ه ٠ ١‏ كفتهاند مراد همان رأى و نظر است نه تعليم احكام از جانب خدا.در 
كذشته كفتيم: رأى جون بدو مفعول متعدى شود بمعنى علم آيد و ارباب ادب بآن تصريح كردهاند مثلا جوهرى در صحاح كويد: 
رأى با جشم بيك مفعولء و رأى بمعنى علم بدو مفعول متعدى ميشود. راج سكروطا را كار ادو درل كرد بس عم 
ميدهد.اما در بعضي جاها ملالحظه ميشود با آنكه بك مفعول دارد بمعنى علم آمده نظير ابن آيه «أوَلَمْ ير الَِيَ فووا أن 
التلطايات وَالأوض كا ر رقا عمللا ووو ماده ند كر نذا قي كد رواة سكو اترمة العراوة نكر كام اع و دمن 
اعم است از آنكه با جشم باشد يا با قلب. لذا بايد در اينكونه آيات بككوئيم: ديدن با قلب مراد است كه همان دانستن و درك كردن 


است وهر جا كه مناسب باشد ميتوان آنرا علم يعنى ديدن با قلب معنى كرد و لازم نيست در اين باره در جستجوى دو مفعول باشيم. 


ه. 


رؤيا: آنجه شخص در خواب ببيند الا َْصْص رَبك علا حبك فيَكيدُوا لك كيداً» يوسف: ه. يعنى آنجه در خواب ديدماى بر 
برادرانت مكوء تو را حيله ميكنند.رؤيا از مصاديق رأى است و جون شخص جيزى را در خواب مىبيند 

قاموس قرآنء» ج"؛ ص: /” 

لذا آنرا رؤيا كفتهاند از اينجاست كه لغت نويسان عرب رؤيا را آنجه شخص در خواب رؤيت ميكند كفتهاند. اين كلمه شش بار در 
قرآن مجيد آمده است: يوسف: ه, 7, ٠٠١‏ اسراء: -8٠‏ صافات: -١١8‏ فتح: 11/.1- خواب حضرت يوسف است كه ديد: يازده 
ستاره و آفتاب و ماه باو سجده ميكنند و جون در مصر بمقام بزركك رسيدء يدر و مادر و يازده برلدارشن وقت ورود بمصر او را تعظيم 
كردند.تفصيل آن در سورةٌ يوسف است. -١‏ خواب يادشاه مصر است كه جنين نقل شده «رةألَ املك إِنّى أرى 0 مديع بَلاتٍ 
سان ' ... يعنى: يادشاه مصر كفت: من در خواب مى بينم كه هفت كاو فربه را هفت كاو لاغر ميخورند و هفت خوشة سبز و هفت 
خوشة خشكك مىبينم اى بزركان قوم اكر علم خواب ميدانيد مرا از تعبير آن خبر دهيد. كفتند مشتى خوابهاى يريشان است و ما به 
تعبير جنين خوابها دانائى نداريم ... و جون در زندان اين خواب را بحضرت يوسف كفتند فرمود: هفت سال بقرار عادت زراعت 
كنيد و آنجه درو كرديد جز كمى كه ميخوريد همه را در خوشه ذخيره نمائيد يس از آن هفت سال قحطى بيش آيد سالهاى 
قحطى» ذخيره شده را ميخورند (در عرض هفت سال قحطى انبار شدههاى قبلى را ميخوريد) و جون هفت سال قحطى بككذرد سال 
ديكرئ كه داراق آسايشن و فراوانئ است ميابد. (سوزة بوسق: 6#- 9©).تقاوت اين خواب باخوات يؤسق آنست كه او يكتدفعه 
خواب ديد ولى يادشاه بارها آنخواب را ديده است جمله (إِنَى أرى1]» :.. مفيد استمرار است يعنى من بيوسته ججنين مى بينم بنظر 
ميايد كه شاه مصر جندين شب متوالى آنخواب را ديده تا بمقام تعبير آمده واكر يكبار ديده بود شايد اهميّت نميداد.!- خواب 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه م٠لاعا‏ از [بألا| 


حضرت ابراهيم عليه السشّلام است دربارة سر بريدن فرزندش اسمعيل كه در «ابراهيم» مفصلا ذكر شد و 

قاموس قرآنء ج27 ص: 9" 

در آن جملة فإنّى أرى0 فى الْمَنام أنّى َدْبَشْك» صافات: .٠١7‏ روشن ميكند كه حضرت ابراهيم بارها بشت سر هم آنخواب را ديده 
وكوائر خكرار رات وعد ده كد ]وا شيصر عدار توق اشع ورسا رسفو سول فتلى اللمتغليمو الدب كواب ذو قرآة 
مجيد آمده است.١-‏ درباركئُ جنكك بدر كه حضرت كفار مكه را در خواب ديد كم و ناجيزاند و باصحاب خبر داد لذا در جنكك 
دلكرم شدند دإ يرِيكَهُع الله فى مأك قَلِلًا ولو ألأحهع ثرا قَضَكُم وَكمرَعُْم فى الأثر و لكنٌ الله مركم نه عَلِيمٌ بات الصُدُور: 
انفال: ”8. از اين آيه روشن ميشود كه خداوند كار را در خواب بآانحضرت ناجيز و كم نشان داده و اكر زياد نشان ميداد واو 
بياران خود ميفرمود از كثرت آنها مى ترسيده و كرفتار تفرق و منازعه ميشدند. و در شروع جنكك يكك رأى نميشدند. ملاحظة آيات 
سورة انفال نشان ميدهد كه فتح در جنكك بدر بيشترش از مسير عادى نبوده بلكه خواست خدا بوده است از جمله خوابى كه 
كذشت. ؟- آنحضرت در خواب ديد كه مسلمانان داخل مسجد الحرام شدند.اين خواب را باصحاب خويش باز كفت مسلمانان از 
آن شاد شدند و كمان كردند كه در آنسال داخل خواهند شد و جون از حديبيه بر كشتند منافقان كفتند: كو آنخواب كه ديده بود 
م الوساي ماهيي لج الس ره يم؟ خمدا اين آيه را نازل فرمود الف 
فيد الله سُولَه لوليا بالق لَمَدْحُلنَ المدجد العام إن شاءً الله 7 مِنِينَ مُحَلَقِينَ رُؤْسِ كم و مُقَصَرِينَ لا نَحافُونَ ٠‏ ... فتح: 11.يعنى 
العسخد رانس خرات برو لمخردزرا ادها ومزاضيته كببؤاضل تسد التسراء متدوبية: اكز يا يخرا عد كر اكد ونع نكر ا 
ايمن هستيد و در حاليكه سر ميتراشيد 

قاموس قرآن» ج07 ص: 6١‏ 

وععير يدي را رام حر تي ب م لحريس م10١‏ | مستى واج مسح الحرام سو و عمال يوق ١‏ رونا لاخر اكه 
آنحضرت دربارة شجرة ملعونه ديدند دو علا الي الى َك إلا فته لاس و الّججرة الْملُْونَة فى الْقآنِ و تحَوْفهُْ لكا 
يرِيدُهُمْ نا طفاناً كبيرأ» اسراء: ٠*.ظاهر‏ آنست كه «الشّجرة» عطف است بر «الرَؤيا در آنصورت معنى آيه جنين است: رؤيائى را كه 
بر تو نمودار كرديم و همجنين درخت ملعون در قرآن را امتحانى بر مردم قرار داديم.آنها را ميترسانيم ولى تخويف ما جز طغيان 
نميافزايد.على هذا رؤيا و شجرة ملعونه هر دو يكى است و آنحضرت در خواب شجرة ملعونه را ديده است و خدا فرموده كه آن 
امتحانى است بر مردم.از جملة «الْمَلْعُونَةَ فى الْقَوَآنِه روشن است كه اين شجره در قرآن مورد لعن است ولى در قرآن درختى كه 
مورد لعنت باشد نيست و شجرةٌ زقوم كه حال آن در سور صافات آيهُ 27 ببعد و حم دخان آيهُ 57 ببعد آمده در قرآن مورد لعن 
نيست. يس لا بد مراد از شجرةٌ ملعونة يكك نسل و خانوادة مخصوص از بشر است زيرا اطلاق شجرةٌ بر نسل و خانولده شايع و معمول 
استةذن لنان العرب كوية+ قلالى ال سيدرة مباركه است يعنى از اصل مباركث است و در زبان رسول خخدا صاب الله عليه و آله زياد 
آمده در . اشخاصيكه در قرآن مورد لعنت واقع شده عبارت انداز: :كفا بن لمن الكافرين ... 
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ا لك 0لا 
احزاب: 85. و وشيطان لع الله وال ل تمن » ... نساء: 114. و منافقان «وَعيدَ الله الم افقين و المنافقات و الْكفَارَ نار حَهَكُم ... 
1 ل 
ل 
بتئنات و احكام خدا را كتمان ميكنند بقره: 
قاموس قران» جك ص: اع 0 1 0 
9. و همجنين ستمكاران مورد لعن خدا هستند «ألا لَعْنَهُ الله عَلى الظَالِمِينَ) هود: 18.خانوادة ملعون در قرآن بايد يكى از نامبرد كان 
قوق باقف دقفت كان مهن كدعراد ال تيدر ة ملعوقه قوس ال مدافقان قبع كناد فيان حتلم شه هيدواتع بابتطل ويا حقيدة 
و مسلكك خود ويا با هر دو و سبب فتنه واضلال اهل اسلام ميكردند (در تفسير اين آيه از الميزان استفاده شده است.)اما از لحاظ 
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روايات» ناكفته نماند در بسيارى از روايات فريقين آمده كه آنحضرت بنى اميّه را بصورت ميمونها ديد كه در منبر او بالا و يائين 
ميروند بواى نمونه بروؤيات زه توجه شود.عياشى در تفسير آي ما نحن فيه از امام باقر عليه الشلام روايت كرده كه فرمود «و ا جنا 
ادو الى أَرَْداك إ[ا فِثمةُ لاس نا در آن فتنه س ركردان باشند دو اشر الْمَلُْوئَة فى الُْرآنِ» ا يعنى بلى امثه. 0 

لاسا سمل تقل كرد كداز تحر بخ (طالهرا لزنام مياق تالو لنعاقة) تناد و اوترل دنر الا ان الى أرياك» 
فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله مردانى را بر منابر ديد كه مردم را كمراه ميكنند: رزيق و زفر (مقصود اول و ثانى است) و 
قول خدا «وَ الشَّجَرَةَ الْمَلْعُونََ فى الْقَوْآَنِا فرمود: آنها بنى امتهاند.و در روايت ديكر از عبد الرحيم قيصر از حضرت باقر عليه السّيلام 
هل عردو كاك ادا انان إلى ولا كبرد افصيريت مرداى اذش قل وحدى هابر ثقاة دافم قيب كدمرةم راز را 
بعقب بر ميكرداندند. كفتم «وَ الشَّجَرَةٌ لْملْعُونَةَ فى الْقَوْآنِ يعنى جه؟ فرمود آنها بنى اميهاند مكلك روا يك كر يو دوهاقين تقل 
شده و اين روايت و نظائر آنها در مجمع و بحار و تفسير برهان و صافى نيز نقل شده است.بموجب سه روايت فوق رؤياى آنحضرت 
قراو كعد لمر امه 

قاموس قرآن» ج* ص: 57 

و رؤيا دربارة اوؤلى دوّمى و شجرة ملعونه دربارة بنى اميه است. على هذا معنى آيه جنين ميشود: ما آن رؤيا را كه بر تو نمودار 
كرديم و نيز شجرة لعنت شده را امتحان قرار داديم ... اين سخن با ظاهر آيه بيشتر ميسازد.علامةُ امينى رحمه اللّه درج 6 الغدير ص 
3 ببعد فصلى تحت عنوان- بنى اميه در قرآن- باز كرده و احاديثى از كتب اهل سنت جمع آورده واز جمله از در منثور سيوطى 
و تفسير شوكانى و غيره نقل كرده كه عايشه بمروان بن حكم كفت: از رسول خخدا صلى الله عليه و آله شنيدم بيدر و جد توابى 
العاص بن اميه ميكفت: شمائيد شجرة ملعونه در قرآن.و اينكه در روايت بعضى از اهل سنت از جمله صحيح بخارى, اسباب النزول 
واحدى. تفسير ابن كثير و غيره آمده كه مراد از رؤيا اسراء آنحضرت است از مكه به مسجد اقصى و مراد از شجرة ملعونه زقوم است 
درست نيست زيرا درخت زقوم در قرآن لعنت نشده و اسراء خواب نبوده بلكه در بيدارى واقع شده است. ابن كثير بنا بر عادت شوم 
خود در تفسيرش اين طريق را اختيار كرده و حديث ديككر را ضعيف خوانده است تا مبادا بر بنى اميه جسارت شده باشد به 
كتابهائيكه در فوق نام بردهايم رجوع كنيد.آياتيكه دربارة رؤيا از قرآن مجيد نقل شد دلالت دارند بر آنكه رؤيا از آينده خبر ميدهد 
خواه رؤياى بيامبران باشد يا غير آنها جنانكه از رؤياى يادشاه مصر روشن كرديد.روايات زيادى دربارة رؤيا و احكام آن وارد شده 
طالبان تفصيل به كتاب دار السلام تأليف محدّث نورى رحمه- الله رجوع كنند. 


رب:؛ ج "أ ص: 617 


رب: تربيت كردن «رب الصبى ررّا: ربّاه حتى ادرك» يعنى بجه را تربيت كرد تا برشد رسيد. (اقرب) و اطلاق آن بر فاعل يعنى مرّ 
بى يطوواامتغارة الث 
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راغب ميكويد: رب در اصل بمعنى تربيت است ... و بر فاعل بطور استعاره كفته ميشود و رب بطور اطلاق فقط بر خداوند اطلاق 
ميكردد كه متكفّل باصلاح موجودات است.طبرسى رحمه الله در تفسير سورة حمد جند معنى از جمله: رئيس» مطاع مالكك. صاحب 
(رفيق)» مربّى و مصاح براى رب نقل كرده و كويد: آن از تربيت مشتق است واين كلمه بطور اطلاق جز بخدا كفته نميشود و در 
غير خدا مقئد ميآيد نحو: رب الدار» رب الضيعة.رب بمعنى مربّى از اسماء حسنى است و مقام ربوبيت خداوند را روشن ميكند يعنى 
آنكّاه كه در وصف خدا كفته شود: رب العالمين. مراد يرورش دادن و تربيت كردن تمام موجودات است.همانطوريكه يكنفر طفل 
را تربيت ميكند و ييوسته مواظب اوست واز نان و آب و لباس و اخلاق و تحصيل او غفلت ندارد. هم جنين اطلاق كلمهُ رب بر 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه نالاعز از [بإلا| 


خداوند سبحان مبين اين معنى است. كلمات رَتّ اليف 013 ربك ...* رَيَمَاه ...* رَبَه ...6 رَيى» ...6 ريكلكا. رَبك 
كه 0 ل ا رَنَهُمْ* و رَتَهْلَاءهِ كه در قرآن مجيد بر خداوند سيخاد اطلدق شده بنا بر نقل المعجم المفهرس بيشتر از 
نهصد و شصت فقره اسيت.در بسيارى از آيات آمده رَبٌ- الْعَالمِينَ؛ نحو «الْحَمْدٌ لله رَتٌ الْطْالَمِينَ فاتحه: ؟. «أَسْلّمْتٌ لِرَتٌ الْطْالّمِينَ 
بقره: 1 (إِنّى حاف الله رَتٌ العالَمِينَ» مائده: 7 «للارك الله رَتُ الالَمِينَ) اعراف: 0 بنا بر آنكه در المعجم المفهرس شمرده 
جملهُ رَتُ الْطَالَمِينَ * مجموعا جهل و دو بار در قرآن آمده است.و در بعضى از آيات آمده: وت كل شََيْءِ نحو اقل غير الله ان 
و وت كل شين انعام: 188. و در يعضىها درَتٌ الكَلطاراتٍ و الْأؤْض» نظير اقل مَنْ رَتٌ الكَلطاياتٍ و الْأَرْض قل الله رعد: 18. 
ور يعض تكد لتر وراك 1 لكان ويك 
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الْعْشٍ الْعَظِيم) نمل: 18. همجنين رَبُ الْمَشْرِقَينِ وَرَبُ الْمَغِِْين 0 لد اقزر ارب ... رَتٌ- العلطايات الشتع ... بِرَبُ 
الناس مو دا قا بوره در قرآن مجيد استعمال شده است.مضمون مجموع آنها روشن ميكند كه خداوند يرورش دعندة عام 
موجودات است هم خلقت از جانب اوست و هم تربيت على هذا خالق و مربّى و معبود فقط خداى سبحان است.در بعضى از آيات 
وناو فو هي اند رن انهل رركن أرى قاك لاج وياد حر ونه رتك وريس من تونق يكن از اندو 
كو اد ب ك روا مداه جر تددن جات تدس اوترقين رد باذ ودين القن ١‏ و١ع.از‏ همان سوره و نيز جملة 
رتللا اذ ذكر بها در آي 807. و ظاهرا مراد از رب در اين آيات ملكك و رئيس است جنانكه از مجمع البيان نقل شد. «أ 
اب متَفْقُونَ خَيِرٌ أم اللَهُ ؛ ... يوسف: 94". ارباب جمع رب و جهار بار در قرآن مجيد آمده است و مراد از آن معبودهاى دروغين 
و ملائكه و بزركان قوماند كه قرآن از اتخاذ ارباب در مقابل خداوند نهى فرموده است و جهار محل فوق بقرار ذيل است: يوسف: 
9 آل عمران: 88 و -8١‏ توبه: .١‏ راغب ميككويد: بنا بر آنكه رب فقط بخدا اطلاق ميشود لازم بود كه جمع بسته نشود ولى بنا بر 
اعتقاد كار جمع بسته شده است نه راجع بنفس امر و حقيقتء بهتر است كفته شود براى نقل قول آنها و براى تفهيم جريان جمع 
آمده است. در دعاى 68. صحيفه آمده: اللهم لكك الحمد ... رب الارباب. 


رتبون:؛ ج "ا'» ص: 58 


و 


فد الي ل كات مَعَهُ رِيبُونَ كثِيرًا آل عمران: *١1.ربّى‏ بكسر اول مثل ربّانى كسى است كه مخصوص بخدا باشد و بغير 
خدا مشغول نشود بقولى: ربّيون بمعنى 

قاموس قرآن؛ ج". ص: 50 

هزاران و ربّى بمعنى هزار است. و «كايّن) كلمةٌ تكثير ميباشد (الميزان) يعنى: جه بسا بيغمبر كه بسيارى از مخصوصان خدا همراه 
وى كارزار كردند. اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. در اقرب الموارد و قاموس كفته ربّى واحد ربّيون بمعنى هزاران نفر 


أسسست. 

رتانيُون:؛ ج "7 ص: 58 

5 وان اموه شم ا لا م ل ا ع 0 ا 5 1 0 
رّائيون: «و لكن كونوا رَدَانِيينَ يما كنتم تعَلمُون الحُتابٍ و بما كنتم نَدَرّسُونَ) آل عمران: 4/. بعقيدة طبرسى ربّان وصف است مثل 
عطشان و سكران بمعنى تربيت كننده و آن مختار اقرب الموارد و قاموس است على هذا معنى آيه جنين ميشود: و ليكن تربيت 


كنند كان باشيد كه كتاب را تعليم ميكنيد و درس ميخوانيد. در نهج البلاغه حكم 157. فرموده «النّاس ثلثةُ فعالم ربّانيَ و متعلم على 


سبيل نجاة) از مقابلة متعلم بدست ميايد كه ربّانى وصف و بمعنى مربى است. همجنين در خطبة .٠١8‏ آمده «فاستمعوه من ربّاتبِكم و 
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أحضروه قلوبكم' از اين نيز بدست ميايد كه ررّانى وصف است.بعقيدةٌ بعضىها ربّانى منسوب برب و الف و نون براى تفخيم و 
تكثير است نه براى وصف مثل لحيانى كه بمعنى كثير اللحيه است و ربّانى كسى است كه مخصوص بخدا باشد و بغير او مشغول 
نشود اين سخن را الميزان اختيار كرده و در اقرب الموارد و مفردات در ضمن جند وجه نقل شده است ولى قول مجمع بنظر نككارنده 
اصح است و با آيات قرآن بهتر ميسازد.اين كلمه سه بار در قرآن مده است: مائده: 68 و 2#. آل عمران: 4/. 


ربائب:؛ 6 و3 ص: مع 


ربائب: لل ل ل 
مربوبه است مثل قتيله بمعنى مقتوله. «و يباكم الأاتى فى بجو ركم » ... نساء: 77.يعنى ربيبههاى شما كه در كنار شمايند برايتان 
حرام ميباشند.در فقه اسلامى روشن است كه 
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ربيبه خواه در منزل و تحت حفاظت شخص باشد يا نه حرام است و قيد «فى مجو ركم) براى غالب است زيرا كه در غالب زن دختر 


خويش را نيز بخانة شوهر دوم ميآورد. اين كلمه در قرآن فقط يكبار آمده است. 
بما:؛ ج 237 ص: 68 


و 2 يو - لاى -ه 7 
رماء ةا بوه النررق كقزوا لو كالوا العامة تسم ؟. اهل مدينه و عاصم «ربما» را مخفف و ديكران مشدد خواندهاند (مجمع) رب 
كلام الله مجعرد فيا وكا ننه است. 


ربح:؛ 6 او ص: عع 


ربح: سود. كلا وَبححث بَكارَتهُمْ » ... بقره: .١18‏ يعنى: داد و ستد آنها سود نداد. اين كلمه در تجارت عادى و مصاديق ديكرى از قبيل 
نتايج عمل بكار ميرود و در كلام الله مجيد تنها يكدفعه آمده است. 


ربص:؛ 6 و3 ص: عع 


ربص: (بر وزن فلس) انتظار. همجنين است تربص (اقرب) راغب ميككويد: ترص انتظار كشيدن است برافى جيرى مل النظار كقيدن 
واف ييا لزاراتي مع بابرا افر حصي ويا رول 1ن مهل الخطان إسكء «قل هَل ترك بَصُونَ © إِنَا إخ دى الْحش كيين ) توبه: 
شك ارات ماب بك اودري الطار مكديية زر لمستات 7 تريَصْن بأنْفسِهنَّ ثلائة قروا بقره: > زنان طلاق داده شده 
ما اي ل ا اه قُلْ تَبَصُوا فَإنَى معكع مِنّ الْمَتَربصدينَ) #ظطووة اليكو متتظر بمائيد من 
با شمااز منتظران وام تقولوة كاف تَرئصٌُ به رَيْتَ- الْمَنُونِا طور: .*٠‏ ريب بمعنى قلق و اضطراب و منون بمعنى مركك است رَيْبَ 
الْمَمُونِ يعنى آشفتكى مركك يعنى: بلكه ميككويند شاعر است منتظر مركك او باشيم تا مركك وى در رسد و نام و هدفش از بين 
برود.ناكفته نماند كليةُ موارد بكار 

قاموس قرآنء ج27 ص: 7 

رفتن اين كلمه در قرآن مجيد از باب تفعّل است. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عالاعا از ابألا| 


ربط:؛ 6 و3 ص: لاع 


ربط: بستن. در اقرب الموارد آمده «ربط الشىء ربطا: اوثقه و شدّه) در مجمع ذيل آيهُ ٠٠١‏ آل عمران ميكويد: ربط بمعنى بستن 
ال ل ل ال ل ا «و رَبَطًا عَللا فُلُوبهم إذ 
ا 0 يعنى دلهايشان را قوى كرديم كه بر خاستند و كفتند: يرورد كار ما يروردكار 
آسمانها و زمين است همجنين است بذ إن كادث كتبيى به لول أن طن علي نيا ٠‏ ... قصص: .٠١‏ ل أَيّهَا الَذِينَ آمنُوا اضيرُوا و 
رب قر 2 تَفْلِحُونَ) آل عمران: .3٠١‏ «اضْبرُوا صبر فردى را س0 
الم صر رار را مر ل ا 
عليه» يعنى بر كار مواظبت كرد.معنى آيه جنين ميشود: اى مؤمنان از حيث فرد و عموم خويشتن دار باشيد و ميان خويش ربط ايجاد 
كنيد و مواظب هم باشيد و از خدا بترسيد تا رستكار شويد.اينكه بعضىها آنرا مرابطه و ماندن در سرحدات براى حفظ مملكت 
ل ل ل ا ار 
دو عونت 1ن لسك ١و‏ أعحَدُوا لَهُمْ مرا اسمَطَعْتمْ مِن قَوَةٍ و مِنْ عط اليل ؛ َوهِبُونَ به عَردُوٌ اللّهِ وَعَرِدُوٌكم) انفال: .*٠‏ رباط مثل ربط 
بمعنى بستن است رباط الخيل يعنى ذخيرةٌ اسبان. در كشاف كفته: رباط نام اسبان ذخيره در راه خداست و شايد جمع ربيط باشد 
ناكفته نماند: از آن در آيهٌ فوق بين الاثنين مراد نيست بلكه شايد تأكيد و مبالغه مراد 

قاموس قرآن؛ ج" ص: 50 

باشد يغتى براى مقابله يا شمنان اتحه يتوانيد از نبرو و دخيرة اسبان جسكى» آماده كنيك: (يا اسان ذخيره شذه آماده كنيد). 


ربع:؛ 6 أ ص: مع 


ربع: : (بر وزن عنق) يكك جهارم ١/5‏ ١و‏ لَهُنّ الوَبْعُ غ ملا توح إذ لم يكن لحم ولد .. . نساء: .١7‏ يعنى براى زنانست جهار يكك ما 
تركك شما اكر شما را فرزند نباشد. اربع: جهار. : نحو افَاسْتَفُهِدُوا عَلتِهِنٌ أَزْبعَةً نكما نساء: ©. بر آنها جهار نفر از خودتان كواه 
كيريد.رباع: جهاريهار يقرل نحويها از اريعة ازيعة مول ايك تالكر" 8 لات ب لغ من اللا مل وَثْلاتَ و ملع » ... نساء: *« 
تفدر اندو قلق كشك لاعِلٍ الملائكة و الا ارق اغيغ 82 و ناكو ادم قالط :١ن‏ سك مضل دريارة يق كر 


«جنح) كذشت. 

ربو:؛ ج 9 ص: /5 

سر ل ال ا ا بربواديت زياد تعد درانرب الموارة انه 
«ربا المال يربو ربوا و رباء: زاد و نما) د يعنى مال زياد شد و نمو كرد. راغب زيادت و بالا آمدن كفته است. يمحي الل ال وجزيى 
الصَدَّقَات)» بقره: 71/2.خدا ربا را يايمال و صدقات را زيادت ميدهد و ميروياند. مَإذا ترا علَيهَا لباه ايرث وَ وَبَثْ و أن : عَتْ مِنْ كل 


مج تميج' حج: 0 دراين آيه مراد از «رَيَث) ا و ا ل 


بالامابد راك كال ريست اكور رام ربياتدادزارفها لازم امع اد رازررس قب رَيُوه -١>©‏ ١و‏ جَعَلنَا ابن مَوْيَم و أمّهُ 


:6 


لا 
و ر آوَينامُطًا إللل وَبْوَهْ ذللات ار وَ مَعِين) مؤمنون: ١.ربوه‏ بمعنى تيه و بلندى است در مجمع البيان و اقرب ا 0 
كسر اوّل) و رابيه بمعنى زمين بلند است. نحو ١كمَكّل‏ جَنَّهُ ربوا بقره: يت افيد 


قاموس قرآن؛ ج" ص: 594 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ملاعل از 1بإلا| 


باغى است در زمين بلند معنى آيه جنين ميشود: عيسى و مادرش مريم را نشانة قدرت خود كردانديم و آندو را در مكان بلندى و 
زمين مرتفعى كه قراركاه و آب جارى داشت ساكن كرديم.ولادت عيسى و زائيدن مريم هر دو از طريق غير عادى است لذا يكك 
آيه شمرده شدهاند وازاين آيه بدست ميايد كه مريم و عيسى در زمين مرتفعى ساكن شدهاند در مجمع كفته: آن فلات فلسطين 
است و كفتهاند دمشق» مصر و بيت المقدس است. ناكفته نماند صاحب المنار را دربارة اين آيه قولى هست كه شايد در «عيسى)» 
نقل شود.1- «قَعَصَوًا رَسُولَ رَبهِمْ قأتَمَلَهُمْ أَخْدَةٌ اين عاق +1 نراية نطى زايد انيت كداعياورك اصراى شديد فياش يت خندا 
آنها را بعقوبتى شديد كرفت."- فَاحتَمَلَ اليل رَئدا رابا رعد: .١0/‏ زاجأ عنقت رين اسيك لع شيل كل وال "مله بود اقيق + 
دُونَ أبطائكم دَحَنَا يَيتَكُمْ أن تكون أَمَةٌ جى أَزْيل] مِن أُمَذه نحل: 7. مراد از اربى زيادت يافته و ثروتمند است يعنى سوكندهاى 
خويش را مايه فريب قرار ميدهيد كه تا اقتى ثروتمندتر از امت ديكر باشيد ات ثروتمندتر شونده همان صاحبان قسم دروغ است و 
بعبارت ديكر با قسمهاى دروغ ميخواهيد شما از ديكران مالدارتر باشيد.ه- «وَ َل رَبّ اوحمؤلطا كلا رَلانِى ص غيراً» اسراء: 7. 
«رَيانِى) از ربو بمعنى زيادت دادن و بزركك كردن است يعنى: خخدايا بيدر و مادرم رحمت فرست كه آندو مرا در صغر سن بزركك 
كرود سيو اه 11101 الى رن ا وزيا و لحك لاوخ فر كم رضيو جار انال جاتو وا دو وو كتهرك 
نكرديم .معامله ربوى رااز آن ربا كفتهاند كه در آن زيادت هست و ربا بضرورت قرآن و دين مبين اسلام حرام است و ربا خورنده 
اهل اتش است و تهديد 

قاموس قرآن؛ ج” ص: 0٠١‏ 

قرآن دربارة آن بسيار سخت است در سورغ بقره آية 198 آمده الّذِينَ يعو ال يوون علا قوم الى بتكجطلة القأان 
الع ب دمن 8 ويك لطاب اث مم يا هوت ابن همان وعدة صريح ' آتش است راجع برباخوار. همجنين آيات 
بعدى و أيه 18 آل غمران تاكنته شائد صريح آبانيكه جملة فا كلوة النجا بده 5 كا كلوا الأتواة دارند اخخصاص رمت ربا بزيريا 
خوار است نه ربا دهنده همجنين است ظهور آبات ديككر» روزى با يكى از مراجع صحبت ميكردم كه آيا در قرآن بر حرمت ربا 
دادن دليل داريم يا نه؟ رونو براق الله الْبَتعَ وَ حرّمَ اللا بطر اطادق بر سرمت هرا دو لاله كارسولكن اك هراة او اليا 
همان زيادت باشد نه معامله شايد ظهورش در ربا خوار است و اكر مراد معامله باشد شامل حرمت ربا دادن و كرفتن هر دو است و 
در شريعت اسلام ثابت است كه دادن ربا مانند كرفتن آن حرام است. در وسائل ابواب الربا باب * رواياتى دربارة كرفتن ربا و دادن 
آن و نوشتن و كواهى بر آن نقل كرده از جمله از على عليه السّ.لام نقل ميكند كه فرمود: كيرندة ربا ودهندة آن و نويسنده ودو 
شاهد آن همه در كناه با هماند و نيز از على عليه السّ.لام نقل شده كه فرمود: «لعن رسول الله صلّى الله عليه و آله فى الرّبا خمسة 
آكله؛ و موكله؛ و شاهديه و كاتبه اين روايت در مجمع نيز نقل شده است.ناكفته نماند: ربا در اديان بيشين نيز تحريم شده است در 


َه م و عرة 3 خ لا 
قرآن دربارة عصيان يهود فرموده «وَ أَخَذِهِمُ الرَبَواوَ قد نُهُوا عَّْهُ و أكلِهم أَموالَ الناس بالتاطل» نساء: .12١‏ 
رتع:؛ ج » ص: ٠ه‏ 


يدل هاا قدا باقع ريلك ... يوسل: 17. در مجمع از ابن زيد نقل كرده كه رتع بمعنى كردش است خودش نيز رفت و 
آمد كه عبارت اخراى كردش است معنى كرده على هذا معنى آيه جنين است: او را فردا با ما بفرست تا كردش و بازى نمايد. 
قاموس قرآن؛ ج". ص: ١ه‏ 

اقرب الموارد آنرا تنعم و تلذذ كفته و نيز ميككويد: خوردن و آشاميدن جهارياست در فراوانى و وسعت.صحاح ميكويد: «رتعت 
الماشية: اكلت ما شاءت. خرجنا نرتع و نلعب اى ننعم و نلهوا يعنى جهار يا آنجه ميخواست بخورد؛ بيرون شديم لذت مىبرديم و 
بازى ميكرديم.بعقيدة راغب اصل آن علف خوردن بهائم ودر كثرت اكل انسان بطور استعاره بكار ميرود. و خلاصه آنكه: استعمال 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 0. الالالالالا صفحه بلاعا از ابلا 


اين كلمه در انسان بمعنى كردش و تنّعم و تلذذ است در نهج البلاغه نام 18 آمده «و من استهان بالامانة و رتع فى الخيانة ... ققلك 
احلّ بنفسه فى الدّنيا الذَّلَ » ... در صحيفة سيجاديه دعاى ٠١‏ آمده «فاذا كان عمرى مرتعا للنَّ يطان فاقبضنى اليكك» . كلمةٌ فوق فقط 


يكبار در قرآن مده الست 


رقق:؛ 6 و ص: للها 


رتق: : بستن و منظم كردن در اقرب آمده ع سُده و اغلقه» كو يند 0 يعنى مردى كره زن و كشاينده است. (آ 
وََم يو اين فووا أن القلناهاتٍ و الوص لعي رثا قتشنام؟ و جا قاءِ كل شَيْء ا اثبياء: ##ارئق در آية 
اشوا ار 0 
ابتدا بسته و درهم فرو رفته و بالا-خره مثل يكك كلوله و يكك جيز بوده است و سيس بوسيلة فتق و باز كردن و ايجاد فواصل ميان 
ذرّات بدين صورت در آمدهاند. «السّد موات» جمع محلى بالف و لا-م مفيد عموم و شامل تمام آسمانها و كهكشانهاست نه فقط 
طبقات جو زمين. و اكر مراد طبقات جو زمين باشد بنا بر ادلَهُ ديكر.مجموع عالم بواسطه رتق و فتق بجنين وضعى آمده است و ظاهرا 
مراد همان رتق آسمانها و زمين است كه در سورةً فصلت آمده در نهج البلاغه خطبة ٠١9‏ مضمون آيهُ فوق جنين آمده است «ثمم 
قاموس قرآنء ج". ص: ”7ه 
فطر منه اطباقا ففتقها سبع سموات بعد ارتتاقها» يعنى از آن يوستة جامد طبقاتى شكافت و آنها را باز كرد و هفت آسمان قرار داد 
يس از آنكه رتق و درهم فرو رفته بودند. ولى سخن امام عليه السّد.لام دربارة طبقات جو زمين است و ايضا در خطبة 84 فرموده او 
بعد الاق صوامت ابه شود كفت ابن ب شان مبدهد كك تام كرات ومنظومههى عال ومين ماهر آخاز لقت هده 
يكك جيز فشرده و محكم بودهاند خدا بوسيله انبساط تدريجى آنها بدين شكل واف اررق أبك رمت اننار|: لملطايات و الأرض) 
كه در سورههاى انعام: ١‏ يوسفئ: 3١١‏ ابراهيم: 2٠١‏ فاطر: »١‏ زمر: 8 شورى: .١١‏ آمله مبين اين حقيقت است زيرا فطر بمعنى 
شكافتن است و دلالت دارد كه هستهٌ ابتدائى بوسيلة شكافته شدن بآسمانها و زمين تبديل كرديده است.در ميان دانشمندان نظريهاى 
است بنام جهان در حال انبساط اؤّلين كسى كه اين نظر را اظهار كرد منجم بازيكى لومتر بود بنظر او جهان از يكك هستة ابتدائى 
بسيار متراكم و داغ شروع شده و در نتيجة انبساط تدريجى جهان فعلى بوجود آمده است واين انبساط هنوز هم ادامه دارد و در 
آينده نيز ادامه خواهد داشت.ناكفته نماند: بنا بر آي كذشته سموات وارض در ابتدا بسته و درهم فرو رفته بودند و بنا بر آيةُ و 
ل 
تراكم شروع شدة و انساظ هتوق آذامه دارد .و ينا ير آياث وإذًا الفطاة الْفُطَوَتٌ) انفطار: :١‏ وغيره ايخ انساط اتقدر ادامه خخواهد يافت 
كه كرات و منظومدها در اثر كثرت فواصل از هم كسيخته و متلاشى كردند و آن عبارت اخراى قيامت است.نكارنده اين مطلب را 
در كتاب «معاد از نظر قرآن و علم» مشروحا كفتهام. 
قاموس قرآنء ج "2 ص: ”م 
در تفسير برهان از امام باقر و صادق عليهما السلام منقول است: آسمان رتق بود يعنى بارانى از آن نميباريد و زمين رتق بود يعنى 
دانهداى نمى رويانيد آسمانرا فتق كرد تا باران بارانيد و زمين را فتق كرد تا دانه رويانيد در مجمع اين قول را از عكرمه و عطيّه و ابن 
زيد نقل كرده و كويد: اين همان است كه از حضرت باقر و صادق عليهما السلام نقل شده. در الميزان آنرا از احتجاج نقل كرده 
است.بنظر ميايد اين كه فرمايش امام عليه السّ.لام يكى از مصاديق فتق است ولى در روايت منقوله از كافى جملهاى است كه خلاف 
اين نظر را ميرساند.در خاتمه بايد دانست كه اين كلمه تنها يكبار در قرآن آمده است. 


رقل:؛ ج "أ ص: 17 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه /الاعز از 1بإلا| 


رتل: «وَ رَثَلِ الْقَرْآنَ تَْتِيًا مزمل: ؟. در مجمع كويد: ترتيل بيان كردن است با تأنى و تدريج. واز حضرت رسول صِلى الله عليه و 
آله نقل ميكند كه بابن عباس فرمود: قرآن را با ترتيل بخوان. كفت ترتيل يعنى جه؟ فرمود آنرا روشن و آشكار كن و آنرا مانند 
خرماى خراب يراكنده نكن و همجون شعر تكه تكه منما جون بعجائب آن رسيديد تأمل كنيد و دلها را تكان دهيد و نظرتان فقط 
رسيدن بآخر سوره نباشد قاموس كويد «رثّل الكلاهم: احسن تأليفه).ابن اثير در نهايه كويد: ترتيل قرائت آن است كه با تأنى و 
آشكار كفتن حروف و حركات باشد. راغب ميككويد ترتيل آنست كه كلمه را بآسانى و صحيح ادا كنند صحاح آنرا با تأنى خواندن 
و درست ادا كردن حروف كفته است.از مجموع آنجه كفته شد روشن كرديد كه ترتيل يعنى با دقت خواندن و درست ادا كردن 
كلمات وتأتى در انهاست و ابق قهرا دقت در معاتق را دز بر خواهد داشت ت.على هذا معنى آيهُ فوق جنين است: قرآن را با دقّت و 
تأنى بخوان (در وقت خواندن معانى و كلمات آنرا در نظر بكير). 

قاموس قرآنء ج”؛ ص: 06 

وال اند عندوا 11 فل علد 112 عدلة لبود 2 ارك ضفي تتأو و كلاد بريلة قرفان ”” كفار ميكفتند جرا قرآن 
يكدفعه براو نازل نميشود؟ جرا بتدريج ميايد؟! خحدا در جواب ميفرمايد: اين براى دلكرم كردن تواست واكر قرآن بتدريج نازل 
كردد و بر مصاديق و محلهاى مخصوص تطبيق شود تو را دلكرم ميكند واكر يكدفعه نازل ميشد وحى قطع ميككرديد و تو دلكرم 
نميشدى ولى تدريجى بودن آن سبب ارتباط دائمى با خداست و در آخر فرموده: آنرا بدقت و روشنى مخصوص بيان كرديم تا 
بدانند با وجود تدريجى بودن داراى وحدت نظم و وحدت هدف است.اين ترجمه كه ما اختيار كرديم با معناى ترتيل بهتر ميسازد. 
راجع بكلمة فوق فقط جهار محل در دو آيه داريم كه نقل شد. 


رج:؛ ج "2 ص: 05 


رج: حركت كردن و حركت دادن «رج الشىء رجا: حركه و هزه؛ رج: تحركك و اهتزا (اقرب) «إذ0] رجَتٍ الْأْرْض رَجََا واقعة: ؟. 
يعي كاد 2 ونين ين سولاك كي بروود سناع دواد وك مريخر ام و31 زر لكا لمن ذل لا ولرنه» الاين اي اتراسر كن 
شديد كفته و نقل ميكند كه «من ركب البحر اذا ارتج فقد برئت منه الذمة» كه مراد اضطراب و طوفانى بودن درياست.آية شريفه 


راجع بزلزلة قيامت است و راجع باين كلمه در قرآن فقط آيهُ فوق يافته است. 
رجز:؛ ج "1 ص: 41 


رجز (مكسر اول ) اضطرابيه «لذة كُمَذك عا الف للبت لكم) اغراف 1186 ع اكز ابن اشطراك و يلاك وا اق ماانرى مما عو 
ايمان مياوريم. راغب كويد: اصل رجز اضطراب است و جون ناقه ضعيف شود و قدمهاى كوتاه بر دارد كويند رجز البعير. طبرسى 
قبل بد ١‏ اغراق سن از انكه مع اعلى راهيل از عق كله فيكو بدة ارو اروشيى اخ دررياق شثر ول اثر دود كه آثرا اذ 
00 

قاموس قرآن؛ ج". ص: 00 

معمولى باز ميدارد. و برخى از اشعار را رجز (بر وزن فرس) كفتهاند و آن از لرزيدن ياى شتر اخذ شده زيرا كه آن شعر متحركك و 
ساكن و باز متحركك و ساكن است مثل ياى شتر درد زده.على هذا بعذاب. در قرآن مجيد از آن رجز اطلاق شده كه عذاب 
امبطراب صوصو بابي اكد الصوي الى اسه وليك هع عَذات بن رجز ليم ا سباء: ه. براى آنهاست عذاب دردناكى از 
اضطرابى بخصوص ليه م ا است «قَأ: القن اتن طن رشا نَ الصلطاء» ) بقره: 04. بوستسكران عذابى اذ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعل/إأماع03ات. الالالالاا صفحه لاعز از [بلا| 


آسمان نازل كرديم. «وَ رٌذُحِبَ عَنّكُمْ رجرّ المَِّطانِ) انفال: .١١‏ تا وسوسة و اضطرابى كه شيطان بدل شما انداخته از بين ببرد. او 
ياك فَطهّز. و الوّجْرّ فَاهْجَوا مدّثر: ه. طبرسى فرموده «رجزا را ابو جعفر و حفص و يعقوب و سهل بِضْع راء و ديكران بكسر آن 
خواندهاند زمخشرى و جوهرى و بيضاوى نيز بدو جور خوانده شدن تصريح كردهاند.آنكاه آنرا كناه» عذاب و بت معنى كردهاند 
زمخشرى كويد: آن عذاب است در مجمع از كسائى نقل شده كه رجز بكسر اول عذاب و بضم اول بت است. بيضاوى كفته: رجز 
بضم اول لغتى است در رجز بكسر اول يعنى هر دو بيكك معنىاند.ناكفته نماند بهتر است آنرا همان اضطراب معنى كنيم و از مدلول 
لفظ خارج نشويم آنوقت معنى جنين ميشود: از اضطراب واترديك ينون بات يح كر بيشردك دين ترديدي بخود راه مده و يقين كن 


كه تورير حقى .و موقق ختواهى بود وابق سكن امر باستقامت و دلكرمى است مثل «قاضية إن وعد اللدعق): 
رجس:؛ ج 27 ص: 00 


رجس: : يليدك. راغب آنرا ث شيىء قذر و يليد كفته در مجمع از زجاج نقل شده كه رجس نام هر كار تنفر آور است اقرب و صحاح نيز 
آنرا يليد كفته و از فراء نقل ميكند كه آن نظير 

رجز است و شايد رجز و رجس يكك جيزاند و سين به زاء بدل شده است. د ما اين في قُلُوبهِمْ موض قَراةْهع رجساً إَِى رجسهم» 
توبه: 170. اما آنانكه در قلوبشان مرض است يليدى بر يليدشان افزود. كلك يَجعلٌ الله الإجس على الّذِينَ لا يُؤْمُِونَ ١‏ انعام: .١18‏ 

لا 

ِنَم اعدو و العدرو الأنطات و الارلام رِجْسٌ مِنْ عَمَل الشَّيِطانِ فَاجْيَيُوةُ) مائده: .در قرآن مجيد جيزها و كارهائيكه با رجس 
توصيف شده بقرار زير است: خمره قمار» بتها: ازلام (مائده: )4١‏ ميته خونء كوشت خوك (انعام: .)1١80‏ يا يُرِيدٌ اللَهُ ليحت 
عَنْكُمُ الرَجْس أَخْلَ الْعِئِتِ ت» احزاب: ازذرة رجوع شود به «اهل» بنظر ميايد كه آن در آيه مصدر است كر جه مصدر آن را رجاسة 
كفتهاند. 


رجع:؛ 6 و3 ص: وله 


رجع: رجوع و رجعى بمعنى بر كشتن و بركرداندن لازم و متعدى هر دو آمده است همجنين است رجعان (بضم اول) و مرجع كه 
مصدر ميهى است (اقرب). هَرَجَمَ موسلا إل قَوْمِهِ عَطْلِانَ أَسفاً» طه: موسى خشمكين و اندوهناك بقوم خويش بركشت. «قَإِنْ 
جك الله انق ممع فا د كدو زوج فق أن تخزجوا مهي أبدا ' توبه: 87. رجوع در اين آيه متعدى بكار رفته يعنى: اكر 
خمدا تورا بسوى كروهى از منافقين بركرداند و از تو براى خروح بجنكك اجازه بخواهند بككو: هركز با من خارج نخواهيد شد. 
همجنين است آي قحك إلا أ أمَك كي تَقَرَ 0 عَيِنْها» طه: لحك وقق د إِّهُ علق رمه قاور طارق: ارج ا 
اول لازم و در دوّمى متعدى است.تراجع بين الا-ثنين است «١‏ دف لاح ليلكا أن يلاجنا بقره: .77٠‏ «وَ الأَهُ يَْض و بَنِضٌٍط و إِلَيه 
تَوْجَعُونَ) بقره: 0؟5. در بسيارى از 

قاموس قرآن. ج*: ص: /اه 

آآيات كة كلمة ترفو »و ايزتجكون» ذ كر شده لازم ات آثرا تحال معتي كرد نه استقبال يعتى الآن بسوى عدا بر كرداتده ميشويد 
رماع لاخر ار كلت ريرك بجا د تعبا امن يبرن قا يا ا ا حر ابقره: 3 إن لقا 
رَبك الوُجْعلم» علق: 4 رجعى همانطور كه كفته شد بمعنى رجوع است يعنى: بر ككشت بسوى برورد كار تو است. (إِلَى الله فكع 


جَمِيعاً) مائده: .٠١‏ مرجع جنانكه كفته شد مصدر ميمى و بمعنى رجوع است و آن شانزده بار در قرآن آمده است. 
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رجف:؛ ج ؟» ص: /اله 


رجئ: لرزيدن و لرزاندن در اقرب آمده «رجفه رجفا: حدكه. رجفئف: تحدّكك واضطرب شديدا» در مفردات آنرا اضطراب شديد 
كفته است.صحاح نيز آنرا زلزله و اضطراب شديد معنى كرده و دريا را رجاف كويند براى اضطراب و حركت شديد موجها مثل 
قول 0 «حتى نغيب الشمس فى الرجّاف» تا آفتاب در دريا فرو رود.طبرسى نيز اضطراب فرموده است. 'يَوْمَ َوجَتُ الْأَرْض و 
الال وَكاتتٍ الْبلالٌ كيبا مهيلا ) مزّمل: ؟1. روزيكه زمين و كوهها بشدت بلرزند و كوهها تنههاى نرم باشند. َم تَويَيُ البَاجِمَة 
تتبغها امدق نازعات: *. روزيكه لرزنده بلرزد و زلزلة ديكرى در رديف آنء در آيه مراد از لرزنده بقرينة آيهُ اول زمين است و 
«رادفه)؛ صفت رجفه است كه از فعل ترجف فهميده ميشود. هَأَعَدَنْهُمْ لعن قأَضه بحو فى ارم لاقي اعراف: 8/. رجفة لرزه 
است و آن جهار بار در قرآن آمده است آيهُ فوق دربارة قوم صالح ميباشد احتمال دارد مراد از رجفه رعشة بدن آنها باشد كه در 
اثر صاعقه لرزيدند و بزمين افتادند و شايد مراد لرزيدن زمين است در نتيجه نزول عذاب. 

قاموس قرآنء ج". ص: 00 

دو الْمَوْجِقُونَ فِى الْمَدِيئَهُ » ... احزاب: 80. مرجف بمعنى اضطراب آور است و مراد از آن كسانىاند كه با نشر دروغ مردم را 
مضطرب و ناراحت ميكردند در اقرب الموارد كفت «ارجف القوم» يعنى شروع بنشر اخبار و فتنهها كردند تا مردم را باضطراب 


آورند. اراجيف دروغهاى وحشت آوراست. 
رَجْل؛ ج 7 ص: /0 


رَجْل: مرد. ليش ينكغ وجل رَشْدَيدٌ) هود: 8/. آيا از شما مرد عاقلى نيست. جمع آن رجال است نحو «و عَلّى الأظلااف رطال 0 


اعراف: 6#. بر بلنديهاى آن حايلء مردانى است.كاهى از رجل و رجال مرد رشيد و كامل و مردان رشيد اراده ميشود و تنها مرد در 


58 َه ه 5 2 رلاء ِِ ها فى - 2 0 عو 
مقائل وومتكارو كريس رو كاديق انها العو وض بعلا يس: "١‏ اوقالَ نكل مزيق مخ آل فنعوة يكتم لانم عافن 1 
«رلجالٌ يُحِبُونَ أنْ يَتطَهرُوا توبه: .٠١8‏ «مِنَ الْمُؤْمِنِينَ كال صَدَقُوا ا عَاهَدُوا الله عليه احزاب: *7. راجع بآية لتلا كان مُحمَدٌ أي أحدٍ 
من ع رلكالكم به اختم) رجوع شود. 
رجل:؛ ج 27 ص: /8 


رجل: (بكسر اول) يا. «اذكض برججلكك) ص: اليا نايت قتدم بزن ووانا برو حم آلف ارجل اسك 1 لهه ألقل يفقرن بيب ) 


اعراف: 148.رجال بمعنى مردان است كه ككذشت و نيز جمع راجل بمعنى بياده است مثل «قَاِنْ حِفْتُمْ فَرِلكانًا أو ركان » 500 
ارج الي راجن ورجات جب زهي ات يعنى اكر از دشمن بيم داشتيد در حال يياده و سواره نماز بخوانيد. ونيز رجل 
(بفتح اول و كسر دوم) - جمع راجل است ١و‏ أَجْلِت عَلَيِهِمْ بحَياكك و رَجِلِك) ) اسراء: عم با سواره و يياد كانت بر آنها صيحه بزن. 


راحيانك أ بات رع شود 
رجم:؛ 6 و3 ص: م60 


رجم: سنكك زدن. ستكسار كردن «رجمه رجما: رماه بالحجارة» 
قاموس قرآن» ج ”2 ص: الله 
(اقرب) صحاح آنرا قتل كفته و كويد اصل آن سنكك زدن است. راغب ميكويد: رجام بمعنى سنككها و رجم زدن با سنكك و مرجوم 
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بمعنى سنكك زده است. «وَ لَوْ لا رَمُطكك لَرَجَمْناك» هود: .4١‏ يعنى اكر عشيرة تو نبود تو را با سنكها ميكشتيم بعضىها آنرا فحش و 
شتم كفتهاند.نظير اين جمله در سور مريم آيهُ 68. دربارة كفتكوى آزر با ابراهيم و نيز در آي ١8‏ يس و٠7‏ كهف آمده است و 
ظاهرا در كذشته اين سسخن دربارة مطلق قتل و كشتن در زير ستكباران بكار ميرفته اسث. دو إنى عدت يرتى و ربكم آنا توجمون) 
دخان: .٠١‏ اين سخن قول موسى است در مقابل فرعونيان و ظاهرش همان سنكك زدن و قتل است. راغب ميككويد: رجم بطور 
استعاره بر نسبت كمان و توهم و فحش و طرد اطلاق ميشود. احتمال دارد كه مراد همان نسبت باشد يعنى بخدا يناه بردم كه مرا 
بدروغ نسبت بدهيد بعضى كفتهاند مراد شتم است (مجمع). «فَاسْتَعذٌ بل مِنَ اسان الرّجيم) نحل: 18. رجيم از اوصاف شيطان و 
حبدا سكن بار هوم ازا [الدواسع و آذ مسن ودود وار اندو فاه سوراف الزالمنا رود د كراتعو ا زننا الجر اقكد و طررييسن 
مطرود از آسمان و زده شده با شهابها واز بعضى مرجوم بلعنت نقل كرده است.ناكفته نماند: مطرود از خيرات و مطرود از رحمت 
ددا تراك اسك «و يَقُولُونَ حَمْسَةٌ للادِسهُمْ كلبَهُعْ رَجْما بالْعَيب) ٠‏ كهف: 77 از راغب نقل شد كه رجم بطور استعاره بر ظن اطلاق 
ا ا ال ا ل ا 
كمان و خيال ميكويند كه ينج نفر بودند ش* ككس مكقانيورة 


رجوم:؛ ج 3 ص: 09 


رجوم: «و لَقَدْ رَيَنا العلا لقكاء لذ 8 مك 0 55 
كابوس لرانارج اصن 9 

للطلياطين' ا ملكك: .در قاموس كويد: : رجم اسم جيزى است كه با آن ميزنند جمع آن رجوم است. بنا بر دارج مصدو و انيم هر 
اح استمر فا ران ممح اكد رت اسثااي ل رع قر عر دان لقا وي ابا تكن لدو اله 
الدّلا بزيكة الكتأاكب» صافات: *. بايد مراد از مصابيح در آيهُ اوّل همان كواكب باشند يس اين كواكب هم جراغهاى آسماناند و 
ا زده ميشوند. دراين صورت آنها ثابت نيستند و كرنه رجوم نميشدند.در آيهُ ديكر آمده «و زَين 

ار ا اه 
بر ست را و ار اويا رد ب اسار رن لا يَتَمَعُونَ إِلَى الْمَكَا العلا و يُْدَفونَ 
مِنْ كل لكانب. دخوراً ء ناققة عات 7 سوسا عل اعرادا رمصابيع واكزاكن در اين آيات همان شهابها و ستككهاى سركردان 
در فضا هستند كه با ورود بطبقات جو زمين آنش كرفته آسمان يائين را زينت مى بخشند و شيطانها را مىرانند.ولى قرآن راجع 
بكواكب در قيامت فرموده و إذًا الكتاكبٌ التكَرث» » انفطار: ؟. بحكم اين آيه كواكب در قيامت يراكنده خواهند شد لذا نميتوان آنها 
والسعان رطر ومفايه ازنك زرا وناومو ارهد موكيا مر كروانة بدني الكرشييرا كان يعارن 3 كر عله نيك 
بكوئيم در آيه 8 صافات كواكب بمعنى رجوم و در آية انفطار مراد از آنها غير رجوم است.بنا بر تحقيق كتاب آغاز و انجام جهان 
كو اكب فيارك الك31 سيارات متكاردة انس و مزاد او بالق كاف داور شعهافات ترميكترية انان فيان اسك نه زوه مكتريه 
قاموس قرآن؛ ج”7؛ ص: 8١‏ 
آسمانهاى هفتكانه زمين و نزديكترين آسمان جهان فضاى منظومة * شمسى است و مراد از مصابيح و رجوم در آيهُ ه ملكك و ١١‏ 
فظر لك ترهاق شنهاب. و ستكيات سر كرذاقاقط مو نظو اوقلطا الذخالتدواين دو أيه يدرك ره اشيانياق سشتكانة زهي انث 
خداوند فضاى منظومة شمسى را با سيارات و آسمان يائين زمين را با جراغها و رجوم زينت بخشيده و همان ستككهااند كه وارد 
طبقات جو زمين شده آتش ميكير ند و آنرا زيبائى مى بخشند.در اين صورت مصابيح هم جراغاند و هم تيرها و رجوماند كه شياطين 


را ميرانند ولى كواكب فقط زينتاند نه رجوم و آنجا كه در سور صافات آمده ١‏ ١و‏ حِفْظاً مِنْ كل شَيِطانٍ ترد اين حفظ بوسيلة 
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كواكب نيست بلكه بوسيلةُ ديككر است ما بعد آيه ميككويد ١لا‏ كمه سَمَعُونَ إِلَى الْمَلَا الأغلل و يَقْدَفُونَ مِنْ كل لكانب. دُحُوراً وَلَهُمْ عَذَابٌ 
0-6 إلا من حلت الكطلفة فلع يلات لاتب ا.اين آيات نشان ميدهد كه شيطانها هم با شهاب وهم با وسائل ديكر طرد 
ميشوند. رجوع شود به «شهاب».ناكفته نماند ميلياردها سنكهاى سركردان ريز و درشت ببزركى دانههاى شن و ته سنجاق بسرعت 
#أعرار كلرش ووسافة وارو حو زفين مقو نذاو كر اثر حز ارك زنادق كه دارئد با تماس بكازهافئ هز اتشى ميكرر فك واثور 
مستطيلى كه در هوا مشاهده ميشود سوختن آنهاست و كاهى اين ستككها بز رككاند كه باقى ماندةٌ آنها بزمين ميافتد در سال ١/8‏ 
شمسى ستككى بوزن شش كيلو بامريكا افتاد و هم جنين سنككى بوزن جهل هزار تن در سيبرى افتاد و عدّهاى از اين سنككها در موزة 


ممالكك نكاهدارى ميشوند و شهابيها بر بيشتر در ماه مرداد و آبان نزديكك صبح ديده ميشوند. 


رجاء: ؛ج "ا ص 21١‏ 


م ع لك 
ونحانك امك زر قوق نمق الله 1 0 عد كيان انما ال عدا 


قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 81 

وى يك نويه كه ]نها ندارطن ولاو تقر 7 عرس 104لا فى اقرع سكير ف ررس :ان اطدوارى قاد الل البرك دامر 
الاباضيو وزراف اللكار كيم كدان لصاوو باورا الاريك سيك رادانا وى اغنا امبث بو كان له كتهو إبن تفييو جباريث راك بي 
عقيده بودن بمعاد است كه در بسيارى از آيات آمده است. «وَ الََْاعِدُ مِنَ التَلاءِ اللَاتى لا يَدجُونَ نكاحاً» نور: .2٠‏ يعنى اميدى بنكاح 
ندارند كه ميدانند كسى بتزويج آنها رغبت نميكند. خودشان نيز آنحال ندارند.رجاء و رجو را كاهى خوف كفتهاند در صحاح 
آمده: كاهى رجاء و رجو بمعنى خوف آيد. در قاموس و اقرب نيز كن تصريح شده طبرسى نيز در بعضى جاها آنرا كفته است 
راغب كويد علت اين ا رت و كار در آيهُ اكل ل كانوا لا بوجو نُشُوراً» فرقان: .*٠‏ طبرسى فرموده: بلكه از معاد 
مىترستد در آة لكت كم ني وول ل أْوَةٌ ترك لعن عاق تمخو | الل وَالْيَومَ الْآخِرَ» ... احزاب: .7١‏ خوف و اميد هر دو 
كفته شده است. لَكمْ نا لا وجوت لله كارا ؛ نوح: 17. طبرسى در ذيل اين آيه فرموده: رجاء بمعنى خوف است و شعر ابى ذويب را 
شاهد آورده كه كويد: اذا لسعته النحل لم يرج لسعها و خالفها فى بيت نوب عواسل يعنى جون زنبور عسل او را بككزد از كزيدن آن 
نميترسد و بار ديكر براى عسل كرفتن بخانة زنبور آيد. نوب نوعى از اتروي امبشيو عراس عل كاابماسسه . راغب نيز اين 
شعر را نقل كرده و بجاى عواسل عوامل كفته. زمخشرى آنرا در ذيل آيةُ «مَنْ كان يَدْجُوا لِقَاءَ الله عنكبوت: «.شاهد نقل ميكند كه 
كويند: رجاء بمعنى خوف است.آيهُ كذشته را طبرسى اينطور معنى كرده: جرا از عظمت خدا نميترسيد؟ 
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ولى بهتر است كه رجاء در آيه بمعنى اميد باشد يعنى جه شده كه براى خحدا عظمتى اميد نداريد و خحدا را قوى نميدانيد تا او را 
بندكى كنيد و حل مشكلات از او بخواهيد واز وى بترسيد؟در آية ل قوم اعْبدُوا الله وَاريجُوا الْيوْمَ الْآخِره عنكبوت: #". ظاهرا مراد 
خوف است يعنى خدا را عبادت كنيد واز روز قيامت فرسي اماه الك اميدوار روز آخرت باشيد و براى آن كار كنيد و 
بدانيد كه قيامت هست.ناكفته نماند جنانكه از راغب نقل شد اميد و خوف متلازماند جون بجيزى اميدوار باشيم در همانحال خوف 
نرسيدن بآن هم هست يس اكر آيات كذشته را خوف يا اميد معنى كنيم جندان تفاوتى نخواهد داشت.ارجاء را تأخير معنى كردهاند 
در اقرب الموارد كويد «ارجى الامر: اخحره» كار را بتأخير انداخت. «ارجيت الامر: أخرته» كار را بتأخير انداختم (صحاح) طبرسى ذيل 
اغراف كرود ا رجاه يبسن "انعبر كعد ولاح قن لكان رلوك وض الكت عرق كاذو عراب .١‏ يعنى از زنان آنكه را 
ميخواهى ترك و از خود دور ميككردانى و هر كه را خواستى نزد خود اسكان ميدهى. در الميزان كويد: اين سخن كنايه از رد و 
قبول است و سياق آيه دلالمت دارد كه آنحضرت در رد و قبول زنيكه خود را باو بذل كرده مختار است.بنظر ميايد كه راجع بهمة 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الاللالانا صفحه نالعا از ابلا 


زنان آنحضرت باشد و مراد از آن اين است كه بعد از اداى حق واجب ايشان بهر يكك هر قدر اظهار علاقه كنى يا كمتر بمنزلش 
روب اعبار را قز اله واالله الحالي و اعمال دده ريده كد ور لاطا رظانا عكر الكن وتقترة باق 1 .| الاو 11 
بعت فى الْملائن اطاشرينٌ) شعراء: 578 «أَرجذ) دراين آيه ودر آيهُ ١١١‏ سورةٌ اعراف 
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آمده است. بعضى آنرا بكسر هاء خواندهاند. عاصم و حمزه بكسر جيم و سكون هاء و بعضى «ارجئه) بضم هاء خوانده و ميان جيم و 
هاءء همزه آوردهاند (مجمع) اكر هاء را ساكن بخوانيم بايد آنرا حرف سكت بدانيم جنانكه الميزان كفته.بنا بقرائت عاصم و حمزه 
قرول أكنة مسلاوت ات وطابراق سك ادك 0 مسقي وزينا و افد كران هاء بغي ألشت وعراد ال ا لاامرسى باقن معت 
آيه جنين است: موسى و رادرش ينا بتأخير انداز و 7 عقوبت آنها عجله نكن و مأمورانى بشهرها بفرست تا ساحران را جمع كرده و 
بياورند. كرون مُرَؤن لمر اللو يا ديهم ويا يوب لبهم وَالله علي يع توبه: م .٠‏ يعنى ديكتران از مردم براى امر نخدا 
اجر افداضيه عدم اند باخيد] آنها راسقات وثنااير لها ريه كته رخن دالاو سكير البنع ثراد اين تررق زات اله سعد 
مضمون آيهُ ٠٠١‏ از سورةٌ توبه جنين است: از اعراب باديه نشين كه در اطراف شماائد و نيز از اهل مدينه منافقان هستند كه آنها را 
دو دفعه عذاب خواهيم كرد و آيهُ .٠١١‏ بدين مضمون است: و ديكران كه اعتراف بكناه خويش كرده عمل صالح و بد رابا هم 
آميختهاند شايد خدا بآنها بر كردد كه خدا غفور و رحيم است. آنوقت بعد از سه آيه ميرسيم بآيهُ مورد بحث. اين آيه جنانكه در 
الميزان كفته عطئف است بآيهٌ ٠١١‏ كه مضمونش ذكر كرديد.بعقيدة الميزان اين آيه منطبق است است بر مستضعفين كه واسطهاند 
ميان نيكو كاران و بد كاران كر جه در اسباب نزول وارد است كه دربارة آن سه نفر نازل شد كه از جهاد تخلف و بعد توبه كردند 
و كيف كان آيه مآل امر آنها را مخفى ميدارد و در ابهامش باقى ميككذارد حتى از دو اسم عليم و حكيم كه در ذيل آيه هست 
جيزى از عاقبت كار آنها روشن نميشود.سخن الميزان كاملا عالى و دقيق 
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بحرن اطانارك 2١‏ الل رسع يد رن نومت زير] :امور امار وز ساون امور ار اداه 
آمده «فأولك عَمَبِى اللهُ أن يَعْفْوَ عَنْهُْ و كان اللَهُ مرا عَفُورأ اين آيه طرف غفران را تقويت ميكند بخلاف مُرْجَوْنَ ِأمرِ اللِّ كه در 
ذيل آية آنها «وَ اللَهُ عَلِيمٌ حَكِيمٌ» آمده كه هيج طرف از عذاب و رحمت را تقويت نميكند. در كافى براى هر يكك از آندو كروه 
باح معد كردم و روايا دشان ور حاتت كي امك وورادوياب اصناف الناس از كتاب ايمان و كفر آندو را غيرهم شمرده است.در 
المنار كويد: مراد از مُدْجَوْنَ مر الله غذداق ]ذ تخلى كنند كان ال حيادانك كةاهتاب :و وحدتك انها مهو ابت وى كو لذ ا 
ا ا ا ورم ا 0 لالت على الثلائة اين حُلقُ .. 51 
تان علقي يكرزرا.. ا لم ضائد اب سحى قائل شبول قدت زرا عسلة وان تملققع و تاليرت علبية ودر فوضيزة زأئر اللوفشات 
ميدهد كه غفران و عذاب در روز قيامت خواهد بود نه اينكه تأخير انداخته شدهاند تا روشن شود كه توبهُ- شان قبول خواهد شد يا 
نه؟ در الميزان آمده: قصهٌ آنها براين آيه منطبق نيست.از كلام مرحوم طبرسى كه دربارة آيه جريان تخلف آن سه نفر و قبول 
توبةشان راتكل كريقه بدست ميايد كه نظرش تطبيق آيه بر مخلفين است.عياشى در تفسير خود از امام باقر عليه الس لام نقل كرده 
فرمود: مُرِجوْقَ مر الله مردمى مشركك بودند كه امثال حمزه و جعفر و غيره را كشتند بعد باسلام داخل شدئد خدا را يكنا خوائدند 
و شرك رارها نمودند. ايمان را بحقيقت نشناختند كه مؤمن و مستحق بهشت كردند و در انكارهم نبودند كه كافر و مستحق آتش 
باشند آنها در همين حالاند خدا آنها رايا عذاب ميكند و يا بر آنها توبه مينمايد. 
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اين روايت روشن ميكند كه مُرْجَوْنَ تأر الله غير از متخلفين است و كار آنها بقيامت مانده است.در روايت ديكرى از امام صادق 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه طاحعز از ابلا 


عليه السلام نقل ميكند كه آنها قومى از مشركيناند خون مسلمانان را ريختند_و بعد اسلام آوردند يس آنهايند مُوْجَْنَ مر الله ودر 
روايت ديكرى از امام صادق عليه الّ.لام مستضعفين همان مُرْجَوْنَ اام اند. «قال عمران سئلت ابا عبد الله عليه السّ.لام عن 
المستضعفين قال: هم ليسوا بالمؤمنين و لا بالكفار و هم ال مُرْجَوْنَ إتأثر اللّه.فكر ميكنم كه مراد امام عليه الس لام از مستضعفين 
همانها نيست كه در آيهُ 48 نساء آمده زيرا كه آنها جانب غفرانشان تقويت شده جنانكه كفته شد. 


جا:؛ ج 2 ص: 6م 


رجا: جانب. طرف (مفردات» مجمع) جمع آن ارجاء است ١‏ دو الْملَك عَللا طبظ حاقه: 0 . ضمير «هاأ» ) به سماء بر ميكردد يعنى 

ملائكه آنروز در اطراف آسمان هستند اين آيه نظير آنست كه دربارةٌ قيامت آمده ١‏ تَى الْملائكَةٌ حافينَ ِنْ حل المزش» ) زمر: هل/. 
در «عرج) انشاء الله خواهد آمد كه ملا-ئكه تا روز قيامت در ميان آسمانند و بيوسته بالا ميروند و روز قيامت بكنارههاى آسمان 
ميرسند.در نهج البلاغه خطبة اول آمده «ثمٌ انشأ سبحانه فتق الاجواء و شق الارجاء» ناكفته نماند اين كلمه تنها يكبار در قرآن مجيد 


آمده اسث. 
رحب:؛ ج 7 ص: فم 


روعيوة ست تراك رد افع لاوا لل رعية ودر فاازنين ا لقا كتى رظنا تك إن راي ماكر ولةرععي 
فراخى مكان است و بطور استعاره بر فراخى شكم اطلاءق ميشود مثل رحب البطن و نيز بسعة صدر اطلاق ميشود و جون كويند: 
مرحبا و اهلا يعنى مكان وسيعى بيابى. در نهج البلاغه خطبة 1 آمده «سيظهر عليكم بعدى رجل رحب البلعوم مندحق البطن» يس از 
من مردى كشاد حلق بزركك شكم بر شما جيره ميشودا محمد عبده كويد: كفتهاند مراد از او زياد بن ابيه و بعضى مغيرةٌ بن شعبه و 
بعضى معاويه كفته است ولى ظاهرا 
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مراد امام عليه الس لام معاوية لعين است. «ل موحي بيغ | إن لمانو تكنو بن )5 ع لا مرعا ب أتكع مَدَعموة لا مبشس الا ص: 
4.طبرسى از ابو عبيده نقل ميكند لا مرحبا به يعنى زمين بر او فراخ نباشد.اين كلمه جنانكه از راغب نيز نقل شد دعا و نفرين است 
معنى آيه جنين ميشود: وسعت نباشد بر آنها كه داخل شد كان آتشند كويند: بلكه بر شما وسعت نباشد شما اين كفر را بر ما بيش 
آورديد بد قراركاهى است براى شما. سخن اول بنا بنقلى قول يبشوايان كفر است نسبت باتباع خويش و مرحباى دوم جواب بيروان 
است نسبت به رؤسا.در نهج البلاغه حكمت 7٠٠١‏ آمده «لا مرحبا بوجوه لا ترى الَّا عند كل سوأة) . 


رحق:؛ ج 2١‏ ص: با 


رحق: ايثِهَوْنَ مِنْ رَحِيقٍ مَحْنُوم) مطففين: ١0‏ رحيق بمعنى خمر است (مفردات» اقرب) مجمع آنرا شراب خالص و صحاح شراب 
صاف كفته يعنى از شراب خالص مهر شده سيراب ميكردند اين كلمه يكبار در قرآن آمده است معنى آيه در اختم) كدشت. 


رحل: حفن /ام 


ء- 5 للك 
رحل: ظرف (مثل خورجين وانبان) و بار سفر و كوج.معانى ديكّر هم دارد كه در قران مجيد يافته نيست «و قال لفلانه اشعلا 


لِك عه 5 3-8 ىج _ّه 
ري و لو م 
بوعاء و مسكن رحل كويند واصل آن جيزى است كه براى كوج آماده شود از ظرف متاع و يالان شتر و ... كلمةُ رحل و رحال در 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه علمرعا از ابلا 


آيات 227 / الاسورة يوسك آمده ومراد از آنها ظرفهائى است مفل حورجين و انبان كه بر شتران بسنه بودتد ودر آيه قدا 
بوعتم قَبِلَ واء أيه يوسفئ: #. بجاى رحال اوعيه آمده كه همان ظرفها است معنى آيِهُ اول اين است: يوسف بغلامان خود 
كفت 
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سرماية اينها را در خورجين هايشان بكذاريد. «رَخْلَةً الكتار و الشيق قري ".رحلة بمعنى كوج و مسافرت است.بايد دانست يمن 
ذر جنوب مكه و شام در شمال آن واقع است (بطور تقريب). اهل مكه سالى دو مسافرت داشتند وقث زمستان به يمن و وقت ابستان 
وا وا الى سارك قوضا برا ريدو روطي انل و الال سان اناوه راس عو 1ب لاله سراة ورفلا اكور الباق ماناو 
مسافرث اسث. و جون در اين دو مسافرث بعنوان ايتكه اهل مكه ساكنان حرمائد از شر راهزنان و دزدان در امان بودند و كسى بآنها 
أزاق تمرساكة ويا ايض تنام رفت و امن مكروله نخدا وز تقام امعان ا هات عرد لاقي رغلذ التكار و لشي فيه اوت 


دا البيتِ الى أَطْعَمَهُمْ مِنْ جوع و آمَنَهُمْ مِنْ حَوْفٍ». 
رحم:؛ 6 و3 ص: مع 


ل عبحل وشلك عدن جمع آن ارحام است امَو الى يُصَورْكمْ فى الام كيت 5 آل 
عمران: 8. و يرل الت و غلم لل] فى الأولكام؛ ا لقمان: #*”.رحم بمعناى فوق در قرآن هميشه جمع آمده است. بقوم و خويش از 
آنجهت رحم و ارحام كفتهاند كه آنها از يكك رحم خارج شدهاند (مفردات) يعنى ريشة همه يكك رحم است. ذو رحم يعنى صاحب 
قرابت و ذوى الارحام يعنى صاحبان قرابت. و اَُوا لله الى لاتوت به و اللَام» العادر يعنيم از خحدا و از ارحام بترسيد و قطع 
رحم نكنيد» مراد از ارحام» خويشان است. « أوأو ارام بعشّهم أزلق يبغض فى كتاب الو نال يكل ئء علي بالغايد ها نظير 
ا صم سراي ام كارو البق َل بلمَؤْمنِينَ من ألفيتهم و أذقاجة تجاه و أولُوا الأزلكام بعظهُم أ أو للا بض 
فى بكتاب الله ِنَ الْمَؤْمِنينَ و الْمَُاجِرِينَ إِلَا أن تَفْعلُو َفْعَلُوا لل أَوليائكم ْ 
قاوس قر أن ع عن دوع 
لك 9 1 ام 5 

مَعْرُوفاً كان ذلك فى الاب مش طورا».بموجب اين دو آيه وارث شخص متوقّى فقط ارحام اوست نه ديكران و در ميان ارحام هم 
بعضى از بعض ديكر برتر است و با وجود ارحام نزديكك ارحام ديكر ارث نمى برند مثلا با وجود اولاد» فرزندان اولاد و با وجود 
برادران برادر زاد كان ارث نمىبرند مؤمنين و مهاجران و غيرهم با آنكه دوست و رفيق و برادر ييمانى شخص اند باز حقَّى در ارث 
ندارند مكر آنكه بطور احسان جيزى بآنها داده شود و اينكه رسول خدا صلى الله عليه و آله بالا-تر از خود مؤمنان بر آنهاست و 
زنانش مادران مؤمنيناند اينها هيج يكك سبب ارث نميشوند و تركه فقط مال ارحام است.در الميزان از درٌ المنثور نقل ميكند كه ابن 
عباس كويد: رسول خدا صلَى الله عليه و آله ميلن صحابه برادرى افكند و كفت كه بعضى از بعضى ارث ببرند تا اين آيه نازل شد 
١‏ أولوا ادام عط هم أَؤْلل يبغض فِى تاب الله و توارث با نسب بر قرار كرديد.در مجمع از امام باقر عليه التد.لام نقل شده كه يا 
زاوف ارات عافد 0 آزيد اآثزا سضق »كرد انيرا فر قيال ائة لذو ستكويذ» رع أيه فوا راق ير) اكه ناو عرو اماقم برسر لاتسيرك و 
موالات در دين بود نسخ ميكند.اهل بيت عليهم السلام با أيه ورا وكام آنطور كه كذشت فتوى دادهاند در صافى از كافى نقل 
ميكند جون يكى از غلامان آزاد كردة على عليه السّلام فوت ورت داشت امام جيزى از تركة او اخذ نميكرد و ميفرمود: «و 


رادا لكام 0 بَعْضِهُمْ أؤلل سَعْضٍ ( 


حمة:؛ ج 2 ص: 84 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه هلمعا از ابلا 


رحمة: مهربانى «وَ امَفِض لَهْلئَا جناح الذَّلَّ مِنَ الرَحْمَه اسراء: ؟.بال تواضع را براى آنها از روى مهربانى بخوابان. «وَ جَعَلَ بَتنَكُمْ 
مَوَدَّةَ وَرَحْمَةً روم: ١‏ .راغب ميكويد: رحمت مهربانى و رقتّى است كه مقتضى احسان است 
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نسبت بشخص مرحوم كاهى فقط در مهربانى و كاهى فقط در احسان بكار ميرود مثل: رحم الله فلانا. و جون خحدا با رحم وصف 
شود مراد از آن فقط احسان است نه رقت قلب لذاست كه روايت شده: رحمت از خدا انعام و تفضّل و از آدميان رقت قلب و عاطفه 
است.در الميزان ذيل تفسير بسمله ميكويد: رحمت انفعال و تأثر خاصى است كه در وقت ديدن محتاج عارض قلب ميشود و شخص 
را برفع احتياج و نقيصة طرف وادار ميكند اين معنى بحسب تحليل بعطاء و فيض بر ميكردد و بهمين معنى خداوند سبحان با رحمت 
توصيف ميشود. يعنى رحمت در خدا بمعنى عطا و احسان است نه تأثر و انفعال قلب زيرا در ذات بارى انفعال نيست.طبرسى در 
موارد بسيارى از جمله در تفسير سورةً حمد و ذيل آيهُ ١8!/‏ بقره رحمت را نعمت معنى كرده است و در سورةً حمد يس از ذكر 
قول ابن عباس ميككويد: خدا با رقت و انفعال توصيف نميشود يس مراد از رحمت نعمت و افضال است (نقل آزاد).زمخشرى در 
تفسير بسمله كويد: اكر كوئى معنى توصيف خدا با رحمت يعنى جه؟ با آنكه رحمت بمعنى عاطفه و مهربانى است؟ كويم: آن 
مجاز است از انعام خدا ببندكانش جون فرمانروا آنككاه كه بمردم مهربان باشد يآنها انعام و احسان ميكند.كوتاه سخن آنكه رحمت 
بمعنى مهربانى و رقت قلب است كه از ديدن شخص محتاج عارض ميشود و شخص را باحسان واميدارد ولى در خدا فقط بمعنى 
احسان و نعمت است كه خدا با رقت و انفعال توصيف نميشود.در نهج البلاغه خطبةٌ 107 فرموده اريم لاد يوباك بِالوَقَةُ). «مَنْ 


5 مو 5 سا و لا 
با | ٠.‏ انعام: 12 لي ل ا ا ل 


. من ياك ) .. .عنكبوت: .5١‏ هر كه را 
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خواهد عذاب كند وهر كه را خواهد مىبخشد واز عذاب نجاتش ميدهد. دولك عَلتغ صجاتٌ يِنْ ريه وَرَعْمَة) ) بقره: /1ه1١.‏ 
آنائرا از وووارناد عباتي إجماى ابن «وَ ربك الْغَنقُ ذو اكه 4 . انعام: 1. خداى تو بى نياز و صاحب احسان و 
نعمت است. وك ب الت وش كيت: 4 واي اجر صوا ادك صن رجو ١‏ بعد فوروالي سنت 
جنانكه در قاموس» صحاح, اقرب نهايه و غيره آمده است لذا رحم در آيه بمعنى مهربانى است نه از رجم بمعنى قرابت معنى «أَقَوَبَ 
رما يعنى تزديكتر از جهت مهر و عاطفه.بنا بر آنجه كذشت همة نعمتهاى خدا رحمت اواند و بعضى از جيزها در قرآن بخصوص 
با كلملارسيت توصك هدياف كدذينة فى اقازه سقو بوتوي" لزج يحت قبع تب ركيت لد السعران 
/ا0. 7 قرآن «و لَقَّدُ داه بكتاب عل عَللِم عِلّم مدي وَ رَحْحَِةٌ لِقَوْم يؤْمنُونَ اعراف: 7ه تورات 1 
افر 15- نبت ١‏ قم أ يع إلا كلك علا وذ من ا وى ب وختية» هود واحيفير ريج 
لِلنَاس و رَحْمَةُ مِنَاوَ كانَ 0 فزي .١‏ دوا آَم لاك إن كه [لكالميةة ا انبياء: -١١1/.8‏ باران قَانْظوِ للا آثار رَحْمَتٍ الله 
كَبِتَ بحي الْأَرْض بَعْدَ مَؤييا روم: .6١‏ ايضا 58 روم.خداوند رحمت را بر خود حتمى فرموده و رحمتش بتمام موجودات شامل 
است و اواز تمام مهربانها موواكر اسك كدت لك عَللِا نَفْسِهِ الوَخْمَةً» انعام: ه. 57 وَسَدَعْتَ كل شي وحم و علما عاتن رو 
أَنْتَ أؤعة للضي اعراف: .18١‏ 
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انبياء: 47 و مو َعم الرَحمِينَ يوسف: ** و 41 ناكفته نماند رحمت خمدا دو كونه است يكى رحمت عام كه شامل تمام 
موجودات است و آن رحمت خلقت و رزق وغيره است جنانكه فرموده ١‏ او وخ وييعت كل كينا اعراف: 167. ديا وبغت كل 
تيع فكي و علما؟ غافر: لا. و يكى رحمت خاصٌ كه مخصوص اهل مان انيت و خزكر قاد استهع اتلد مال ا زوج 
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صَلوّات من رَبهِمْ و رَحَمَه) بفره: /ام .١‏ «و الله تختص برَحمته من يشاء) بره ١6‏ . «و كان بِالمَؤْمِنِينَ رَحيما» احزاب: ا 

رحمن:؛ ج 7 ص: 7/ا 


رحمن: از نامهاى خداوند سبحان است و غير خدا با آن توصيف نميشود.و 184 بار در قرآن مجيد آمده است صد و سيزده بار در 
اول سورةها من سملهو تجاه و شق باز دن اثناء اياك اكتريث قريت باتفاق اهل لغت و'تفسير آثرا كلمة عريى ومقتق از 
رحمت كرفتهاند و احسان كننده و نعمت دهنده معنى كردهاند.در صحاح ميكويد: رحمن و رحيم دو اسماند مشتق از رحمت مثل 
ندمان و نديم وهر دو بيك معنىاند و جون صِيغة دو اسم مختلف باشد تكرار آنها بر وجه تأكيد جايز است جنانكه كفتهاند: جاد 
مجد تنها فرق آنست كه رحمن مختص بخداست بخلاف رحيم.راغب نيز هر دو را از رحمت كرفته و رحمن را كسيكه رحمتش 
بهر جيز وسعت داده و رحيم را كثير الرحمة معنى كرده است.ابن اثير در نهايه كويد: رحمن و رحيم هر دو از رحمت مشتقاند مثل 
ندمان و نديم وهر دو صِيغهُ مبالغهاند و رحمن از رحيم رساتر است. رحمن اسم خاصٌ خداست غير خدا با آن توصيف نميشود بر 
خلاف رحيم.طبرسى فرموده: رحمن و رحيم براى مبالغهاند و هر دو از رحمت مشتق ميباشند جز آنكه وزن فعلان در 
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مبالغه از فعيل رساتر است. همجنين است قول زمخشرى و بيضاوى كه هر دو رااز رحمت كرفته و رحمن را در مبالغه از رحيم 
رساتر كفتهاند.المنار كويد: رحمن صيغهُ مبالغه است دلالت بر كثرت دارد و رحيم صفت مشبهه است دلالت بر ثبوت دارد وو اين د 
تأكيدهم نيستند بلكه هر يكك معنى مستقل دارد. الميزان نيز مانند المنار رحمن را صِيعة مبالغه و رحيم را صفت مشبهه كرفته و 
كويد: لذا مناسب است كه رحمن دلاللت بر رحمت كثيره كند كه بر مؤمن و كافر افاضه شده و آن رحمت عامٌ است و در قرآن 
اكثرا در اين معنى بكار رفته ... و لذا مناسب است كه رحيم دلالت بر نعمت دائم و رحمت ثابت داشته باشد كه بر مؤمن افاضه 
ميشود جنانكه فرموده «و كان بِالْمُؤْمِنِينَ رَجيماً» احزاب: 57 ... و براى همين است كه كفتهاند: رحمن بر مؤمن و كافر عموميّت دارد 
و رحيم خاصٌ مؤمن است. صدوق رحمه الله در كتاب توحيد بعد از ذكر معناى رحمن فرموده: رحمن براى جميع عالم و رحيم 
فقط براى مؤمنان است.خلاصة سخن آنكه: رحمن و رحيم هر دو از رحمت مشتؤًّاند وهر دو صيغةٌ مبالغه ويا رحمن صيغه مبالغه و 
رحيم صفت مشبهه است. ناكفته نماند اكر هر دو از رحمت باشند بهتر است رحمن را صيغةٌ مبالغه و رحيم را صفت مشبهه بكيريم 
تا تكرار لا-زم نيايد و نيز خيلى جالب است كه كفته شود رحمن دلالت بر كثرت و رحيم دلالت بر دوام دارد.ناكفته نماند يكى از 
مختصات «رحمن» آنست كه در قرآن هر جا كلم رحمن آمده ميشود بجاى آن «اللّها ذكر كرد و بالعكس بر خلاف نامهاى ديكر 
عدا معاد ون حاف 1 إِلَا هُوَ ال خلطنٌ الوَحِيجُ) بقره: 19#. ميشود كفت «هو الله الرّحيم) و بجاى «وَ هُمْ يَكَفْرُونَ بالرخلطن» رعل: 
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“٠‏ ميشود كفت: «و هم يكفرون باللّها إِنّى أَعُودْ بالرَخْلطن منكك» (إِنّى نَذَرْتٌ لِلوَخْلطن صَؤْماً مريم: -١14‏ 18. «إذلاا تل عَلَبِهمْ 
الات الوخلطن» ) مريم: رقمو اجات نرت زمره يجان رسي لاقن 0 تمام موارد استعمال رحمن در قرآن جنين 
يت ازحر د مترميجان وسور 011 ت جنانكه آمده ٠‏ ل الله ول بقره: .1١8‏ «وَقانوا اكد الإخلطيٌ ولد 


لا 


لا َل لا 
مريم: 0. ريك يوق لكرهالسكزنا أن تلا انعام: 5٠‏ و 7ا؟. ١إِنْى‏ أخاف أن يَممَك عَدَابٌ مِنَ الوَخلنِ ا مريم: 60. 
دد ابن دو يه يز يكى بجلى ديكرى آمده و متعلق هر دو عذاب است در آية ل اذو له أواذغوا ولك ) اسراء: .٠١١‏ نيز هر دو 
مساوى آمدوانك. عات عذنٍ الى وعد الوخللق دة. مريم: :6 الع الت أم انحَذَ عِنْدَ الَحلطنٍ عَهْدا) مريم: : /لا.نظير اين ن دو ايه 
جنين است اوقل الله المو ديق و الفز مات ... . جَنْاتِ عَذَّنْ) توبه: 1/. قل أَتَحَذْنُم عِنْدَ الله عَهْدا بقره: ١6.اين‏ مطلب نشان ميدهد كه 
ررحم با اللهامساوئ :واه ر دو يكة معي اند ثه ابنكه وحين فق ال قات خذا باشد اين عطلت كه كفهه شيل كو عيفات ديكر 
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عموميّت ندارد «مثلا در جاى ١‏ دو كان بالمؤضن ,1 حا العرات: ورد نميشود كفت «و كان بالمؤمنين الله» ودر جاى «وَ أَنَا التوَاتُ 
الرَّحِيمٌَ) بقره: 2. نميشود كفت «و انا التواب اللّه» همجنين ساير اسماء حسنى كه دلاللت بر معناى خاصٌ دارند.از طرف ديكر 
رحمن مثل الله در همه جا آمده نه فقط در موارد رحمت مثلا رحيم بيوسته در موارد رحمت بكار رفته ولى رحمن مثل الله در 
موارد رحمت و عذاب و سلطنت و غيره استعمال كرديده مثل «وّ هُمْ يَكفُرُونَ بالرّخلآن» رعد: "٠‏ وإِنّى نَذّرْتُ للوَعْلن صَوْماًا مريم: 
ع ١إنَى‏ حاف أن يَمَسَكَ عات مِنَّ الوَخلطن» مريم: 
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دع. «أنْ عا علي ولد و2 فى رخن أن يَتَدَدَ وَلّدأ» مريم: 4١‏ و 47. ملاحظه بيشود كه لين مرا مدل وعينه رطق 
بلكه مدل هنذاب و اتعدار و كقزانب: والتخلرة على علي سكوك طه: ه. «وَ إن ب ا » ... طه 9١‏ (و حََسَ حت الْأَصْلاتٌ 
لو خلصسن» طه: / ٠‏ املك , يد ل ) فرقان: 528. اه علي 
رْضٍ ونا فرقان: *ع. واوا لو لكا التخلانٌ لي ا ينا امم وخر 1 فى كل الوظللن ون ارين ملكت : ". «لا يَتَكلّمُونَ 
الاعك أذ 4 الما و و و سوط ا اناف وشوورشكى تبكذارد هن ابلك رعضين ا الله بارع الت تدر وماك 
دك عند تافل كد كك مش خات: + القع وا نس جاف رم سدكو نوين ايف ربعن مدل اللدااق نادواى نايك و روميت 
فيد و اوسنت نفس تم اشدو عن تحت الكسسوهيل سكو زور كي الف عفرن مه اللد و كدان ركاف الكليسي 
ميباشد.طريحى در مجمع البحرين ماده رهم سخنى از حضرت نوح نقل كرده كه وقت نشستن كشتى كفت «رهمان اتقن» و كويد: 
متدايقن اسك روه كارا الحسان كان ا ل 
طرسيس ونه لله كويد ااا 0 *) كه كفار 
مكه آنرا انكار ميكردند استدلال كرده ولى طبرسى آنرا قبول نميكند و ميككويد: اين لفظ در نزد عرب مشهور و در اشعار آنها 
موجود است شنفرى كفتهالا- ضربت تلكك الفتاهُ هجينها الا-قضب الرحمن ربى يمينها وسلامةٌ بن جندل كفته است: و ما يشاء 
الرحمن يعقد و يطلق 
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ولى لمان رسي نميه الاس تين هاانا كه سمه ب الله ساو اعمال قد انيت وعائلك عقا فده كر عاض امه رد 
نميكند دو شعر فوق در تفسير ابن كثير ذيل آيهُ بسمله نيز نقل شده است و نيز ابن كثير از ابن انبارى از مبرّد نقل ميكند كه رحمن 
عبرانى است و عربى نيست و از زجاج از احمد بن يحيى نقل كرده كه رحيم عربى و رحمن عبرانى است لذا ميان آندو در (بسمله) 
جمع شده است.حبيب الله نوبخت در كتاب ديوان دين ص ٠١”‏ از كتاب المزهر و اتقان سيوطى نقل نموده كه رحمن عبرى و 
معرّب رخمان است و در ص ١1١9‏ ميككويد: كلمة رحمن جنانكه در كتاب المزهر آمده و نيز در ضمن معربات ابن نقيب» لغتى است 
معرب و عبرى و نظير رخخمان.آية 80 سورة فرقان نيز مؤيد و يا دليل اين مطلب است «وَ إذ0اا قِيلّ لَهُمْ اسِحجَدُوا للك خلطن ار 
الك الوخلطي أ نَم جد لا كأمرنا وَ ردم تُقُورا كلمة دوّمَا الَخلطنٌ» كر از روى عناد نباشد ميرساند كه آنها از رحمن بى اطلاع بودند و 
نميدانستند كه رحمن از نامهاى خداست در مجمع از زجاج نقل ميكند: كه رحمن نامى از نامهاى خداوند است و در كتب قبلى 
ذكر شده و (عرب) آنرا از نامهاى خدا نميدانستند بآنها كفته شد كه رحمن از نامهاى خداست.در جريان صلح حدييبِه نقل شده كه 
رسول خخدا صلى الله عليه و آله بعلى عليه التّ.لام فرمود: بنويس بشم اللّهِ الرَخْطْنِ الرّحِيم*. سهيل بن عمرو و مش ركان كفتند: ما 
ينطو راشي نابي دك مانهب وماق للد كتراين) قرو جاب كك اللي زوق سكن زر يدا كي الا عدخ تاباقن انهل رتعيين 
اسكدابن كثر دن قسير سملة كريدةايق سكن راز روى عناة و لاحت كتعدائد و كريه رحية در اشعارشاق مذ كوزاسث انكاه 


دو شعر كذشته را شاهد آورده است. الميزان كويد: 
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0 
روقا عاط سوال اد سرتبو فافيك انه واد ل ل آنكه: لفظ 
رحمن يا غير عربى است و بمعنى الله ميباشد و از اين جهت هر يكث در جاى ديكرى واقع ميشوند و معنى بشم الله لخن ن الرّحيم* 
جنين ميشود: بنام خداء خدائيكه مهربان است. و يا بواسطة دلالت بر رحمت عامه در جاى الله بكار ميرود ولى اين اشكال 07 


در قرآن بيوسته در مواقع رحمت بكار نرفته است. 


رحيم:؛ ج 1 ص: /1/ا 


رحيم: مهربان. از اسماء حسنى است و دويست و بيست و هفت بار در قرآن بكار رفته است صد و سيزده باردر ضمن بسمله و صد 
وعجيان ديان در اثناء اباك وان يزخدا وغر كنا اطلاق سغره جداتكه دريارة عضيرت :برسول فلى اللاعلية و آله امد «غرية 
علب إلا عَم حر بصٌ عَلَبِكَم بِاْمَؤْونِينَ روف رَحِيمٌ) توبه: 178. در تمام قرآن فقط يكمورهد فوق آمده ودر موارد ديكر صفت 
ل ل ل ال و م ال ا ا 
نيست بلكه بيشتر آببات عموميت آثرا ميرساند «قَمَنِ اضعلو ير بلاغ و 11 02د فلا إِنم عليه إن الله َقُور رَجيمٌ) بقره: 1 «تنريل مِنَّ 
الَخْلمنِ الرَحِيم؛ فصلت: ؟. و ددها آبة ديكر اكز كرف ويم رن خد الك ققط اراى تؤيطالة رنيو افك آنه دوقياضة: اين 
سخن را قرآن تصديق نميكند در دعاى 5ه صحيفه ستجاديه آمده «يا رحمن الذَّنيا و الآخرهُ و رحيمهما» جنانكه ملاحظه ميشود هر 
دو دربارة دنيا و آخرت بكار رفته است. رحيم جون بر خدا اطلاق شود مراد از آن نعمت دهنده و احسان كننده است و جون بر غير 
خدا كفته شود مقصود از آن مهربانى و رقت قلب است محال است در خداوند تأثر و انفعال بوده باشد. 

قاموس قرآن» ج"؛ ص: 77 

مولا امير المؤمنين صلوات الله و سلامه عليه در خطبة 1777 نهج البلاغه در وصف خخدا فرموده «بصير لا يوصف بالحاسة رحيم لا 
يوصف بالرَقَهُ) يعنى خدا بيناست ولى نميشود كفت جشم دارد.رحيم است ولى با رقت و تأثر و انفعال توصيف نميشود.صدوق 
ونحيه اللمدر عدر : معنى رحيم فرموده: معنى رحمت نعمت است و راحم بمعنى منعم است ... معناى رحمت (در خدا) رقت 
بسك 1 وخبا يي السو كي رن ري ل تب اوريس كه باشليم عبت دو بسن وحيك انك 


١و‏ توَاصَوًا بالْمَوْحَمَةُ بلد: .١1‏ جمع رحيم در قرآن رحماء آمده «أَسِدَاء عَلَى الْكفَارِ رُعَطاءٌ بتنَهُعْا فتح: 19. 


رخو:؛ 6 0 ص: 8, 


اه لاع 2 35 لا لم صر 
رخو السكرنا له الاب تخرى باهر عه عي الاتغ ص : عادر افزت النواره كريد ره با ضه) باذ ملايمى ابت كه يوي .را 
حركت نميدهد. رخاء بمعنى نرمى و آرامى حال از ريح است يعنى: باد را بسليمان مسخر كرديم بدستور او بآرامى جارى ميشد بهر 
جا كه سليمان ميخواست.جريان تسخير باد سليمان در «ريح») خواهد آمد «رخاء» فقط يكبار در قرآن مده سس 


ردء:؛ ج 9 ص: //ا 


ردء: يارى و كمكك. مصدر و اسم هر دو آمده است (اقرب) راغب ميككويد: ردء آنست كه براى يارى در بى ديككرى باشد ردى نيز 

امل جنع ات ولى مو شد ك د سخ شوم كد رود أب و و أفخ ب الى بذ شار 
قصص: .در مجمع آنرا معين و يار كفته و جون كسى بكسى يارى كند كويند «فلان ردء لفلان» معنى آيه جنين است: برادرم 
هارون در سخن كفتن از من فصيحتر است او را با من يار و كمكك بفرست تا مرا تصديق كند.اين كلمه در قرآن فقط يكبار آمده 
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است. 


قاموس قرآن» ج ”3 ص: 1,274 
ردد:؛ ج "1 ص: 17/9 


رده ال ره است.خواه بر كرداندن ذات شيىء باشد مثل «و رَدٌّ 1 الذيق كفنا بِعَيِظِهِم) احزاب: 10. 07 إللا 
نه كن كد َقَوَ عي ياه قصص: + وعراس #ردابناة سالك بهد مع وله ردطاه ألزقل اديت تين: ه. و مثل ١‏ يدوع بعد إيمانكم 
0 آل عمران: ٠‏ .تردّد يعنى رفت و آمد يى در يى (مجمع) مراد از آن كاهى تحير در كار است ١‏ رصبت ريق فق فى 
0 انا رح روا ماري رادي ورامك لمر ور "رالا ناعير الت للا رار قي 
أكا ركم 5: موا َاسرِينَ؛ ) مائده: 73١‏ عيونت ادر كيل ار ري كاران مشر مووي ابم ارجا دسروت دبي كفن 
ازدين است نحو «و مَنْ ئَدِذ نكم عن دينه مث و هو 5 اؤز ويك عبطت أطلالمُ, بقره: /17١".مرّد‏ مصدر ميمى است بمعنى بر 
اه هع جره يدر تر أن لاز عو ا تداس ص وز الجر ل لا غافر: ”6. راستى باز كشت ما بسوى خداست. 
در آياتى نظير «و إذل] أ 0 ل بوم شؤءا ا عزة 1 رعد: .١١‏ ل ل ل ا 7 
ا لم او إِنْهُمْ اجيم اماج اردور هود: 2/. «لاءتهم رُسْكُهم بائيّاتٍ كَردُوا أَبديهُع : فى أَْياِهغ و كانُوا إن 
هنا عَمَرن بل رسكم به » ... ابراهيم: 9. دربارة مرجع ضمير «أَئْدِيَهُعْ و أَمْاهِهِمْ) جند قول هست بنظر ميايد كه هر دو راجع به «رسل) 
است يعنى مردم دست ييامبران را بدهانشان بر كرداندند يعنى بككفتةٌ آنها بى اعتنا شدند كفتن آنها با نككفتن يكسان شد همجنين 
است اككر ضمير اوّلى بمردم و دوّمى برسل بر كردد» يس از نظر فوق ديديم الميزان نيز هر دو ضمير را به رسل بر كردانده و كويد: 
آن كنايه است از اينكه 
قاموس قرآنء ج*: ص: /٠١‏ 
بيامبران را بر سكوت و خوددارى از تكلم وا داشتند كوئى دست بيامبران را كرفته بدهانشان كذاشتند و اعلا.م كردند كه بايد 


5 لم 
ساكت شويد١‏ سو 0 عا أ( ) يبوسف: : 98.ارتداد را در آيه عود كفتهاند يعنى بر ككشت و بينا 
شد. رجوع شود به «بيض يلار ... كهئ: 8. يعنى بر آثار راهيكه آمده بودند بر كشتند. إنَّ الى فَوَض عَلَيِك 
الراك اذك إل لاد كن 0 0.طبرسى نقل ميكند: جون آنحضرت بعد از خروج از مكه بجحفه 


بح اي ايو ال اي 0 
وعدة رجوع بمكه است) آنكاه از قتيبى نقل ميكند: شهر را معاد كويند زيرا كه شخص در شهرها مسافرت كرده سيس بآن بر 
ميكردد.معاد در آيه اسم مكان است. بعقيدة الميزان مراد از آآن مكه و تنكير براى عظمت و بزركى عود اسث يعنى ب ركشتن تو بمكه 
ركعت بز كن انق نه الطوو كاز آن شارح نوا اتسضرت در سال حو و مكنباته اسك خارج شد بو فاح ومظفر بر آن 
بازكشت. و جون اين آيه بعد از داستان فرار موسى از مصر و بركشتن يس از بعثت آمده لذا ظاهرا بآنحضرت نويد ميدهد كه تو 


هم يس از خروج از مكه بصورت مطلوبى بآنجا بر خواهى كشت. 
ردف: #ج ”أ صضة /٠‏ 


ردف: تبعت «ردفه ردفا تبعه): (اقرب) «قل عسل أن يَكون ردف لكم بَعْض الْذِى كارن نمل: ".بكو شايد بعضى از آنجه 
بعجله ميخواهيد در بى شماست.طبرسى آنرا از ابن اعرابى لا-حق شدن نقل كرده و كفته شده دخول لام در الَكم) دليل آنستكه 


ردف بمعنى نزديكى است يعنى بعض از آنجه 
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قاموس قرآن ج*؛ ص: /١‏ 

ميخواهيد بشما نزديكك شده است.ردف (بكسر اول) بمعنى تابع است همجنين است رادفه «دَوْمَ وكرت الَْاجمَةُ و اناد 
نازعات: 75 و ل. روزى كه لرزنده ميلرزد در : فنن انالرزة دركرف كددر ودمتك آن است ميايد.مردف الك كاحكي راد 
ودياك ود تراز داشا ابوقاده اضرو عرد تدر كك مط > قم افيا راطنق الى تواناقو الى يك لجل اكلازووفر تقال 3 


من شما را يارى ميكنم با هزار نفر ملك كه ملائكة ديكرى را در رديف و يشت سر خود دارند. 
ردم:؛ ج "7 ص: /١‏ 


ردم: كرفتن شكاف با سنك (مفردات) «ردمت الثلمة: سددتها) و نيز ردم بمعنى سدّ مده (صحاح) «َأَعِيُونَى ب ل عه امل يك و 
يك و1 بولك بحري معن اترككر كبل لمان الما ]ها بش قلسن ل دزيارة بل لذ االقرتيق العف كن لزن 
شواهد امد انشاء الله..ذر دغائ لا صحيفه آمده وو اجعل يبنا و بينه. ودما مصمتاه يعتى ميان ما و شيطان سد محكمى قراز ذه .در 


نهج البلاغه خطبة 184 فرموده «و ردم الصَفيح) صفيح بمعنى سنكك عريض است يعنى سدّ سنكك عريض 
ردى:؛ ج "21 ص: /1١‏ 


ردى: هلاكت. تردى: قرار ككرفتن در معرض هلااكت. (مفردات). اقل يدنك عن من لا مون بل ايع كلاة ترد نه طه: 18. توارا 
آنكه بقيامت ايمان ندارد و تابع هواى نفس است از قيامت باز ندارد هلاك ميكردى. «قالَ تَاللَهِ إن كدت لَتْدِين) صافات: 28. 
كنت يعدا قلس ' نودرك يوه حلدمك لكت رز ايفن غله الله ردم تردى اليل : الكت اندر سرض وك قار كمال رق 
فى الياوكن السكلان تر ده ببق سائط شله ىا نا حيرات البك 446] على اكد انروما ديرد ورلا خر يجا ملك وس راكد 
اسلام آنرا ممنوع كرد و در «بحر» كذشت (وَ الْمَوْقُودَةٌ وَ الْمََرَدٌيَةُ وَ النَطِحَةٌ » ... مائده: ". در نهج البلاغه خطبة 87 فرموده 

قاموس قرآنء ج”؛ ص: 87 

«و ظهرت اعلام الردى)» و در دعاى ١/‏ صحيفه آمده «و اسلكك بنا من التَقى خلاف سبيله من الرّدى) . 


رذل: ؛ج "أ» ص: ,/ 


رذل: نايسند. ومروواك الم تمدو بحي ب اليه امار لصحا 1 الاو تيسن كمد زراك أي و10 


رذيل است «و مِنْكم مَنْ يُرَكُ إل أرذَل الْعمْر نحل: #الالرا انار لك رافك ددرن ا شعراء: ١١١.كفتند:‏ آيا بتو ايمان بياوريم 
: 3 
حال آنكه يليدترها از تو ييروى كردهاند.جمع ارذل اراذل نيز آمده است ١‏ دولا ماك اتبعك إن الّذِينَ هُمْ أ لاذلا ... هود: /731. 


رزق:؛ ج "17 ص: 41 
وو لاك 
رزق: روزى. «كلمرا و اشرَبُوا متنّ رزق الل4)» بقره: .6٠‏ راغب ميكّويد: رزق كاهى بعطاء دائمى اطلاق ميشود خواه دنيوى باشد يا 


اخروى و كاهى به نصيب و بهره و كاهى بغذائيكه وارد جوف ميشود كويند: شاه رزق لشكر را داد و دانش روزى من شده. طبرسى 
ذيل آي ” بقره رزق را عطاى دائمى كفته و كويد آن نقيض حرمان است.صحاح آنرا عطا و آنجه از آن نفع برده ميشود معنى كرده 
ا ا اا 
آن.در قرآن مجيد كذشته از معناى مشهور به نبوت وعلم رزق كفته شده نحو أي قَؤم أ وََيُمْ إن كنت عل يي لد عن ربى و زرفت 
ِنْهُ رزقاً خسنا ) .. . هود: : هه ووايضا بباران نحو «هُوَ الى يريك الأته وَيِترلُ لَكمْ مِنَ الَلطاءِ رزْق» غافر: .٠‏ و كاهى فقط بخوراكك 
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اطلاق شده مثل «و على اْمَوَْودِلَهُ رذْقهُنٌ و كشْوَتهُن ....٠‏ بقره: ]11.جنانكه مى بينيم كسوت را از رزق جدا كرده است.رازق تمام 
مخلوق اوّلا و بالّات خداوند است جنانكه فرموده (إِنَّ الله هُوَ الدرّاق ذُو الَْوَة الْمَتِينٌ» ذاريات: /. مقدم شدن «هو» دليل حصر است 
قاموس قرآنء ج”؛ ص: 87 ١‏ 0 
و الشباق سرس لزي الاش الأكفي 1 قلي اللضوة 1 مسرن #والكون يعون أذ شاد ع ع اداسف قرا رازن عد 
مخلوق اوست و رزاق از اسماء حسنى است كه مخصوص خدا ميباشد و اكر بغير از خدا اطلاق شود بالعرض و بواسطه است مثل «وَّ 
ازوف يبه و اكفوهة) شساء:ه ه. ١و‏ إذلاا حر رَ الْقسْمة أُونُوا الْمُوبا وَ الام وَ الْمَلِكا مللاكينٌ فَارْزْقوهُمْ مِنّْهُ نساء: 4. ايضا از جملة الَهُوَ 
تَُِ الازقِينَ» كه در سورههاى حج: 000 مؤمنون: 0/7 سباء: 39 وو از جملة دو أَنْتَ خَير الازقِينَ؛ ماقدةة 11 ثر ايم فطلبه ووش 
و يي ا ا 0 لمر ا ا «إِنَ 
ا 5 الباتال ايت لله شط الوزق لمن يه وَبفْيوُ» . ... رعد: 58. همجنين است 
آيات قصص: 27 عنكبوت: 27) سباء: 2 زمر: 07 و غيره. همين طور است آبة ور اللَهُ مّلَ بَ حم عل بتغض فى الوق ».. 
نحل: ١.تأثير‏ تلاش انسان و وارد شدن از راههاى صحيح را در كثرت روزى نميشود بى تأثير دانست ولى جزء العلة و يا از آنهم 
كمتر است. آنكه يكك ليوان آب از شير لوله كشى شهر بر ميكند نميتواند بككويد من در اينكار مستقلم زيرا آن شير بلوله و آن بلولة 
بزركك و آن بتصفيه خانه و آن بكانال و آن برودخانه و آن بكوه متصل است باران و برف بوسيلة ابرها بكوه ميبارند و درياها بوسيلة 
حرارت آفتاب تبخير ميشوند يس ير كردن يكك ليوان آب متصل بخورشيد است جطور ميشود كفت اينكار را من انجام دادم بلكه 
بايد كفت خدا شرايط را جور آورده و 
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من در بر داشت ل ا ل ل ل ل 
ماري بي قر و عرز رويد لباك 1 ودار راز لير روي أت لعي جا و امسر عات ا 
تغض فى الرّرْقِا كه كذشت با آي ١‏ ان قمعا يتم متهم فى العلا لديو رقا ضع َْقَ بتخض َرَلكَاتٍ لِتَحدَ بَضْهُمْ بغضا 
سُحْريًاا زخرف: 7. روشن ميشود. :كلكا زرقرا باون كوو رؤقا لوا لكا الذى قرفا من كل و أثوايه غقابياً » قر ا آنه 
دربارة اهل بهشت است كه جون ميوهاى بدست آنها برسد كويند اين همان است كه در دنيا بما داده شد توضيح اينكه ما مثلا وقتى 
انارى ميخوريم در وجود ما مبدل بمادّه ميشود واكر بعد از آن دو ركعت نماز بخوانيم همان ماده مبدّل به نيرو شده بصورت نماز 
از وجود ما خارج ميشود و حقيقت نماز جز مقدارى نيرو نيست كه در اثر ذكر و حركت از بدن ما ميريزد. اين نيرو روز قيامت 
مجسّم شده و بانار بهشتى مبدّل ميكردد و تحويل انسان ميشود و انسان جون آنرا ديد كويد: اين همان ميوه است كه در دنيا داشتم 
وجون ميوة بهشتى دائمى و بهتر از ميوة دنياست لذا بعد از ددا الِىرزقا من قبل و أنُوا بد متشابها» آمده است يعنى در عين آنكه 
هر دو يكى اند متشابهاند كه ميوة بهشتى بهتر از ميوة ونيا است. «و الله َضَلَ بض كم عَلل بض فى الرَْقِ قتا الِّينَ مضَلُوا باد 
رؤقيغ عَللا للا ملكث امتهم م فَهُمْ فيه سَلاءٌ أ فبِعْمةٍ اللو يجح دُونَ» نحل: ١.بنظر‏ ميايد كه ضمير فيه به «رزق» راجع است يعنى 
مفضل و مفضل عليهم در روزى برابراند و ظاهر آيه آنست كه بهمه خدا روزى ميدهد بعضى را را بواسطة استقلال و حرّيت و 
وسائلى كه دارند و بعضى را كه غلامان و غيرهم باشند بواسطة اربابان و يدران. لذا 
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يدران و اربابان حق ندارند بككويند: ما بغلامان و فرزندان روزى ميدهيم بلكه رازق همه خداست واينكه روزى آنها بواسطة بزركان 


است اين فضيلتى است براى مولىها و يدران مثلا.بعضىها كفتهاند اكر مراد آن باشد كه همه در روزى برابراند اين نقض صدر آيه 
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است كه فرموده «وَ اللَهُ قَضّلَ بَغضَ كم عَالِمبتخض» ولى واسطه بودن آنها در اثبات فضيلت كافى است.بعضى از بزركان فرموده مراد 
آنست كه: خدا بعضى را در روزى بر بعضى برترى داده و برتران حاضر نيستند روزى خود را بديكران بدهند تا همه با هم مساوى 
باشند و آنها مساوى نيستند بلكه فضيلت در رزق مخصوص بآنهاست آيا نعمت خدا را انكار ميكنند؟! ناكفته نماند فهم اين معنى از 
آيه بسيار مشكل است مشككتتر از آن فهم «فيه 0 است كه بككوئيم يعنى مساوى نيستند. «و لَوْ بَمَِطَ اللَهُ الرّرْقَ لِلِيلادِه لَبَعَوَا فى 
أطي أكون قشر باه 2 لوو شد ين ور الالنون السوان مكو اعون خاصيى ونع مال تكز ررد فنع 
و طغيان است جنانكه فرموده (إنَّ الْإِنْلِدَانَ لَيطغلا. أن رَآهُ اسَِغْل» لذا اكر خدا همه را سير ميكرد ستم ميكردند على هذا خدا 
استحقاق هر شخص را ميداند و رزق را باندازه نازل ميكند.نكارنده فكر ميكنم مراد آنست كه اكر خداوند بهمه روزى را بسط 
ميكرد همه دارا و غنى ميشدندء و در اثر رفع احتياج» امتيازات و قوى و ضعيف بودن از بين ميرفت و مردم در اثر ثروت متجاوز شده 
واز يكديكر تمكين نميكردند و جوامع بشرى متلاشى ميكرديد. ولى حكمت بالغه اقتضاء ميكند كه بسط در كار نباشد و مردم 
يكديكر را در كار تسخير كنند جنانكه فرموده «نَخن قح حلا يه مَعمتهُْ فى الْعياٍالذّلوَرَكَفا بَعْضَهُخْ هق بغض وَرَلاتٍ لينّحدَ 
قاموس قرآنء ج ”2 ص: 2/ 

زخرف: ااآرى استعداداك بشرئ مختلف است هر يكت كارى بيش كرقته و همه ييكديكر هسخرائد تا كار زند كى ويشرقت كند. 
مراد از آيه آن نيست كه خدا خواسته مردم كرسنه شوند بلكه غرض آنست كه خدا خواسته مردم در كارهاى دنيا در اثر احتياج 
رساك كدير محتاج باشند و در اين باره طغيان نكنند. دو فى العَلطاء وي تَوعَدُونَ» ذاريات: ؟77.كفتهاند مراد از رزق 
باران است و باران را رزق كفتهاند كه سبب رزق است و كفتهاند در آن مضاف مقدر است يعنى «فى السماء سبب رزقكم) 
كفتهاند: مراد اسباب رزق است كه در بالااند مانند خورشيدء ماه كواكب و اختلاف فصول و بى در يى بودن شب و روز و تقدير 
آن «اسباب رزقكم) است.و كفتهاند: تقدير ارزاق در سماء است و يا اينكه ارزاق در لوح محفوظ نوشته شده است و كفتهاند: مراد 
از هوا تُوعَدُونَ» بهشت است و كفتهاند بهشت و آتش ويا ثواب و عقاب است هيج يكك از اين اقوال براى من قانع كننده يست 
خود نيز جيزى كه آرام كنندة وجدان باشد نميدانم. در بعضى آيات هست كه خدا بشما از آسمان و زمين روزى ميدهد نحو «قل 
مَنْ يَرْفُكمْ وق الفكاء وَالْأْوْض) يونس: ١".همجنين‏ است آيةُ 27 نمل» 75 سباءء فاطر. با ملاحظة اين آيات و آيةٌ ما نحن فيه 
نبقوه بيت ارود كدير لاشرام البعائى نو ونين عراف اتهنابيك كمبدل برزق ميقوتد و نهنا مواد اولبه روقانت. وا سينا 
لوي ال فذملوة و تاعارد رفك انكر لك برق نراقت ١‏ و 685 كويند: مراد از رزق نصيب آنهاست از خير يعنى نصيب 
خود رااز خيريكه بايد از قرآن بر داريد تكذيب آن قرار ميدهيد و تكذيب را جاى خير و فايده ميكذاريد و كويند مراد از رزق 
قرآن است 
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يعنى تكذيب را بعوض اين قرآن ميكيريد. و كويند كلمة شكر از آن محذوف است يعنى «و تجعلون شكر رزقكم انكم تكذّبون» 
قول اول بهتر بنظر ميرسد و الله اعلم. 


رسخ:؛ 6 و3 ص: /م/ 
اشاره 


رسخ: رسوخ بمعنى ريشهدارى و ثبات است. راسخون در علم كسانىاند كه در دانش ريشه دارند و علم در وجودشان رسوخ كرده 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأماع3ات. الالالالالا صفحه شاوعل از ابألاا 


ل ل ا ا 

ارات فو الات لعي او سرد ب تَ هن أمُ الكتاب و 

2 رلا 2 رِ ى م ا ا 2 لا هم لا و م لا ءٍِ 

حر مُشابلاتٌ َأمًا الّذِينَ فى قلوبهغ رَيُْ يعُونَ ل تشابة منهُ اثتغاء الْفتَدَوْ و ائتغاء تله ولا ا غلم تأويلة نالل الوك ف الي 
َل 0-0 - 85 


ل 0 


ترارق عا كل ون هنو ( ا آل عمراق: /1 :وال عكر » مهدا وغير تر لوق اف و الفجيلة اسحتاف است 
بعضى ندانسته فكر ميكنند كه و الراسخون عطف است بجاى «اللّها و خلاصة مضمون آيه آنست كه: قرآن دو قسمت است محكم و 
متشابه.مردم نيز دربارة قرآن دو كروهاند آنها كه انحراف قلبى دارند بمتشابه قرآن ميجسبند كه ايجاد فتنه كنند و آنها كه راسخون 
در علمند كويند بهر دو قسمت ايمان آورديم همه آن از جانب خداست. و تأويل قرآن را جز خدا كسى نميداند. نه اينكه راسخون 
عطف به الله باشد و معنى آن باشد كه تأويل قرآن را جز خدا و راسخون در علم كسى نميداند. و اينكه تأويل مفصل قرآن را فقط 
خدا ميداند در «اول» كذشت.در الميزان كويد: توصيف راسخون در علم نشان ميدهد كه آنها بخدا و آيات او جنان علمى دارند كه 
شكى در آن وارد نميشود و آنجه از محكمات ميدانند ثابت است و بآن ايمان دارند و عمل ميكنند و جون بآيهُ متشابهى 
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بر خوردند قلوبشان مضطرب نميشود بلكه بآن ايمان ميآورند و در مقام عمل متوقف ميشوند. (تمام شد).در نهج البلاغه خطبه 84 
فرموده: بدان راسخون در علم آنهااند كه بجهل آنجه نميدانند اقرار ميكنند و اين اقرار آنها را از و رود بدرهاى مسدود غيب بى نياز 


كرده. 
راسخون در علم؛ 6 و ص: // 


نظر بمعنى كلمه هر كه علم و دانش در وجودش استقرار يافته و ريشه دوانده راسخ در علم است ولى مصداق اولى و حقيقى آن 
رسول خدا و ائمة اطهار عليهم السلام است در تفسير برهان بيشتر از ١١‏ روايت در اين باره نقل كرده است در بعضى از آنهاست كه 
رسول خدا صلى الله عليه و آله افضل راسخون در علم است و بعد از وى اوصياء اواند و در بعضى آمده «نحن ن الوّاسخون فى العلم) 
ودر برخى «و الرّاسخون فى العلم هم آل محمّد» صلوات الله عليهم اجمعين.لفظ آيه و همجنين جملة افضل راسخون در علم بودن 
ع ل ل ل ا ل ل الكن الراسحُونَ 

فى الهم مه وَالْمَؤْنُونَ يُؤْنونَ بللا أنِْلَ لوك و أنْزلَ من كك , ... نساء: 87١.ضمير‏ ١مِنّْهُمْ)‏ به يهود كه در آيهُ است بر 


فيكرود وهراة يعشى ال بهود استث كه دانقن دو وسودشاة استقران يافمه اسبت. 
رس:؛ ج "أ ص: 48/4 


يو ناوشر دكات الام و ونا يي !لتك كثيرً) فرقان: /". كَذَبَتْ فَبلَهُعْ قَوْمْ ليع انكاة اليك و تقوةوق 
اود قن اكمس أل سوق ارك تو وقد مزرفة وين اده امك رن :وتفسظلة اد شان مدهة سردل درا 
كريم محلى است كه قومى بدان نسبت داده شدهاند در نهج البلاغه خطبة ٠‏ آمده «اين اصحاب مدائن الوّسٌّ الوق قتلوا 
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النَبيينَ» از فرمايش امام عليه السّ.لام بدست ميايد كه شهرهائى بوده بنام شهرهاى رس كه مردم آنها بيامبرانشان را كشتهاند.از دو آية 
فوق كه اصحاب رس در رديف اهل عذاب از غاد و ثمود نقل شذه بدست هيايد كه آنها در اثر غذاب آسمانى هلاكك شه و از بين 
رفتهاند و ما بعد آيات دربارة هلاكت آنها صريح است.بنظر ميايد مراد از رس رودخانه ارس فعلى است كه در شمال آذربايجان 


بطول ٠١‏ كيلومتر از كوههاى ارض روم در تركيه سرجشمه كرفته ب يس از عبور از دشت مغان برود كورا متصل ميكردد و به درياى 
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خور ميريزه.قسمت غمدة آن مرؤزايران و شوروى اسث.در قسمتى از كرانههاى اين رود بزركه» تمذنى وجود داشته كه فعلا ال بين 
رفته است و مدائن رس در نهج البلاغه عبارت از همان تمدن و شهرهاست.محمد عبده در شرح جملةه فوق از نهج البلاغه تصريح 
كرده كه مراد از رس رود ارس فعلى در آذربايجان است. در صافى از قمى نقل كرده رس نهرى است در ناحية آذربايجان.در 
الميزان از عيون اخبار الرضا عليه السّ.لام از على عليه السّر.لام حديثى را بدين صورت تلخيص كرده كه: اصحاب رس درخت صنوبر 
را عبادت ميكردند و بآن شاه درخت ميككفتند آنرا يافث بسر نوح در كنار جشمدايكه بآن روشن آب ميكفتند كاشته بود. آن قوم را 
دوازده شهر بود در كنار نهريكه آنرا رس ميكفتند نام آن شهرها عبارت بود از آبان» آذر» دى» بهمنء اسفندار» فروردين؛ 
اردى بهشت,ء خرداد, مرداد» تير» مهرء شهريور. عجم نام ماههاى خود را از نام آنشهرها كرفته است.در هر شهر از آن صنوبر دانهاى 
كاشته و آب جشمة فوق را بر آن جارى كردند آب آن جشمه را بر خود و جهاريايان تحريم كردند وهر كه از آن جشمه ميخورد 
ميكشتند و عقيده 
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داشتند آن جشمه زندكّى خدايان است و كسى حق ندارد از حيات خدايان كسر كند.در هر شهر براى خود عيدى قرار دادند» روز 
عيد كنار آن صنوبر رفته مراسم و قربانى براه ميانداختند آنككاه كوشت قربانى را در آتشى ميانداختند و وقت ارتفاع دود آنء 
بدرخت سجده ميكردند و تضرّع و ناله مى نمودند ... اين بود عادت آنها در شهرها و جون وقت عيد شهر بز ركشان فرا ميرسيد و در 
آن يادشاهشان بنام اسفندار سكونت داشت اهل شهرها بآنجا آمده دوازده روز عيد ميكرفتند ... خداوند ييامبرى بر آنها مبعوث 
كرد باو ايمان نياوردند. وى دعا كرد درخت صنوبر خشكيد, اين عمل را سخت نايسند شمردند ... تصميم بقتل ييامبر كرفتند» 
جاه كتدو :وى زاون أن الكيده واسر آثرا كر قكتد ببوسعه اله اوم شيدئد كه فوت شد سن از اين كان خداونه عذاين فرهتاه و 
همه را از بين برد.مشروح اين حديث در تفسير برهان از مرحوم صدوق و نيز در صافى از عيون اخبار نقل شده و نيز در برهان و 
صافى نقل شده از جملة كارهاى نايسند اصحاب رس مساحقة زنان بود» ايضا حديث فوق را محمد عبده در شرح نهج البلاغه از 
سيد رضى از على عليه السّ.لام نقل كرده است.طبرسى از عكرمه نقّل كرده: رس جاهى است كه آنها ييامبر خود را در آن دفن 
كردند. از وهب نقل كرده اصحاب رس قوم شعيب است و ايضا كفتهاند شهرى است در يمامه و جاهى در انطاكيه واز حضرت 
صادق عليه السّلام آورده كه زنان اصحاب رس اهل مساحقه بودند.ناكفته نماند شايد مراد از مجوس كه در آيهُ ١1‏ سور حج آمده 


اصحاب رس باشند و يا مجوس از اخلاف آنها باشد. 
رسل:؛ ج 7 ص: 94٠‏ 


اشاره 


رسل: رسل (بكسر اول) در اصل بمعنى برخاستن با تأنى است. و رسول 

قاموس قرآن؛ ج”؛ ص: 0١‏ 

بمعنى بر خاسته از همان است رسول كاهى ببيام اطلاق ميشود مثل قول شاعر «الا ابلغ ابا حفص رسولا» و كاهى بشخص بيام آور 
(مفردات) ارسال بمعنى فرستادن و تسليط ... و رسول بمعنى فرستاده شده است (قاموس) در اقرب كويد: رسول اسم است بمعنى 
رسالت و اصل آن مصدر است و نيز بمعنى مرسل و فرستاده شده است.خلاصه آنكه رسول در اصل مصدر و در اطلاق قرآن بمعنى 
فرستاده و بيام آور است. دو مُححمَدٌ إِلَا رَسُولٌ قد حَلَتْ مِنْ فَئلهِ اسل آل عمران: ؟1. جمع رسول در قرآن فقط رسل آمده مثل 


ال فوقو هي ررك الكل تنلا يشي عزنا تعد رقرءة السرميل مع فرريشاده دهعتت عقل :0 لسلفرة أن لالحا فوم ون 
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رَيّها اعراف: 18. جمع آن مرسلون است «قالَ لطا حَطْبَكمْ أَيّهَا الْمُوْسَلُونَ حجر: /ه. ال ور ماك .١‏ 
جمع مرسله است. ب يو هاست «وّ لحك قوسن لاه عدووقانل: ". جمع 

آن مرسلون است «و لكنا كنا مُوْسِلِينَ) قصص: دع. للح ال ا الوسر ور 
قوم لَقَدُ شك رلالة رَبّى) اعراف: فلا. جمع آن رسالات است بلقم رلطالاتِ رَبَى) اعراف: #7.ارسال بمعنى فرستادن است خواه 
لبمار سياه لاسو نه اهل لغت براى آن معانى ديكرى نيز كفتهاند كه عبارت اخراى معناى فوق 
است ت هَمْوَ الْنى ار و 0 0 ا اوقد الى ذل البلا بشراً أَييْنَ يَدَيْ رَحْمَيِها فرقان: 68 (وَ أَرْسَلَ 
عَلَيهمْ طبرا أبأبيلَ؛ » فيل: ”. زمهلا عليه رجزا ين ء) اعراف: .127١‏ مى بينيد كه ارسال در فرستادههاى مختلف بكار رفته است. 

قاموس قرآنء ج”؛ ص: 47 

«لنؤْمِئَنّ لك كال ل فى نايل اغزاك 172 ارسال دو اهنا ممع :وها كردق اه كه شارف اراي ل رضادة مالسل 


صىيء 


همجنين است «أن أَرْسِلْ مكنا يبى إِسلائيل شعراء: 7 .١‏ ألا فوعَؤن كعَرن ! إنّا رَسُولُ رَبٌ الْعَالَمِينَ» شعراء: ١8‏ در صحاح و قاموس 
كفته: حرا لقراو و اطي ترا نامريه وج عكر ودورت ماري المع 11 يوسا رارك رودل اسه ا مادو محف كزيل 
رسول مفرد و در معنى جمع است ناكفته نماند نظير اين آبه در سورة طه آببة 61 تثنيه آمده است «ا ونا إن وَسُولا ربُككه. إن 
َقَوْلَ رَسُولٍ كريم. ذى قُوَّة عمد ذى الْعَوْش مَكين) تكوير: لي يي ل رسام 
نيوان ست رن كا اواك ملشفكه مر لاست ا ل يا لوط إِنَا وُسْل رَبك » هود: 8١‏ و مثل ١‏ مول زمرلا و مم ل فرطو 
انعام: .8١‏ إن وُسلنا يبون ا تَفكدون ابوس 81١‏ باك ديكرى نيز ذو ايخ زهته عست در آيه «و إِذَا الوّسْل ات ذم شلك 
ليؤم الْمَصْل» مرسلات: .١١‏ باحتمال قوى مراد فرستادههاى عالم طبيعت است از آسمان و زمين و خورشيد و ماه و ستاركان و غيره 
اينها تسمه ]د حعائي جيه انار اق عا وها ورف رمفاه لزه انلكو لظر و نجوه كاز غود اانه مدعف وزد و يكذ بكر دالب ميكميو 
روز قيامت همه آنها ميايستند جون آنروز روز فصل و جدائى است مؤيد اين سخن كلمةٌ المرسلات است در اول سورةٌ كه دربارة 
آن بحث خواهد شد. وو إِذًا الإسّل قث ظاهرا همان رسيدن بآخر وقت است كه قيامت است.طبرسى و زمخشرى و بيضاوى رسل 
را بمعنى بيامبران كرفته و كفتهاند: يعنى وقت بيامبران تعيين شود تا براى شهادت بر انّت خود حاضر شوند 

0 6 لآ لج 0] لا 
ولى ملاحظة آيات قبل و بعد نشان ميدهد كه اين معنى درست نيست. «و الْموْسَلمات عَرْفا. َالْْاصٍ فاتِ عض فا و التافلات نشرا. 
رات قزق ميات دغر عَذْراً أو تذْراْ نما ُوعَدُونَ لوَاقع» ؛ مرسلات ١-ا.دراين‏ آيات آي اول با واو قسم و آيهُ دوم با فاء 
نتيجه و آي سوم باز با واو قسم و آيهُ جهارم با فاء تفريع آمده و اما آيهُ ينجم نتيجة همه است از اين ميتوان بدست آورد كه مصداق 
دو آية اول غير از آيهُ سوم و جهارم است.نشر بمعنى يراكنده شدن و يراكندن يعنى لازم و متعدى هر دو آمده است (اقرب) عرف 
بمعنى بى در بى است بنظر ميايد مراد از دو آيهُ اول بادهائى است كه از اقيانوسها و درياها در اثر اختلاف حرارت هوا سرجشمه 
كرفته و بى در بى بطرف قارهها روان ميشوند و آنككاه شدت يافته و بصورت طوفان عاصفات يعنى شكننده در ميايند و مراد از آيةٌ 
سوم و جهارم بادهائى است كه از قطبين ميايند و سرد و با رطوبتاند و در كنار درياها و قارهها با بادهاى كرم ملاقات ميكنند و بهم 
ميآميزند (و ظاهرا مراد از ناشرات يراكنده شوندههاست) و آنها بادهاى ديكر را از هم جدا ميكنند و قسمت شهرها و بيابانها را از 
نفع و خسارت بمحل خود ميرسانند. و كذشته از آن عالم آخرت را يادآورى ميكنند. جون در اثر طوفان محلى خراب و زير و رو 
شود ازاين ميشود بى برد كه خراب شدن تمام عالم نيز ممكن و جايز است مشروح سخن در «جرى) موقع نقل «قَالْكارلاتِ يترا 
كذشت. و نيز در آنجا كفته شد كه نميتوان مرسلات و غيره را ملائكه كرفت.ناكفته نماند آيات اول سورههاى ذاريات» و مرسلات 


و نازعات همه نزديكك بهماند و مصداق آنها يكى واز همه وقوع قيامت نتيجه كرفته شده است.نويسندة كتاب آغاز و انجام جهان 
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در ص 37 ببعد آن كتاب معتقد است كه مراد از مرسالات» عاصفات» 

قاموس قرآن. ج ”2 ص: 9 

ناشرات و ... اتمهاى تشكيل دهندة موجودات و نيروهاى آنهاست كه يرتونها ييوسته الكترونها را ميرانند و نيروها بيوسته از درون 
و بيرون ميوزند و در وقت تمام شدن ارسال و عصف و نشر قيامت واقع ميشود.بيان آن كتاب كاملا متين و هر كه طالب تفصيل 
است با نجا مراجعه كند. 


قفاوت ييامبران؛ ج "7 ص: 9 


1 1 : 

نك الأشل كَل بع ع علق نغض بن من عَم الهو ركع به لات و تا جيعى ابن قزيء كناك بقروة #لا. آية شريقه 
7 00 
| 


دليل است كه بيامبران بعضى بر بعضى فضيلت دارند.ايضا نوز لد قشلا يعم َيِينَ عَللِم بَغض و آتَتِنا دلاود زَيُوراً» اسراء: 0ه. 


اين مطلب در «فضل» بيشتر توضيح داده شده. 
فرق رسول و نبى؛ ج 1 ص: 641 


رسول همانطور كه كفته شد بمعنى حامل ييام است و نبى از انباء بمعنى حامل نباء و خبر ميباشد اهميّت و عظمت رسول در آنست 
عرايوام ارود واسطة وان عداو كال مدر زر كيبو رديت لبي دز ربت سحي عدا وار ادو ماري ايارع 
كفت كه رسول و نبي هر دو بيكك معنى است وهر دو يكث مصداق دارد زيرا كه آآية «و 9 ْم مِنْ فيلك مِنْ رَسُولٍ و اَي إِنَا 
ذم في التي النطاة ون انقو موه اللتضرريه امنا كه وار لو والن قو مواقا رساود كنم نبى آنست كه امر 
ليغ رسالت نشده.زيرا كلمة دو أل »در صدر آي صريح است كه رسول و نبى هر دو مأمور بتبليغ اند. همججنين آية «و اذْكز فى 
اكاب موسي إِنهُ كان مخلصا وكات رَسُول يا مدا ترق كات ملكين إن نوق اوهو و كان زمر كاعري ١‏ 
؟ه. روشن ميكند كه در موسى و اسمعيل هر دو از رسالت و نبوت وجود داشت نه- اينكه كلمة ااا بعد از «رَسُولًاه براى تفدّن در 
عبارت است.ريشْة فرق رسول و نبى را بايد در آية زير جستجو كرد «وَأنا كان لمر آنْ 

قاموس قرآن» ج" ص: :40 

بكلطة الله ١1‏ وكيا رن وزقاء جلكاى فير وقولاكريع باذع 8 يكاءا لعز حك قوري 1ه اين آيه صريح است كه 
سدى كتدح دا با ياسران يكن ان سدراء ات ١‏ عييج و 1ل الكارو انداحن لاي ابن جاجد ذراكر اج فوا بلج جرد 51 
باشد ؟- سكن كفتن اذ يس برذه كه يبافبر سكن نخدا راع شنود مثل موستى كه فرمودة دو كلع الله موسا تكليما ) نساء: 18١.و‏ نيز 
ثابت است كه موسى در طور بارها كلام خدا را شنيد - مدن ملكك جنانكه جبرئيل بنزد حضرت رسول صلَى الله عليه و آله و 
ديكر بيامبران آمد و از خدا بيام آورد اقُلَ تزه روح الْقَدْسِ مِنْ رَبك نحل: 7١٠.ترديد‏ با «اوا در آيهُ شريفه روشن ميكند كه هر 
يك از سه قسم راه بخصوصى است. قهرا بايد مصداق يكى رسول و مصداق بقِه نبى باشد يا بالعكس.مفيد رحمه الله در كتاب 
اختصاص ص #08ط مكتبة الصدوق از زرارة از امام باقر عليه الش.لام تقل كرده كه از 1تحضرت دربارة لكان رَسُوا ياه سؤال 
كردم و كفتم: رسول را دانستيم نبى كدام است؟ فرمود نبى آنست كه در خواب مى بيند و صدا را مىشنود ولى ملكك را نمى بيند و 
رسول ملك را آشكارا يي 0 را مىشنود ودر خواب نمى بيند و 
لكف رانسينا هده لكين سو اين الرد ارا لوكا فرمزدرر !2 أزملا من كلك ون شرل :رلا نبيّ) (و لا محدث) نظير اين روايت در 


اختصاص از بريد بن معاويه از امام باقر و از زراره از امام صادق و از معروفى از امام رضا ب السلام نقل شده و نيز درج اول 
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كافى ص 178 باب فرق بين رسول و نبى و محدث. جهار روايت در اين باره كه قريب بهماند نقل شده است و در بعضى از آنها 
فرموده كه بعضى از انبياء مقام نبوت و رسالت هر دو را داشتهاند.على هذا آنطور كه از روايات اهل 
قاموس قرآن. ج” ص: 08 1 
بيت عليهم السلام بدست آمد نبى آنست كه در خواب مىبيند وصدا را مىشنود واب ين مطابق است با (إَ! وَحْياً أو مِنْ ورلاء 
حلاب» و رسول آنست كه بر وى ملكك نازل ميشود و با او سخن ميكويد واين مصداق (أوْ يُوِتلَ رَسُولًا قيُوحِى باذ يشاك 
ميباشد و اقسام سه كانه سخن كفتن خدا دو قسم اولش راجع به نبى و قسم اخيرش مربوط برسول است.در بعضى از ييامبران مقام 
ل ا ل ا 
الله ليهاو آله كمكرو دق وضتك آنحضرت نبى و رسول آمده مثل «الَِّينَ : تَِعُونَ الوَسُولَ الِيَ الْأمّىَ الى َجِدُوئهُ مَكتُوباً عِنْدَهُمْ 

فى الَو وَ الإنجيل» اعراف: 187. «قَآمِنُوا بالل وَ رَسَرْولِهِ انين المي ( 518 . ناكفته نماند ميان رسول و نبى عموم و 
ا ل 0000 بدا : بين كاتم 
رسولان نيست رجوع شود به «نباء».آية «مَا الْمَبِديحٌ ابْنُّ مَوْيِمَ إلَا رَسُولُ قَدُ حَلَّتْ مِنْ قَيلِهِ الوَسْلَ) مائده: 0 . قال إِنّى عد اللو ني 


الْناب و جَعلنى نيا مريم: .١‏ نشان ميدهد عيسى هم رسول و هم نبى است. 
عدد انبياء؛ ج "'» ص: 9.8 


دربارة عدد انبياء اختللاف است قرآن مجيد توججهى بعدد آنها ندارد همين قدر ميفرمايد بعضى از آنها را ياد آورى كرديم و بعضى 

را حكايت ننموديم «وَلََذ رسلا رسلا ِنْ يلك بهم من قَصَضنا عَلِك و مِنْهُمْ من لَمْ تَقْضْصْ عَليكك» غافر: 1/8. مجموع بيامبرانيكه 

نام آنها در قرآن آمده بيست و شش نفر است بقرار ذيل: آدم» نوح» ادريس» هود صالحء ابراهيم؛ لوط؛ اسمعيل؛ يسع ذو الكفل» 

الياس» يونس» اسحق» يعقوب» يوسفء شعيبء موسىء هارونء داود» سليمان» زكريّاء ايوب 

قاموس قرآن» ج 7 ص: /91 

يحيى» اسمعيل صادق الوعدء عيسىء محمد صلوات الله و سلامه عليهم اجمعين.در الميزان ١‏ ص 168 يس از شمردن نام بيامبران 

تود سني مهست كا نانثا ا* 'ر لذ اهيا وتو كله !ند طل أبن أن 19 ار لى 1لا ون لت نال يل ب 

دسل نئل ع ع لا تلكا تقَاتلُ فى صبيل الوه بقره: 76 هكذا آبذ الى م علي رو جى اويا عل روا 
..بقره: 189.ايضا ببامبرانيكه در سورة يس آمده «إذ أَرسل] لبهم انين فَكذُّو م ميل فعرّما يثالث» اوجوعاليكه برض ارماك 


00 بقره: 1١78‏ و بعضىها مستند كه يمير بودن و نبودنشان روشن نيست مشل قدلى موس ذل 


ا ار ا ا 
فصل ١7‏ دو حديث از امير المؤمنين عليه .لام از حضرت رسول صلى الله عليه و آله نقل كرده كه خداوند صد و بيست و جهار 
هزار ييغمبر آفريده من محترمترين آنهايم واين سخن از جهت افتخار نيست و خداوند صد و بيست و جهار هزار وصى آفريده على 
عليه السّ.لام اكرم و افضل آنهاست بيش خداوند.در تفسير الميزان ج ١‏ ص 164 از معانى الاخبار و خصال از ابو ذر نقل شده كه 
بحضرت رسول صلَى الله عليه و آله كفتم: يا رسول الله بيامبران جه قدراند فرمود: صد و بيست و جهار هزار. كفتم مرسل آنها جند 
نفراند؟ فرمود: سيصد و سيزده نفر كه جمع كثيراند كفتم: اول آنها كدام است؟ فرمود آدم ... آنكاه كويد: اين مضمون را صدوق 
در امالى و خصال و ابن قولويه در كامل الزيارات و سيد در اقبال از امام سجاد و در بصائر از امام باقر 


قاموس قرآن» ج 3 ص: /4 
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عليهم السلام نقل نموده است.ناكفته نماند مرحوم مجلسى در بحار- ج ١7‏ ص 7١‏ ط جديد از مجمع نقل كرده: اخبار در عدد 
ييغمبران مختلف است در بعضى صد و بيست و جهار هزار و در بعضى هشت هزار نقل شده كه جهار هزار از بنى اسرائيل و بقيه از 
اقوام ذيكراثك.ايخ سكن همان اسث كور مه مجمع ذيل آيهُ 8 سورة غافر كفته شده. و نيزاز على عليه السّلام نقل كرده كه خداوند 
باميري الا سياة يوستان براتكيفت كدذكر نيدن قرا تبامده اسك دو مر انق كثير ذيل أي ##اسورة ناء روايك ابو ذر كه 
كذشت و روايات هشت هزار نفر بودن نقل شده است.ناكفته نماند همانطور كه كفتيم قرآن اعتنائى بتعداد انبياء ندارد و دانستن 
آنهم جندان مفيد نيست و بحث را دربارة آن نبايد طول داد.ييامبران أولو العزم و اينكه مراد از آن جيست در «عزم» خواهد آمد 


انشاء اللّه. 
رسو:؛ ع6 و ص: /51 


رسو: ثبوت و رسوخ (اقرب) در مفردات آمده «رسا الشىء يرسو.ثبت». «وَ قُدُورٍ لأسللات» سباء: ٠١.يعنى‏ ديكهاى ثابت.رواسى جمع 
راسيه بمعنى ثابت و راسخ است و ألْقلإ فى الَرْض رداق أن كم نحل: .١8‏ يعنى در زمين كوههاى ثابت و ريشهدار قرار 
داد كه شما را مضطرب نكند و حركت ندهد.رواسى نه بار در قرآن مجيد آمده و بيوسته صفت جبال است.ارساء بمعنى اثبات است 
مم الْللال 801 إرمات ”.مرسى بضم اول جايز است كه مصدر ميمىء اسم زمان و مكان؛ و اسم مفعول باشد در آية «وَقَالَ 
اذكبوا فيلا بشم الله مجلالا و ملق ) هود: .5١‏ هر دو مصدراند يعنى: در آن سوار شويد بنام خداست حركت و ايستادن آن. 
يشتوك عن اللاعز أبن مرلاها من إلا علمها عند وى » :.. أعراق: 1410 وير تك عن القاغة 

قاموس قرآن؛ ج”7 ص: 99 

3 رايع أنك من 00 نازعات: 57 و ا5. مرسى بمعنى ثبوت و اثبات هر دو آمده.بعضىها در آيه زمان مقدر كرده و 
كفتهاند: زمان ثبوت آن كى است؟بعضىها مرسى را وقوع معنى كرده و كفتهاند: وقوع قيامت كى خواهد بود؟در الميزان كفته: 
ساعت؛ ساعت بعث و رجوع الى الله است ... مرسى اسم زمان و مكان و مصدر ميمى است بمعنى اثبات يعنى وقوع و ثبوت قيامت 
كى است؟.ولى وقوع جنانكه ديكران نيز كفتهاند با معناى اصلى متفاوت است زيرا معنى اصلى آن جنانكه از راغب و اقرب نقل شد 
و نيز قاموس و صحاح كفته همان ثبوت و رسوخ است و آنككهى وقوع در آيات ديككر جور در نميايد.از دو آيهُ فوق روشن است كه 
دربارة ثبوت ساعت از آنحضرت سؤال كردهاند آيه در جواب آنها آمده است. اكر بككوئيم مشركان از ايستادن وقت يرسش 
كردهاند بعيد است زيرا ايستادن زمان مطلبى است كه بذهن آنها نميرسيد.ولى بنظر ميايد كه كفّار از شنيدن حالات قيامت و خلود 
كه هر جيز در آن جاودانى و يكنواخت است و تغيير و تبدّل و تحؤلى در آن نيست نتيجه كرفتهاند كه در قيامت زمان ميايستد و 
محسوس نميشود زيرا احساس زمان در اثر تغتئر و تبدّل اشياء و فاصلة دو حركت است و اكر اينها از بين برود ديكر زمان محسوس 
نميشود و آن عبارت اخراى ايستادن و توقف زمان است.لذا م ىيرسيدند توقف و ايستادن زمان كه مدن قيامت باشد كى خواهد 
بود؟ ساعت جنانكه جوهرى كفته در اصل بمعنى وقت حاضر است و قاموس آنرا جزء وقت يعنى جزئى از اجزاء شب و روز و نيز 
وقت حاضر كفته است در اين صورت سؤال جنين است: وقت حاضر و جارى كى توقف خواهد 

قاموس قرآنء» ج"؛ ص: ٠٠١‏ 

كرد؟ وو اين سؤال از وقوع قيامت است بلازم آن ولى باز معناى وقوع بهتر بنظر ميرسد.جناب محمد رضوى در كتاب تجسم عمل .. 


زير عنوان زمان در آخرت توقف ميكند بحث مفصل و مفيدى در اين زمينه دارد كه از هر حيث قابل استفاده است. 


شد:؛ ج "ا ص: ٠١٠١‏ 
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رشد: (بر وزن قفل و فرس) هدايت. نجات. صلاح. كمال. در مفردات و قاموس و اقرب هر دو وزن بيك معنى است. فيومى در 
مصباح رشد را صلاح و رسيدن بصواب كفته راغب كويد: آن خلاف غي است و بجاى هدايت بكار رود. نيع ديل ارقاو م 3 
ونا أذ الوقما كيك: .٠‏ نقل كرده رشد و نجات هر دو بيكك معنىاند. قاموس و اقرب آنرا هدايت و استقامت در طريق حق 
كفتهاند.در قرآن مجيد باغيّ و ضرر و شر مقابل آمده مثل مثل دل إياة فى الدّين كد تين الود مِنّ الْعَيّ) بقره: 2ه1. اجبارى دو دين 
يست كه دخول در باطل از هدايت تميز يافته است.و مثل اقل إِنّى لا أملك لَكُمْ ضدجًا و لا !وقد جى: ١د‏ ولا تذرى 51 ازية 
بِمَنْ فِى الأَرْض أمْ أرلااد بهم رَبُّهُمْ رَقَّدا» جنّ: .٠١‏ يعنى: بكو من براى شما نه ضررى قادرم و نه صلاحى- و ما نميدانيم كه براى 
ترف أرانو اياي يا جود كارظانا براي الوا صاواضي اليا ورور 1ب ره وار تالو ودر دو آيةُ جِنّ بروزن فرس است. 
إن يفا راناعها. يَهْدِى إِلَى الوّشّْدِا جِنّ: ١و5,.‏ قرآنى عجيب شنيديم كه بصلاح و نجات هدايت ميكرد: ناكفته نماند بايد در 
ب ا لحرن لود و حاير 0 بمعثى رشد 
ست ورلا أَمْدِيكُْ إذ! سَيلٌ اراد غافر: 4هدايت نميكنم شما را مككر براه صلاح.راشد: اسم فاعل از رشد است وليك هم 
0 نَ) حجرات: /,. 
قاموس قرآنء ج”2 ص: ٠١١‏ 
لها هدابت يافنه كاؤاندك, رشيده صاحب وشكد ١‏ لبن نكم 0 تَشيدً) عود: 3/8 آباذر عبان شسامره عاقلى بست روا أنه 
فْوْعَوْنَ برَشِيدا هود: /47. رشيد در آيه بمعنى مرشد است جنانكه مجمع كفته مثل «قَلْنْ تَجِدَ لَهُ وَِيَا مُوْشِداً كهف: 17. دستور فرعون 


نجات دهنده نيسثك. 
صد:؛ ج "ا» ص: ٠١١‏ 


م ا ار ل را و نيز بمعنى مراقب و مراقبت شده آمده است (كمين كردن و كمين كننده) اقَمَنْ 
شِع الْآنَ يَجذ لَهُ هابا رَصَدأ جن: 4. هر كه اكنون كوش كند شهابى را در كمين خود مييايد إرضده صدك شهات و يبعى 
كين كنشددة اسك :ؤضك بطع كين كتشده مقرد او يتمع و مؤت ون آن يكسان اسع «(صحاح) 9إذ] من اوتضلا وق وقول قَإِئه 
واكم ورك واتقيار و لأ عر سوفاد اح يا كقه ادد رطيان مض اكو اناو عراقتانة اننك يع علدا لادان روت بالك 
سرش تكهبانان ميفرسعد مرضد+ اسم مكنا سخ كميتكاء :ست وو خ وفع و اعظرووفع و انعدو هع كل موصن ثوبه: 8 
بكريلة عييشان كته يراس كرف انوادرهر كيتكاه عي مرضاة: نيز اسم مكان است (مجمع- عضرفات اراسيوس تر فرق 
مرصاد با مرصد آنست كه مرصاد بمكانيكه فقط مخصوص كمين است كفته ميشود (إنَّ رَبك لَبالْمِرْ ادا فجر: ع1 إن هكم كاث 
واد نباء: ١؟.‏ جوهرى آنرا طريق معنى كرده ولى مراقبت در آن منظور است.ارصاد: آماده كردن در قاموس كويد «ارصدت له: 
اعددت) (وَّ إزطادا لِمَْ َرَت الله و وشوله ) ... توبه: .1١1‏ و براى آماده كردن بكسيكه با خحدا و رسول جنكيده است.صحاح» 


قاموسء اقرب تصريح دارند كه جون بعد از ارصاد «لام» آ يد بمعنى آماده كردن است. 


رصص:؛ ج "27 ص: ٠١١‏ 
ا للد 
رصص: (إِنْ الله بحب الذِينَ يُقاتلون 
قاموس قرآن؛ ج"؛ ص: ٠١7‏ 
ف ليطا اليه ليان مَوْضُوصٌ) صف: ؟. رص بمعنى الصاق و ضمٌ اجزاء جيزى در يكديكر است. قلع و سرب را رصاص 
كفتهاند كه اجزائش بهم فشردهاند (اقرب) مراد از مرصوص در آيه محكم است جنانكه راغب كفته» مجمع كويد: رص محكم 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه 0٠١‏ از ابلا 


كردن بناست و اصل آن از رصاص است كوئى كه با رصاص بنا شده است.قرآن مؤمنان را كه در جنكك استقامت دارند واز هم 
جدا تميقوتك و در راد هذا يكدل ويكك يت ميسكلد بهد بنائ محكدى ريشته از سرب تشبيه كرده اسك. ابن كلعه فقط يكبان در 


قرآن امدة است. 
وضع ج #) ص: ٠١1‏ 


2520 اج 
رضع: رضع و رضاعة بمعنى شير خوردن است (صحاح؛ قاموس» مفردات) لْمَنْ أر لاد أن يتم الرَضاعَة بقره: 777. ارضاع: شير دادن 


2 0 1 2 

«و أؤعينا إللا م مُوسلِ أن أزضعيه ' 1 .. قصص: :لا مرضعه: : يرد الَذعَلَ كل مضع عا َضَعث» حج: ال ا ايه 
5 [ د م 0 

«وَ حَرّمنا عَلَيِهِ الْملِاضِعَ مِنْ قبل » . .. قصص: : ؟١.استرضاع:‏ طلب مرضعه كردن وو إن َرَت أن كوا لدم » . ٠‏ بقره: ورور 


رضى:؛ ج "ا ص: 1١7‏ 


اشاره 
لا 00 

ل ا ا 
عرشو شود رقب دوق آنا معدى مسن امد اسك رو لذ ١١‏ نم وَضُوا ا اهم الهو سول ؛ ... توبه: 4ه. ليدْطتّهُْ مدحَنا 
يضُونَة) ع ومو هزه كنك كحرف جوز آنه ]سدق قو انلك ارهاء عرهدرم كرد ريغائرة الله لكل فوش كواب 
بي كود ال عارك و امسو ا ا ل ب ل 
است «و لا يَشْمَعُونَ إِلَا لِمَن ازْتض!]» انبياء: 8؟. رضوان جنانكه كفته شد بمعنى رضاست «يَشْرْهُم رَبُهُْ برخمة مِنْهُ وَ رِضْكَانِ» تو 

1 


قاموس قرآن, ج 7 ص: ٠١7”‏ 
: 5 ا ١‏ 
مرضاة نيز جنانكه كفته شد مفرد است بمعنى رضا و جمع نيست 9و من الناس مَنْ يَشْرِى نَفْسَهُ اللتغاء مَوْضاتٍ اللو ... بقره: 101. «و 
إذ فكوا وؤقة لكو زمر رواش ةابد و اسل إيرظنانا ابت الشيدر اثر جرم حدق هده ومين راشع بشكر اسك يعظيى ها ثرا 
ساكن و بعضى مضموم و با اشباع و بعضى مضموم بلا اشباع خواندهاند (مجمع) يعنى اكر خدا را شكر كنيد شكر را بنفع شما خوش 
مبذاوى ركه فى أعيقة لأ ضو اه اق لا زقارصهة لااطرسى فر موذه قال در انعا تبعق هتعول انث على ضيفة درشية عزن 01 5د 
معنى «عيشة ذات رضى» است. «وّ اجْعلَهُ رَبٌّ رَضِيًاا مريم: *.رضى بمعنى مرضى است يعنى خوشنود شده طبرسى آنرا مرضيا عند الله 
كفته و شايد مراد اعم باشد. 


معنى رضا و سخط خدا؛ ج 7 ص: 1١7‏ 


رضااز معانيى است كه در موجود ذى شعور و با اراده يافت ميشود و مقابل الل الي لجارلا كرك 
ميباشند.رضا بفعل و وصف تعلق ميكيرد نه بذات مثل «وَّ رَضُوا بالكلا الدّلا) ريونس: /3 دول أَنهّءْ رَضُوا ا تامع الله و رَسُولُُ 6 
21111100 مائدة: 118: يعتى عند از فعلقان راض قو 
أن تقل فنك النهرة ولا اللظارك يقرء: امس ردن تر وحمل تو عر كر عو ود فو اعفد قم وضااو و شردى عن 
اراده نيست كرجه هر جه اراده بآن تعلق يافت رضا نيز بآن تعلق ميكيرد زيرا جنانكه كفتهاند: اراده بكار غير واقع تعلق ميكيرد و رضا 


بعد از وقوع يا بعد از فرض وقوع آن. و جون رضا بعد از تحقق مرضى حادث ميشود لذا از صفات ذات حق محال است واقع شود و 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالائالانا صفمحه 00١‏ از [بلا| 


رضاى خدا صفتى است قائم بفعل خدا و منتزع از فعل مثل رحمت 

قاموس قرآن» ج07 ص: ٠١‏ 

و غضب واراده و كراهت.يس هر جيزيكه خدا تكوينا ايجاد كرده مرضى اوست و هر عمل تشريعى مرضى است زيرا ملائم فعل 
خداست.و خلاصه اينكه اكر كوئيم: خدا ازاين كار راضى است يعنى اين كار ملائم و موافق فعل خدا و دستور خداست (استفاده از 
الميزان ج ١‏ ص 108).راغب در مفردات كويد: رضاى بنده از خدا آنست كه قضاى خدا را مكروه ندارد و رضاى خدا از بنده 


آنست كه به بيند بنده از دستور او بيروى واز منهى او كناره كيرى ميكند. 


طب:؛ ج "1 ص: ٠١5‏ 


لا 


0 0 ا 
رطب: (فلس) تر. مقابل خشك وعد مايخ القيب ل يغلا إن وو ؟ فى الْيرَ و البخر وله تَشْقط مِنْ وَرَكَدُ إَِا يَعلمها و لا عي 
17 آنا -نة حير 
فى لكان الي ل وك وَلايايس فى علب مُبين) انعام: 49 («و [ا عه حَيَوُا عطف است به «وَرَقَوُا همجنين است «لا رَطب و 
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دالت 


لإإبس» معنى آيه جنين ميشود: خزانههاى غيب نزد خداستء جز خدا آنها را كسى نميداند. هيج بركى بزمين نميافتد مكر آنرا ميداند 
هبجو ادف شك وزع تافل (بؤسيلة لجان باق واغيره بو عع تو دك ساف سسيكدرة مكل ]كردن اين دكار مزه 
است. كفتهاند آنجه از ميوه تر و خشكك ميافتد ميداند و كفتهاند آنجه ميافتد هر جه باشد ميداند. بنظر ميايد كه مراد از رطب و 
صا مميروها الجن زور عدن انر ا ك2 عط در 0 546 ذورازة مشاه وليوك وجابيي اليك كد وط بو باس مدنا 
باشد. در مجمع كويد: رطب و يابس بتمام مخلوقات شامل است. ولى تدبّر در آيه خلاف آنرا ميرساند و الله اعلم مكر آنكه واو در 
ور ١‏ ونع رزات امخطاف شبد القت له ريدو الا ناس انل حم عو هوه لكا مقر واظافر ا شيط انالك باك ازا 
كا مو عل خا وجا ارس متحفوظ تت و اكه وو عرف اقايع كله كدمراناذ 

قاموس قرآنء» ج"؛ ص: ٠١0‏ 


آن قرآن است صحت ندارد.رطب (مثل صرد) بمعنى خرماى تراست «وّ هُرّى إِلَبِكِ بجِذّع النَحْلَهُ تللاقط عَلَبِكِ رُطَباً جَزيًاا مريم: 10. 
رعب:؛ ج 27 ص: ٠١8‏ 


رعب: ترس. دستياجكّى جوهرى آنرا خوف و طبرسى خوف و فزع كفته است در اقرب هست كه آن مصدر است بمعنى ترسيدن و 
ا يي 
كفتهاند «رعبت الحوض» حوض را ير كردم «سيل راعب» سيليكه درّه را بر ميكند. «سَنلْقَى فى قُلُوب الَّذِينَ كَفَرُوا الوْعْتَ بللا أَشْركوا 
باللّه» آل عمران: ا د تق نل للروية: انقاكو: نز لجار بير مايه اس تمان لا لقو او تروط رت بالك باا ارود 
كم كردن و دستياجه شدن. و جون وجود ترادف در لغات ثابت نيست بايد رعب با خوف فرق داشته باشد.اين كلمه ينج بار در 


قرآن آمدهاست: انفال: ؟١.‏ حشر: 7. كهف: 18. 
رعد:؛ ج 7 ص: ٠١8‏ 


رعد: صداى ابر. كه در اثر تخلية الكتريكى بوجود ميايد و توأم با برق است ولى جون سرعت نور در هر ثانيه سيصد هزار كيلومتر و 


رفع خوك فر فر كان سريت ا مدا رصحت بس الي لبسيده بار ١أَوْ‏ كصيب مِنّ السلطاءِ فيه ظلطَاتٌ وَ رَعْدٌ و 


عر انناو 


يوق بقره: 19. بنط لوقل يسكرو و الاوك وذ شككن رعد: ١"‏ سويت مك عون با اد نش ازا مقرو شد مروف 


ميكند و بامر خدا خاضع است و خدا را تسبيح ميكند. در «صعق» تأثير رعد و برق در عالم خواهد آمد.در دعاى سوم صحيفه آمده 
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لالد كوورتك ةد يسمع زجل الرّعودا يعنى صلوات فرست بر آن فرشتهايكه از صداى زجرش بانكك رعدها شنيده ميشود. اينكه 
از فرشته نام برده شده مخالف آنكه بشر كشف كرده نيست زيرا فرشتككان خدا در هر جا هستند و بامر خدا كار ميكنند صداى رعد 
از 

قاموس قرآنء ج”؛ ص: ٠١8‏ 

تخلية الكتريكى و از ملك است هر دو صحيح است. اين كلمه فقط دو بار در قرآن آمده است. 


رعى:؛ ج 1 ص: ١١#‏ 


رعى امام حافظات ا عن ركابلا ارين بالأإراغب: مكويده اصل رضن نحقظ يراق انث بوامظةاغذا ويا قم شمن 
از آن. طبرسى فرموده: مراعات» محافظت. و مراقبت نظير هماند و هر كه بر قومى ولا-يت داشته باشد راعى آنقوم است و راعى 
ماسرو اقابير كما افك علي :ل اشر افا هو ندرا ورنهاء لامها رجابان. كك تع مسافطة :ازا أنهاديك )كناو إزغي اللمكودطه 
الارمتوريك وجواررا احانار بجر ابرض مضي بير كا لبك اكه جا رياجا دلي ريد روسن فلات ميشوند او الى أَْرَج 
المزعل. عله غذاة أخويء اعلى: 8 وه رعاء و رعاة جمع راعى ينعت جويان است «قالنا لاتترقى عتى يض يو لزاه و أبونا شب 
كيد قصص: 77. الح كرت لخر اواج الوراتيا وان كرياى راج كردا أيه لذي آمثوا ل ونوا 
(اعنا و قُولُوا انطليا و اشحَعُوا وللكلؤزق نات ايك نتن امراف وان خلاوان ان رواسا كه وروا كل > 
يَُوُونَ تبغ وَ ص يناو اشر خغ غير مترمع ولاج يا بيهم و طلغا فى الذي و لو را سبق راكذا اعم و ققيا له 
خَيراً لَهُمْ ' كمد فيان 88 آآنة اول دسعوو يكن كه يحاض راعنا) بكر ينل (الظر نا واكر عمل نكنند آن بحكم كفر است. در آيه دوم 
سخن يهود را نقل كرده كه ميككفتند: شنيديم و عصيان كرديم و بشنو اى كاش ناشنوا باشى و كويند «راعنا» ما را مراعات كن و 
كفتارشان زبان بازى و طعنه و تمسخر بدين است ... نقل شده كه مسلمانان موقع سخن كفتن به آنحضرت ميكفتند يا رسول الله 
قاموس قرآن» ج"؛ ص: ٠١17‏ 
راعنا يعنى حال ما را مراعات كن و مهلت بده تا بفهميم و اين لفظ در ميان يهود و لغت آنها معناى فحش ميداد (و شايد بمعنى بشئو 
ايكاش ناشنوا باشى بود) يهود از فرصت استفاده كرده و همان كلمه را دربارة حضرت بكار ميبردند و از آن ناسزا قصد ميكردند لذا 
مستلماتان از يكاز .يردن اتكلمه نهى شدندك (ثا يهود نيز بزبان باورند) و دستوو آمك كه يجاى (راعتاة بكوقيك (انظرناة بغت متنظر ما 


باش و ما را مهلت بده تا سخن شما را دركك كنيم. 
رغب:؛ ج "0 ص: /ا١٠‏ 


رغب: امل ولبصيسس وسية الك وين ارصي الشىه: : اتسع» (مفردات) رغب جون با «فى» و «الى» باشد معناى دوست داشتن» 
مايل بودن و حريص بودن ميدهد مثل دنا إى الله بوه توبه: 09. اليفك انسرد لعارازتت شرح: /او8. و جون 

با «عن» باشد معنى اعراض و كناره كيرى و بىاعتنائى ميدهد نحو «و مَنْ يَوْخَْبُ عَنْ ِل اجيم إِلَا مَنْ سف نَفْسَهُ) بقره: “1 قال ا 
تلن انغ تس لم إبماهِيمٌ) مريم: 5#. كه هر دو بمعنى اعراض و بى اعتنائى است. او يذعو نا واو وفيا ارهش جتوعر ف 
رغب (مثل فرس) را رغبت كفته طبرسى فرموده: ما را ميخواندند براى رغبت در ثواب و خوف از عذاب و در قاموس و اقرب بمعنى 
اعهال أهده اسك 


غد:؛ ج "ا ص: لا١٠‏ 
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رغد: الل تركو ا راسك كيان المح ٠‏ «رغد عيشه رغدا: ا (اقرب) و خلاصة رغد فراوانى وسائل عيش و ياكي زكَى و 
ا ا ونا ميا وَكَداً عَدِتٌ تلطا بقره: 0". اى آدم تو و زوجهات- در اين 
باغ ساكن باشيد و از آن بطور فراوان هر جا كه خواستيد بخوريد. اين كلمه در قرآن سه بار آمده است: بقره: 8" و 28. نحل: .1١7‏ 
در نهج البلاغه خطبةٌ اول آمده «نُمْ اشكنٌ سُتلطائة آدَمْ ارا عد 
قاموس قرآنء ج”؛ ص: ٠١8‏ 
فيهَا عَتِسَهًا . 
رغم:؛ ج 7 ص: ٠١‏ 

5 7 
رغم: «و مَنْ يُهَاجِو فى سيبل الله يَجذ فى الأَرْض مُاعَماً كثيراً وَسَِعَة نساء: ١٠٠.مراغم‏ (بصيغة مفعول) بمعنى جايكاه و موضع است 
(مجمع) يعنى هر كه در راه خدا از موطن خود هجرت كند در زمين جايكاه بسيار و وسعت مييابد كه در آن بخداى خود بندكى 
كند.رغام بفتح راء بمعنى خاكك نرم است (راغب) مجمع و اقرب آنرا مطلق خاكك كفتهاند «رغم انف فلان» يعنى بينىاش بخاكك 
افتاد «ارغم الله انفه) خدا بينىاش را بخاكك ماليد.بنظر ميايد استعمال مراغم از اين جهت است كه شخص مهاجر در آنمحل برغم 


انف دشمن براحتى مشغول عبادت خداى خود ميشود.اين كلمه فقط يكك بار در قرآن آمده است. 
رفات:؛ ج 1 ص: ٠١8‏ 


رفات: رفت در اصل شكستن و كوبيدن است در اقرب آمده «رفته: كسره و دقّه) در نهايه كويد: رفات هر جيزى كه شكسته و 
ل ا ل ل ل د 
لاع م 0 م ير لان لطر ان اراهدا” 2 

كوبيده شدن سائيده شود. «و قالوا | إذلاا كنا عظاما و رُفاتا أ إنا لمَبِعُوثون خلقا جدِيدا» اسراء: 4 و 48 مراد از رفات استخوانهائى 
ال بوجاامو تار لق بتار لبط وجري نات الما ور عم بارا اس أ إذلا يناو 
نا مايا وَعِطاما أ إن َمتعوتُون) ؛ مؤمنون: اللصافات: 218 واقعة: /ا5. «أإذا بك و كنا ابا وَ عِظاماً أ إِنا لم دِيتُونَ صافات: 07.اين 
فاق معد كد كرا ذو واب كدر اراق فرق حاكن اريف كد أن برسدق مياق سان رده آمده و جون رفات بيوسته بعد از 
عظام آمده لا بد آن خاكى است كه از يوسيدن استخوانها توليد شده است. و در 

قاموس قرآنء ج”؛ ص: ٠١9‏ 

نهج البلاغه خطبة ١١9‏ آمده «و من الرفات جيران» محمد عبده در ترجمة آن كويد: رفات استخوانهاى كوبيده و خورد شده 


است.اين استفادهاى است كه از استعمال قرآن كريم كردهايم. 
فث:؛ ج "7 ص: ٠١9‏ 


رفث: (فرس) «أَجِلّ لَك ليلد الملا لإم الرَقْتْ لكل : ناكم بقره: /141.جوهرى آنرا جماع و سخن كفتن با زن دربارة جماع و همجنين 
قول نايسند كفته. مراد از آن در آيه جماع است كه در شب رمضان مباح ميباشد طبرسى فرمود مراد از رفث در آيه جماع است 
بالاجماع و كفتهاند اصل آن بمعنى قول قبيح است و بطور كنايه بر جماع اطلاق شده.راغب ميكويد تعدّى آن با «الى) بجهة تضمين 
نع تمان ارك يط در انج سوام تلان لدو 4ه يتوق زقانة عل كمد :لا تكو ١‏ تهون رذ عذال وى السك يترود ااا مراد 
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رفد:؛ ج "ا ص: ٠١94‏ 


رفد: (بكسر اول) عطبه. يارى (مفردات) در اقرب كويد «رفده رفدا: اعطاه و اعانه» و كويد رفد بمعنى عطيّه وصله است. «و أَتَبعُوا فى 
ع لَغَهُ وَيَوَْ الْطامة بنْس الرَفْدَ الْمَوْقُودًا هود: 9. ظاهرا مراد از رفد در آيه عطيه است جنانكه مجمع كفته يعنى قوم فرعون در اين 
موده ا سن ا و الس يا ا ا ا 
خوانده شده آنست كه در مقابل نعمت اهل , بهشت است تقدير آن اين است «بئس الرفد رفدهم) .جوهرى كويد: رفد بكسر اول عطا 


وصله و بفتح اول مصدر است.از اين ماده فقط دو كلمهٌ فوق در قرآن يافته است. 
رفرف:؛ ج 21 ص: ٠١94‏ 


رفوف قرشها: جوهرى كويدة رفرك ثابى ميق وتكفا اسك كه ]إق أن سعل نسقق آماده ميكنية عفرد أن وفرفه اسث. سحي امك 
قول 

قاموس قرآنء ج”؛ ص: ٠١١‏ 

قاموس و اقرب. معانى ديكرى نيز كفتهاند كه در قرآن نيامده «مُتَكيِينَ عل رَهْرَفٍ خض ر و عَمفّرِىٌ حِلطَانِ» رحمن: 8/. رفرف در آيه 
بمعنى فرشهاست و شايد بمعنى يشتىها و مخدهها باشد كه در مجمع از بعضى وسائد نقل شده. عبقرى را فرش و حرير و بالش 
كفتهاند معنى آيه جنين ميشود: تكيه ميكنند به فرشهاى سبز و بالشهاى نيكو.در آي 0 همين سوره آمده امتَكِئِينَ عَلل فَوَشُ 00 
مِنْ إِسْمَبِرَقٍ ا و ليع ع لقا :نرارمد سير ذا وسيقرق باللثر بماستك لاكنعد ينا فد حر اننا ركرك شطب كان مسي لي 


نكره است و نميشود بفرشهاى دنيا قياس كرد. 


رفع:؛ ج "ا ص: 1١١‏ 

: لا 
رفع: بالا بردن. ١و‏ رَقَعَ أبوَيْهِ عَلَى الَْْش') مشو ماغرض :| يفت بالا برد. ١مِنْهُمْ‏ مَنْ كلم اللَهُ وَرَقَعَ بَعْضَهُمْ وكات بقره: “187. آيةُ 
زايا بالا رودق لامر وذو نحو انبره با لسري ايت اك يات واطراف و الييه وار وى مقن لعزي ترس قُوعَدُ مم 
عبس : الوا ل ل رو «فى يوت أذن اللَهُ أن تُْقع نور: 37. الس فا ادا 
فضيلت و بلند آوازه شوند ١‏ 557 لك كرت ) شرح: ؟. رفع در آيه معنى بلند آوازى ميدهد.رفيع: بالا برنده مثل رافع ١رَفِيعُ‏ 


الأدلكات كن لتددي عاق 38 نالا بده مها و سائص عرفل اده 


رفق:؛ ج #, ص: 11١‏ 


رفق: (بكسر اول) مدارا. ايضا مرفق (بكسر اول و فتح فاء) و آن ضد خشونت است (اقرب).رفيق: مدارا كننده (دوست) «و حسُرنَ 
أوامك رفيقاء نساء: 9ع. ايب لَكُمْ مِنْ أث ركم فقأ كهف: 18.مرفق را بعضى بفتح «م) و كسر (فاء) و بعضى بعكس آن خواندهاند. 
وآن با دو وزن فوق و همجنين بفتح «م) و١ف»‏ مصدر است بمعنى لطف و سهولت. يعنى خدا براى شما از مشكلى كه داريد 
سهولت و كشايش بيش آورد. 

قاموس قرآن؛ ج”؛ ص: ١١١‏ 

امتكنين ييه عَلَى اللأبي بغع الاب و حسمت مُزْتَفقأه كهف: ١لادر‏ مجمع كويد: مرتفق متكا و مخدّه است كويند: ارتفق يعنى 
بآرنج خود تكيه كرد همجنين است قول (اقرب) و ديكران. ولى بنظر ميايد كه آن محل مرافقت و ملااطفت باشد يعنى بهتر 
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آسايشكاه است. لي أيّهَا الّذِينَ آمنُوا إذلا قَمتُمْ إلى الصّلاة فَاغْيدلوا وُجَوهَكم و أيديكم إِلَى الْمَلافِق وَ امتدحوا بِرُؤيتكم و أَرْجلكم 
إِلَى الكغبين, ) مائده: ارات بح برل يلي ارفج ادر اعت عرب ابر تع عه وبازر كه اتداري تقباست 
براى «أزييكم ») نه يراى اقاغيةلواوو يمارك ورك عمل وقول اسع نتقي] .لاست كو اطللاق عراب مهاف بق كرا كو فيدارة يكدفعه 
مراد از آن جهار انككشت دست مثل «و “تارق وَالكا رق فَافَطعُوا أمدييلنا” مائده: 8" يكدفعه مراد از آن از مج بيائين است نحو 
«َتيِمَمُوا ضَ يدا طيّباً فَاهْس يوا اوشرمكة و لايك مائده: ع» نساء: “”8. يكدفعه مراد از آن تا آرنج است مثل آيه «ما نحن فيه). و 
يكدفعه مراد از آن از سر انككشتان است تا شانه جنانكه در اقرب الموارد كة كفته است.لذا اكر در آيه قيد (إِلَى ال لمَلافِق) نبود معلوم 
نميشد مراد از دست كدام است ولى قيد روشن ميكند كه دست تا آرنج مراد است. بنا بر اين آيهُ شريفه از اينكه از مرفق شسته شود 
يا بالعكس ساكت است واكر ما بوديم و آيه ميكفتيم: هر دو جايز است. شيعه كه ميكويد: بايد وضو از مرفق بيائين شسته شود 
دليلشان روايات اهل بيت عليهم السلام است نه آيهُ فوق رجوع شود به وسائل (ابواب الوضوء باب 8١).اهل‏ سنت نيز كه از يائين ببالا 
ميشويند در اين عمل بآيه استناد نميكنند بلكه از امثال ابو هريره و عثمان روايت ميكنند كه آنها حضرت رسول صلى الله عليه و آله 
را ديدهاند كه از يائين ببالا مى شسته رجوع شود به سنن ابى داود و غيره. اهل سنت دربارة آيهُ فوق 
قاموس قرآن» ج07 ص: ١١7‏ 
بيشتر اهميت دادهاند كه «الى) را بمعنى «مع) بككيرند كه يعنى مرفق نيز بايد شسته شود وانككهى اهل سنت نككفتهاند كه اكر كسى از 
مرفق بشويد وضوى او باطل است رجوع كنيد بتفاسير و كتب احاديثشان طبرسى رحمه الله در مجمع ذيل آيَهُ فوق فرموده: امت 
اسلامى اتفاق دارند در اينكه اكر كسى از بالا بيائين بشويد وضوى او صحيح است. على هذا شروع از يائين در مذهب اهل سنت 
مستحبّ است نه واجب كه عكس آن مبطل باشد.فقهاء شيعه باستناد روايات اهل بيت عليهم السلام فتوى دادهاند كه در صورت 
شستن از بائين ببالا وضو باطل است.فقط از ابن ادريس نقل شده كه آنرا مكروه دانسته و مبطل نميداند و نيز سيد مرتضى كه در 
يكى از دو فتوايش كفته از بالا شستن مستحب است.اكر كويند: اللبد ون حت هر بل تقر مدر كرا يولم وا مر 
دو نوع شستن جايز بود دراين باره توضيح بيشتر بيشتر بدهيدل؟ كوئيم: بطوريكه كفته شد (إِلَى الملا مطاف حد «أَزْيِيَك ا است مثلا-اكر 
شخصى بنقاش كويد: اين ستون را تا نصف رنكك بزن. نقاش مخيير است كه از نصف بيائين رنكك بزند. و بالعكس. در هر دو 


صورت ميكويند مأموريت خود را انجام داده است همجنين است آيهُ شريفه. 
قب:؛ ج "ا ص: 1١17‏ 


رقب: رقبه (بكسر اول) و رقوب بمعنى حفظ و انتظار است (اقرب) طبرسى فرموده: رقبه و انتظار و مراقبت و مراعات و محافظت نظير 
هماند.صحاح و قاموس: رقيب را حافظ و منتظر كفته است بنظر ميايد كه معنى جامع همان محافظت باشد. در قرآن مجيد كاهى 
معناق يعقنظ و مراعنات متظلوو: امك تل 70] توكو فى مؤون إن و10 وك تريه: .١‏ دربارة هيج مؤمن قرابتى و بيمانى را حفظ و 
مراعات نميكنند (إِنَّ الله كان عَلَيِكمْ كمال لباو اراسي كيل وى النينا يحافظا بو يبر انك اسك 
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و كاهى مراد از آن انتظار است و آن در صورتى اسث كه از باب افتعال باشد نحو «قَارْتَقَتَ إِنْهُم مُوْتَقبُونَ دخان: 04. «هَارْتَقَبْ يَوْمَ 
َأتى العَلطاء دخان هَيين) دخان: ١٠.رقيب‏ در آيةٌ «وَ ازْتقبوا 8 6 رَقِيتٌ) هود: *ة بمعتى متتظلر ادة«ترفب بمعتى اتنظان اسث 
(مجمع - ملح )راغب آترا الحتراق كفقة «قأطبت فق الميائة حائفاً كردت قصض :18 يعق موس يع كره هو عاليكه ترسان يؤد 
وأنظار كسيد كه شل قحل مجد بير وصنان ابحاه ضوز عل كزد وتآيا عواغت:داتنيك كدازو كشع انيت بالف قرع يا حون 


يَتَرَقَكُ) قصص: .7١‏ از شهر خارج شد و بيمناكك بود و انتظار داشت كه تعقيبش كنند.و بقول راغب از روشن شدن قضييه احتراز 
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داشت و نيز احتراز داشت كه شناخته شود. 
قبه:؛ ج "ا ص: "1117 


رقي 7 دنا والى :كو تحارو مرا 11 تشررده الك وخا نكم ازززانى وظلير مر قري | دمي كد (راشب) 3211 قن فزي كما 
َتَخْريرٌ رَقَبِدُ مُؤْمنَهَا نساء: ؟. هر كه مؤمنى را بخطا بكشد ا ل لل 
نام شرف اجزاء آن است (اقرب) جمع آن رقاب است « الوب وى القاب, تيف عل لون علامان و كيزا "امرك كد 
از مال زكوة آزاد ميشوند در آية 5 يك الِّينَ قروا فصوب الأقاب» محمد: 6. منظور كردنها است. 


قيب:؛ ج 9 ص: 1117 


رقيب: از اسماء حسناى خداوندى است و بمعنى حافظ اعمال است طبرسى كويد: حافظى كه هيج جيز از او يوشيده نيست صدوق 
در توحيد خود كفته: رقيب يعنى حافظ و فعيل بمعنى فاعل است.ناكفته نماند: رقيب در قرآن فقط در سه محل دربارة خداوند 

مم سر الا ]ا مق ا ام 00 لا 
سبحان بكار رفته كه نقل ميشود: «وَ انوا الله الى تَلِاَلُونَ به وَ الأَوظامَ إِنَّ الله كانَ 
فاموس قر آنهج اءص: ع١‏ 1 

لل و لا 50 00 _ لاك 2 

ا 111.١‏ بحل لك ١‏ لِْاءٌ مِنْ بَغدُ ... وَ كان اللَهُ عَللِم كل شَيْءٍ رَقِيباً» احزاب: 7. «قلم ا تَوَقيئنِى كنت أَنْتَ القيت 
عَلَيِهِمْ » . . مائده: ١١1/‏ . دقت در هر سه آيه روشن ميكند كه رقيب بمعنى حافظ و عالم باعمال است نه مطلق حافظ در مجمع از ابن 
وو ا ا ا 
بكل شَئْءٍ مُحيط و هو على كل شيىء رقيب' اين كلام نيز مؤيد مطلب فوق است.بس خداوند رقيب است يعنى حافظ تمام اعمال 
اكد و عموى ان أو يوشينه تبسك عانق در 1ك لا عانظ ون قول رثا تتدويت غية نكا مراة اوقب حائف ورعياظ اعبالز 


قد:؛ ج “ا ص: 1١5‏ 


جر فق ير لا تح مل و 
رقد: خوابيدن. «رقد رقدا: نام» (اقرب) راغب رقاد راخواب راحت و كم كفته است «و تس بَهُمْ أبُقاظا و هُمْ رُقودًا كهف: 18. رقود 
جمع راقد است يعنى آنها را بيدار ينداشتى حال آنكه راحت خفتكان بودند.راغب ميككويد علت اينكه خواب راحت و طويل 
اصمداك كيف رقا كواب راشكيو 4 قرايده دجون تسوك يدر كان كم وضع قد مان لسك وبر كز ايك 1١‏ يا 
لا لا - 8 
مَنْ بَعَثْنا مِنْ مَرْقَدِنا » ... يس: 7ه.اى واى بر ما كى ما را از خوابكاهمان بر الككيخت. در اين آيه قبور را خوابكاه خوانده است. 


رقة؛ ج » ص: 1١‏ 


رق" ١و‏ الور وتاب نطو .فى وَقَ منُور.وَاليتٍ المغمور.و التشفضٍ المزوح. وَ البعر الصمجور إن داب رَبك إيم؛ طور: 3١‏ 
/اارق صفحة يوستى است كه در آن مينويسند. طبرسى فرموده: زف سس تى است كه در آن جيزى نوشته شود واصل أن از لمعان 
است كويند: ترقرق الشىء: اذا لمع» صحاح كويد: رق آنست كه در آن مينويسند و آن يوست نازكى است. راغب و زمخشرى 
قاموس قرآنء ج”؛ ص: ١١8‏ 

يوست بودن را قيد نكردهاند.قاموس و اقرب ميكويند: يوست نازكى است كه در آن مينويسند و نيز بمعنى صفحة سفيد است.بنظر 


ميايد مراد از طور» طور سينا و محل نزول وحى بحضرت موسى و مراد از كتاب» تورات موسى است كه در صفحةٌ كسترده نوشته 
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شده بوه و متظور أل ينث هعمور كغبه و ا سقق مرفوع آسمان است وو جعلنا الملكاء قخنا تشترف :قباد 1# إل وخر مسجو 
(درياى كداخته) مطلق درياى كُداخته است «و إِذَا انه سيجَرَتُ) ويا درياى كداخته و مذاب مركز زمين است كه در «سجر) 


خواهد آمد. 


رقم:؛ ج * ص: ١١8‏ 


رقم: نوشتن. و نقطه كذاشتن و آشكار كردن (اقرب) راغب آنرا خط غليظ كفته و از بعضى نقطه كذاشتن نقل كرده است. صحاح 
أنيا نوشتن ترجمه ميكند و نيز مجمع در سورة كهف. كل إِنَ كاب الفجار لق يتجين. ولا أذر ل]اكث لا َِمين. اب مَوْقُومٌ ... 
كل إِنَّ يلات كار لَفِى علي و للا أذ ولاك لا عر قي ينات مَوقُومٌ) طبار وو ادر دا و 14 و ١7.بنظر‏ ميايد مراد از مرقوم 
در دو آيه مجشم شدن اعمال است بطوريكه مراد از كتاب» كتاب بخصوصى است نه كاغذ يا يارجة نوشته شده مثلا مهندسيكه 
كارخانهاى را نصب ميكند ميشود كفت فلالن موتور را در فلانجا نوشت وفلادن لوله را در فلانجا (يعنى كذاشت و نصب 
كرد). كتاب و اعمال فاجران در سبجين است و سجيّن كتابى است كه از اعمال نوشته شده واز اعمال بوجود آمده.همجنين است 
عقو ريض ممق 1ك تر ارا سير ليطيو نجت: زيرا سدق كليه قوم اشبباظد راكد ا نير كناك نويا ا بات التجازة 
اسك ود تاوس كباب مرقوم: كوول لطر جد كله بد شحين وا ناسعن نالف لزه رويك 3 أن لكات 


- 


ا 25 3 
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وَالوقِيم انوا من 018 عجباه كهف: 4.رقيم بمعنى مرقوم و نوشته است اصحاب رقيم همان اصحاب كهف است علت اين تسميه 
انيت ك نامو سكايف الهاار] ور اربص بوطكت و العينا ب رقت ع نلادل عنقي تذن شعار كوه از انام ماق علبهاالقراكم فقن 
كرده: آنها قومى بودند فرار كردند شاه زمان نام و نام يدران و نام عشاير آنها را در صحيفههاى فلزى نوشت آنست قول خدا 
«أَضْ لكاب الْكَهْفٍ وَ الرقيم.طبرسى از جملة اقوال اين قول را نقل كرده كه: رقيم لوحى است از سنكك كه قضّهُ اصحاب كهف را در 
آأه توشكه بو دو يات قن كل اسه باينا اين يكى از اقوالى است كه در كشاف نقل كرده ولى كويد: لوح از فلز بود.و نيز كفتهاند: 
رقيم نام سككشان بود و نيز رقيم نام بيابانى است كه كهف در آن بود وايضا رقيم نام كوهى است كه غار در آن قرار داشت و ايضا 
رقيم نام شهر اصحاب كهف است (مجمع- كشاف) در مجمع نقل شده كه كفتهاند آن لوح در يكى از خزائن يادشاهان محفوظ 
بود. و نيز طبرسى قول ديككرى دربارة رقيم نقل كرده كه اصحاب رقيم غير از اصحاب كهف است و مراد از آنها همان سه نفراند كه 
بغارى رفتند و باب غار مسدود كرديد دعا كردند خداوند نجاتشان داد.قضيةُ آن سه نفر را شيعه و سنّى در كتابهاى خود نقل 
كردهاند و آن درج ١‏ امالى شيخ طوسى جزء ١١‏ حديث 78 است.ولى اين قول بعيد است زيرا فقط حالات اصحاب كهف در قرآن 
آمده واكر اصحاب رقيم غير از آنها بودند لازم بود از آنها هم ذكرى بميان آيد.بعقيدةً الميزان نيز اصحاب رقيم همان اصحاب 
كهفاند و در رد دو قصّه و دو كروه بودن ميككويد: اين جدا بعيد است كه خداوند در كلام بليغ خود 
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بدو طائفه اشاره كند و در يكى بتفصيل سخن كويد و بديكرى نه اجمالا و نه تفصيل اشاره نكند. 


رقى:؛ ج ", ص: 1١7‏ 


عه 


5 1 206 . 7 علد ابي ١‏ اللا بير 0 لا رءلا لأءدهء ع 15 
رقى: بالا رفتن «أو توقلا فى لماجا ولنْ نَؤْمِنَ لِرُقئِك حَتّى تنزل عَليِد) كتابا نَقَرَؤْهُ) اسراء: 47. يا در آسمان بالا روى و ببالا رفتنت 


هركز ايمان نمياوريم تا كتابى بر ما بياورى كه آنرا بخوانيم.ارتقاء: درجه درجه بالا رفتن است (مجمع) ولى جوهرى و راغب آنرا 
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مطلق بالا رفتن ميداند «أمْ لَهُمْ مُلك اللطاواتٍ و الأرض و ا بَتنَهْللا فليِْتهُوا فى الأطباب» ص: .٠١‏ يا براى آنهاست حكومت آسمانها 
وزعين و ابه ميان آندو است؟ يس در ابواب آسمان بالا روند يا باسباب و علل متوسل شوند يا از آمدن وحى جلو- كيرى نمايند. 
«كذًا إذلا بَلَعَتِ اللاقى. وَ قِيلَ مَنْ رلااق» قيامة: *؟ و 7؟. رقى لا-زم و متعدّى هر دو بكار رفته (صحاح) راق اسم فاعل بمعنى بالا 
برنده اسك او قيل عن رلااق) راغب كوهدة اشاره الست بر انكه بالا برئذه و عتبايك كتتده دار طبرسى آثرا كبست كه وكترو شنا 
دهندةٌ او باشد و راغب از ابن عباس نقل ميكند كه كى روح او را بالا ميبرد ملائكة رحمت يا عذاب.نكارنده فكر ميكنم كه بمعنى 
نجات دهنده باشد جنانكه فرموده الو [] إذلا بَلَمَّتِ الْحَلْقَومَ ... قَلَوْ ١[‏ إِنْ كثتّم غَيْرَ م دِينِينَ. تاجف كار واقى :د ايحا 
مَوْجِعُوئها در اين آيه «و قيل مَنْ رلااق» آمده اسث. و «مَنْ رلااق» كلمة يأس است يعنى شفا دهنده ندارد.تراقى جمع ترقوه بمعنى 
كلو است آنرا در لغت عرب مقدم حلق در بالاى سينه كفتهاند. علت تسميه آن است كه نفس از آن در وقت مركك بالا ميرود و 


هواى جوف نيز از آن بالا ميايد (مجمع) معنى آيه: حقا آنكاه كه جان بككلو رسد كفته شود كى شفا دهنده وايا نجات دهنده است. 
ركوب:؛ ج "7 ص: /1١١ا‏ 


وك وار ا ا 
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فى الفلكك 3َعَوَا الله كخلصديق له الذي سكوةه وغرافب كريد ركوت :در اضل» بودن السان اث در يست يواض و كاه 
بكشتى نشستن اطلاق ميشود.جوهرى از ابن كيك نقل كرده: راكب فقط بشتر سوار اطلاق ميشود و باسب سوار و خر سوار فارس 
كفته ميشود. راغب كويد: راكب در عرف مختص بشتر سوار است.ركب جمع راكب است در اقرب شتر سواران كفته «و هُمْ 
الاو لطر وك اا مِنْكمْ» انفال: ااتلزبى انعا ادن كاوه كوو الا بدو ناك و موا زان واقد ف ف كسا يدنك براك الر كن 
كاروان ابو سفيان لعين است و شايد بواسطة شتر سوار بودن ركب كفته شده.ركبان نيز جمع راكب است «قَاِنْ خِفْتُمْ فركالا أو 
كلامم كريه نوا كر ترسيد يده قماق يكواكك ون بخاليكة اوه نا سوازها شفيهركات (كتعرير) در اقرتى كرينة ركاب تر رةه 


لك 
آن راحله است. طلا أَوْحَفْتُمْ عَليهِ مِنْ خَول و 11 ركاب» حشر: 0 ا ل م 


سوا وكوف لفقم بزأاعن الغو الع وار كتف حر كر اناري ار 0ل انالك لبا كرفي مغو بها أكون بس: "/. 
ركوب در آيه بمعنى مركوب است يعنى: جهار- يايان را براى آنها رام كرديم مركوبشان از آنهاست واز آنها 0 حي ذل 
كلاق الشفيقة) ,د كيف» الا ركوب ول اندر سوا و دن كف كان رف ابشادر ل تك ١‏ اوكث ملا اغوي اع بو آيالك 
فك رن اث رول لد ركو اسطار ور كيه كلاد السرار شف سق و شفتى انك سورت وشكل اللاغرض انناة 
در اثر بودن بعضى از اعضاء بر بعضى است. انُحْرِح مِنْهُ حيًا مطذاكباً) انعام: 

قاموس قرآنء» ج"؛ ص: ١١9‏ 

9. دانههائيكه بعضى بر بالاى بعضى است. الَمَهكبنّ طَبِقَاً عَنْ طَبّق) انشقاق: 14. از حالى بحالى ميافتيد و از درجهالى بدرجهاى بالا 
ميرويل. ظاهرا مراد اطواز يات و مرك و بعث اسث. عثل دو كتقع أطانا تأطاكم ثم يبتكم ثم بيك © ليه جفون بقره: 11 


كد:؛ ج "ا ص: 1١15‏ 


ركد: ايستادن «إنْ يَقَأْ بش كن الرّبح فَطْلأْنَ راكد عَللِ ظَهْرِه؛ شورى: #/. رواكد جمع راكد يا راكده است در «بحر». كذشت كه 
ظاهرا مراد از رواكد نهرهاى دريائى است بآنجا رجوع شود. رواكد فقط يكبار در قرآن آمده است. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 059 از [بلاا 


ركز:؛ ج 7 ص: 1١١9‏ 


٠ 5‏ 5 م 22 .سلا ءءىء 8 2 و و 
ركز: (بكسر اول) صوت خفى (كمترين صدا) جنانكه در مجمع و مفردات و اقرب آمده «و كم أهْلكنا قَتِلِهُمْ مِنْ قونٍ هَل تحسٌ مِنْهُمْ 
مِنْ أحدٍ أو تَشِمَعٌ لَهُمْ ركزأ» مريم: 98. جه بسا از مردميكه بيش از آنها هلا-كك كرديم آيا كسى از آنها را مىبينى ويا كمترين 
صدائى از آنها مىشنوى؟! اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. 


ركس:؛ ج ", ص: 114 


ركس: (بفتح ر) سرنكون كردن در مفردات واقرب وكلويد: «قلب الشىء على رأسه و رد اوله الى آخره» ركس و اركس هر دو بيكك 
مق ابت (افري) ليا لَكمْ فى الْمدافِقينَ فين وَ الله أوكسي الا عديوه الساء: ريض جرادربار تتاشان دو كرو سناد 
كروهى صلاح را در مدارا با آنها ميداند و كروهى ببيزارى از آنها دعوت ميكند حال آنكه خدا سرنككونشان كرده (ديكر بهدايت 
بر تميكردند) «كلطا رُدُوا إلى الفققة اكور وان فاده اقتع رقع نعم وا ررقن عع نر 1 اقل لوطا ل أن لاعفا در 
نهج البلاغه خطبة 174 آمده «و ارتكاسهم فى الضّ لال و العمى» يعنى سرنكون شدنشان در كمراهى و سركردانى. و در نامة 68 
دربارة معاويه فرموده «هذا الشخص المعكوس و الجسم المركوس» اين شخص عوض شده از فطرت توحيد و 

قاموس قرآن» ج*؛ ص: ٠٠١‏ 

اين جسد سرنكون شده و مقلوب الفكر. 


ركض: ؛ج ”2 ص: 117١‏ 


ركض: بفتح (ر) با بزمين زدن.راغب كويد: آن زدن يا بزمين ل ل ل 
واكقيك الفرو: و عفر براه ركنتست افو لوى يكطوى رام رنون اميت ١‏ «ازكض برجِلك ذا متملٌ برد وَ خَلَات اعون ابا 
خود را بزمين زن و با يايت راه برو اين (جشمه) شستشوكاه است و خنكك و آشاميدنى است. بنظر ميايد كه ايوب طاقت راه رفتن 
تدقف وخيناروى ترق نوميد وكرو لاد و ارقو با رع 4 319 اشير ملل تقاف جلا يتوق ا ا و به ادا 


7 .مراد از ركض در آيه فرار كردن و كريختن است يعنى جون عذاب ما را احساس كردند آنكاه از ديارشان ميك ريختند نكريزيد 


ركع: ؛ج "ل ص: 117١‏ 


ركع: ركع و ركوع؛ خم شدن و سر يائين آوردن است (اقرب) جوهرى كويد: ركوع بمعنى انحناء است و ركوع نماز از آن ميباشد 
«ركع الشيخ) يعنى قامتش از ييرى خم شد.ركوع نماز آن است كه بقدرى خم شود تا اكر بخواهد دستها بزانو برسد. راغب ميكويد: 
كر سحي مد امك كامى ور جوع يخور بي لعازى لاتير ار دالرواراتي كال رزو را نزي در باكرا 
ا د ل م ال ايُقيمُونَ الصَّلة و 
يوون الركاة و هم كمون مائده: ذه. مراد از ركوع ركوع نماز و «هُمْ َأكقُونَ» جملة حاليه است. 0 مَوْيَمُ اقَْتى لِرَبَكِ و اسْجَدِى و 
اللي ل او الك 
است طبرسى آنرا مانند نماز در اسلام دانسته و 


قاموس قرآن» ج 3 ص: ١1١‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالالا صفمحه 01٠١‏ از [بلا| 


فرموده واو دلا لت بر شتراكك دارد نه ترتيب. والافر؟ هك تداز اذكو ع لاجو الس كد رياه متيمان بان ديا 
الوا اد يس جار عه و نموا در را لحار وار 0135م و إذل قيلَ لهم هوا لا يركفو مرسلات: 
لرة «و حر لأكعاً وَ أبّات» ص: ع ظاهرا مراد از ركوع در اين دو آيه تذلل و تواضع است. ماه ركعاً سيدا » ... فتح: 19. ركع 


جمع راكع و سجد جمع ساجد است و ركع سه بار در قرآن آمده است: بقره: 170 حبّع: 718 فتح: 54. 


ركم: (بفتح ر) رويهم جمع كردن و بعضى از بي را بالاى بعضى نهادن (مجمع - اقرب) و آن در قرآن در متراكم شدن به 
بكاروقة امك يونا كن رن الللاء لللاقطاً يَقُولُوا سَلِطَابٌ مذكوة؛ طور: ؟5. سحاب مركوم يعنى ابرهاى متراكم «أنّ الله يُزْجى 
ابا ثم يوَلْتُ يَيْهُ ثم يَجِعلة لاما ١‏ نور: “إ. ركام بمعنى مركوم و متراكم است يعنى: خدا ابرى را ميراند سبس ميان آن بيوستكى 
بعاسويي رامد كي جه نر لال تمرك ا ِل الْحَيتَ بَْضَهُ عَللِ تغض فَيرْكمَهُ جميعاً فِجْعَلَهُ فى جَهَنَا 
انفال: /ا".ما قبل آيه دربارة انفاق كفار براى باز داشتن از راه خداست على هذا ظاهرا مراد از 7 طيب مالى است كه در راه خدا خرج 
شده واز خبيث مالى كه براى باز داشتن از راه خدا مصرف شده باشد در اين صورت آنهمه مالها در جهنم رويهم انباشته شده و 
ل ل لي ال ا ل يؤم خملا عَلبها فى ثأر هم 
تدكر يا اهْهُم وَ جْنُوبهُمْ وَ ظْهُورْهَُ او انان حلا سحل رسكت قل ارو دوذيل هه به «الذين كندوا فقون 
قاموس قرآن» ج ”3 ص: "| 

أَملالَهُمْ لِيَصُدَّوا عَنْ سَبِيلٍ الله راجع است. 


ركون:؛ ج "27 ص: ١1١17‏ 


الوسديال و نار رفي در سام و اليا ريك زان نايدو تك يور لأ فكيا رن جين تف لك 1ه به فو 
#التستسكراو ميل كيدو كرقه نكن شما را ميكيرد.ركن بمعنى جانب و طرف محكم شيىء است (صحاح) و بر سبيل استعاره به 
نيرو اطلاق ميشود (راغب) الَو أنَّ لى بكم قُوَةَ أوْ آوى إل رُكن شَّدِيدِ هود: 1 لاخراابراة از ان دو الرام رعثيره 00 معدي 
ايكاش در قبال شما نيروئى داشتم و يا بتكيه كاه محكمى (از قبيل عشيره) لاحق ميشدم تا مرا يارى كنند. ١‏ كوَلَى برَحْنِه وَقالَ لاجد 
أَوْ مَجْنُونَ ذاريات: 9". مراد از ركن تكيه كاه و قواى فرعون است يعنى با قواى خويش روى بككردانيد و كفت: جادوكرى است يا 


ديوانهداى (يعنى موسى). 


رمح:؛ ج *, ص: 11717 

ل 
رمح: بضم (ر) نيزه. جمع آن رماح و ارماح است (اقرب) ابوتكم الله بَىْءِ مِنّ نَ الصَعِْد جلهُ أتديك و ر#اخكن» ... مائده: 48.خدا 
حتما شما را با جيزى از صيد امتحان ميكند كه دستها و نيزههاى شما بآن ميرسد. اين كلمه فقط يكبار در قرآن مجيد يافته است. 


رمد:؛ ج 1 ص: 11717 


لا 
رمك: رماد بفتح (ر) خاكستر. مل الَِينَ فوا بوبه أطالُ تراد اشتدّث به البخ فى ؤم حاصف ل يَشْدِرُونَ ونا سبوا عل 
شَْءٍ ) . .. ابراهيم: 18 . دراين آيه اعمال كفّار بخاكستريكه در مقابل طوفان شديد قرار كرفته تث تشسه شده است. ييداست كه خاكستر 


حرم يسمي سي كيت ع بج دك كن ب وج ار ا ل ا ا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 0١١‏ از 1بإلا| 


در روز قيامت جيزى از آن بدستشان نميايد بر خلاف اعمال نيكك از مؤمنان كه بدون كم و كاست بخودشان رد خواهد شد. 
قاموس قرآنء ج”؛ ص: ١717‏ 

روا رس ا تر ل بر ري 5 د ير اين آيه با آي فوق 
جكونه ميسازد؟ كوقيم: تشبيه فقط در عدم استفاده از عمل است جنانكه ذيل آيه كويد «ل بَْدِرُونَ ميا كعدوا علطا هَئ ع ودرا 


6 


َك 8 8 © عَمِلوا مِنْ عمل فجعلاة ا مَنْنُوراً فرقان: 77. نيز ظاهرا عدم فايده بردن از عمل است.رماد فقط يكبار در قرآ آن بكار 


رفته است. 
رمز:؛ ج *, ص: “1717 


رمز: اشاره. راغب كويد: رمز اشاره است با لب و نيز بمعنى صوت خفى است و غمز اشاره با ابرو است و هر كلام را كه مانند اشاره 

الو و ع ا وواخاروامت الجر و كاهى در اشاره با ابرو و جشم و دست بكار ميرود ولى اوّلى اغلب است. 
ا 

إل ايك أن تكلم الناس اق أيام نا وخر آل عمران: .6١‏ معنى اين آيه و تفصيل آن در ١‏ ازكرياه خراهد اند اتغاء الله كلمة رمق 

فقط يكبار در قرآن يافته است. 


رمضان:؛ ج 27 ص: 1171 


رشان ناه سانيم 1 ماعن ضرولى ربوأ وه لاقي اتيك نونك ]ذا سف رلور انا الل از ه1121 
بقره: 1/0.در مجمع كفته: رمضان از رمض بمعنى شدت تابش آفتاب بر خاكك است علت اين تسميه آنست كه عرب مادها را با 
زمانى كه در آن واقع شوند نامككذارى كردهاند رمضان در زمان شدت كرما بود و جمع آنرا رمضانات كفتهاند و كفته شده رمضان 
از نامهاى خداوند است.جوهرى و فيروزآ بادى نيز علت تسميه را مثل مجمع كفتهاند و كويند: آنكاه كه نامهاى ماهها را از لغت 
قديم نقل كردند با زمانيكه ماهها در آن واقع شدند نامككذارى كردند ... رمضان در كلام الله مجيد فقط يكدفعه آمده است. 


رميم:؛ ع6 و5 ص: رونا 


دلا 
رميم: استخوان يوسيده. «مَنْ يُخى العظامَ و هى رَمِيعٌ) يس : /. و 


قاموس قرآنء» ج"؛ ص: ١75‏ 

اين مثل رفات است كه در «رفت» كذشت. جوهرى يس از آنكه رميم را استخوان يوسيده معنى كرده كويد علت اينكه رميم در آيه 
مفرد آمده آنستكه در ماده فعيل مذكر و مؤنث و جمع يكسان آيد. ا َدَرُ مِنْ شَْءٍ أن عَلَيهِ إَِا سََلثة كالرٌمِيما الي 
آن باد جيزى را كه بر آن ميوزيد نميكذاشت رمك اكه اندو المشكوات سيد ا ماقا سك فقي اين اك اقترى الْمَوْمَ فيا 
صَوِعلا كانه لاز ئخل عارية حاقة: /اناكفته نماند رم بفتح (ر) بمعنى اصلاح نيز مده است در اقرب كويد «رم البناء رمًا: 
امالك ل قاقد بور معان شرق كان رفن اميت 


رمان:؛ ج 7 ص: 17 


رمّان: انار. و آن اسم جنس است و مفرد آن رمّانة ميباشد و در اقرب كويد در انار و درخت انار هر دو استعمال ميشود «و الزَّيْنُونَ و 
لأوري ممم .رلا 
الرّمَانَ مُشْتَبها و غَيْرَ مُتَشْابهِ » ... انعام: 49. ناكفته نماند رمّان سه بار در قرآن مجيد آمده است: انعام: وعدي 


بانار دنياست و با الف و لام مده و سومى در سورة رحمن: 0 راجع بانار بهشتى است كه نكره آمده فِيهلكًا تكيَدٌ وَنَخْلٌ وَميَان 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفمحه اه از ابلا| 
رمى:؛ ع6 او ص: وفنا 


رمى: انداختن. اعم از آنكه شىء باشك كل مرو شكلم رَمَشِتّ إِذّْ رَمَئِتّ 000 رَمَلِْ) انفال: /7١.و‏ يا نسبت دادن جيزى 
كسى افك تو نرإق الذيت يزقرة المسمنات ايلات لواطت لَنُوا فى الدّل و الآخرة ماكو للا كلة مراد اق رم اسيك ادن 
زنا بزنى است راغب كويد استعمال آن در دوّمى بطريق كنايه است.دربارة آي اول در مجمع كويد: جماعتى از مفس ران مثل ابن 
عباس و غيره كفتهاند: روز بدر جبرئيل بحضرت رسول صِلَى الله عليه و آله كفت: مشتى 

قاموس قرآنء» ج"؛ ص: ١70‏ 

خاك بردار و بطرف آنها بيانداز.جون سياه اسلام با كفار رو برو شدند حضرت بعلى عليه السّلام فرمود مشتى از سنكريزههاى اين 
بيابان بمن ده يس آنرا بطرف دشمنان انداخت و فرمود قبيح باد صورتهايشان ...واين سبب هزيمت آنها بود قتاده و انس كفتهاند 
بما نقل شد كه رسول خدا صلى الله عليه و آله در روز بدر سه سنكريزه بر داشت يكى به ميمنه و يكى را بميسره و يكى را بوسط 
قوم انداخت و فرمود: قبيح باد رويشان يس كفار شكست خوردند.آنكاه كويد: براى اين است كه خدا سنكك انداختن را بخود 
نسبت داد زيرا كه احدى غير او بر اين كار قادر نبود عياشى در تفسير خود سه روايت در اين باره از امام سجاد و امام صادق عليهما 
السلام نقل كرده و در هر سه قيد شده كه على بن ابى طالب عليه السّدلام آن قبضه را بآنحضرت داد. ميشود كفت تكميل تأثير آن 


در صورتى بود كه بدست على عليه السّلام در دست مبارك آنحضرت قرار ميكرفت. 
رهب:؛ ج "7 ص: ١7١80‏ 


رهب: ترس. راغب كويد (الرهيةو الرهية مخافة مع تحوز و اضطرابة ولى ميتتاح و قاموس:و اقرث ورمجميع آثرا مطلق خوف 

كفتهاند. لتم أسَدٌ رَهْبَةَ فى صُدُورهِمْ مق الله حفر : 3# الع شما ذن دل آنها از عدا ير مهاكرايد. «توعون به عدو الله و عَدُوَكُم) 
عم - -ه 1 .8ه 0 لا 5 1 

انفال: 6٠‏ بوسيله ان اماد كّى». دشمن خدا و دشمن خود را ميترسانيد. «و اضهُمْ إليك جنا حكك مِنَ الرَهْبِ ) ... قصص: 3'7". معنى 

اين آيه در «جنح) كذشت. «و اسْتَرمتَومَع و لكاو ببيتخر عَظِيم) اعراف: .1١8‏ اككر در استرهاب طلب ملا-حظه شود مراد آن است كه 

خواستار ترساندن حاضرين شدند و غرضشان ترساندن بود ولى بيضاوى كويد: آنها را بشدّت ترساندند و در اقرب كويد: «استرهبه: 


خوّفه) همجنين است قول صحاح. 
زهبان:؛ ج 7» ص: ١١8‏ 


زُهبان: جمع راهب است و آن كسى است كه از خدا ميترسد ولى در 

قاموس قرآنء» ج"؛ ص: ١78‏ 

متعارف براهبان و صومعه نشينان مسيحيان اطلا-ق ميشود. طبرسى تصريح ميكند كه آن جمع راهب است مثل راكب و ركبان و 
فارس و فرسان ولى يت ا دو بكار زوة قن قرآن مجيد جمع بكار رفته است. 3 أن مِنْهعْ فين وَ رُطانا 
) ...مائده: 87 «انحَذُوا َرَمُع وَ رُخائَهُمْ أخانا عن ذُون اللمون ين #ا#اقلميى وشير علنات متوكه و رافيع دن قينا اتياسك: 
دو رَطْلايةٌ اتروع 4 !ا علا عَلَِهِْ إن ايلقاء رشلاق الله كلا زغواكا غَن رأكاواة حدمد + الا .رهبائبة عرها آتيث كه اسان ال مردم 
بريده و مشغول عبادت خدا شود در اثر خوف از خدا (الميزان) راغب كويد: آن افراط در تعبد است از فرط خوف.ليكن در اسلام 


رهبانيت نيست بلكه رهبانيت اسلام جهاد در راه خدا و نماز و غيره است كه خواهد آمد طبرسى كفته حضرت رسول صَلى الله عليه 
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و آله فرموده: «لا رهبانية فى الاسلام) در سفينة البحار ذيل لغت رهب نقل كرده: يسرى از عثمان بن مظعون فوت شد. بسيار محزون 
كروي ا مدان دن مول عورد ميق كرد مشتغول فيادك شل اق مطلبيه برضول عمل |اضكك الله عله و آله وسيد :فزهرهة ا ضتماة 
ل بر مر ا 0 
لل عَليِهِمْ) ولى دلالت دارد كه اين عمل بيش خدا يسنديده بوده زيرا «إِنا انتغاء ان الله 
بطوريكه الميزان و بيضاوى كفته استثناء منقطع است يعنى لكن آنها براى طلب رضاى خدا اين كار را ساختند.طبرسى نيز در تفسير 


اينطور © كفته ولى در اعراب جور ديكر آورده كه براى آنها طلب رضاى خدا را نوشتيم نه رهباتيت را.و نيز آيه روشن است در اينكه 


وبرآنها تشريع نشده است «ي] كتئناه 


قاموس قرآنء ج” ص: ١717‏ 

لفيارس دن انم عدا قاط واشريقك كرو قد كد اتموكة رع الا عن رعاييياه در اينجا رواية يتى در مجمع نقل شده كه روشن كنندة 
مطلب است.ابن مسعود كويد: با رسول خدا صِلَى الله عليه و آله بالاغى سوار بودم فرمود: اى يسر ام عبد آيا ميدانى ؛: بنى اسرائيل از 
كجا رهبانيت را ساختند كفتم: خدا و رسول داناتراند. فرمود: ستمكاران يس از عيسى بر آنها مسلط شدند و عمل بمعصيت كردند. 
اهل انماق از ايخ كاز عشسكين شدة مجهاد برغ اسشد. سه يار از سسكران شكيت خوردلد: تمائد اذ أنها مكر اتدكى كفعد: كر 
خود را باين حكام نشان دهيم ما را فانى ميكنند براى دين طرفدار و دعوت كنندهاى نمىماند بيائيد در زمين متفرق شويم تا خداوند 
بيغمبرى را كه عيسى وعده فرموده مبعوث كند از آن محمد را قصد ميكردند در غارهاى كوهها يراكنده شدند و رهبانيتى از خود 
ساختند بس بعضى بدين خود جنكك زد و بعضى كفر ورزيد بعد اين آيه را تلاوت كرد «وَ رَكْياتِيةٌ ابَتَدَعُو !ا عتلالنا عليِهمْ» يس 
از آن فرمود: د يسر ام عبد ميدانى رهبانيت امت من جيست؟ كفتم: خدا و رسول داناتر است. فرمود: هجرتء جهاد. صلوة؛ صومء 
حب و عمره.از اين روايت روشن ميشود كه كفرورزند كان آنرا مراعات نكرده و بيراهه رفتهاند. اين حديث در الميزان از مجمع نقل 


شده در صافى نيز مختصرا آورده است. 
هط:؛ ج *» ص: 1717 


وعطاه عكتر نب قر الممطيع) روزن 0 وقلاك رع تو عرد اناك كرا نعو حامر نالف قر غك سن كان زه تادهم وافي 
كويد اطلاق رهط بر عشيره در صورتى است كه از ده كمتر باشند و كفته شده: تا جهل نفر را رهط كويند. قاموس آنرا از سه يا 
هفت تا ده و يا از ده كمتر كفته است. صحاح كويد: رهط قوم و قبيلةُ مرد است و آن از ده كمتر است كه همه مرد باشند. 

ا را ا 

او كان فى العدكة ضع وقط بتبيذوة فى الأخض » نمل: /6. در شهر نه عشيره بودند كه فساد ميكردند در الميزان كفته: كفتهاند 
وها لارعطة استخاض حك 1 انيور اللسعادر قو اناده رشن ور لقو لجن روطان كداقياة تيكو نكو تدع الها را قرز قرا 
قوم صالح شمرده كه مردم را اغواء ميكردند آنككاه نام آنها را ازابن عباس نقل ميكند. زمخشرى نيز آنها را اشخاص كفته و 
نامهايشان را شمرده است و در جواب اينكه بايد مميّز عدد از سه تا ده جمع باشد؟ كويد: رهط در معنى جمع است كوئى تقدير 
جنين است «و كان فى المدينة تسعهةٌ انفس».ولى ناكفته نماند اكر رهط بمعنى اوٌّلى كرفته شود بهتر خواهد بود.براى رهط و «نفر) 


فرقى است كه در «نفر خواهد آمد انشاء اللّه. 
هق:؛ ج "7 ص: 171/8 


رهق: بوشاندن. رسيدن. مثلا كوئيم ذلت او را بوشيد و فقر باو رسيد. طبرسى ذيل آيهُ 71 يونس كويد: رهق لاحق شدن امر است 


«راهق الغلام» يعنى يسر بمردان لاحق شد «رهقه فى الحرب» او را در جنكك درك كرد. راغب آنرا يوشاندن از روى قهر و صحاح 
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مطلق يوشاندن كفته است.ولى قاموس يوشاندن و رسيدن و نزديكك شدن كفته است.ناكفته نماند يوشاندن با رسيدن توأم است و 
يوشاندن بدون رسيدن غير ممكن است كرجه رسيدن ممكن است كاهى توأم با يوشاندن نباشد در بعضى از آيات يوشاندن و در 


و 20 


مق ساد ذكنا ديه الست رو ره وووو ل كلجا قدا توولك قر ع خاو الارمقين كورتشادن اروز كنس وكتارك الرد ست 
وزسيافى آتراافرا كرفه و يوشائده اسعد :وو 1 يدعي و2 وهَهُم قدو ١1‏ وله عوس: لال كدورت و ثيركن و ذلنت جهرة آتهنا را 
نميو قائد. ويا ببدهرة آنها تميرسد وول نهف ىق أخرى ثرا كيف: 

قاموس قرآنء ج”؛ ص: ١794‏ 

/. در كار من بر من سختى نرسان بر من سخت مككير. ميا أن يُْعِمَهْلكَا طغيانا و كفراً» كهف: .٠‏ ترسيديم كه بآنها كفر و 
طغيان برساند و وادار بكفر و طغيان نمايد. در اين دو آيه «رساندن» بهتر است كرجه يوشاندن نيز درست است. در نهج البلاغه خطبه 
١‏ آمده ١يوشكك‏ ان ينقطع بهم الآمل و يرهقهم الاجل» كه ظاهرا بمعنى رسيدن است.بايد دانست رهق لازم و متعدى هر دو آمده 


است. «سَأْرْهِقَةُ صَعُوداً مدثر: .او را بعقبة سختى ميرسانم. صعود در مفردات و اقرب عقبةٌ سخت معنى شده است. 


رَهَق؛ ج "ا ص: 174 


ل للك لاه د درلا د : : 
رَهَق: «فْمَن يُوْمِنْ برَبْهِ ف[ا تخاف بخسا و لا رَهَقاا جن: .1١‏ رهق بفتح (ر- ه) هم مصدر أمده وهم اسم. و در صورت دوم معنى أن 


تحمل مالا يطاق است (اقرب) قاموس نيز آنرا از جمله معانى اين كلمه شمرده است على هذا ظاهرا مراد از آن در آيه ظلم است 
جنانكه صحاح آنرا ظلم كفته است يعنى هر كه ببرورد كارش تسليم شود از نقصان و ظلم نميترسد زيرا اين دو باو نخواهد رسيد مثل 
دوعق يفف ون القاللكاث و مو مؤي كنا اف عُلما رلا مشد عا طه 118و شاد مزاد از أن دو به عفت و خواري ياشد حتانكه 
درقاموين واترب سبك لالت لكان يونا لانن يقر ره وكوي الل افراع وقمر جيل قاس ودار وج تلان وإسنافت 
و كمراهى است جنانكه در مجمع و صحاح و قاموس است بنظر ميايد: اطلاق رهق باين جيزها از براى آنست كه بشخص لاحق 
ميشوند و يااورامييوشانند. يعنى مردانى از انس بمردانى از جِنّ يناه مىبردند. حجن در اثر اين يناه بردن بآنها سفاهت و كمراهى 


افزودنك. 
رهن:؛ ج 7 ص: 1794 


يذ فى وق سين انروما رز رذ فق كه عكر لم اعساو 11 تقوظ 1 مقرب #رابضى امال داددائة 
كه رهن بمعنى 

قاموس قرآنء» ج 7 ص: ١١‏ 

مرهون است كه بوثيقه اطلاق ميشود و كرنه آن مصدر است. جوهرى رهان را جمع رهن كفته مثل جبل و جبال ولى در آيه آنرا 
مفرد كفتهاند. «كلٌّ امرئ بللا كسب رَهِينٌّ؛ طور: .١‏ رهين بمعنى مرهون است. راغب كويد: جون از رهن حبس آن در نزد مرتهن 
بنظر آمده لذا بطور استعاره بحبس هر جيز رهن كفته شده است در الميزان فرموده: هر شخصى در نزد خدا رهن و مقبوض و 
يحفوظ است در مقابل آنجه از خير و شر بجاى آورده تا بجزاى عملش از حيث ثواب و عقاب برسد. كل نفس بللا كبري رَمِيئة 
00 تقار ادر البوان كتسدمر ادلو زو دمي ها كدو قح لقن المتسنافكه ان انه أنه زوق 
ميكنك. 


رهو:؛ ج 1 ص: 11١‏ 
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رهو: كُشوده. باز (صحاح) راغب آنرا راه وسيع كفته. طبرسى آنرا ساكن و آرام معنى كرده ولى راغب آنرا نيسنديده است «و انر 
لخر رَهْواً إنّهُمْ جَنْدٌ مُعْرَقُونَه دخان: ؟". دريا را كشوده بككذار كه آنها غرق شد كانند. از آيه بنظر ميايد كه اكر موسى ميخواست 
بار ديكر عصا را بدريا ميزد و آب بهم ميامد ولى خدا ازاين كار نهى كرد تا فرعونيان غرق كردند. و منظور موسى آن بود كه دريا 
بسته شود تا اهل مصر به بنى اسرائيل راه نيابند. اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است.ابن اثير در نهايه از على عليه الس لام نقل 
كرده كه دربارة آسمان فرمود «و نظم رهوات فرجها؛ يعنى مواضع كشودة آنرا منظم كرد. و كويد: رهوات جمع رهوة است. 


روح:؛ ج "27 ص: 117٠‏ 

2 : 
روح: بفتح (ر) راحتى. طبرسى در ذيل آي «و لا تَتِأْسُوا مِنْ روح الله) يوسف: 87. كويد «و الروح: الراحةٌ» و اصل باب از ريحى است 
كه رحمت مياورد و در معنى آيه كفته: مأيوس نباشيد از رحمتيكه خدا مياورد.جوهرى كويد «الروح و الراحة: الاستراحة» قاموس 
آنرا راحتى و 
قاموس قرآن؛ ج ”2 ص: ١١١‏ 

5 9 تزه | 5 كر مع علا 2 أ م 4/ || 5 ٠. 5 5 5 || ٠.‏ .د | ولو« ٠0‏ 
حمساو سكم وزع سكب افروع و 0ك ل و بجنه بعيم) وافعة. .راحتى ورورى يساق بهسعت بر عمسو زواح .شيص 
صباح و آن از ظهر است تا بشب (صحاح) و لش كان ارح 0 شَيهِ و ولاعلي سف سباء: 17. معنى اين آيه در «ريح)» خواهد 
آمد دو لكم فبهكا َلطالٌ حِينّ تُرِيحونٌ وحن تَدرَحُونَ» نحل: *.اراحه آوردن جهاريايان است بخوابكاه و محل استراحت و سرح 
فرستادن بجراكاه است يعنى براى شما در آنها تماشا است آنككاه كه راحتشان ميكنيد و آنكاه كه بجرا رها مى نمائيد. 


روح:؛ ج 2# ص: ١11‏ 


اشاره 


روح: بِضِمٌّ (ر) اين كلمه در عرف بمعنى روان و روح مقابل جسمء و جوهر مجرّد است ولى در قرآن مجيد كه مجموعا بيست و 
يكك بار آمده مراد از آن فرشته و غيره است كه ذيلا بررسى ميشود. 


فرشته؛ ج 7 ص: ١11‏ 


فوملا لها 7 نمثل 0 عر سَوِيًاا مريم: .١7‏ روح خويش و فرشتة خويش را بسوى او فرستاديم و بصورت بشر كامل بر وى 
نمودار شد ما بعد آيه دربارة كفتكوى فرشته با مريم است كه بمريم كفت: من رسول يرورد كار تو هستم. «قل نَزَلَهُ روح ادس مِنْ 
رَبك بِالْحقٌ لِيكنتٌ الّذِينَ آمَنُوا » ... نحل: ٠١‏ نَل به الوح الْأَمِين. عَللِا لكك شعراء: 187 و 14.كه مراد از روح جبرئيل است 
در آيهُ اول با «قدس» و در دوم با «الامين» توصيف شده است.همجنين است آياتيكه دربارة تأييد عيسى با روح القدس است «و ا 
عبتن ان زيم ايلات و أيقناة برُوح الْقدُس) بقره: لال و 787. «اذْكو نِعْمتى عَلَيَك و عَللِا لَالدَك إِذْ أَبَدَنَك يرُوح الْقدُس! مائده: 
٠‏ .. جنانكه طبرسى و بيضاوى و فكراة كفتهاند. كرجه احتمالات ديكر هم داده شده ولى آية اَل روح الْشْدْس؛ كه كذشت 
روشن 

قاموس قرآن» ج*؛ ص: 17 

ميكند كه مراد از روح القدس در تأييد عيسى جبرئيل است زيرا مراد از آن در آيهٌ بالا كه دربارة وحى بحضرت رسول صلى الله 
عليه و آله است حتما جبرئيل ميباشد. 
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شريعت ودين؛ ج "7 ص: 11717 


لانم و 0 اع 
سه آبة زير در بيان مطلب فوق قابل دت است «ز كلك ع يك وُوحا , مِنْ أمرنا ما كنت تذرى ما الكاث ونا لكان ولك 


3 0 0 0 ا 
علا تررا تورف يدهن افون لاد شورع ا ِل الملبكة بالؤوح من أثره علق من ينم ين طده أ نْ أنذروا أنه لا إله إنَا أنا 


2 لا 0 
) ...نحل: ؟. «١رَفِيعَ‏ الدَّوَلَفْاتَ دو الْعَوْشُ يُلْقَى الرّوحَ مِنْ الر فلل ين بع مِنْ طباده لِمَنذْرَ , يَوْم هَ التلاق» ) غافر: 8١.در‏ اين آيات قيد «مِنْ 
لا 1 1 ١‏ 000 

أمْرنا - ... مِنْ أمْره» روشن ميكند كه اين روح از امر خداء وحى و نازل و القا شده است. و مراد از انزال ا نانذار و هدايت مردم 


لا 


است. و آيهُ سوم مقام نبوّت را ميرساند كه روح فقط بوسيلة خدا القا شده و فرشته در آوردن آن واسطه نيست بر خلاف آيهُ دوم 
ا ا كدشضرلي د اول ظاهرا عراو زان 


ب ل م راض الع ا دولل كان ليشّر أن يكلْمَهُ اله إن ويا أو بنْ ورلاء 


> 


عللاب 1 توي وفوا فوج ان انا نات بسن لان لوسودمار كترك انعلا الك كلمة َلك ) نشان ميدهد كه مراد از 
داوعا ليك رُوسا ؛ يي ا 00 
الناكدبه كانه تتام دير ابت نصائكه فرغردة أ له لكك لاضن ... اعراف: 85. يعنى خلقت و تدبير عالم هر دو مال اوست و 
مقام تدبير اقتضاء ميكند كه ييامبران و دين از جانب خدا آيد.تقريبا يقين است كه مراد از روح در آيات سه كانه شريعت و كتاب 
است 
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زيرا كه شريعت و كتاب اسباب انذار و هدايتاند و آيات صريح|ند در اينكه منظور از القا و انزال اين روح همان انذار و هدايت 
است كافى است كه دربارة آيهُ اول قدرى توضيح بدهيم.اين آيه ميكويد داوعا ليك رُوحاً» بعد ميفرمايد: ما آنروح را نورى قرار 
7 را 00 « أكن كل ثور تودى به من ننّاء بن و1 در جاهلى ديكر بجلى روح 
«قرآن)» آمده مثل «أَوْعيا ليك لهذا القُوَآنَ» يوسف: ”. ع إليك قواناً عَرَييًا ) شورى: ل. ايضا ور سام لاتيفي» 

غيره. ودر جاهاى ديكر بقرآن «نور» الل ما لي 1 مانند ١‏ «قَآمِنُوا باللّه وَ رَسُولِهِ وَ 
النُور الْنْى 0 تغاين: 8. ١و‏ تك إليكم و نينا نساء: 11/6. و اينكه قرآن واسطة هدايت است احتياج بتوضيح ندارد.و جون 
روشن شد كه مراد از روح در آية اول شريعت و قرآن است منظور از آ يه دوم و سوم نيز روشن خواهد شد زيرا كه سياق آيات 
يكى است.راغب و طبرسى و الميزان نيز روح را در آيهُ اول قرآن دانستهاند. بعضى از بزركان آياتى را كه «روح) در آنها آمده بهم 
مخلوط كرده و نتيجهكيرى نموده است ولى بنظر ما اينكار صحيح نيست زيرا سياق آيات با هم متفاوت است آيات سه كانه فوق در 
يكك رديف و آياتيكه زير عنوان فرشته نقل شد در رديف ديكر و آياتيكه خواهد آمد در رديف سومى واقع شدهاند و بعضى از 


بزركان در كتاب خود حتى آيات روح بفتح (ر) رابا آيات روح بِضْعَ (ر) بهم در آميخته و همه را در يكرديف حساب كرده است. 
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000 5 0 00 

يات سه كانه زير نيز مثل آآيات كذشته در يكك رديفاند قهرا مراد از روح در آنها يكك جيزاست ١«تَعْرّحٌ‏ الملائكة و الرُوحٌ إِليْهِ فى 
ل ولاىى ء 1 ِ 1 

يوم كان مِقَدارَهٌ خمسِينَ الف سَنةُ. فَاصْبز صَبرا 


اموس قرآ نه اضص: ع0 
و ومو ع تعلط عرف ا ل ا 
جميلاة » معارج: 5 و ه. ١‏ مدل المابكةٌ َ الوح فِيها بإذْنِ رَبّهِْ مِنْ كل مر قدر: . (يَوْمَ يَقُوم الوح و الْمَلائْكةٌ صَمًا لا يتَكلمُونَ إلا مَنْ 


لاء 
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أذن لَهُ الَعلطيٌ» نباء: .در اين آيات سخن از روحى است كه در عروج بسوى خدا و در نزول براى هر كار و در ايستادن در 
ييشكاه خدا در روز قيامت, با ملائكه همراه است. ملا-ئكه در مدت عمر اين جهان در عروج و نزولاند و جون روز قيامت از 
مأموريّت خود فارغ شدند بحال صف در بيشكاه خحدا خواهند ايستاد. اين روح نيز در هر سه مرحله با آنها همراه ميباشد.ميشود 
كفت: مراد از روح جبرئيل است و بعلت مزيت و فضيلتش بخصوص ذكر شده و الف ولام آن براى عهد است. جبرئيل در نزد خدا 
رورس روات كر ار رار سيراك با يدلاولو يي ذى قو عِنْدَ ذى الْعَوْشٍ مَكين. 1 
م أمِين) ) تكوير: .53١-١9‏ اب اتاكيدر وض برقل اليكو اترقيح ديد هد كه اودر عاق باشكهمطاء اميت على هذا بدا داز > 
شيا بابي ب هرفك ه واسهجي :دوقيل اله مماويع تر احبر قل + انعد و تملظ يعدا كاله عدف را شراقك او جبداتلء وممشفرى 
نيز مانند مجمع كفته است. ايضا در مجمع در ذيل آيه نباء جند قول يا وجه نقل كرده كه از جمله جبرئيل است. آنككاه از امام صادق 
عليه السّ.لام نقل ميكند: روح ملكى است بزركتر از جبرئيل و ميكائيل و در ذيل سورة قدر آنرا جبرئيل كفته است. در صافى از قمى 
نقل ميكند كه روح ملكى است بزركتر از جبرئيل و مكائيل و او با رسول خحدا بود و او با امامان عليهم السلام است.در دعاى سوم 
صحيفه يس از صلوات بر جبرئيل و مكائيل و اسرافيل فرموده «و الرّوح الى هو على ملائكة الحجب و الرّوح الّذى هو من امرك) 
يعنى صلوات فرست بر آن روح كه بر ملائكة حجب موكل است و بر آن روح كه 
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از امر تو است. اين جمله روح رااز جبرئيل جدا ميكند مشروط بر آنكه مراد از آن همان ملكك باشد كه در آيات فوق است. در 
سفينة البحار ماده «خلق» از على عليه الس .لام دربارة حضرت رسول صلى الله عليه و آله نقل كرده «و لقد قرن الله به من لدن كان 
فطيما اعظم ملكك من ملائكته يسلكك به طريق المكارم و محاسن اخلاق العالم ليله و نهاره» اين حديث مطابق آنست كه از قمى نقل 
شد: روح با رسول خدا صلَى الله عليه و آله بود ... اين احتمال هم هست كه مراد از روح در اين آيات يكك عقل كلى و وسيعى 
اعد كدحول قر و خروودساى يناندازات و لاس ثاثات از شه فاى ااواسة وي اخداوتد مال بول ملشكة و عقزل اسانيا و 
غريزةُ جانداران اين جهان را بسوى كمال سوق ميدهد و همان عقل است كه در صعود و نزول و قيام در مقابل حق با ملائكه توأم 
ميباشد (و الله العالم) اولين روايت كتاب اصول كافى دربارة عقل است كه آنرا مستقل و مجرًا نشان ميدهد در همان روايت آمده: 
جون خدا عقل را آفريد آنرا كويا كرد سيس فرمود: رو كن. رو كرد. فرمود بركرد. بركشت آنككاه فرمود قسم بعزِّت و جلال خودم 
خلقى كه از تو بمن محبوبتر باشد نيافريدهام و تو را جز در كسيكه دوست ميدارم كامل نكردهام. بدان فقط تو را امر و تو را نهى 
ميكنم و فقط تو را عذاب كرده و تو را ثواب ميدهم. 
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خيه مين تت أنه عن مس ته 


لا لا 

آبانيكه در زير نقل ميشود قابل دقت است الم سواوَتف فيه من زُوج9؛ ٠.‏ . سجده: 8. وات ل مووز روي لقيال 
لا لا سءِ هلا لا 
ساجدِين) حجر. :4 5 :مر أحصتث فوج تخ ذا م٠‏ 00 ) انبياء: 4١‏ اعد وجرا شك وول زريس تحريم: 
0 

ممكن است مراد از كلمه اثر باشد يعنى وجود عيسى اثرى از خداست و شايد مراد از آن كلمهٌ «كنْ» * تكوينى باشد كه وجود 
عيسى از طريق عادى نبوده بلكه كن فيكونى است. از طرف ديكر عيسى روحى و حياتى بود كه در مريم دميده شد و شروع برشد 

ميك هلا هه م لا و هلا 5 لا . جه 5 

كرد جنانكه دو جملة اقتَفَحنا فيه مِنْ رُوحنا» و اشتَفَخنا فيه مِنْ رُوحناه كه ككذشت دليل اين سخن است. ناكفته نماند: ظهور آيات 


ا ل ا ا ر ِ ا 
«نفخنا- نفخت» و آيات «قَلَوْ لا إذلاا بَلَعَّتِ الْحُلَقَومَ» واقعة: 87 «كلا إذلا بَلَعّتِ اللاقىَ) قيامة: 8؟. و صريح آيات برزخ «و لا تَقَولوا 
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لِمَنْ بُفْتَلُ فى سَبيل الله وات بَل أخلياء و لكنْ لا تَشْعْرْ لواش : «18. ولا حسمن الّذِينَ لوا فى سَبيل الله أماتا بل أخلياء عِنْدَ رَبهِمْ 
٠ 5000‏ آل عمران: ٠ ١89‏ وآبة يل اذل الْمّ قال 0 ليت كَؤمِى لفون ا غَفْرَ ى رَبّى) يس: 78 و 77.كه در «برزخ» بطور 
مفصّل شرح داده شده دلالت بر استقلال روح و حيات برزخى دارند.و اكر روايات بى شمارى را كه براى نمونه ميشود مقدارى از 
آنها را در كافى ج ” كتاب الجنائز ص 778- 787 طبع آخوندى و بحار الانوار ج # ابواب برزخ طبع اخير» مطالعه كرد در نظر 
بكيريم در استقلال روح شكى نخواهيم داشت براى مزيد توضيح به «برزخ» در اين كتاب مراجعه شود. جند محل زير از نهج البلاغه 
و صحيفه سجاديّه در ولوج و خروج روح نقل ميكنيم: -١‏ در خطبة ٠١7‏ فرموده: «و خرجت الرّوح من جسده فصار جيفة بين يدى 
اهله) . ؟- دربارة قبض روح جنين آمده: ١كيف‏ يتوفى الجنين فى بطن امّه؟ أيلج عليه من بعض جوارحها ام الرّوح اجابته باذن ربّها» 
جنين را در شكم مادر جطور ميميراند؟ آيا از بعض اعضاء مادر وارد شكم او ميشود يا روح جنين در خارج شدن باذن خدا 
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از وى اطاعت ميكند.٠-‏ در خطبة 187 دربارة حتمى بودن مركك فرموده: «و وأى على نفسه ان لا يضطرب شبح ممما اولج فيه الرّوح 
الا و جعل الحمام موعده) خدا بر خود وعده كرده كه هر جنبده را كه روح در آن دميده بميراند.*- در خطبة 141 دربارة اهل ايمان 
فر موده لم تستقر ارواحهم فى اجسادهم طرفة عين» . ه- در نامة ٠١‏ خطاب بمعاويه نوشته: «و جرى منكك مجرى الرّوح و الدّم) 
شيطان مانند روح و خون در وجود تو جارى است.#- در حكمت 157 بكميل فرموده: ١و‏ صحبوا الدّنيا بابدان ارواحها معلّقة بالمحل 
الاعلى) . لا- در دعاى جهارم صحيفه آمده اواعز علوي 1 رصي بم برع حرو ا اتتورس جدان 13 جا ورا بطو 
جداكانه بررسى ميكنيم: موتك عَنٍ الوح قُلٍ الأو من أَفْرٍ رَبّى وكا أوتِيثُم مِنَ العم إَِا ناا اسراء: 4.ممكن است مراد از 
روح جبرئيل باشد. جون حضرت رسول صلَى الله عليه و آله بيوسته بمردم ميفرمود كه روح القدس و روح الامين اين مطلب رااز 
سوى خدا آورد آنها در مقابل كفتهاند: اين روح جيست دربارة آن توضيحى بدهيد؟ آيه در جواب فرموده: شما راهى بفهم آن 
نداريد آن از كار خداست. ازاين جواب بدست ميايد كه دانستن روح از بشر ساخته نيست و بيوسته اينطور خواهد بود. آيات قبل و 
بعد اين احتمال و احتمال دوم را ميرسانند.شايد مراد از روح وحى باشد واز آنحضرت خواستهاند كه حقيقت وحى را بيان كند. 
خداوند از يىبردن بآن جواب يأس داده است. و محتمل است كه روح انسانى مراد باشدء» جنانكه كفتهاند. ودر حديث نقل شده 
بعقيدة الميزان مراد از روح مطلق روح است كه در كلام خدا آمده و 
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سؤال اق حقيقت همة انهاسث. در روايات تفسير عياشى فرشتهاى بز ركتر از جبرثيل و روحيكه در انسان وحيوان است تقل شده از 
امام باقر و صادق عليهما السلام.بعضىها آنرا روح انسانى كه قوام بدن با آنست و بعضى جبرئيل» برخى ملكى از ملائكه» برخى 
رأث عضي وعى «اتبقة و اعدلاق كرؤذواتك كه ابا سوال كسدكان مسلفين بردتده يا كفارو با نيوة واتقل أشده كه يهود 
شرت تدز جرد اسحاك يكو دو ارب وح تاروع إن المعيرت برونة كرا لوسراي د انيل نيك كه امير 
نيست و اككر روح را مبهم كذاشت بدانند كه حق است. «أوليك كنت فى قُلُويهمْ ايان و أَبدَهُمْ يُوح مِنّه ؛ ... مجادله: 9".مراد از 
لي ا اا و ا سيوك لياه لسار 
در آياث ديكر بجاى آن «نور؛ آمده اسث ١‏ قف ع1 وَجَعَلا لَه تُورا يقي ى بيه فِى النّاس» انعام: ١‏ دو يشكَل 
ثوراً تَمْشُونٌَ بدا حديد: 18. رقاية يطري ( لكف باندع امند لك لاو ل ا ا اك ا يه ال ا 
-220030 «#اايق ابدروشة فيكدد كه جوق مزمة ذودراة هذا استفاية ورودمامكه ير وى تازل ده و دلكركن 
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قرآن بمسئلةُ معاد از راه بخصوصى وارد شده و آخرت را بروئيدن علفها از تخمها تشبيه ميكند همانطور كه فصل يائيز تخم علفها در 
زمين يراكنده شده و تخم حبوبات بدست بشر كاشته ميشود و طول زمستان بحالت خواب در زير خاكها مىمانند و جون بهار آمده 
و حرارت و رطوبت بآنها رسيد از درون خود بيدار شده و بحركت آمده و شروع برشد ميكنند. همانطور ذرات بدن مرد كان در بهار 
قيامت از درون بحركت آمده و سلولهاى 
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خفته بيدار شده و شروع بروئيدن و تشكيل انسان ميكنند.نميشود كفت: روح از حبوبات خارج شده و وقت روئيدن باز داخل ميشود 
باك سوا زئئة عرو يات ري كل لها يكال ته الست رونت بهار بيدار ميشود اينكك آيات: 007" يك العا ا مارح انيلا 
0008 مان امك و ا ل وي 0 
1 تَخْرَجُونَ روم: 19. ملا-حظه ميشود كه قيامت بروثيدن علفها تشبيه شده همجنين است آية اه 
ل ل ل 
ذل لمت ور جات جه كك امسترانواك دتولا د ترد مد ار يخي لي 0ك أو رتاس يس: .8١‏ ودر جاى 
ديكر فرموده «و يُقول انا لان أ إذلا #) مت لَمَوْفَ أخرج عيا.ا ولا بذك انان أن حَلَفتاة من قبل وَلَمْ كك طَيئاه مريم 8 /اا.در 
اين زمينه بكتاب معاد از نظر قرآن و علم كه نوشتهام رجوع شود و نيز به «قيامت» دراين كتاب. اين مخالف با استقلال روح نيست 


ولى قرآن از راهى وارد شده كه على فرض اككر استقلال روح را هم انكار كند ضرر بمعاد نخواهد داشت 00 
ربح:؛ج " ص: 118 


اشاره 


ريح: اباقيري اضل 1ن روي ادكه وان باد يلال شده زاقوب) إن ينا يفكن الريك لاق رقاكة علا طورة خورف +”. اكر بخواهد 
رايا كن كد تيدر سعد ونا وناك واقديا 31 شلك اليد كان انرفله إلى لايك ريك بوكيت »روسك : *9. ريح در آيه 
بحاي رو فرعتي بحرن كازو 20 مصر يع نشد عكر قان كنت بون رهزا سماد ع كك قرلباا 09 ذا قرا مط ايا 
تَذْهَبَ رِيحكم) انفال: #*. مراد از 

)١(‏ ولى استقلال روح از ضروريات دين اسلام است و بسيارى از امهات مسائل اسلامى بسته به وجود روح مستقل است. 

قاموس قرآنء» ج"؛ ص: ١5١‏ 

ريح قدرت و نيرو است كه ريح توأم با نيروست راغب آنرا استعاره از غلبه كفته است. يعنى منازعه نكنيد و كر نه زبون ميشويد و 
نيرو و قدرتتان از بين ميرود.جمع ريح در قرآن رياح بكار رفته «وَ هُوَ الّذِى يُوسِلٌ التباح بُشْراً ب َئْنَّ يَدَىْ رَحَْمَته ) تجاعات اتيج 
دوق ق هب در عامس روه درمات يعنت هر دو رك ررظه بيك تنه دراو مقع ابدك كال بو فلك عدا يد 
الك اسراء: 89 كه دربارة باد عذاب است او جَرَيْنَ بهم بريح طيية ؛ ... يونس: 31 كه در باد رحمت است ولى رياح همواره در 
بامعاى رحمك يكار رظه مك دو لازو اللاع ور كوت ع كماع امت در ابندا بعد مطل أشارة فود 


باد در طاعت سليمان بود؛ ج "17 ص: 1٠‏ 
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از مطالبيكه قرآن مجيد دربارة باد تذكر ميدهد يكى آنكه باد باذن خداوند بحضرت سليمان مسخر بود اينكك آيات آنرا نقل كرده 
سيبس توجيهى كه در نظر داريم بيان ميكنيم. دو مرا مع دلاو الْبِالَ ة الؤِيحَ مدي تَجْرى مره 8 الوقن الى 
ذا ييا ر كا بكل قي لالسكوانياء: 4و الاين آيه صريح است در اينكه باد در حال طوفان و شدتش مطيع سليمان بود و 
بامر او تغيير جهت ميداد و بطرف زمين مباركك (ظاهرا زمين فلسطين) ميوزيد و جارى ميشد «وَ لِسكتطانَ الرّبحَ عدوا ل 
شَهْر ) .. . سباء: .١7‏ يعنى باد را بسليمان رام كرديم سير آن از صبح تا ظهر باندازة مسير يكماه و از ظهر تا شب بقدر يكماه بود يعنى 
در يكروز باندازة دو ماه سير ميكرد.در صافى و الميزان از تفسير قمى نقل است كه باد تخت سليمان را حمل كرده در صبح بقدر 
يكماه و در بعد از ظهر بقدر يكماه راه مييرد. امسا لَه ايع نَجْرى مره حوفي اللاث ص: 77. رخو 

قاموس قرآنء ج”؛ ص: ١5١‏ 

نرمى و آرامى است يعنى باد را بسليمان رام كرديم بدستور او هر كجا كه ميخواست بآسانى و آرامى جارى ميشد.از سه آيهُ فوق 
رويهم روشن ميشود كه باد هم در حال طوفان و هم در حال عادى مطيع سليمان بود.توضيح اين مطلب بنظر نككارنده جنين است كه 
خداوند ارادهُ بسيار قوى و نيرومند بحضرت سليمان عطا كرده بود كه جون ارادةُ خويش را بر باد تحميل ميكرد باد تغيير مسير داده 
ودر جهتيكه سليمان ميخواست ميوزيد جنانكه وزير سليمان آصف بن برخيا جنان ارادة قوى داشت كه آنرا بر تخت ملكة سباء 
تحميل كرده و آنرا از فاصلة دور در يكك جشم بهم زدن بيش سليمان حاضر كرد و در «سلم» انشاء الله خواهد آمد. اين عمل يكى 
از صفات خداست كه بحضرت سليمان و آصف مقدارى از آنرا داده بود و نظير اين قضيّه است كرامت حضرت امام جواد عليه 
التد.لام كه آنشخص را از شام بكوفه و از كوفه بمدينه و از مدينه بمكه برد و بعد از اداى مناسكك حج يشام آورد و سال بعد اين 
عمل را تكرار فرمود كه در كتب تواريخ و غيره مشهور است.آقاى مهندس بازركان در كتاب ذرة بى انتها ص 0١‏ مينويسد: در 
بعضى از بيمارستانهاى غرب شخص هيينوتيسم كننده اراده خويش را بر شخص بيمار تحميل ميكند و او را بدون داروى بيهوشى 
عمل ميكتند و كمترين دردى احساس تميكتد. تكارندة مشروح آنرا در كتاب معاد از نظر قرآن و علم» در فصل كار بدون ابزار 


آوردهام آرى اين از آثار عجيب اراده بشرى است على هذا راجع برام شدن باد در دست سليمان ميتوانيم سر نخ را بدست آوريم. 
باديكه قوم عاد را از بين برد؛ ج 7 ص: 11 


ميدانيم قوم عاد كه ييامبرشان حضرت هود بود بوسيلة باد از بين رفتند آيا آن باد طوفانى شكننده بود كه نابودشان كرد يا صفت 

فيكق داكيت؟ ابعذا آياث اترا قل وسيس 

قاموس قران» ج, ص: ١77‏ : 1 1 0 0 

بتوضيح آن مىيردازيم: -١‏ «و فى عاد إِذ أَزَس لا عَليْهِمُ الرّيحَ الْعَقيع. بل نَذْرُ مِنْ شَيْءٍ أَنَثْ عَليِهِ إلا جَعَلتْهُ كالرّمِيم) ذاريات: 5١‏ و 

"6.در اين دو آيه خبرى از طوفان نيست فقط باد با «عقيم» كه بمعنى نازا است توصيف شده و آن باد خيرى نمىزاييد هر جه داشت 
َل 

من اولض م كسس حر دوم ل ل 

لا 

لأس حَائمْ أَضا تخ مثقيره قمر: 000 00 00000 بأثر يي قث بضوا لا اي 

ل و ا ا اا 0 

مجمع از فراء نقل شده: آن باد سردى است كه مثل آقش ميسوزائد در سورة آل عمران آية .1١7‏ آمده «كمكل ربح فيها مِدٌ أََايَتْ 

حَزثُ قَوْم؛ در مجمع آنرا باد بسيار سرد كفته و ككويد: ممكن است صرّ صداى باد بسيار سرد باشد.راغب نيز صرصر را باد بسيار 

برد كقعه اسيك واز امام باقر عليه السّ.لام در صافى باد سرد نقل شده صفت ديكر آن باد ١‏ ضاي هُ) است كه بمعنى طغيان كننده و 
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فرون ان عد فياقية ىنا ممكن اسك راشف وويدو او ادر شكس سردى باشددرعيفت ديك 61 3د كل شوو اسك و تدغير 
بمعنى هلاكك كردن و فنا ساختن است.رويهم رفته بدست ميايد كه آن باد طوفان شكننده نبوده كه ديارشان را زير و رو كند واز 
2 لا 0 75 

«تأشيغرا ترك إل مالاكتهه» برمايد كسا ؤلماة اميق رقت بود ان :هذا ]فياك باذى سرد و نوو انه يوه :قوم قود را محمد 
كرده واز بين برده است.بادهائيكه از قطبين بطرف استوا 

قاموس قرآن» ج ”2 ص: [فردا 

ميوزند بسيار سرد و سوزاناند اكر بادهاى كرميكه از اقيانوسها بر ميخيزند آنها را معتدل نكنند بلاى بزركى ببار خواهند آورد. آن 
باد بتصريح قرآن هفت شب و هشت روز بى در بى سرزمين قوم عاد را مورد حمله قرار داده و در تسخير خود كرفته است و طبق 
آي ؟؟ احقاف تكه ابرى همراه داشته است. البته آن باد سرد باد عاتى و خارج از جريان معمولى بود و خدا خواسته بود كه از 


نواحى قطبى بدون بر خورد با مانعى بسرزمين آنها بوزد. و سرانجام همه آنها را بصورت ريشههاى يراكنده خرما در آورد. 
بادهاى آبستن كننده؛ ج "7 ص: 121 


دو أَْسَ ْنا البلباع لاقع كَئْرَلا مِنَ العلا جا سيا كموة ؛ ... حجر: 77. در اين شكى نيست كه عوامل تلقيح ميوهها و كلها و غيره 
يكى حشرات و يكى بادها است ولى آيهٌ فوق در اين زمينه نيست زيرا يس از لواقح فرموده َأثرَل مِنَ العلاءِ أ و كرنه ميفرمود 
«فاخرجنا من الثّمرات» يس اين تلقيح جيست؟ كه نتيجهاش نزول باران است مراد از آن تلقيح سوزنهاى يخ و بركههاى برف است 
كه در طبقات بالاى جو هستند بادهاى كرم خود را بآنها ميزنند و آنها را تلقبيح و ذوب ميكنند تا بصورت باران بزمين بيايند اكر اين 
بادها آن بركدها را باردار و ذوب نكنند هركز آنها بصورت باران بزمين نخواهند آمد مشروح اين مطلب در «بردا ذيل آبة دو يدل 
ِنَ العلطاء مِنْ لال فيها مِنْ بوه ككذشت بآنجا رجوع شود. 


ربحان:؛ ج "7 ص: 121 


ومغاذدو لفت ذو شدي الل ان يعن : ١‏ روح و رَيْظَانَ و جَنَةُ َعم واقعة: 84. در تمام قرآن مجيد اين كلمه فقط دو 
باو اند امك د رياه وام دفي رو رقف كقداه راف كرسويداة حلم اردع اران واسواقيد و كله اشوروة اهددر 
اقرب جند معنى نقل شده كه از جمله بوئيدنى و رزق است و همجنين است در مجمع: ابن اثير در نهايه كويد: ريحان برحمت و 
رزق و 

قاموس قرآنء» ج"؛ ص: ١58‏ 

راحت اطلاءق ميشود و ريحان هر كياهى است كه بوى خوش داشته باشد و در اثر اطلاق برزق بفرزند ريحان كفته شده واز آن 
است حديث رسول خدا صلَى الله عليه و آله كه بعلى عليه التّدلام فرموده «اوصيكك بريحانتي خيرا فى الدّنيا» ... مرادش حسنين 
عليهما السلام بود.بنظر ميايد معناى اصلى آن بوئيدنى است و در رزق و رحمت با عنايت استعمال ميشود و آن در آيهُ اول بوثيدنى 


ودر آيةُ دوم روزى است. 
رود:؛ ج ا» ص: 188 
اشاره 


حَ لات 
زوك نسم (ر)طلب كردن عراسع وو ائرب كريه وراده ووذ نورويافاةطله) اراعه تمع فمند از دين قاده ايت راق انه اذ عن 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه اناه از ابلا 


7 


أرلاد بأَمِكك سُوءاً ٠‏ ... يوسف: 8".اين كلمة كاهى در جماد بكار رفته مثل اوعدا فيها جداراً يُرِيدُ أنْ يَنْقَضٌ فَأقامَهُ» كهف: ال 
ذر آن قريه ديوارى يافتند كه ميخواست بيافتد آثرا بيا داشث راغب ميكويد اراده كاهى با قَوٌةٌ تسشيرى و حشى اسث و كاهى باقوة 
الشارى .و لذادر ماد يكان رف مكل اريك أن تفرعو كويند: استاهن كاه ازادة ميكتد وفرسى. يريد القن طبرسي قزموده وصَك 
جدار با اراده مجاز است معنايش آنست كه نزديكك بود بيافقتد و مشرف بر انهدام بود و آن از فصيح كلاءم عرب است و در 
اشعارشان زياد است. شاعر در وصف نيز خود ميكويد: «يريد الرّمح صدر ابى براء و يرغب عن دماء بنى عقيل» يعنى نيزه سينة ابا 
براء را ميخواهد و از خون فرزندان عقيل اعراض ميكند. آنكاه اشعار ديكرى در اين زمينه آورده است.و خلاصه آنكه اين استعمال 
معروف است.مراوده از رود بمعنى طلب است در مجمع كويد: مراوده خواستن جيزيست با نرمى و مدارا راغب كويد: مراوده آنست 
كه با ديككرى در اراده نزاع كنى و قصد كنى آنجه را كه او قصد نميكند و يا بطلبى جيزيرا كه او نميطلبد. در اقرب آنرا آنككاه كه با 
«عن)» يا «على» همراه باشد 

قاموس قرآن؛ ج"؛ ص: ١68‏ 

مخادعه و فريفتن معنى كرده است.اين هر سه قول كه نقل شد نزديكك بهماند. هو لِوَدَيْهُ الى هُوَ فى يتلا عَنْ نَْسِهِ » .. يوسف: 
”.نا كفته نماند مراوده كه در آيات *7 38 :2 0١‏ سورةٌ يوسف آمده اسث همه قيد اعَنْ تَفْسِهِ) دارند و در آيهُ /ا7 قمر آمده (و 
لَقَدُ رلااودوة عَنْ ضَ مِفِه) ونيز آمده لوا ماود عنْهُ أبأة يوسفئ: .2١‏ دراين دو آيه «عن» آمده ولى «نفسه» ندارد معلوم است كه 
مراوده در قسمت اولى دربارة نفس يوسف و كام خواستن تن از او بوده است بخلاف دو آيةُ بعدى.بايد در اينجا سه نكته را ياد آورى 
ل ا و ن. دوم اينكه «١عن)‏ بمعنى بمعنى تعلبيل است. قاموس و اقرب و المنجد 
تصريح كردهاند كه تعليل يكى از معانى «عن) السك ار 315 اس يَغْفارٌ إباهيم إلأبيه إِلَا عَنْ مَوْعِتَدَو) توبه: .1١*‏ را شاهد 
اراتسمر اكه راتت اودر نوا بات أرق ومسي الست ركريم ناز ميا لي ابا 1ر107 الي لاني 
بَتهًا عَنْ نَفْسِهِ را اينطور معنى كنيم: زنيكه يوسف در خانة او بود بوسر حدس امه دودر دن ارو كلم كرين ورد 
لَمَدُ رلااودوه عَنْ ض يفهه يعتى لوط را قضد كردند بعلث ميهمانائئن و.مبخواستند آنها را از او بكيرتك ' #ثرام رشعل لان يس 
بزودى براى آوردن او يدرش را قصد ميكنيم و بيبش او ميرويم. اكر اينطور بكوئيم معنى آيات كاملا درست و مطابق معناى اوّلى 
كلمه خواهد بود و الحمد لله.زمخشرى و بيضاوى مراوده را رفت و آمد كفتهاند. و آن بتصريح صحاح و قاموس يكى از معانى 
«رودا است ولى آنجه ما كفتيم صحيحتر و مطابق معناى اوَّلى است. و مثلا در آية «و لََدُ رلااوذوةُ عَنْ ضَ يِفِهِا رفت و آمد درست 
نميايد مكر آنكه كفته شود بارها باو مراجعه كرده بودهاند. 

سه لكل ص: ١8‏ 

«فَمَهْلٍ الْكافِرِينَ هلهم رُوَيْداً» طارق: 177. رويد بمعنى قليل است جنانكه طبرسى» زمخشرى و بيضاوى و ديكران كفتهاند و آن در 


آيهُ صفت مفعول محذوف است يعنى «امهلهم امهالا رويدا» و آن بتصريح قاموس تصغير «رودا است. 


اراد خدا يعنى جه؟؛ ج 17 ص: ١8‏ 


اس ده و يتنء لاحل 0 ع يا أَمْرْهُ إذلا 
لح ساي ب رو مو لسو 
ارادهُ خدا مثل اراد بشر نيست تعالى اللّه عن ذلكك علوًا كبيرا. در اين صورت اينكه ميكوئيم. خدا اراده فرمود. خدا مريد است يعنى 
جه؟ تدبر در آيات قرآن نشان ميدهد كه ارادهُ خدا بمعنى حكم و دستور خداست و حكم واراده هر دو يكى هستند مثلا «و إذلاا 
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ل لَه رعد: ١١‏ . روشن ميكند كه اراده همان دستور و حكم است كه توأم ارت خارص السبو اكرمل 


بسدسية «فلا مَرَدّا صحيح نبود بلكه لازم بود كفته شود «اذا اوصل الله سوءا بقوم فلا مردّ له» ايضا آبة «الاذ رَبك أن 


لا عدهء ٍ 

يتلغا أَسُدَ ملا و يتحر لكا كترَمْللا كهف: لمك يي ا ا اي م كك مولا 
20 

ل وى ذه ولاه ان نكرل ل كن كرفو محا : ع ١‏ هُ إذلا أ رلاد سما أن , ينول له كن فكرةايسن: ؟ى نقان ميدعد عه 

اراد خدا سابق بر امر خداست ولى بايد كفت: الو ل و ا 0 

كفته: اراده 


قاموس قرآنء ج* ص: ١57‏ 

در خدا بمعنى حكم و امر است. در الميزان ذيل آية .*٠‏ نحل بعد از بررسى آيات فرموده: با اين روشن معلوم ميشود كه اراده و 
حكم خدا هر دو يكى است و آن بحسب اعتبار بر قول وامر مقدم است.مرحوم مجلسى در بحار (ج ؟ ص ١١7/‏ ط جديد) ذيل 
حديث صفوان بن يحيى كه خواهد آمد فرموده: اكثر متكلمين اماميّه بر آنند كه اراد خدا همان علم اوست بخير و نفع و اصلح و 
متكلمين در خدا جز علم اثبات نميكنند. علامة طباطبائى در ياورقى آن فرموده: اين تصوير اراد ذاتيه است كه عين ذات ميباشد 
(اكر تصويرشان صحيح باشد) و اما اراده- ايكه در اخبار است آن ارادهايست كه از صفات افعال است مثل رزق و خلق و آن عين 
موجود خارجى است مثل زيد و عمرو و زمين و آسمان جنانكه شيخ مفيد رحمه الله كفته است.در نهج البلاغه خطبة ١17‏ فرموده 
«متكلم لا برويّة. مريد لا بهمَُ. صانع لا بجارحة» در اصول كافى ج ١‏ ص ٠١4‏ باب اراده از صفات فعل است ... جند حديث دربارة 
ارادة خدا نقل شده از جملة از صفوان بن يحيى نقل ميكند كه بامام رضا عليه السّلام كفتم: بفرمائيد اراد خدا جيست؟ و اراد خلق 
كدام است؟ فرمود: اراده از خلق تفكر اسث و آنجه بعد از تفكر كرده ميشود (قصد و فعل در اينجا مصداق ارادهاند) و اما از خدا 
يس ارادة خدا ايجاد خداست لا غير كه او تأمل و قصد و فكر نميكند واين صفات از او منتفى است و آنها صفات خلقاند يس 
ازاذة خدا فل است ل غير نآخ ميكويد: كن فيكرن» يدون لفط ويدون تكلم يا زيان ماياو عرق عشم اسك :و اما هن الله 
فارادته احداثه لا غير ذلك لانه لا يروى ولا يهم ولا يتفكر و هذه الصفات منتفية عنه و هى من صفات الخلق» فارادة الله الفعل لا 
قيون لكك قوق ل 32 فكوة بور لقظة بولا تصلق ماقا و للا معلاو له نك ب ل عي الد الك كنا انه كيك ل 

قاموس قرآنء ج*؛ ص: ١58‏ 

اين حديث و نظائر آن در كافى و بحار جنانكه قبلا كفته شد موجود است و نيز در توحيد صدوق باب 0ه ص ع*#”- 76 نقل شده 
است.اينكه امام عليه السّد.لام فرموده اراد خدا با فعل خدا يكى است و آنكه كفته شد ارادةٌ خدا حكم خداست.تفاوت ندارد كه 
حكم خدا نيز فعل خداست و ميتوان كفت كه فعل و ايجاد خدا راجع بارادة تكوينى و حكم و دستور راجع بارادة تشريعى 
است.ناكفته نماند: اراد تكوينى خدا تخلف يذير نيست ولى ارادة تشريعى تخلّف يذير است رجوع شود به «اشىءا. 


روض:؛ ج "27 ص: 15/4 


روض: الووضعن وكات اسك كديا ابعر امواقك الترواركه دو ائري كريه ورور كد ان دو كي اناي 
1 لا 
باشد «فَهُمْ فى رَوْضَهُ بُحْبَرُونَ روم: : 16. ٠‏ جمع آن روضات است لين ادن وات نات 3 .. شورى: 


روع:؛ ج أ» ص: ١6/4‏ 


روع: ترس. الطاب (اترياانك لعضاعة 1ه هِيم الرَّوْحٌ) هود: 7. جون ترس از ابراهيم برفت.راغب كويد: روع بضمٌ (ر) بمعنى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عانان از |بألاا 


قلب است مثل «ان الرّوح الامين نفث فى روعى» و بفتح (ر) ناراحت بودن قلب است و در ترسى كه بقلب وارد شده استعمال ميشود. 
در اقرب كفته روع بِضعْ (ر) قلب و بفتح (ر) فزع و ترس است ...اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. 


روغ:؛ 6 و3 ص: م4 


روغ: ميل بر سبيل حيله. و طريق رائغ آنست كه مستقيم نباشد كويند اللا ]ا يعنى براى حيله بسوى او 
ميل كرد (راغب) در مجمع آنرا ميل از جهتى بجهتى كفته است. «لتاغ إللإ تع كال | 1] يكلو ... باغ عَلَيهِمْ ضَ ربا باليِين 
صنافات: وق واف يعن سر غطايان انهاغيل كزذ:ووقت و كنث آيا تميكوويك ..: بسن 

قاموس قرآنء» ج"؛ ص: ١59‏ 

ميل كرد بر بتان و آنها رابا دست راستش ميزد. راغب كويد «على' در آيِهُ بعدى براى تفهيم استعلا است. باغ إل أخله ملا 
بعجل سَمِين ذاريات: 18. از راغ معلوم ميشود كه ابراهيم عليه السّلام نخواسته ميهمانان بدانند كه براى طعام آوردن ميرود.اين كلمه 
دو كلام الله مضي ققظ بيد قرافم ابي 


روم:؛ ج "ا ص: 189 


روم: اغُلبِتِ الوُومٌ. فى أَذنَى الَْدْض وَهُمْ مِنْ بد عَلَِهِمْ م يغِِبُونَ. فى بضع بِدَنِينَ » ... روم: 7- .روم اميراطورى بزركى بود كه بر 
متصرفات وسيعى در آسيا و ارويا و آفريقا حكومت داقك و فاليا ين سمت ان لان محسوب ميشد ميان آنها و اهل فارس (ايرانيان) 
جنكهاى بزركى واقع شده است و مخصوصا در نواحى شام كه نزديكك بحجاز بود جنكى رخ داد كه بهزيمت روميان تمام شد 
قرآن عظيم خبر داد كه روم بس از مغلوب شدن در عرض از سه تا نه سال بيروز خواهد شد. ظاهر آنست كه مراد از «لَّرْض در 
آيه حجاز و الف و لالم براى عهد است و نيز عَلَبِهِمْ» مصدر از براى مفعول و بمعنى مغلوببت است معنى آيه جنين ميشود: : روم در 
نزديكترين محل بحجاز مغلوب شد آنها يس از مغلوب شدن در عرض سه تا نه سال غالب ميشوند. بعضى احتمال دادهاند ضمير 
اعَلَبهِمْ) بفارس راجع است يعنى روم يس از غلبةٌ فارس بيروز ميشوند (استفاده از الميزان).از آيهُ شريفه بدست ميايد كه علتى دربارة 
نزول آن بوده است و كر نه داعى نبود كه خحداوند از غلبة روم خبر بدهد در مجمع از زهرى نقل شده كه مشركين در مكه بمسلمين 
ميكفتند: روم اهل كتاب است فارس بر آنها غلبه كرد شما ميكوئيد جون كتاب بر شما نازل شده غلبه ميكنيد ولى ما بر شما غالب 
خواهيم شد جنانكه فارس بر روم غلبه كرد آيه نازل شد كه روم در آينده بر فارس بيروز خواهد كرديد. الميزان از درٌ منثور نقل 
قاموس قرآنء ج”؛ ص: ١5١‏ 

ميكند: مش ركان دوست داشتند كه فارس بر روم غلبه كند جون فارس بت يرست بودند و مسلمانان دوست ميداشتند كه روم بر 
فارس بيروز كردد كه آنها اهل كتاب بودند. اين سخن را بابو بكر كفتند ابو بكر آنرا بحضرت رسول صلى الله عليه و آله كفت 
حضرت فرمود: روميان بزودى غالب خواهند شد خواهيم كفت كه اين سخن و نظير آن قابل قبول نيست.در برهان از امام باقر عليه 
البّ.لام نقل شده كه فرمود: جون رسول خدا بر يادشاه روم و فارس نامه نوشت شاه روم نامة آنحضرت را تعظيم كرد و بفرستادهاش 
صا ا ا ا ل ل ا 
مسلمانان دوست ميداشتند كه روميان غلبه كنند و بشاه روم اميد بيد يقد والتعا ول طليه تصيب قفارم شه سيلدانان خميكين كقعد 
خدا آيهُ غلبت الروم را نازل فرمود ... روايت سندش خوب نيست و ذيلش بسيار مشوّش است و در صورت قبول كردن بايد آيه را 
ملائى 9 بست ل مكى ما اكه اسورة مكى نكا ار سورة زاوم مقا ويه كلا اروم هدق از غلبةٌ آنها خبر رفته ودر آيهُ * فرموده 


دود الله لا ملف الله وَعْردَة ودر آي ؟ فرموده «و يومف ل يَفْرَحُ الْمُؤْمنُونَ. بِنَضر اللا ودر آخر سوره دربارة ييروزى دين برسول 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 00 از ١بلا|‏ 


خدا مؤده ميدهد كه اقَاصْبِر إِنَّوَعْردَ اللّهِ حَق» لذا بايد كفت: خدا كه وعدة بيروزى روم را داده و آنرا وعد بى تخلّف خوانده در 

صورت غلبة روم معلوم ميشد كه مسلمانان نيز بر مشركين غلبه خواهند كرد و علت جملة ايَوْمَئِذِ يَفْرَحٌ الْمُؤِْنُونَ» همين است و كر 
نه روم اهل كتاب و فارس نيز لاحق باهل كتاب بودند و غلبة آنها سيك كد يكر رهى مسلفة ناداشفييالكه اياف مشر اعد 

بكويند: همانطور كه روم مغلوب در كمتر از ده سال غلبه خواهد يافت مسلمانان 

قاموس قرآن» ج"؛ ص: ١8١‏ 

نيز كه امروز مغلوباند غالب خواهند شد. 


ريب:؛ 6 و3 ص: 10١‏ 


ريب: شكك. در مجمع كويد: ريب بمعنى شكك است و بعضى بدترين شكك كفتهاند. در اقرب و قاموس شكك؛ تهمت» ظنّ و حاجت 
معنى شده است ولى قرآن كريم آنرا در شكك بكار برده و شايد در بعضى تهمت و اضطراب قلب نيز مراد باشد جنانكه خواهيم 
كفت. «أَفِى لوبهم مَوَضضٍ أم اسائوا 6 ... نور: 8١‏ او تربص وَ اتيك و عَرَدْكُمْ لمان حديد: 15. افعال اين ماده در قرآن مجيد 
همه أن افتعال آمده.و آن جتاتكه .در اقرب كفعه بشكك افتادن و شك كردق است .و اكريا وباته همراه باشد مكل «ارقانت بفلان) شعت 

نوميت زول سابد در هعضي ايات كلما مريب فبك «شكا آمده مثل «« ا لَفِى شك مما دون إِلهِ مُريب» هود: 81. 0" 
فى شكك مُرِيبٍ» سباء: عه وَإِنّهُْ َنِى كك بِنهُ ريبٍ» فصلت: .در اينصورت شكى كه شكك آورنده است يعنى جه؟ ممكن 
اشع مراف نا ق ان قاكنل باشل نتن .شكك سيكت : و اسكمال داز منظور تهمتة وسوب ان انانف يعلق طناك دن شكيع كه مرجب ميشوة 
تو را منّهم كنيم. و بتو سوء ظن داشته باشيم.زمخشرى ريب را قلق و تشويق قلب كفته است و كويد: حقيقت ريبةُ قلق و اضطراب 
قلب واز آنست آنجه حسن بن على عع لترام ارود اروس وخاز م لوعو لمتحا و متريوه اوها بريد اويا 
بويك ١‏ بنا بر قول زمخشرى معنى اتح وك اضطايا ري اس ا إسر نجل السك و تح كدر ل 


لك لك 
الله مَنْ هُوَ مُشِرِف مُوْدَابٌ» غافر: 5 «أم يَقُولُونَ ش ار نَتَرَبّصُ به رَيْتِ الْمنُونِ) طور: .در مجمع منون را موت كفته و كويد 


عد 


بمعنى دهر هم ميايد: ريب ظاهرا بمعنى قلق و اضطراب است جنانكه از زمخشرى 

قاموس قرآنء ج"؛ ص: ١87‏ 

نقل شد و بيضاوى نيز كفته است يعنى بلكه ميكويند شاعر است براى او منتظر مركك باشيم تا مثل شعراى ديكر بميرد و ازاو راحت 
نري سمتانه و اقرب وتنا لكر را حلفت رو كان التسايد اكه شح رامفظ ممم كس 1 11 القاتوع الى رارك فى 
ُُوبِهمْ ذا أن تَفَطع فُلُوبهُمْ) توبه: .٠‏ ريبه جنانكه راغب و جوهرى كفته اسم مصدر است از ريب يعنى ساختمانى كه ساختهاند 
بيوسته مايه اضطراب دلهايشان است تا وقتيكه دلهايشان ياره ياره شود. 


ريش:؛ ج "4 ص: 1417 


ريش: زينت. قد انرا عليْكم ليسا ي#ارى سَؤْآيْكع و ريشا وَ هسٌ الك طرك عبوو رع ني في يايد ماه ادير ريف 
ا ل ل ل ل و ل ل 
زيبائى باشد واز آنست ريش الطائر (يرهاى يرنده) و خود آنرا اثاث البيت كفته است در الميزان نيز ما فيه الجمال كفته و كويد 
مأخوذ است از ريش طائر كه در آن انواع زينت و زيبائى است.ناكفته نماند معناى اوّلى آن مجموع يرهاى يرنده است و سيس 
بلباس فاخر و غيره كفته شده جنانكه در مفردات» قاموس» صحاح و اقرب كفته مؤيد كفتة ما آنست كه در آيات بعدى دو بار لفظ 


زينت بكار رفته ليا بَنِى آدَمَ دوا يكم عِنْدَ كل مَسِْجِدٍ ...- قُلْ مَنْ عَرمَ زيئة اللو الى أَخْرَحٍ اده در نهج البلاغه رياش بمعنى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه بناج از [بألا| 


لباس فاخر آمده است «البسكم الرّياش و اسبغ عليكم المعاش» خطبة 8١‏ و 18١‏ اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است.يعنى براى 
شما لباس فرستاديم كه عورتتان را مىيوشاند و زينت فرستاديم كه با آن مزيّن و زيبا ميشويد ولى لباس تقوىء آن از همه بهتر است 
و الله اعلم. 

قاموس قرآنء ج” ص: ١07‏ 

در الميزان از تفسير قمى از ابى الجارود از امام باقر عليه السَّلام نقل شده كه ريش را متاع و مال فرمودهاند.ولى زياد بن منذر كه ابو 
الجارود باشد زيدى مذهب و مشكوكك است. 


ربع:؛ ج 0 ص: “181 


0 00 ل م 00 ل 
فقط يكبار يافته است. 


ربن:؛ ج "ا ص: ١81"‏ 


رين: زنكار. كنا بل رقا علي توي 8 خاثوا لكخرة معطي ع1 د يعنى اعمالشان بر روى دلهايشان زنكار كذاشته است در نهج 
البلاغه ثامة 84 آمده «فهو الرّاكس الْذى ران الله على قلبه» . رين بمعنى غلبه و تغطيه نيز آمده اسث يعنى اغمالشان بقلوبشان غلبه 
كرده ويا آنها رايوكافده الشدهل ورمعل غزيا قلريوة أعلة انا ينتير اعاء ودار ور كاضق اب «الابنان و الكقرو بات الدفونب 
حديث 3٠‏ از امام باقر عليه الّ.لام نقل شده فرمود: در قلب هر بنده نكتهاى هست سفيد جون كناهى كند در آن.» نكتهاى سياه 
حادث ميشود اكر توبه كند آن سياهى از بين ميرود ل 0 
د ليع دوكر سرع تب يك رق ني دروو اكيم نود جد توي نز رقا علا ري ل انوا 
يَكيبُوت) اين آخرء سحن در اين باب اسث و الْحَمْدُ لله رَتٌ الْمَالَمِينَ»* ١١‏ محرم الحرام 187. 


قاموس قرآن» ج ”2 ص: 1١8‏ 
زاج "7 ص: ١88‏ 
زاء:؛ ج "ا ص: ١85‏ 


زاء: حرف سيزدهم از الفباى فارسى و يازدهم از الفباى عربى و در حساب جمل بجاى هفت است جمع آن از وراء و از ياء و غيره 


است (اقرب) جزء كلمه واقع ميشود و بتنهائى معنائى ندارد. 
َبَد؛ ج "ا ص: ١816‏ 


زَتَد: بفتح (ز- ب) كف اقَاحْكَمَلَ السَيِلٌ زد (أيبا» رعد: .١7‏ يعنى سيل كفى بالا آمده بر داشت. اه آب كفته است 
ولى ديكران مطلق آوردهاند.در قرآن در كف طلا و نقره و غيره نيز بكار رفته است ينا بوقوت عل فى ار ياه جلو أذ لاع 
ل ) رعد: /ا١‏ . در نهج البلاغه خطبة اول آمده «و رمى بالزّيد ركامه» ب يعنى آب متراكم كف انداخت و در خطبة 17 هست ثم 
اقبل مزبدا كالتّيار لا يبالى ما غرّق» سيس كف كنان رو كرد مانند دريائى كه بآنجه غرق ميكند اعتنا ندارد منظور از مزبد كسى 
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است كه سخن ميكويد و دهانش كف كرهده «زبد) سه بار در قرآن آمده وهر سه در آيةُ ١!/‏ رعد است. «زبد) بمعنى كره نيز آمده 
است كه كف شير و ماست است. 


رُبْر:؛ ج "4 ص: ١818‏ 


زَير: (بر وزن عنق) جمع زبور است و هر كتاب حكمت را زبور كويند (مجمع) صحاح و قاموس و اقرب مطلق كتاب كفتهاند. راغب 
كويد بهر كتابيكه با حروف درشت باشد زبور كويند و بعضى كفتهاند زبور كتابى است كه در آن حكم عقليه باشد نه احكام بر 
خلاف كتاب بسن زبو ركاب اخلاق يا مطلق كتاب است. «وَّ ِنَهُلَفى زُبْرِ الْوَِينَ» ) شعراء: 198. و آن در كتابهاى كذشتكان است «(وَ 
كُلٌ شَّيْءِ فَعَُوة ذ فى الزير: وَ كل صَغِير و كبير مُستطوا قمر: 7 و "ه.ظاهرا مراد از زبر نامههاى اعمال 

قاموس قرآن» ج 0 ص: ١00‏ 

است زبر بر وزن فلس بمعنى نوشتن و غيره است «زبرت الكتاب: كتبته) (اقرب).در دو آيه ازقرآن كتاب با زبر توأم آمده است 
للحاو بليّاتٍ وَ الور وَ اتاب الْمييرا » آل عمران: 185. اللدتهع وش لع بافثات وَبالير و بالكلاب المبير؛ ا فاطر: 0؟. طبرسى فرموده 
زبر كفتن نسبت بمواعظ و كتاب كفتن نسبت بتأليف حروف آن استء اين بنظر نككارنده بعيد است حال آنكه خودش زبور را 
كتاب حكمت معنى كرده لازم بود ميان. زبر و كتاب فرق كذارد. بيضاوى كفته زبور مخصوص است بكتاب حكمتها و كتاب در 
عرف قرآن آن است كه حاوى احكام و شرايع باشد. در صافى نيز زبر را كتاب مواعظ و حكم و كتاب را كتاب شريعت خوانده 
است الميزان نيز نزديكك بآن ميكويد.بنظر ميآيد كه زبر همانطور كه نقل شد كتاب مواعظ باشد كه بسيارى از ييامبران احكام و 
شريغعت ييغمبر سابق را تبليغ كرده و از خود فقط مواعظ و حكمتها مياوردند. ايضا بنظر ميايد در آياتيكه حكمت و كتاب آمده مثل 
دوم نل عَليكُْ من اكاب و الْجكمة, لقره املا مزاد سكنت هنان زبراست كددر آيات دذيكر آأمله اسه «اتوى زا 
الْحدِبدٍ عتى ذلا لماو بين الضدكين آل المُكواء ... كهف: 49. زبر بِضمٌ (ز) وفتح (ب) جمع زبره بروزن عقده است و آن 
بمعنى تكة بزركك آهن است (مفردات اقرب) يعنى تكههاى بزركك آهن را بيش من آوريد تا جون ميان دو لبهُ كوه را مساوى كرد 
كفت در آن بدميد. تَقَطعُوا أَمْرَهُ يتنهم زرا » -.- مؤمتون: "ال. زر دو كيه اعمال دارد جمع زبو باشد يعتى كارشان راتكه تكه 
كرده بصورت كتابها در آوردند و شايد جمع زبره باشد كه از اقرب نقل شد در 7 نصورت بقول راغب مراد از آن بطور استعاره 
احزاب است يعنى امرشان را جدا كرده و حزبها شدند. 

قاموس قرآنء ج"؛ ص: ١08‏ 

در مجمع كويد: در دينشان متفرق شدند و آنرا كتابها قرار دادند و بنا بر قرائت ابن عامر كه زبرا بر وزن (صرد) خوانده است معنى 


آن جماعات اسث يعنى «تفرّقوا احزابا؛ نصب زيرا براى حال است. 


زبور:؛ ع6 و3 ص: ا 


زسور: #اؤاقرالامجية بلس نايد كه اناد حاب ووه لبف رو كذ سكا نتوين فو الك انالوم لايق 
الشالخون» انبياء: ٠١6‏ 1 ساد 169 اسراء: 0ه.بقرينة دو آيهُ بعد ميشود كفت كه مراد از زبور در آيهُ اول 
كتاب داود و الف ولام آن براى عهد است.در ميان كتب تورات فعلى كتابى بنام مزامير يا زبور داود موجود است كه جمعا صد و 
ينجاه مزمور است و يهود آنرا بداود نسبت ميدهند. ولى ملا-حظه مضامين آن نشان ميدهد كه همداش از حضرت داود نيست. 
ا ل اله وكوك ا و ا سا ال ل ا ا 
آخر هر قسمتى لفظ آمين مكرّر كشته واغلب بر آنند كه اين لفظ را جمع كنندكان كتاب در آخر هر كتاب افزودهاند . .. خلاصه 
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كتاب اول داراى ١؟‏ مزمور است كه 7*از آنها منسوب بداود و جهار تا كه اول و دوم و دهم و سى سوم باشد.بمؤلفان نامعلوم 
منسوب است.همجنين است سخن اين مؤلف دربارة قسمتهاى ديكّر زبور. دانشمند محترم آقاى صدر بلاغى نيز در فرهنكك قصص 
قرآن در اين باره بيانى عالى دارد.قرآن مجيد دربارة زبور بيشتر از آنجه نقل شد مطلبى نكلفته است لذا مطلب را در اين موضوع 


زبن:؛ ج 7 ص: ١4‏ 

ل .م عرهم لدم ردقي الارئ عد قر ا 
زبن: دفع «زبنه زبنا: دفعه و صدمه)» (اقرب) «فليددع ناديّة. سدع الزَيانِيَةُ) علق: 18 مراد از زبانيه مأموران اتش جهنم است و شايد از 
اين جهت زبانيه كفته شده كه انسانها را بآتش دفع و ير تاب ميكنند واحد زبانيه بنظر ابى 

قاموس قرآن» ج"؛ ص: ١21‏ 

عبيده زبنةُ و در عقيدة كسائى زبنى و بقول اخفش زابن است (مجمع) اين كلمه فقط يكبار در قرآن يافته است.يعنى او اهل مجلس 
خود را بخواند ما نيز آتشبانان را خواهيم خواند در دعاى سوم صحيفه آمده «فصلّ عليهم و على ... الزّبانيةُ الّذين اذا قيل لهم حُذَُوهُ 
فَعْلوهُ ثم الْجَحِيمَ صَلَوةٌ ابتدروه سراعا و لم ينظروه) . 


زجاجه:؛ ج 1» ص: /اه١ا‏ 

. سر 2 0 لمع ؟ .قم . >4لالرء#لال_ ةذ عطار ح.محء. ممة 

زجاجه: شيشه. «مَثْل نوره كمشكاةٌ فيها مضاباح المض اجاح فى رَجَاجَة الرْجَاجَهُ كأنها كؤكبٌ ذُرَّىَا نور: 0. يعنى مثل نور وى جون 
محفظه- ايست كه در آن جراغى است و جراغ در شيشهايست و شيشه كوئى ستارة درخشانى است. لفظ «فى» نشان ميدهد كه شيشه 
ظرف جراغ است و جراغ در قنديلى از شيشه قرار كرفته است.اين كلمه در قرآن فقط دو بار آمده است معنى آيه انشاء الله در «نور) 
خواهد آمد. 

زجر:؛ ج "» ص: /اها 


زجر: راندن با صداء سيس كَاهى در صدا و كاهى در مطلق راندن بكار ميرود عبارت راغب جنين است «الزجر طرد بصوت. ثم 

يستعمل فى الطرد تار و فى الصوت اخرى» صحاح و قاموس و اقرب منع و نهى كفتهاند. اين معانى قريب بهماند. «َإِطًا ِى رَجْوةٌ 
لا 

وَاحِدَةٌ قإذا هُمْ يَنْظرُونَ صافات: .١194‏ ا ال ال ل لل 


0 


جواب كسانى است كه وقوع قيامت را بعيد ميدانستند. جوة وقوع قيامت با منيحه وزيا لسك و إن كانك إل قيض لاذه ذا كذ 
ا 

جَمِيعٌ لَدَيْنا مُخْضَرُونَ» يس: "ه. لذا زجره بمعنى صيحه است يعنى با يكك صيحه قيامت بر يا ميشود. طبرسى كه زجر را بر كرداندن 
ص -_ - - 5 1 لا رلاء و م دروو 97 

كفته ميكويد: كوئى مردم از حال خود بر كردانده شدهاند بمحشر. «فكذبُوا عَتِدَنا و قالوا مَجَنْونْ و ازدّجِرَا قمر: 4. يعنى بندة ما نوح 
را تكذيب كرده و كفتند ديوانه است و منع و طرد شد كوئى فرياد كشيده كفتهاند: ساكت باش! وو لَقَد كِاءَهُمْ 

ا و 

مِنَ الألاء 0 جَد) قمر: ردي بسحي جر ابض يح غبار كاوها امير كفن 11 بوعقة وق اركاب 
كناهان است مزدجر در آيه مصدر ميمى است.جنانكه الميزان كفته. «قالرٌاجلآاتٍ رَجْراً. َاثلات نكر إِنَ لهم لاجد اعافات؟ د 


*.راجع باين آيات رجوع شود به «تلى) كه مشروحا كفته شده است. 


زجو:؛ج "أ» ص: ١0/‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 09 از ااا 


زجو: : راندن با مدارا (صحاح) راغب كويد آن دفع شيىء ابت يرا قر مداادة” لاد كرس بامرن زادد فو يمار 
جنانكه قاموس و اقرب و مجمع آثرا سوق و دقع كفته است « لم ير أن الله ياجى تر مايا ع يوَلْنْ بيك ثم بجعلة زكاماء نور: #ع. آيا 
او النسهاق كمد ازر:وا نزام سوق ميذفد سين اكز بع مدع ميكند و أأنكاه راك تك زدايل :للا أخقة| لذو و عا رساعة 
مُرْلكَافِ يوسف: 8 مزجى بصيغة مفعول شيىء دفع شده و غير مقبول و مزجا مؤنث آن است يعنى سرماية كم و ناقص كه طرف 
آنرا طرد و رغبت نميكند و لذا بضاعة مزجاةُ را سرماية كم يا سرماية يست كفتهاند. 


زحزح:؛ ج "93 ص: /180 


00 ل ع ا 
اح جح ارا ور قار رارف ااا رك او الا رار ال يه ابا ...ال عمران: 188. هر كه از 


آتش كنار و به بهشت داخل شده باشل سوس ومشكان قمر لل كذ وعدي ين العذانيم ٠‏ بقره: 42 مزحزح بمعنى دور كننده 
و كنار كننده است از اين ماده فقط دو لفظ فوق در قرآن مجيد يافته است. 


زحف:؛ ج "7 ص: ١4/‏ 


زحف: نزديكك شدن بتدرد بج (مجمع) ١إذل‏ قي الّذينَ كَفَوُوا رَخفاً ] * تولُومُم ابر انفال: 8. راغب كويد: اصل آن بر اسن 
است با كشيدن يا مثل طفلى كه هنوز راه رفتن نميتواند و مثل شتريكه خسته شده است ناكفته نماند كوئى در آن يكك كونه 
سنكينى و كندى ملحوظ است در اقرب كويد: زحف العسكر الى عدوهم) آنككاه كه لشكر بسوى دشمن با كندى 

قاموس قرآنء ج”؛ ص: ١59‏ 

و تدريج برود كه زياد و كثير است.بايد دانست زحف در معناى جهاد و رو برو شدن با دشمن نيز بكار رفته است در نهايه در 
حديث «اللهم اغفر له وان كان فر من الزحض» آنرا جهاد معنى كرده و در روايات كافى در تعداد كناهان كبيره آمده «الفرار من 
الدشط» يعتى غرار ال فك راون شالق معاي اولك ترزيق كد كيه باادقسيق هياق # د ركف ادداة اسع برا سكف وين وحن 
بمعنى لشكر آمده است جنانكه زمخشرى كفته و جمع آن زحوف است طبرسى از ليث نقل ميكند زحف جماعتى است كه بسوى 
دشمن حركت ميكنند و جمعش زحوف است.بهتر است «رَّخفاً) در آيه بمعنى قتال و نيز مفعول له باشد براى الَقِيتُمُ) جنانكه از 
زجَاج نقل شده است يعنى: جون با كفار از براى جنكك رو برو شديد بآنها يشت بشت نكنيد و فرار ننمائيد اين كلمه تنها يكبار در قرآن 


آمده اسث. 
زخرف:؛ ج "7 ص: 1١89‏ 


بعرف ريه فل نوقتت أن اعرف وال عن يوقي 18ل راغب اذا ويلك وواكق ككد كدقي ركان سكعيو 
لقنا رمعي كدالند اعتقيم اقزب) عق يعون دمو باق كود را كزفك و ارامه شن «أريكوة كتين اضرق 
) ...اسراء: 97. يعنى براى تو اطاقى باشد از طلا ظاهرا مراد آنست كه زينت آن از طلا باشد. طلا را بجهت كمال حسن زخرف 
كفتهانيد زخرف القول سخنى اسث باطل كه ظاهر آن صدق و راسث مى نمايد «يُوجى بَعْضٌ هُمْ إل بغض رُحْرْفَ الْمَوْلٍ غَرُوراً ).. 
انعام: 117. بعضى قول باطل و ظاهر الصدق را براى فريب القا ميكند. آن بمعنى مفعول (مزخرف) است.زخرف نام سورة جهل و 
سوم از قرآن است كوئى بمناسبت آي همان سورة زخرف خوانده شده است وو لييوتهغ ألجابا وَ سرْراً عليه يككوٌُن. و زُخرفا». 
قاموس قرآنء» ج"؛ ص: ١2٠١‏ 

در مجمع كويد: زخرف كمال حسن شيىء است و لذا بطلا و بنقوش و تصاوير زخرف كفتهاند در حديث است كه «انّه صلى الله 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الاللالانا صفحه نان از إابلا| 


عليه و آله لم يدخل الكعبة حتّى امر بالرّخرف فنخى» آنحضرت وارد كعبه نشد تا فرمود كه تصاوير و نقوش را از آن كنار 


كردند.در مجمع كُويد: «زُخْرفاً» در ايه منصوب است با فعل مضمر يعنى «و جعلنا لهم زخرفاا ولى شايد غطف: تاقد يه شد رأ 


زرب:؛ ج 2 ص: .يا 


زرب: : ١و‏ لطارق مض قُوقةٌ. وَ زَلَاينُ مَتعُوئَةا غاشيه: 160 و12. در مجمع آمده زرابيئ جمع زريبه و آن بمعنى فرش فاخر است يعنى 
يشتى هاى رديف هم و فرشهاى كسترده. زراب نكره است نميشود آنها را با فرش دنيا قياس كرد. راغب كويد: زرابى جمع زرب (بر 


ل هه 


لا 
وزن قفل) نوعى از لباس راحت و منسوب است بمحلى. و بر سبيل تشبيه و استعاره آمده ١‏ «و زَرَابِيٌ مَبتُونّةا. 
زرع:؛ ج "7 ص: ٠يرا‏ 


زرع: : روياندن. كاشتن. ولوساريسي سور ا تساي كنت راغب ميكويد: زرع بمعنى روياندن است و حقيقت آن با 
امور خدائى است نه بشرى ى ١‏ أنْتمْ تَرْوَُوئَهُ أمْ ي* عق ال اشرق واقعة: *#. آيا شما آنرا ميرويانيد يا مائيم روياننده .. .واكر بانسان 
نسبت داده شود از اين جهت است كه انسان عامل و فاعل اسباب زرع است.طبرسى ذيل آيهُ فوق فرموده: آيا شما آنرا ميرويانيد يا 
بابو عدوا ررسرا خبداتصلى اميه و العرروايت الست اكه ترتية ال بترا [لجداكم رعق وال سند تبي اشيم 
نكويد زرع كردم و بككويد حرث كردم. ول قبل أيه كان أزكرة 2ج نين أب ) .. . بوسف: /ا5. آنرا كاشتن ٠‏ كفته است.در 
صحاح كاشتن و روياندن هر دو را كفته است همجنين است قول قاموس و اقرب. در قرآن مجيد جنانكه ع اسيل 
كاث شتن هر دو بكار رفته است و بنا بر قول راغب زارع فقط خداست و بشر حارث است لا غير جنانكه فرموده «أ قَرَأَبُمْ 

قاموس قرآنء» ج"؛ ص: ١2١‏ 

8 تخد ثونّ» واقعةٌ: ##زراع بصنم (ز) ينيع ازارع ابت دقر علج قرم يفيت راسد 9. بر ساقههاى خود ايستاد زارعان را 
زوتحدق آن :يشكفت مباوزد: ينبت كم به لزع وَالريُون نحل: 1 اسع ا لم ا 0 


كذشت. جمع زرع در قرآن زروع است اك تر كرا و جاض واختون. و زوع و مَقام كريم) ) دخان: 6" و528. ١و‏ دوع و نَخْلٍ ) 
شعراء: .١54‏ 


زرق:؛ ج !2) ص: ا 


زرق: بضم (ز) ايَوْمَ يُنْمَح فى الصُور وَ نَحْسْرٌ الْمُجْرِمِينَ يَوْمَتَذٍ زرْقاًا طه: .1١7‏ زرق (بر وزن فرس) بمعنى كبود است مجمع البيان 
زرقه را رنكك سبز كفته ولى اقرب تصريح ميكند كه رنكك كبود است مثل رنكك آسمان.زرق در آيهُ شريفه جمع ازرق بمعنى كبود 
جشم است يعنى روزى در صور دميده شود كناهكاران را كبود جشم محشور ميكنيم. باحتمال قوى مراد از آن در آيه كورى است. 
در اقرب آمده١‏ «زرق الرجل زرقا: عمى)» عي ارو تاددايل اين احتمال آياتى است كه كور محشور شدن را صراحت دار ند «و 
نَحْسُرُهُ يَوْمَ الام أغم. ل رب لِمَ حَدَّوْئَنى أغملا» طه: 1١‏ و 158. و تَحَشَّرُهُمْ يَوْمَ الْظِامَةُ عَللِا وُجوهِهمْ عُمْيا ركبا ةا 
اسراء: /91. «زرق» در كلام الله فقط يكبار آمده است. 


زرى:؛ ج "7 ص: ١را‏ 


رلاء 
زرى: : عيب كرفتن. حقير حقير شمردن در اقرب آمده «زرى عمله عليه: عابه عليه و عاتبه» ؛ اسم فاعل آن زار است «و لا أَقُولُ ِلَذِينَ تَرْدَرى 


أَعْيدّكخ لَنْ يُوْتِهُ اللَهُ خَيِرأ هود: .”١‏ ازدراء يعنى احتقار يعنى دربارة آنانكه جشم شما خوارشان مىبيند نميكويم: خدا ه ركز 
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خيرى بآنها نخواهد داد در نهج البلاغه خطبة ١75‏ دربارة نفس مؤمن فرموده «و لا يزال زاريا عليها» مؤمن يبوسته نفس خود را حقير 
شمرده و آنرا عتاب ميكند. اين كلمه تنها يكبار در قرآن يافته است. 


زعم:؛ ج "7 ص: ١ثرا‏ 


زعم: قول باطل دروغ «زَعَمَ 

قاموس قرآنء» ج"؛ ص: ١27‏ 

الَِّينَ كَفَرُوا أن لَنْ يُتِعمّوا قُلْ بل وَ رَبَى لتعْنّ» تغابن: . كفّار بدروغ كفتند كه هركز بر انكليخته نميشوند بكو قسم ببرورد كارم 
حتما حتما بر انككيخته خواهيد شد.در قاموس كويد: زعم بمعنى قول باطل و كذب و قول حق است در هر دو ضد بكار ميرود و 
يقر حرشي مشكر كه الشعمال عيشرى ذو اقرب المواره اقزودةة |ق غادة عرب انبة دغر دووعكر كه يمششان منحى كويله كود 
الى بعر كرد ودو كرا ندع لخر ذم تالآين اده سورعو ويكريل: الل ع لاس امك اقل 
اذْعُوا الَّذِينَ رَعَمْتُمْ مِنْ دُون اللا اسك الك كر كرانيك اباد اباط يوه خر ا نفيك رار لفق العا علا رَعَنْت علي كسفاً... 

٠‏ اسراء: 97.يا آسمائرا جنانكه ادعا كردهاى ياره ياره بر ما فرود آوردى.زعيم بمعنى كفيل و عهدهدار است طبرسى كفته زعيم» 
كفيل و ضمين نظير هماند و : ا ري جون عقيده براين است كه قول رئيس و كفيل 
محر ساراس بس و اماو ار يوسك: :هر كه آنرا يياوود براى اوست بار شترى و من بآن بار 
ضامنم كه باو داده شود و يا باو كفيلم كه عذابش : نكسد. اش ايع أَبْهُع ذلك ريع قله؛ ٠6.زعيم‏ در آيه شايد بمعنى متعهد و يا 
باطل كو باشد. در مجمع آنرا كفيل كفته. و كويد: بيرس كدامشان متعهد است كه روز قيامت براى آنهاست آنجه براى مؤمنان 
است. در نهج- البلاغه خطبة ١18‏ آمده «ذمّتى بما اقول وعينة و أكاجة زعي : 


زفر:؛ ج "ا» ص: يرا 


زفر: زفر و زفير خارج كردن نفس است يس از بدرون كشيدن آن يعنى بازدم (قاموسء اقرب) طبرسى و راغب بعكس كفتهاند 

عبارت مجمع جنين است «الزفير ترديد النفس مع الصوت من الحزن حتى تنة تنتفخ الضلوع» زفير نفس كشيدن است از اندوه كه 

قاموس قرآنء ج”؛ ص: ١27‏ 

ا 0 وفقط حزن و صوت نياورده است ايضا زفير صداى اتش اسك انكاه 

كه بشدت مشتعل كردد. اما الّذِينَ شَّهُوا فى الثار لَهُعِ فا رَفِيدَ و طَهِيقٌ) هود: 8. شهيق مقابل زفير است و هر دو از صداهاى 

اندوهناكان است كه بهنكًا نفس كشيدن و بازدم از آنها شنيده ميشود ( از زجاج) معن آيه در اخلد» كذشت. «إذلا وَأ ١‏ 
َ 1 1 بجع ارتو عي م 


ا 


مِنْ مَكان بَعِيدٍ سَ مِعُوا لَه تَعْيْطاً وَ زفيراً فرقان: ؟١.زفير‏ صداى جهنم و (صفير) آنست در «جهنّم) كذدشت شت كه آن ذى شعور و عاقل 


است. اين كلمه فقط سه بار در قرآن آمده است. سومى سورةٌ انبياء آي 6ل 
زف:؛ ج "7 ص: "يرا 


زف: اَأَْبلوا لَه يفون صافات: *4. زفيف بمعنى سرعت سير در صحاح كويد «زف العبير زفيفا: اسرع. و زف القوم فى مشيهم: 
اسرعوا» معنى آيه جنين است: رو كردند بسرعت سوى ابراهيم ميرفتند و اكر آنرا متعدى بدانيم جنين است كه قوم خويش را 
بسرعت بسير وا ميداشتند اين كلمه در قرآن مجيد يكبار بيشتر نيست. زفاف بردن عروس است بخانة شوهر.در نهايه از رسول خدا 


صلى الله عليه و آله نقل كرده كه فرمود «يزفٌ على بينى و بين ابراهيم الجنة؛ على ميان من و ابراهيم بسرعت وارد بهشت ميشود. 
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زقوم:؛ ج "7 ص: "مرا 


هو مم وى 


زقوم: و أمْ تيه الُوم. ِ ف سي ها جو تخرج فى أضل اسيم" عله كانه ؤس الاييي. 
فَإِنهُْ لآ كلُونَ متها ططالؤْنَ منها البطونَ ) صافات: 817اعع, إن شير الُوم. لام اليم كالمل يَغْلِى فى الْبطونٍ. كعَلى الْحَمِيم) 
دخان: 6#- 88 الَكلونَ مِنْ سجر مِنْ 1 كالر قَ علا اللطوقو واقعة هر ادق كلم تعطدر ايخ سدتعووة العده سكو أن أو 
آيات روشن 1 

قاموس قرآنء» ج"؛ ص: ١28‏ 

ميشود الا زقوم درختى است كه در قعر جهنم ميرويد. ثانيا ميوة آن مانند رؤس شياطين است كه در «رأس» كذشت واينكه كفته 
درخت زقوم طعام كناهكار است ظاهرا منظور ميوه آنست. ثالثا مجرمين از آن ميخورند و شكمشان را ير ميكنند. و رابعا آن مانند 
صوق قدو شت كييا سو فتن إتعرة باللدمقها: بقية اين سخن در «ضريع)» است.راجع بمعنى زقم بايد دانست كه آن فرو بردن 
لقمه است با كراهت و مشفّت شديد (مجمع) در قاموس معناى اوّلى آنرا كره با خرما كفته است در اقرب كويد: آن كره است با 
خرما در لغت آفريقا ...و كفتهاند يليدترين درخت تلخ است در تهامه ...در مجمع كفته: كويند آن درخت معروفى است كه 
عرب ميشناسد. و كفتهاند كه نميشناسد روايت است: قريش جون آيهُ اول را شنيد ... ابن زبعرى كفت: زقوم در كلام بربر خرما و 
كره است و در نقلى بلغت يمنء ابو جهل بكنيزش كفت: ما را زقُوم بياور. او كره و خرما آورد بارا كت : قوم بخوربد محمد 
شما رابا ايخ كر ساقك و سيكوين كد انض اترامبوويانك بال أنكه اشن ميسو زان خداوئد اول كرد ان اذا فق لطا ميك أيت 


سخن در نهايه نيز ذيل زقم نقل شده است. 
زكريًا: ؛ج " ص: ما 


زكريّا: از انبياى مشهور بنى اسرائيل. نام مباركش هفت بار در كلام الله مجيد آمده است. اؤخز وشت رَبك عد زكري مريم' 
المح ارا انوامواة مو اندع | لعاب جارد 71 ذا لجعلا د عمل رلا ريرق ال الق اناد .دو قضيه از 
وى در قرآن آمده است يكى تكفل مريم آنكاه كه مريم را تحويل معبد بيت المقدس كردند دربارة تكفل او قرعه كشيدند « لك 
كنت لبهم إذ يلقن امه م أبّهُمْ كفل ريم وَل كنْتٌ لَدَئْهِْ إِذ بَسْتَصمُونَ» آل عمران: 66: تا بالاخره كفالت مريم بعهدة زكريًا 
واكذار شد و هر وقت 

قاموس قرآن» ج07 ص: ١80‏ 

ل ا 
با آتكه خودش بير و زنش خاذا بود از خدا فزيدى خواست خداوند يحبى را بوي عنايت فرمود َل عي ك5 حل عليه 
كرا الات وج ندل رذقا آل لا مزتع ى لك 9014 تال مون عند الله إن الله يرق من بط بير بللاب. 56 
” . آل عمران: ل/الا- ".دوم استجابت دعاى اوست دربارةٌ فرزند خواستن از خدا 
كه در سورة آل عمران از آيه 8" تا 5١‏ ياد شده است و مشروح آن در سورةٌ مريم جنين است: اين خبر رحمت يروردكار با بندة 
خويش زكرياست. آندم كه خدايش را نهانى ندا كرد و كفت: يرورد كارا من استخوانم سست شده و سرم از بيرى سفيد كشته «و 
فتاهل 1ل اد هه وحرهها كردن شس بو سخا كال ودنام د كدشته من وغا زرده ادرو قو الحاريك فرموفةاى من 1 يعد ختو يكن 
از اقوام و اقربايم بيم دارم و زنم كذشته از ييرى همواره نازا بوده است. مرا بقدرت خويش فرزندى عطا فرما كه از من و از خاندان 


يعقوب (طرف مادر) ارث ببرد و او را يسنديده كردان.خطاب رسيد اى زكريا ما تو را مرُدهُ يسرى ميدهيم كه نامش يحيى است و از 
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بيش همنامى براى او قرار ندادهايم كة لسر د كرا ل التي ال وان 
بفرتوتى رسيده و خشكك شدوهام. فرشتهاى او را ندا كرد و كفت: يرورد كارت جنين كفته كه آن بر من آسان است تو را از ييش 
آفريدم كه جيزى نبودى. كفت خدايا براى من نشانهاى تعيين كن كفت: نشا : نشانة تو آن است كه سه شب تمام با مردم نتوانى سخن 
كُوئى يس از عبادتكاه بسوى قوم خود رفت و يآنها فهماند كه: بامداد و شبانكاه 

قاموس قرآنء ج”؛ ص: ١28‏ 

خدا را تسبيح كوثيد. . (مريم: لم ري ا ل لم ل 0 
لنّاسَ ثلاتٌ لَالٍ سَويًاا ودر سورة آل عمران آمده «قال رَ ب جل لى آوَد قال بك ألا تكلم الناسس ى هلام إن دهز واج ويك 
كقرا مآد ما بم ورياك ١‏ رودي ل لوكس سام ااي ل عي 
اكد ويك »بست ميداعد كه سلب تكلم نسبث بمزدم بود و كز #هالسبت بدا وعبات زبانش قدرت :داشت آلا تكلم ضفاة 
ميدهد كه خدا قدرت تكلم را سه روز از او سلب فرمود.اينكه زكريا از خدا علامت خواست معنىاش آن بود هر وقت زنش باردار 
شد با آن علامت باردار شدن آنرا بداند؟ و يا براى آن بود كه بداند اين ندا از ملك است و از شيطان نيست؟ الميزان وجه دوم را 
تأبيد ميكند و ميكويد: آنجه سبب وحشت قوم از اين وجه شده آنستكه كفتهاند: انبياء در اثر عصمت بايد كلام رحمانى را از 
شيطانى تشخيص بدهندء جايز نيست شيطان آنها را ببازى كيرد كه تشخيص از دستشان برود. اين سخن حق است ولى بايد دانست 
كه تشخيص انبياء با نشان دادن خداست نه مستقلا از جانب خودشان و جون جنين است جه اشكالى دارد كه زكريًا ازخدا راجع 
بآن علا-متى بخواهد كه واقعيت را تشخيص بدهد بلى اكر دعايش مستجاب نميشد اشكال در جاى خودش بود ... آيه آن بود 
زبانش سه روز قادر بتكلم نبود و زبانش جز بذكر خدا بند ميشد و اين ... تصرّف خاضّى است در نفس بيامبر و زبانش كه شيطان 
بعلت عصمت ييغمبر از آن عاجز است يس نداى فرزند دادن رحمانى بوده است تمام شد.در تفسير عياشى ذيل آيهُ 5١‏ آل عمران از 
امام صادق عليه الشلام نقل شده: 

قاموس قرآن, ج 7 ص: ١21‏ 

زكريًا جون از خدا خواست تا فرزندى بوى عطا كند ملائكه جواب استجابت را باو رساندند. خواست بداند كه اين ندا از جانب 
اعابت دا ريض لردرد اك انل كد زو يردج نبا انميت اكلرود رز لنتي ).لكت حو متي وانة. ما 
كه ياب تكلم جحدا كس اقادوئيست و نانت فول بشذ و اجتيل لى كر كان ايك آنا تكلم اناس كاف اناري 
رَمْزاً).مجمع البيان آنرا علامت حمل كفته كه زكريًا با آن دانست زنش حامله شده است.قرآن مجيد بيد بكر إل اكد فد كرارة 
زكريًا جيزى نفرموده است ولى در اينجا مطالبى افسانه نيز دربارة آن رسول كرامى نقل شده است كه بطور فهرست اشاره ميشود.١-‏ 
در الميزان ج “اص ٠٠١‏ كويد: حرفهائى از قدماء مفسّرين در اينجا نقل شده كه غير معقولاند مثل آنكه از قتاده و عكرمه نقل شله: 
قطان يس دك 1 الم واوواهز افك يقار فروقد الحا عد اسن وفكه اتواع دو كفع ةكاين قذااكجاني عدا برد 
مخفى بتو ميرسيد جنانكه تو خحدا را نهانى خواندى و در انجيل لوقا باب ١‏ بند ٠١‏ آمده كه جبرئيل بزكريًا كفت: تو تا روزيكه اين 
خبر واقع شود كنكك و لال خواهى بود كه سخن مرا باور نكردى. نككارنده بانجيل مراجعه كردم همانطور است كه الميزان نقل كرده 
است.١-‏ در صحيح مسلمء بابى دربارة فضائل زكريًا منعقد كرده مجموع آن باب را فقط يكك روايت تشكيل ميدهد و آن اينكه ابو 
هريره از رسول خدا صلَى الله عليه و آله نقل كرده كه «كان زكريًا نتجارا» زكريًا نتججار بود. شايد اين روايت درست باشد كه روزى 
آنحضرت بمناسبتى اين سخن را فرموده است ولى تشكيل جنين بابى با اين سرمايه خندهآور است."- ابن اثير در تاريخ كامل ج ١‏ 
قاموس قرآن, ج 7 ص: ١88‏ 

ص ١78‏ باب «ذكر قتل زكريا» ميكويد: جون يحيى كشته شد يدرش زكريًا فرار كرد و داخل باغى در بيت المقدس كرديد يادشاه 
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در يى او فرستاد. درختى زكريا را خواند و كفت اى يبامبر خدا يبش من بيا جون زكريًا آمد درخت از وسط ياره شد و زكريا درون 
ل ير ل 
باشد.آنكاه بمأموران شاه كفت: زكريًا ميان اين درخت رفته اينهم حاشية لباس اوست. درخت را با تير دو نصف كردند و با منشار 
(ارهُ بزركك) آنرا بريدند زكرررا مرد.عبد الوهاب نتوار ذيل اين قضه ميكويد: اين سخن محض افتراست جه فائدهايست در رفتن 
بدرون درخت با آنكه طرف لباسش بيرون خواهد ماند. اين بلا شكك دسيسهايست براى اعظام اث 
نايسندها بكتب اسلامى راه يافته است آفرين بر قرآن عظيم كه از هر كونه سخن سبكك خالى است.نام زكريًا در آيات قرآن بقرار 
ذيل است: آل عمران: /9- 8".انعام: 0 .مريم: -1١‏ /ا.انبياء: 84. 


زكو:؛ ج "9 ص: /2آا 


زكو: اصل زكوةٌ ووالكسط رسي و راحت كن يمح توبور ادف ايك جعياي ايك قر اموي و اليه وصحاح ( كادزا لمر 
كردن كفته است. «ازكا الزرع يزكو زكاء نما».على هذا زكو و زكاء مصدر و زكوةٌ اسم مصدر است ١‏ و أَِيمُوا لصلة و آثوا اكه 
قردة 6#اولى ادق اثبر دو نهابه ميكرئلة زكرة ال امام تك انيت برام لمع قروو ااا عر 11 
كات كبرسوافيل مد سيف قرل ابن لاست 
ال ا 00 00 5 00 000 
دس ا ل و لس مثل «قذٌ أفلح مَنْ رَكاهاا شمس: 4. او لو لا فضل الله عَلتِكُمْ و 
حمتة !] زكلا منكة ون أعلة ور ا ع ا ا وار فضل و رحمت خدا نميبود احدى از شما 
سم ريات كر أ حم هو غلم بعنر انق دجم ش ب ل 
ندهيد خدا بيرهي زكار داناست. ايضا «أ لم 7 تر إلى الْذِين يركو أنْفس يم بل الله هر من نشاء) نساء: 1 محاج بكري رركي 
د مدحهاا.اين معنى راجع بمعناى اول است كه مدح نفس جز ياكيزه ل 
لك غلاماً رَكاء ) مريم: ١9‏ مؤنث آن زكيه است كدت نَفْساً ركه بر نفْسِ» كهف: #امتو ان عر اتيك قرانه 
أزكلا كان كيت: ف3 أو أنا يوي ولا حيرا بنة 9:5 و أرب وخماء كه : 41 واطااية لد ور اه تَقيًاا 
ميعز 31و الدرق ةلاز كاذ اعلرة» مؤطون: ع. در دو آيهُ اولى زكوء مصدر است بمعنى ياكى و ياكي زكّى و در آيه سو م اكر لام 
ال ورا اي وجاك تيم بكر هُ مصدر است يعنى براى ياكك شدن كار ميكنند ولى سياق آيه نشان ميدهد كه 
كان ' مفعول علو » است.ولى در عين حال كلمة ١‏ علو قرينه است كه زكوة مصدر و بمعنى تطهير مال است جنانكه در 
الميزان آمده و زكوة متعارف منظور نيست كه يه مكى و حكم زكوةٌ در مدينه آمده است.اقرب الموارد كويد: زكوةً در تمام قرآن 
حر ا ولا 0 رز مان انوك و آن بمعنى طهارت ميباشد. ولى ديديم كه آية 
قاموس قرآنء ج”*؛ ص: ١7١‏ 0 50000 
ديكرى نيز هست. ودر دو آيه دوَأَوْلَانِى بلصلا وَ اركاذ مريم: ."١‏ 000 م أَهْلَهُ بالصّلا و الرَّكاؤ مريم: 0ه. احتمال دارد كه 
باكيزكى مراد باشد.ناكفته نماند ياكي زكى و مدح كه ذكر شد مخالف معنى اولى كه نموّ و زيادت باشد نيست بلكه ياكي زكى همان 


نموٌ نفس و ترقى وارتقاء آن است. 
زكاة:؛ ج "1 ص: ١/1١ا‏ 


زكاة: زكوةٌ جنانكه كذشت مصدر و اسم مصدر كه مال زكوى باشد استعمال شده است. و آن سى دو بار در قرآن مجيد بكار رفته 
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ل ا ا ل ا ا 
يوك يا كن و قاد انق ون كت زنك كنال حل بج كر يتقرة لكا فيه مراه ]1ك كه در قرآن بيشتر با صلوة مده فقط زكوة 
واجبى كه به 9 جيز (كندم؛ جو خرماء كشمش.ء طلاء نقره» كوسفندء كاو و * شتر) تعلق ميكيرد نيست بلكه مراد مطلق انفاق در راه 
احا زوالصي و مسععيه راك رك ادر امل انكر يمعي وفطي تحر رصان بكار يردن ادر .ارا لقان ستمية بت 
باشد جه داعى داريم كه زكوة ورادر آيات١‏ دو موا الصَلةً وَآثُوا الباق بقره: لاعن الى 11١‏ و الْمَقِمينَ الصَلة وَالْمؤْيُوقَ الراك 
نساء: 127. و يوق العلا وَمَؤتُوق الاق توبه: ١‏ آيات ديككر حمل بر زكوة واجب كنيم.شايد اين سخن قطع نظر از آنجه 
يا ا ل ا مطلق انفاق را ييشنهاد جكهد يار اشفرة الشراة رركا ورلا قم لامترف قرا 0 
انفال: ". القيبى الوزام يُنْفْقُونَ) حج: 6".و مثل آيات ديكر كه مطلق انفاق فى سبيل الله را تذكر ميدهند. امَثل 
الَّذِينَ يتْفمُونَ أَمَالهُمْ فى سَبيل اللو نا «و أَنْفِهُوا فى سَبيل الله 
ار يه رمن ١‏ 
وَل تلقُوا ربكم إلى الفلكَذ؛ المرار ماري للد كر كرد ايند حرم ميد وري دكاتي مهاري 171 
عي لاد تل و الْمَخرُوم) ذاريات: 19. وو الديق فى ألا ليح مغارة. لاد تل و الْمَخرُوم) معارج: : 75 و 18.از مدتها بيش راجع بين 
مطلب فكر كرده و آثرا قوى و نزديكك بيقين دانسته بودم اتفاقا ديدم در الميزان ذيل آيه «و الَّذِينَ هُمْ لِلرَّ كا فاعلُونَ مؤمنون: ؟. باين 
طباه سيره ا اموراد ار كر سان مسري مي اراد وروا يان ابت رو دار قير اراي اين 
نور مك سحيو اريف رك متعارف در مدينه بوده ست سس علم بغلبه كرديده است. و با اين اعبار آمدن امون صحيح 
ميشود نظير اين سخن را ذيل دو وبل كين لينل يون الكل » . .فصلت: 8 و 7. يي د مد 
صدقات موارد هشتكانة زير است كم آية شريفه معين ميكند هنما لصدَواتُ بلقا وَالمللاكين وَالكاملينَ عَلبكا و الْمَوَلَفه فلوبْهُمْ و 
فى الاب و لامي وى عييل الأ وان الشييل قَريفة نَ لاله ليم حكيم: دويه: ا 
شكافهاى اجتماع را بر كرده و جرخ زندكى را بكار مياندازد لازم است بيكك يكك اين موارد توجه شود: -١‏ فقراء. و آنها كسانىاند 
كه در آمدشان بمخارج سالانه كفايت نميكند ميتوانند كسر مخارج خويش را از زكوةٌ دريافت دارند.١1-‏ مساكين. فقهاء در تفسير 
أن ميكوشد: مسكين كسى اسكث كه حالش از فقير بدتر باشد يعتى كساتيكه در امدى تدارتد. تاقض العضوائد.مشضتطر و آواره 
هستند. نككارنده را دربارة آن سخنى است كه در «سكن» خواهد آمد.7- عاملين زكوة. حكم زكوة آنست كه حاكم شرع براى جمع 
آورى 
قاموس قرآن؛ ج". ص: ١77‏ 
آن و نيز براى توزيع و مصرف آن مأمورانى از طرف خود تعبين كند جنانكه رويّه حضرت رسول صلى الله عليه و آله جنين بوده 
است. در اين صورت نه فقير ميداند مال كدام كس را ميخورد و نه زكوة دهنده ميداند كه زكوتش در اختيار كدام كس قرار داده 
شد بلكه حاكم شرع خود بوضع مستمندان رسيدكى ميكند و كار آنها را روبراه ميسازد و در اين كار مأموران زكوة براى خود از 
آن حقوق بر ميدارند.*- مؤلفة قلوبهم يعنى كسانيكه قلوبشان تأليف شده و آنها مردمان غير مسلماناند كه براى خوشبين بودن 
باسلام ميشود بآنها از زكوة داد مثلا در كشورى غير مسلمان زلزلهاى اتفاق افتاده و عدّهاى بى خانمان شدهاند ميشود بآنها از زكوة 
كمكك كرد تا باسلام خوشبين باشند و يا ميشود مبلغى از زكوة بيكى از بيمارستانهاى آن كشور براى تداوى بيماران ارسال كرد 
بدين طريق ملا-حظه ميشود كه اسلام براى جهانيان فكر كرده و راه باز نموده است نه فقط براى مسلمان فقير.ه- رقاب. آنان 
برد كاناند كه از مال زكوة ميشود آنها را خريد و آزاد كرد.2- غارمين. قرضداران. اكر كسى باشد كه درآمدش بمخارجشس 


كفايت كند ولى قرضى دارد كه نميتواند آنرا بدهد. قرض او از زكوةٌ ادا ميشود./ا- فى سبيل الله مراد از آن هر كار عام المنفعة 
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است كه بدرد مردم ميخورد از قبيل راههاء يلهاء بيمارستانهاء درمانكاهها. مساجد و غيره. كه محل مصرف زكوةاند.8- ابن سبيل 
شخص غريبيكه در غربت مال خود رااز دست داده و يا تمام شده و معطل مانده است از سهم زكوةٌ بمحلش فرستاده ميشود.بدين 
طريق خواهيم ديد زكوة و انفاق در ير كردن شكاف جامعه سهم بسزائى دارد اكر روى حساب منظم و دقيق جمع آورى و توزيع 
شود بيشتر مشكلات را حل خواهد كرد. 


قاموس قرآن» ج ”2 ص: اا 


لا و على باع بوره »م ا 8 ب 
1211 
حُ ع بلقم الا ع ل 007 
كرديدند. زلزله حركت زمين است (إنْ زَلرَّلهُ السَاعَهُ شئة عَظَيم) حج: .١‏ «إذلاا زلزلت الأرض لاا زلزله: ١.بعقيدة‏ راغب تكرار 
حروف آن دلالت بر تكرار فعل دارد. 


لف:؛ ج "7 ص: 11/17 


زلف: نزديك شدن. و مقدم كشتن در اقرب آمده «زلف زلفا و زليفا: تقدم و تقرب» در نهايه كويد: اصل آن نزديكك و مقدم 
كشتن است. در صحاح كويد: أزلفه أى قرّبها.در قرآن مجيد. مطلق نزديكك شدن و نيز بمعنى تقرب و منزلت آمده است در مجمع 
شعرى در اين باره آورده است: و كل يوم مضى او ليلة سلفت فيها التفوس الى الاجال تزدلف يعنى در هر روز و شبى كه ميكدذرد 
مردم باجلها نزديكك ميشوند. او أَرْلِمَت الْحنَدٌ للتكفيق) شعراءة + ق+ 1 بهشت بيرهير كاران تزديككف كرديذ: و أَزْلَا ثم الْآحَرِينَ 
شعراء: *8. ديكران را بآنجا نزديكك كرديم. بعضى آنرا بمعنى جمع دانسته و كفته ديكران را در آنجا جمع كرديم و كفتهاند ليلة 
ل ل ل ل 
نزديكى و تقرب واهم بار دتميو مويه ريطا كورلا لات انر اند اورت شرا 
مطلق است براى «يقرّبونا» تقدير جنين 0 «الا ليقربونا الى الله تقريباه همجنين آية «وَّليا أمزالكم و واكك 6 بكم 27 
زلقل ا ودمعاة: اختو عل د إن ةعزن زلنة رشق ياب ل ا 


منزلت.اقرب الموارد كويد: الف آن براى تأنيث است و آنرا در آيهُ سباء كه كذشت مصدر 5ة كفته و كويد بعضى آنرا 


00 


قاموس قرآن» ج07 ص: ١7‏ 

اسم مصدر دانستهاند مثل سلام و كلام. أقم الصََآة رقي ارو وق اليه هود: 17 . بعضى آنرا زلف (بر وزن صرد) 
خواندهاند كه جمع زلفة و منزلت است و بعضى بر وزن عنق خواندهاند در اين صورت مفرد است (مجمع).طبرسى از ابن عباس و 
ابن زيد نقل ميكند كه زلف اول ساعات شب است يعنى نزديكيهاى شب. جوهرى ميككويد: زلفة قسمتى از اول شب است و جمع 
آن زلف (بر وزن صرد) آيد قاموس نيز جنين كفته بهر حال معناى اوّلى در آنء ملحوظ است و ظاهر آيه نمازهاى ينجكانة يوميه را 
معين ميكند: ل ا ا 
ميياشند.ولى عياشى در تفسير خخود از حريز از امام صادق عليه اتام نقل ميكند كه فرمود َم المي لاه دو طرف روز 
مغرب و صبح است «وَ زُلّفاً ون الول و آن نماز اي ل ل ل ا د 
لل ل را ل ل خداوند در اين باره فرموده َم الصّلة كي 
ار وَ زُلَفاً م مِنَ اللّبل) آن صلوة عشاء آخر است. آنكاه ميكويد: حديث خالى از ظهور نيست كه دو طرف نهار قبل از ظهر و بعد از 


ير بر و2 


يك 
ظهر است تا شامل اوقات ينجكانه كردد. ١‏ ها راو 21 يضقق وخر لني كتووا ملك ". طبرسى كويد زلفةٌ مصدر است و 
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واحد و جمع در آن يكسان ميباشد و مزدلفه از آنست و در اثر نزديكى بمكه مزدلفه كفتهاند و كاهى جمع زلفة زلف (بر وزن 
صرد) ميايد.بايد دانست كه زلف در آيه مصدر بمعنى فاعل است يعنى جون عذاب را نزديكك ديدند قبيح شد صورت كفار. 


قاموس قرآن» ج ”2 ص: ١/4‏ 
زَلّقَ:؛ ج "ا ص: ١1/8‏ 


ا م ا ا ا ا ا و ا 
اك بم نوق من اعلقاو يالك المتسوال ره عا اكد و شيا اتا رمن كافك ب لفو ل قي او ار ميم 
رَلْقَأه كهيف: :8 الع ل را اير زلق مصدر نيز آمده است جنانكه از اقرب نقل شد. ١و‏ إِنْ يَكادٌ الَذِينَ 
قروا قززفوقك ارم لنايها لذ وو جوارة إن خرن كل .١‏ دان» مخقّف از مثقله است يعنى حقًا نزديكك است 
كار بانكاهها و جشمان خيرة خود ترا بلغزانند و بزمين افكنند آنككاه كه قرآن را شنيدند و كويند كه وى ديوانه است و جون ظاهرا 
مراد از لغزاندن همان بزمين افكندن و كشتن است لذا مجمع آنرا از ابن عباس «يقتلونتكك, يهلكونكك» نقل كرده است.ناكفته نماند 
آيه شريفه دلالت دارد بر آنجه جشم زخم اثر دارد امروزه علم هيينوتيزم هم اين مطلب را آفتابى كرده است نيروئى كه از جشم 
شخص خارج ميشود حتى ميتواند طرف را بخواباند در نهج البلاغه حكمت 5٠٠‏ فرموده «العين حقٌّ و الرّقى حقّ و الت حر حقٌّ ».. 
يعنى جشم زخم و عوذهها كه در آنها ميدمند و سحر حق است و اثر دارند. در صافى كويد: در خبر است كه «انْ العين ليدخل 
الرّجل القبر و الجمل القدرا جشم زخم مرد را بقبر و شتر را به ديكك داخل ميكند. مؤلف كويد سيوطى آنرا در جامع صغير نقل 
كرده در مجمع كويد: در خبر آمده كه اسماء بنت عميس بحضرت رسول صلى الله عليه و آله كفت: يسران جعفر را جشم زخم 
ميرسد يس رقية ضد جشم زخم براى آنها تهيّه كنم: فرمود آرى اككر جيزى بقدر (خداوند) سبقت ميكرد هر آينه آن جشم زخم 
و5 

قاموس قرآن» ج"؛ ص: ١78‏ 

ابن ابى الحديد در ذيل حكمت فوق كه قسمتى از آن نقل شده و بشماره شرح او 508 است بطور تفصيل سخن كفته كه قابل 
انتظاهم اترك ار صيله شك ند تمدع :از ناراة وسول كعداعان اللشعليه و الهوناسقري شييلةاى كتشعد وغل قيله انها را 
ميهمان نكردند و كفتند: آيا در ميان شما راقى هست رقيهاى بنويسيد كه رئيس قبيله را حشرهاى كزيده است؟ مردى كفت: آرى 
نش دراق او سبووة عمد رااتوقية رقي سكيف افك ادر عفان وعدا كرساكل باو دادكك فول تكره و كقيقه فا بوبيول نقد على الله 
عليه و آله بيايد جون حضرت تشريف آوردند قضيه را بمحضرش عرض كردند و نويسنده كفت: بحيات شما قسم جز فاتحة الكتاب 


ننوشتم. فرمود جه ميدانيد آن رقيه است. رمه را بكيريد و سهمى هم بمن بدهيد. 
زلل:؛ ج "ا ص: ١/8‏ 


زلل: لغزيدن. ليز خوردن. در اقرب آمده «زل الرجل زللا: زلق عن صخر و نحوهاء «ُتَِلٌ كَدَمَ بَعْدَ تُُوتها؛ نحل: 4. تا يائى , 00 
الابيد بوه قر رده وب كدو سيو تحار لد عاك حر سات ا بقره: 504. اكر يس از آمدن 
آيات روشن لغزيديد يعنى بخطا رفتيد.ازلال لغزانيدن و بخطا افكندن است «قَأرَلَهُمَا التَِّانُ عَلا » ... بقره: 18. شيطان آنها را فريب 
واد از ابيقت لتوابة. ابعزلال طلك تعرش وخطاست «الما استَرَلَهمُ اقطان ييفض ا كحتريواء آل عمران: .١100‏ فقط شيطان آنها را 


در اثر بعضى از كارهاى بد لغزش داده و بخطا انداخته و يا از آنها خطا رفتن خواسته است. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه نان از ابلا 
زلم:؛ ج "4 ص: 11/8 


اشاره 


زلم: :نما الهو وَ اهيدي وَالنابُ وَالْْلمُ رجش مِنْ عمل اقطان فَاجتئوة ؛ ... مائده: .4٠‏ «حَوّمَث عَلِكمْ الْمَيتَُ وَالدّمُ 00 
بع على لتب و آنا شتفي موا للم دلْكُمْ يق » ... مائده: “«ازلام كه كه جمع زلم است فقط دو بار در قرآن مجيد آمده است و 
آيهُ دومى 

قاموس قرآنء» ج"؛ ص: ١0/‏ 

نشان ميدهد كه تقسيم با ازلام نوعى قمار بوده كه در اسلام تحريم شده است.انصاب جنانكه در «نصب» خواهد آمد ستككهائى بود 
كه بآنها عبادت كرده و در اطراف كعبه نككهدارى ميكردند و قربانيهائى براى آنها و بر روى آنها ذبح ميكردند و با خون قربانى آنها 
را رنكين مينمودند جنانكه طبرسى و بيضاوى و ديكران كفتهاند.و اما ازلام» واحد آن زلم (بر وزن فرس و صرهد) بمعنى تير است 
(مجمع بيضاوى) كه با آنها قرعه ميكشيدند و قمار ميكردند. كويند براى عرب دو كونه ازلام (تيرهاى مخصوصى) بود يكى ازلام 
امر و نهى و ديككرى ازلام قمار.١-‏ ازلام امر و نهى سه جوب تير مانندى بود كه بر يكى نوشته بود «امرنى ربّى» يرورد كارم امر كرد 
و برديكرى «نهانى ربى» يروردكارم نهى كرد و سومى خالى بود و نوشتهاى نداشت.جون يكى اراد سفر ميكرد و يا ميخواست كار 
اج رع لسو د ا ا ا مي ا 0 
عط ا د ا ل 00 ل ا 
زَنرَا كه آيه:محرمات اكل واه شتماره كه عيكو بذة ميته خون» و كوشت خ و كفا و : مار نا سراد ارسي قا شت كه اين مطلب 
رادر ضمن آنها بميان بكشد بلكه منظور قسمت كوشت شت با ازلام قمار است كه ذيل نقل خواهد شد. ضمنا در بعضى نقلها هست 
كه بجاى جملههاى «امرنى ربّى» نهانى ربى» كلمه «افعل- لا تفعل) مينوشتند.و اين بعادت عرب جاهلى مناسب است.١-‏ ازلام قمار 
عبارت بود از ٠١‏ 

قاموس قرآنء» ج"؛ ص: ١78‏ 

جوب تير (جنانكه قاموس زلم را تير بى ير كفته است) و نام آنها جنانكه مجمع از صادقين عليهما السلام نقل كرده بدين قرار است: 
فذَّه توأم» مسبل» نافس» حلسء رقيب, معلى» سفيح, منيح» رغد.هفت تاى اوّلى داراى سهم بود بترتيب از يكك تا هفت سهم. و سه 
تاق اين سيسى تداشعد و كنقت أن حنانكه الميزانة در كيل 1ين15:3 بقرة ميكويد نود كه شتري رااسعن بريده و١‏ سمت 
ميكردند و قمار بازان ده نفر بعدد تيرها بودند آنككاه تيرها را بهم زده و بر ميداشتند صاحب تير فد يكقسمت از كوشت را تصاحب 
ميكرد صاحب تير توأم دو قسمت تا آنكه تير معلى بنام او آمده بود هفت سهم ميبرد و آنانكه سه تير اخير بدست آنها آمده بود نه 
تنها جيزى نميبردند بلكه يول شتر را هم مييرداختند.بعضى از فضلا در مجلهُ مكتب اسلام شماره اول سال ١‏ ص 88 از لسان العرب 
و غيره ازلام سومى نقل كردهاند بنام ازلام احكام كه نزد بعضى از كاهنان نككاهدارى ميشده است المنار نيز آنرا از سدى نقل كرده 
ولى ظاهرا مراد همان ازلام امر و نهى ميباشد كه كذشت. 


دقت؛ج "7 ص: ١1/8‏ 


ع هد له 


.ار 5 أ 5 : 
أيه وأن تَسْتَفيِ موا بالأزلام كه كفتيم: راجع بقمار است و تحريم شده ايا مراد از «و الازلامٌ رجسٌ» در أيه اول ازلام تفال است يا 
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ازلام قمار؟ اكر كوئيم: ازلام تفأل است لازم ميايد كه تفأل و استخاره با تسبيح و غيره در اسلام حرام باشد زيرا فرقى با ازلام ندارد. 
واكر مراد ازلام قمار باشد لفظ «الميسر) حرمت مطلق قمار را ميرساند و ذكر ازلام بعد از الميسر جه فائدهاى دارد و ذكر خاص بعد 
از هام براق ععمت ب #المواة هر عورا يك :انمه و كويد اك بوك تكن بيه بازلادم قرينة وو الأزناة رخس اسك دز 
اينصورت ازلام لفظ مشتركك خواهد بود كه قرينهاى بر تعيين مراد نيست و 

قاموس قرآنء ج” ص: ١79‏ 

محتاج بروايات خواهيم بود و در بحث روائى از كافى در ضمن حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل كرده كه «قيل: فى 
الازلام؟ قال قداحهم التى يستقسمون بها» ولى در سند روايت عمرو بن شمر هست و قابل اعتماد نيست. ناكفته نماند كرجه اين قول 
قويتر است ولى بنظر تكارنده: مانعى ندارد كه مراد از ْم رجسٌ» تيرهاى تفل باشد ولى علت تحريم آنست كه در آنكار از 
بت (هبل) استمداد ميكردند و هر جه از بكن و نكن ميامد دستور هبل ميدانستند و خطاب به هبل ميكفتند: اى معبود ماء حق را بر ما 
روشن كن (سيرة ابن هشام) ولى استخارةُ اسلامى استمداد از خدا و توجه بساحت قدس او است جنانكه نظير آن در كفالت مريم در 


ف ]لو ار ورم , عطارى عير لومم 5 
قرآن آمده «وَلنا كنْتٌ لَدَيِهعْ إذ يُلْقُونَ أقلامَهُمْ أنْهُمْ كفل مَرْيَمَ ) ...ال عمران ©8. 


زمر:؛ ج ", ص: 11/8 


رهد 


زمر: : (بر وزن صرد) جمع زمره است بمعنى دسته» جماعت»ء فوج (اقرب) راغب دستة كوجكك كفته است ا تق الديق القوا وئهة 
إلى اله زكرا ؟ ... زمر: #ال. اين كلمه فقط دو بار در قرآن مجيد آمده است: سورةٌ زمر: الاو "7/. و آن نام سورة سى و نهم قرآن 
اسث. زمر معانى ديكرى نيز دارد كه در قرآن نيامده است در صحاح آمده «الزمرة الجماعة من الناس و الزمر الجماعات». 


زمل:؛ ج 7 ص: 11/4 
ود ا ا ل 2 نار 
م0 اللثِل إلا قليلا؛ مزمّل: ١‏ و ؟. مزمّل در اصل متزمّل است يعنى آنكه بلباسش بيجيده است در اقرب كويد: 
قل الرّجل بثوبه: لقف يسدر نقسي أبن آنه كتايد دورول دهان اللهاسليهيو االهد امي ار كوه يديد وخوابيده بر 


لي يي ا ري ا 
كار خوبى نيست.بعقيدةٌ نككارنده مطلب بايد باين ساد كى نباشد و أ بن خطاب معنى ديكرى در بر دارد و آيات بعدى دربارةٌ 
قاموس قرآن؛ ج” ص: 18١‏ 

عات بنبيو و سنا وتيت لكان الما كوجرا لل 1 لكك قلا لقلا عومل كدو فو دوبارة انتفامت دو مارؤديا كتازنو 
ايز لا ا يوون و ارشع طخر جب مزل: ٠١‏ ذمل ب وز لم بممى بار وحمل آسده (قوب) ونيز هر آن كويد بزل 
الشىء: حمله) در نهايه نيز حمل را يكى از معانى آن شمرده است جوهرى و ابن اثير كفتهاند: زامله شتريست كه بار و متاع شخص 

را حمل ميكند.على هذا معنى آن تحمل بار رسالت است يعنى اى آنكه بار رسالت را بر دوش كرفتهاى شب را بجز اندكى بيا 
خيز.اين معنى را كه ما كفتيم بيضاوى در رديف ثانى نقل كرده و طبرسى از عكرمه آورده است. اين كلمه تنها يكبار در كلام الله 


بافعه اسك 


زمهرير:؛ ج "!1 ص: 1/٠‏ 


لك لك 
زمهرير: ا يرون فها شساً و ١1‏ رَتهزيرا انسان: ١٠‏ .از مقابلة شمس بدست ميايد كه زمهرير بمعنى سرماست يعنى در بهشت 


حرارت آفتاب و سرما نمىبينند. در اقرب كفته «ازمهر اليوم: اشتدٌ برده» يعنى سرديش شدت يافت و نيز كويد: زمهرير سرماى شديد 
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است و كفتهاند: آن در لغت طيّ بمعنى ماه است كه شاعر كويد: و ليله ظلامها قد اعتكر قطعتها و الرّمهرير ما ظهر يعنى اى بسا 
شبيكه تاريكى آن شديد شد از آن كذشتم حال آنكه ماه در آسمان ظاهر نشده بود. اين شعر و اين قول در كشاف و تفسير 
بيضاوى نيز نقل شده ولى خود آنرا سرماى شديد كفتهاند. طبرسى شديدترين سرما فرموده جوهرى نيز سرماى شديد كفته است 
ولى قاموس سرماى شديد و ماه ذكر ميكند. ناكفته نماند: ماه نيز در آيه با شمس مناسب است آنوقت بايد كفت: اهل بهشت آفتاب 


و ماه نمىبينند ولى ظاهرا منظور حرارت آفتاب و سرماست. 


زنجبيل:؛ ج 21 ص: ١8٠‏ 


“اي ىا + د علا لا, 2 ٠. ٠.‏ 
زنجبيل: «و يُشقؤنَ فا كأسا كان راجيا زنجبيلا» دهر: .١1/‏ زنجبيل معروف است در مجمع و صافى و 


قاموس قرآنء» ج"؛ ص: ١18١‏ 

تفسير بيضاوى كفتهاند: عرب از شراب ممزوج با زنجبيل بسيار خوشش ميايد در اقرب آنرا زنجبيل مشهور و نيز بمعنى خمر كفته 
است.ناكفته نماند اين كلمه كه يكبار در قرآن آمده نكره است و نميشود آنرا زنجبيل سادة دنيا دانست بلكه زنجبيل بخصوصى 
است. طبرسى در ذيل آيهُ فوق از ابن عباس نقل ميكند كه: هر جه خدا از نعم بهشتى در قرآن وصف كرهده نظير آن در دنيا نيست و 


خدا آنرا باسم معروف ذكر كرده (تا مردم بدانند). 
زنم:؛ ج 7 ص: 181١‏ 


زنم: زنمه بفتح (ز. ن. م) قسمتى از كوش شتر و كوسفند است كه يس از شكافتن آويزان مىماند (اقرب) و نيز دو جيز زايد د كمه 
مانند است كه از كلوى بعضى از كوسفندان آويزان ميشود (مفردات) واز آن كسى اراده ميشود كه در نسب منّهم است و بقومى 
جسبانده شده در روايت است كه امام حسين عليه السّد.لام ابن زياد را دعىّ بن الدعىّ خواند كه يعنى او بزياد جسبانده شده جنانكه 
زياد نيز بابى سفيان جسبانده شده بود. زنيم همان دعى است طبرسى اين شعر را نقل ميكند.زنيم ليس يعرف من ابوه بغي الام ذو 
حسب لثيم ماع لكر فق أِيم. عل بَغد ذلك زَنِيم). قلم: ١7‏ و "1.زنيم را در آيه متهم در نسب (حرامزاده»» لئيم معروف بلئامت» 
احم جعروك ودر رنها كفا دودو ديم ار على داه تاذل شخ فى ابل وقاكسسي لق افو ووت فاق الحفيف ساون عليه 
السام نقل است كه آنرا كافر سخت فرموده است.بنظر ميايد كه مراد از آن در آي لثيم و شرير است كوئى شرّ و لئامت علامت 
مخصوص اوست جنانكه زنمه براى كوسفند و بزغاله و عتل جنانكه كفتهاند بمعنى بد خلق و خشن است يعنى او مانع خير و متجاوز 
و بيوسته كناهكار است با همةٌ اينها بد رفتار و شرير است. 

قاموس قرآن» ج07 ص: 187 

اين كلمه تنها يكدفعه در كلام الله مجيد بكار رفته است. 


زنا:؛ ج "7 ص: 181 


ان ارق وا ون جد وف عق على ذا ميرو | عدر نا زورون سقو لأس حت كر يط تاريل لز 1 ل ان 
يمد وَ لاه سيلا أسراء: 61 زن زناكار را زانيه و مرد زناكار را زانى كويند «الزَانى لتكت إلا بيد أْ مشر ؛ ادن فيان 
اين آيه سخن در «خبث» كذشت بآنجا رجوع شود.ناكفته نماند زنا يكى از محرمات دين مبين اسلام و داراى احكام بخصوصى 
است و ثبوت آن كه موجب حدّ باشد احتياج بجهار شاهد عادل دارد مرد و زنيكه مرتكب اين عمل شدهاند اكر شوهردار و زندار 


باشند سنكسار ميشوند و اككر بى شوهر و زن باشند بهر يكك صد تازيانه زده ميشود كه بآن «جلد) كويند حكم سنكسار كردن در 
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ب سيد يرسك رياه ودرا ايه درلوواة يكبه اراك رادي فَاجْلِدُوا كل واجدٍ مِنْهْا مِائَةُ جَلْدَةْ ولا تأَحُذْكمْ 
بهللا راقةً فى دين : ل و ار ا رار 
دستور ميدهد كه اسير عاطفه نشده و بر آندو رأفت نكنيد حكم تابع واقع است نه عاطفه بايد ناموس جامعه در امان باشد.و نيز 
ا ل ا ار عو لور م ا ا ا 
ميدهد نيز لاز السك وو اذاي يدقوق التعض إن ؟ م لم ينوا أب شْهَدَاء فَاممدُوهع مانن جَلْدَة ... نور: *. و ايضا در جريان 
افكك آمده «لَؤ ل لاو عَلَيه بعد شهلا » .. 00 : 1.رسول خخدا صلى الل عليه آله بيعت زنان مكه را با جند شرط قبول كرد از 
جمله آن بود كه زنا تكنند. «إذل ادك الْمَؤْئات يفتك عل أذ ل مركن باللهِ شين ولا شرق ولا نين : .. . ممتحنه: .١7‏ 
قامس إق آنه ج ل مد 111 . 0 

«لَانِى لا يتخ إلا ريده أو مُشْركةٌ وف 7 تكفا ارهن اافقرك ويم ايكاعل الؤرية نور لامر ابه فصر 
ذيل آن روشن ميكند كه مراد از آن حكم تحريمى است هر جند صدر آن بصورت خبر آمده است و خلاصة معنى آن با ملاحظة 
تفسير اهل بيت عليهما السلام آنست مرد زناكار هر كاه بزنا شهرت يافت و بر او اقامة حدٌ شد تا توبه نكرده بر او جز نكاح زانيه و 


مشركه حرام است همجنين است زن زناكار اكر توبه نكند جز زانى و مشركك نميتواند او را نكاح كند (از الميزان). 
هد:؛ ج "7 ص: "181 


زهد: بى اعتنائى (اقرب) قوز عو نكل ذزام منتركور تر اعون امداق يوسف: ١5.در‏ (ء بخس» كذشت كه در نقص 
كممى و كيفى هر دو بكار ميرود شايد مراد از آن در آيه نقص كيفى باشد در اين صورت كلهم مَعْدُودَه) نقص كمى آنرا ميرساند. 
وايضا بنظر ميايد ضمير «فيه) بيوسف بر ككردد نه به «ثمن» يعنى: او را بقيمت معيوب و درمى جند فروختند و دربارة وى بى اعتنا 
بودند همين قدر ميخواستند كه يولى بكف آرند واككر بى اعتنا نبودند بقيمت ارزان نمىفروختند.اين كلمه فقط يكدفعه در قرآن 
معي اناده اكه و زعا كد رون مهمه بقع يفت ,از فقمان ب عاق بلاق لفاك كد ندر ذه (كيل لط 111 أ نكو لقرعي ا 
كم حديد: 57. زاهد كسى است كه بآ مدن و رفتن دنيا بى اعتنا باشد. كار كند» تلاش نمايد» استفاده كند ولى در عين حال بدنيا 


بى اتنا باشك. 
زهر:؛ ج "7 ص: ١/81‏ 


ل ا ددن يتيك إل !ا متنا به أزلاجا مع رَهْرةَ العلا الدَّلَا» طه: .١‏ در مجمع كويد: زَهْرَةَ الْكلاة لذلا زيبائى آن است 
و زهرة (بفتح هاء) نيز جايز است و زهره غنجداى است كه با صفا نمايد و از آنجهت بهر جيز نورانى زاهر كويد و معنى حديث در 
وص كح ورشورل عن اللدعلية و السركاة ازهر اللرةة ان 3 

قاموس قرآنء ج” ص: 18 

است يعنى رنككش نورانى بود جوهرى نيز آنرا طراوت و زيبائى دنيا كفته.طبرسى فرموده: در آيه ميشود ازَهْرَة حال باشد از «يها و 
وكات وريس ع هدوو تنام يداعيكه الها دااذابو هال الله :1ن رويق عتابيه وقارى شع وجه تقل كداز عدبا 
كرمقة وهر صرب ندا ادل متعلوق 012046 ووو را فولااك قاونا رن نسل دو تظيو رق انوك كدامراد زواج زواع تدونيا 
باشد جنانكه طبرسى فرموده و اكر غرض اقسام كفار باشد جنانكه زمخشرى كفته و الميزان نقل كرده و ضمير امِنْهُمْ) تأييد ميكند 


آنوقت معنى عوض ميشود ولى انواع نعمتها بودن بهتر است. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لعزن از |بألا| 
زهق:؛ ج 27 ص: م 


زهق: اقرب الموارد: زهق و زهوق را خروج روح و هلاكت و بطلان و غيره ككفته است. در مجمع نيز هلاكت و بطلان است. صحاح 
و قاموس اضمحلال رااز جملة معانى آن شمردهاند ابن اثير نيز هلاءكت و موت و خروج روح كفته است. راغب خروج روح از 
كثرت تأسف ميداند طبرسى هلا-كت را در «زهقت 0 دانسته كويد: كويا روحش 7 شده 
حورت مر ام ور ع ارا يا فى العلاء لوازي اشير رش ورد 
وب: هه آية ها يز جنين لست ولك ريد الل أن بذهم بها فى لذلا وْعن أْهَع و ُمْ كافوو«طبرسى و بيضاوى در ذيل آية 
فوق زهق را خروج با صعوبت كفتهاند.يعنى خدا ميخواهد با اموال و اولاد آنها را معذّب كند و در حال كفر جانشان در آيد و 
بميرند. ولى بهتر اين است بككوئيم: در حال كفر هلاكك شوند و آن همان استدراج است كه در «درج» كذشت اموال و اولاد بتدريج 
استعداد هدايت رااز دستشان ميكيرد و تدريجا هلاك ميكردند با آنكه ييوسته با كفر توأماند على هذا هلاكت نفس در اين جهان 
اسك 

قاموس قرآنء ج"؛ ص: ١880‏ 0 

زاهق بمعنى هلاك شونده و اضمحلال يذيرنده است «بَل نَقُذِفُ بِالْحَقَ عَلَى الباطل فَيَدْمَعُهُ قإذا هُوَ زاهِق » .. 00 اق يق را 
بر باطل مى نهيم مغز آنرا ميشكند آنكاه بينى كه باطل يوج و ناجيز است. «وَكنْ غاء الْحنُ وَرَحَقَ الال إن الاطِل كان رَمُوقاء ا 
١‏ اكر مراد از «الباطل» شركك و بت يرستى باشد با ييروزى اسلام از بين رفت و ريشه كن كرديد و اكر مطلق باطل مراد باشد قهرا 
منظور يوج بودن و هلاكت مطلق باطل است بنظر ميايد منظور اين است: حق آمد و باطل ياشيده و مضمحل كرديد و در آن عجبى 
سك زور كد شان ناطل هيات با هيد كن وال خلال اسكر ربو انق مخالت اك تينظ كدباطل بوسلة عقن قرام خارسى أداعه 
يابد ولى نظر بذاتش مضمحل و بى ثبات است و الله اعلم. 


زوج:؛ ج "1» ص: ١88‏ 
اشاره 


زوج: جفت- صنف. بهر دو قرين از مذكر و مؤنّث در حيوانات كه ازدواج يافتهاند كفته ميشود: زوج. بهر دو قرين در غير حيوانات 

نيز زوج اطلاق ميشود مثل يكك زوج كفش (يكك جفت) (مفردات).زوجه بمعنى زن است جمع آن زوجات ميباشد راغب كويد آن 

لغك ردق اأست: ل ا ار 

مثل «وَإِن أََذتم اشدالَ وج مكان روج ١‏ .. النساءة 58 و مثل 9 آدَمْ اتوكن أَنْتَ وَ روبك الْجَنَهَ بقره: 0". تعر رن 

حل ل ميد د ع كع وزيا غوف ٠‏ بقره: 3١‏ وايضا «قَدْ مرجع الله َولَ الى تلا ِلك فى رَوْجِهًا » ... مجادله: ١.ازواج‏ نيز 

هم دو زنان بكار وفته مشل ذو اللي وا كو بوره أزلاجاً » ... بقره: #لونه توعرداة فعو رالا تق ترق أن بتكم 

اة إذلا لاصوا يه بتنَهُمْ بالْمَعْرُوفٍ » ... بقره: 777. ظاهرا استعمال شدن ازواج در مردان فقط اين آيه است. 

قاموس قرآن جنن ص: 182 

ال قت ين كل زوج بيج حل ف «شعكاة الدى خَلى الأزراع ع كنا مما يت الَْرْضُ 
عر عورارة عواناك نه اماه اننا اخيل فا مِنْ كل رَوْجين ا اين .+ . هود: 6٠‏ مكطَائيةً أ زواج مِنَ الضَّأنٍ اتن و مِنَ امغر 


اثنيّن ) ... انعام: ”18. در زبان عرب رَوْجَئِن بمعنى يكك جفت است و لفظ «انَنينا ) براى بيان آنست. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه شاعان از ابألاا 


[نر و مادكى]؛ ج 7» ص: 2زلما 


در ماده ذكر وعده كرديم دربارةٌ نر و مادكى كه قرآن آنرا در بسيارى از آيات مطرح كرده سخن كوئيم. يكى از اسرار عجيب 
خلقت نر و مادكى موجودات است اكر در حيوان و كياه اين واقعيت وجود نداشت هيج يكك جيز دو جيز نميشد و جاى از بين 
رفتهها بر نميكرديد و توليد و تكثير مطلقا معنائى نداشت شت ولى خداوند با اين وسيله نقص عالم را جبران و آنرا ييوسته بسوى كمال 
ميراند.بشر با فكر سادةٌ خود ابتداء آنرا فقط در انسان و حيوان ميدانست و در اثر ييشرفت علم احساس كرد كه اين واقعيت در عالم 
كياه نيز حكم فرماست و اكر نباتات بوسيلة حشرات و بادها تلقيح نككردند ميوه بدست نخواهد آمد. از قديم بوجود نر و مادكى در 
بعضى درختان مثل خرما يى يرده بودند ولى بعدها عموميت آن روشن كرديد.قرآن كريم يا رااز همه فراتر كذاشته و مسئلة نرو 
مادكى رادر تمام موجودات اعلان ميكند اعم از زنده و غير زنده. دربارة حيوان و انسان كه روشن است و بعضى از آيات آن 
كذشت. دربارءً نباتات آمده دش يان الّذى حَلَقَ 05 اج كلها مما تبت الْأَرْض و مِن أَنْمتهم و نا لا يَعَلَمُونَه يس: #".يعنى باكك و 
منزه است خدائيكه از روئيدينهاى زمين واز شما مردمان جفتها (نر و مادهها) قرار داد و از جيزهائيكه نميدانيد نيز جفتها قرار داد 
در كذشته كه اين واقعيت بشوت 

قاموس قرآن؛ ج”؛ ص: 1817 

ل ل ل ل 
مِنْ كل الك َلاتِ جَعَلَ فيه رَوْجَيِن لين ؛ ... رعد: 7. كرجه نسبت زوجيت بخود ثمره داده شده ولى ظاهرا منظور توليد شدن آنها 
دوائر وجيت اسن يض از زر كان اتراةواصش كنت ريك مال زميتان وديكرفمال لانطان كل يعض ديوهها ولى ابرع خيلن 
بعيد است و با كليت آيه كه فرموده امِنْ كل الات جور در نميايد كه همة آنها صيفى وا شتوى ندارند.بالاتر از همه اين آيه است 
كه ميكويد (وم و كل قد ع )وجي آه 3 م تَذَّكدُونَ» ذاريات: 9.اين آيه روشن ميكند كه قانون نر و مادكى در تمام 
موجودات بدون استثناء جارى است امروز بشر يس از فرو رفتن در درون اشياء و شكافتن ذرّات و رسيدن باتم دانسته است كه اتمها 
الالكتروة و برويوة الكل بالم اداه الكترونها دار متي «ارقه وريروارنها بار وت قدو لبر ارو باو تلد مريترة شامق زان 
ذرّات نث بذ بافقداتى تر ملكان راتكه وك ال عا يَصِنُونَ: ١‏ «اهْتَدّتُ وَرَيَتْ وَ أَنْتَتْ 3 َتْ مِنْ كل زوج تهيجا حج: 0. ظاهرا مراد از زوج 
دوابن البو طابر لواقم وصئط احق عق زع جر كنت كره يالة اندو بر ميكقكيي هر وى وى كداق قاط ورور[ وونا نيك ار 
و صنف يكى از معانى زوج است جنانكه راغب و اقرب و بيضاوى و ابن اثير و طبرسى كفته است همجنين است آيات 7 شعراء. ٠١‏ 
لقمان» لاق. وغيره. «و إِذَا لوي زُوّجَت) تكوير: /ا. ظاهرا مراد از آن جفت شدن انسانها با اعمالشان است دريارة آن كفتهاند: 
مراد ملكههاى اعمال است كه شخص با آنها مزدوج ميكردد يا هر انسان بهم شكل خود از اهل آتش و بهشت قرين شود يا ارواح 
باجساد بر كردد يا هر فريفته بفريبنده ملحق 

قاموس قرآنء» ج"؛ ص: 188 

ل ل ا ل ل ل 
دن النان ياعم عريس اسث: ار غيم وعناق راقيية شكله أقاخ» ص: /ه و 08 حميم آب جوشانء غسّاق 
جنانكه مجمع كفته جرك بسيار بد بوه شكلء مشابه و نظير است ازواج جنانكه كفتهاند بمعنى انواع و اقسام است يعنى: اين آب 
جوشان و جرركك بد بوست آنرا بجشند. ودكرى هل صنيو وماق كده نوواتد ثرا عم يه «ادْخُلُوا الجن أن الاك 
تَخيَدونَ) زخرف: 7١‏ هم و روجهم فى ظِدالٍ على الأزايتك متكؤن» 0 :عه ا ل لسر 
هستتد كه اغل بهشت شنهائد بقريتة ايدايكه هيكويد ١‏ جنات عدن يَدُلُويها وَمَنْ صلخ من الأنهع و أزْلأجهة : ... رعد: *1. و شايد 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عاعاة از ١باا‏ 


مراد ازواج بهشتى و حور العين باشند.همجنين آية «اخْشّرُوا الَّذِينَ ظَلْمُوا و أزتاجهُمْ وا كانُوا يَعْدُونَ. مِنْ دون الله فَامْدُوهُمْ َك 
صِلاطٍ الْجَحِيم) صافات: 7١‏ و "1. ممكن است مراد زنان دنيائى باشد كه با شوهران شريكك ظلم بودهاند واين وضع بخصوصى 
انيت دون و ترشعورون) باعر ظالن باشند و در آخرت نيز از هم جدا نشوند جنانكه دربارةٌ ابو لهب و زن او آمده «سَيَض للم ناراً 
ذلات لَهَب. وَامْرَأنهُ عاك الخطب» لهب: "- .و احتمال دارد ازواجى باشند كه از اعمال بد تجسّم يافتهاند ويا همشكلانى در 
لحاس لسو عن يفش عَن وخر الإخلآن تقيض ل4 ضَبطاا قهو 3 قريئٌ. َإِنّهُْ لبه دُوئهمْ عنِ الصبل و يصون 
نهم 00 عتّى ذلا ]كال :؟ لبت يينى و يبتك بعد المشرقين قِمْس الْقَرِينُ. وَ أن ينعم اليم ! ذه طَلَمتمْ أَنَكُمْ فى الْعَدَابِ 
لذكر كوك 4 . زخرف: #”- 9". در اين آيات شيطان با كناهكار قرين است 
قاموس قرآن؛ ج” ص: 189 
واورا بيوسته كمراه ميكند و روز قيامت نيز او را قرين خود مىبيند و اعتذار سودى نميدهد وهر دو مشتركا وارد عذاب ميشوند آيا 


مراد از ازواج و هم شكلها اين شياطيناند كه فرموده «احْشْرٌ ُرُوا الَّذِينَ ظَلْمُوا و أَرْلاجَهُْ »؟! ءءء و الله العالم. 
زاد:؛ ج "ا ص: 189 


زاد: توشه. ل ري رس رس مي سا راي وج الو ار 


حير بعلم اله و تَرَوَدُوا قن حر الرَادِ الَو » 1 .. بقره: 1917. بتصريح قرآن بهترين توشة آخرت تقوى و يرهيزكارى است «زاد) فقط 


دراين ابه هده است. 


زور:؛ ع6 و ص: 1/15 


كت هد ميل. از اقرب الموارد روشن ميشود ل ل 
اعتى رتم الْمقابن ؛ تكاثر: ؟. و از باب علم يعلم و كرم يكرم بمعنى ميل و انحراف است مثل و وى الشَّمْس إذل0ا طَلعَتْ تتأو عَنْ 
كَهْفِهِمْ ... ذلنات العٌطَالٍ » ... كهف: 17. يعنى مى بينى آفتاب را از غار آنها بطرف شمال ميل ميكند و زور بضم (ز) بمعنى دروغ 
اسك رمد كاد طلم و زورأ فرقان: *.ولى راغب كويد: زور بفتح (ز) بالاى سينه است «زرت فلانا» او را زيارت كردم يعنى با سينة 
عرسوى وانعااقاف عنوهم واي ووو رلك :٠و‏ اميل وراد اف اكه اشظا و ازور كد لدت كد سيداش طارل و كع امسو ازا 
عَنْ كَهْفِهِمْ) يعنى ميل ميكرد ... و بثر زوراء جاهى است كه كج كنده باشند ا ل 
را أمكا) شورق اسكد ةدرو يطلل وازور (الفففر الفسس رق ان 7 | جْمَيبُوا قَوْلَ الزّورا حج: ”.زور جنانكه از راغب و 
اقرب نقل شد و طبرسى و جوهرى و غيره كفتهاند بمعنى كذب است ولى ظاهرا مراد قول منحرف از حق و قول باطل است اعم از 
آنكه دروغ باشد يا غير آن واز رديف اوثان و قول زور بدست 

قاموس قرآن» ج "0 ص: ١10‏ 8 
ميابيد كذ سكن ياطل از نظر قرآن نان كا رشي اسك كه ذر وديف يث و بث برست تى است .از آية د«َكالَالِينَ فووا إن ذا إِنَا 


فك اقلا وَ أَعَانَهُ عليه َوْمٌ آحَرُونَ فَمَد لكاوُ ظُلْماً و رُوراً» فرقان: *.روشن ميشود كه كفتار ظالمانه زور است. 
زوال: فاج "أكاض: 14 


زوال: از ب بين رفتن. . وانتقال از محل در قاموس كويد «الزوال: الذهاب و الاستحالة» »در اقرب و قاموس كويد: فعل آن از نصر ينصر 


]رمن ينه فلمل اولقن( رصان تارمس لان قايرت لق 1 إن ا ارك وي و مقاط 4 اراك اذ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه هعان از ابلا 


ل ا ل ل ا ل ل ا 
لا 
ندارد جنانكه صدر آيه ميكويد (إنَّ الل يُميك العلطالا َآتِ وَ الْأَرْض أن تَرُولاء. «أ و لَمْ تكونُوا فس متم من قبل كا لَك مِنْ زولال» 


ابراهيم: ع زوال در ايه از , بين رفتن و مردن است. 
زيت:؛ ج "7 ص: 19٠‏ 


ولك - -2 
زيت: روغن زيتون (مفردات) ايك ادٌ !يض ىة و لول تَمْسسْهُ ذآرٌ » ... نور: 0. زيتون بدرخت زيتون و ميوة آن هر دو كفته 
ميشود واحد آن زيتونه است (اقرب) ١‏ و ات من أَطناب وَ لون وَ لمان : ... انعام: 44 ديوقد ون طَجََو ممأركؤ يوه نور: 0ل 
دربارة اهميت زيتون در «تين» توضيح دادهايم بانجا رجوع شود.زيتونه فقط يكبار در قرآن آمده ولى زيتون ينج بار: انعام 6و 


١‏ نحل: 1١‏ تين: 2١‏ عبس 719 توضيح آيهُ 50. نور كه نقل شده در «نور) خواهد آمد انشاء اللّه. 
يد:؛ ج "ا ص: 19٠‏ 


زيد: زيد و زيادت بمعنى نمو و افزايش و نيز بمعنى افزودن است لازم و متعدى هر دو آمده است «زاد الشىء زيدا ... و زيادة: نما- 
زاد الله خيرا» (اقرب) راغب آنرا افزودن جيزى بر جيز مام ككفته است «وّ ذا يليت عَلَِهع انه زَأدتهُْ لكان وَعَلل 

رَبْهُمْ جَتَوَ كلون» انفال: ؟. «فى قلعربهُم مَرَض فَرَادَهَمُْ الله مَرَضا » ... بقره: ١٠.فعل‏ زاد وامر و مضارع ان همه در قران متعذى امده 
مكر آيةُ «وَأَوْسَلةُ كك مِاَةُ أل أو يَزِيدُونَ صافات: .٠6/‏ كه لازم است.ازدياد مثل زاد لازم و متعدى آمده است (اقرب) ولى در 
قرآن مجيد تمام موارد آن متعدى بكار رفته است مثل «وَ ازْدَادُوا تتشعا» كهف: 80. انم لاقو كتر أ 1ل صم اد مف واد كَيْلٌ تعير 
4. بوك1 ه.مزيد هم اسم مفعول آمده و هم مصدر ميمى (اقرب) ايَوْءَ نَقُولٌ لهنم هَل امْتلأتِ و تَقُولُ هَلْ مِنْ مَزِيدِه ق: 0 
ظاهرا مراد از مزيد اسم مفعول باشد يعنى: ميكويد آبا ييشتر هست؟ لَه باون فليا ولد مَزِدٌه ق: 80 اين آبه نظير سابق 
اسة: وَأزسلة كِ مِائَةُ أَنْفٍ أو يَزِيدُونَ» صافات: /ا15. حضرت صادق عليه السّرلام آنرا ١و‏ يَزِيدُونَ خوانده (مجمع) اين شايد از 
آنجهت است كه بيوسته جمعيّت بيشتر ميشدند زيرا جمعّت يكك جامعه در يكك حال نيست و اغلب رو بافزايش است. و شايد اكر 


«او) باشد باز مبين اين نكته باشد. بعقيدة الميزان «او) در مقام ترقى است و معنى بل ميدهد. 
يد:؛ ج "ا ص: 19١‏ 


زيد: الما قصل رَبِدٌ يا وَطرا زوعلا يكن ل كرفا على المؤموة رخ الام أحطاييو وه العراية بعاد ال ويد در آيه 
زيد بن حارثه بسر خواندة رسول خدا صلى اللّه عليه و آله است.حضرت دختر عممّةُ خويش زينب را براو تزويج كرد ولى نتوانستند 
الفت بكنند سرانجام زيد او را طلاق داد و حضرت او را بزنى كرفت و خواست رسم جاهلتت را كه زن يسر خوانده را بر شخص 
حرام ميدانستند بشكند.مردم در اين باره داد و بيداد راه انداختند تا آيه نازل شد كه: ما زينب را بعد از طلاق زيد بر تو تزويج 
كرديم تا مؤمنان را در خصوص ازدواج با زنان 

قاموس قرآنء» ج"؛ ص: ١97‏ 

ا و ل م برو لسر ار ل ا ا لد 
حرام نيستند اين كارى است كه شما در آوردهايد دولا حول أذيلاء كم الا كع ذ ديك قولكع اكع و الله , حول الك د 


احزاب: ؟.در مجمع نقل شده كاويو ل تكو على للم علي و القادو وا سيان ترسف ند شكس اك فو اعدف كان سوام هذا 
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على العيع لاحر يكير عطبرك يخال رواب ررم بوره ل ام فيك 33 أو لكب تدر.وسط شجرة عط آماده ميكتل 
حكن كسهزة اوراعايك ترمره وسيطان الل عالق الور كنا تبارك الله أَحْسَنٌ الكالقينَ آنككاه بر كشت. زيد بخانه آمد زينب قصّه را باو 
دكايه كر رياه اتسعمار كتوصل تعدا بلي [لاسطلي را له ريا الى ابا صر براقت وهو لوا براى خود عقد 
كند؟ كفت: ميترسم تو طلاقم دهى او هم عقدم نكند زيد بيش آنحضرت آمد . .. تا آية «وَ إِذْ تَقُولَ لِلَذِى أنْعم اللَهُ عَلَيهِ » ... نازل 
شد.زمخشرى آنرا با كمى تفاوت نقل ميكند بيضاوى نيز آنرا در تفسير خود آورده است ابن كثير بدان اشاره كرده و كويد مطلب 
ركيكى است خوش نداث شتم نقل كنم. در الميزان از تفسير قمى و در منثور نقل شده.ناكفته نماند: اين نقل بسيار بعيد واز ساحت 
مقدس آن بزركوار بدور است ماجراى زيد و زنش در سورة احزاب از آيهُ 8" تا ا ات 
مردم زن بسر خخواناده و مانتد زن بسر صابى ندند و آن مسنت ناحقى دست آنحضرت از يين برود كك فرموده ريه كن ل 
بكون عَلَى إِلْمُؤْمنِينَ حرج فى أَزْواج أخْطؤنهم «مورد اشتباه بعضى اب عتمله ات ١»‏ «أشيتك عَلوِك روج كك وَاتَقٍ الله وَتُحُفَى فى 
ترك نا اله فدي وانشن الا 11 عل الاكفلان نت يعت يريك ميكقض وتنقه را براي خيوزد تكددار و 
قاموس قرآنء ج” ص: 197 
از خدا بترس و در دل جيزى ينهان ميداشتى كه خدا ميخواست آشكار شود واز مردم مى ترسيدى حال آنكه خدا سزاوارتر است كه 
بترسى. كفتهاند آنجه در دل ينهان داشت محبت زينب بود ولى آنجه در دل داشت همان اعلام خدا بود كه او را تزويج كند تا رسم 
جاهلت از بين برود و نيزاز اين كار ميترسيد لذا آيهُ بعدى ميكويد: ما او را بتو تزويج كرديم. در مجمع كويد: كفته شده: آنجه در 
دل ينهان داشت آن بود كه خدا بآنحضرت فهمانده بود كه زينب از زنان او خواهد بود و زيد او را طلاق خواهد دادء جون زيد 
آمد و كفت ميخواهم زنم را طلاق بدهم حضرت فرمود: زنت را براى خود نككهدار. خداوند فرمود جرا اينطور كفتى حال آنكه بتو 
خبر دادهايم كه او از زنان تو خواهد بود. اين از على بن الحسين عليهما السلام نقل شده است.الميزان از عيون الاخبار نقل ميكند كه 
ابوب يدا الكو راو لكل بن اجات اموت امامحبد صل اللهعلية و آله وقول دا وو تشل نف لتيك ا اللة 
مُتْدِيهِ و تَحْشَى اس له اع 57 ف معرورجا امبرف لاما لاتق رادر انا رز شرو هما له بود كل ا اا 
مؤمناناند و يكى از آنها زينب دختر جحش بود كه آنوقت زن زيد بن حارثه بود. آنحضرت نام او را در دل ينهان داشت و آشكار 
نكرد تا منافقان نكويند: او دربارةٌ زنيكه در خانة ديكرى است ميككويد: او يكى از زنان من واز امهات مؤمنين است و از منافقان 
00 ... خلاصه آنكه حضرت ميدانست 
كه او بالاخره زن وى خواهد بود و آن را در دل ينهان داشت واز مردم كه تا آنروز جنان كارى نديده بودند ميترسيد. ضمنا ترسش 
براى دين بود نه بر نفس خود زيرا آيه 57 همين سوره درباره يبامبران كويد: «و لا يَحْشَوْنَ 
فريس اتج ادص ١9‏ 
أحدا إِنا الله». 


زيغ:؛ ج ”7 ص: 1915 


زيغ: انحراف از حق. راغب ميككويد: الميل عن الاستقامة. طبرسى و ابن اثير و صحاح و قاموس آنرا مطلق ميل كفتهاند. ولى در قرآن 
همواره در ميل مخصوص كه ميل از حق باشد بكار رفته است على هذا قول راغب اصح است در نهج البلاغه نيز موارد آن انحراف 
ازحق است رجوع شود به خطبة 48- 1858-1594-17١0‏ حكمت "١‏ هاما الّذِينَ فى قُلُوبهع رَيعْ قيعُونَ 4 تشاية ونه ؛ ...آل عمران: 
/لاأآنالكة وى فلريفاق عراف لظ ممشتنايه 01 يسيع مالاتضظله: ينود كه ؤي دون اكت رانك ادل ارسق يكال فته انك كذ 711 


ده م لأا 5 2000 57 ا 55 
ع قُلُونا بيد إذ عَدَيْنا » - آل سمرالةة .ل إزاغة متحرى كردق اسك فيك 320 يا مت .واقعق اوريغ وا بوكر ووتشن يكن كذ أيه 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه /اعاه از |بإلاا 


الما رَاضُوا أزلاغٌ الله فلُوبَهُمْ ؛ ... صفّ: ه. و در آية «وَ مَنْ يز مِنّْهُمْ عَنْ أفرنا نُذِقْهُ مِنْ عاب السَعِيرا زيغ از دستور خدا همان 
انحراف قلب است كه باعث نافرمانى ميشود.در عدّهاى از آيات نسبت زيغ بجشم داده شده وآن همان انحراف و اشتباه جشم است 
كرق تاحرضوره تكروب ل ل اس الم ب ال ا 


.. شاط 


آيه دربارة ديدن جبرئيل است «١‏ © عدت امار 9 0 و 11 شرك مايه عدن امك رقة مهام الضف 
عه 2 - ولاء :لا 0 على 
ار ادر وسطايئنها آمدم للم زلاغ ا و طن اوَإِذ زَاعْت تافو بلقت التلرت الْحَتَاجرٌ )...احزاب: .٠١‏ «أْتخذناهُم 


2 


سخر ٌ يخنا قن التان ) ص: 597 در جنكك احزاب مسلمانان بسيار وحشت كرفتند كه فرمايد: جشمها منحرف شد و دلها 
بحنجرهها رسيد. كوئى جشمها بقدرى خيره شده بودند كه ديد حقيقى از ميان رفته بود مثل شخصى ترسو كه 

قاموس قرآنء ج* ص: ١90‏ 

در شب بجاى تاريكى نكاه كند و اشباهى در نظرش مجسّم شود بعضى از بزركان ١‏ عت لأَنظار وَبَلعَتِ الْقلُوبُ العتاجره ارا تشبيه 
بحال محتضر داشته و زيغ ابصار را ميل جشم در حال احتضار و بلوغ قلوب را رسيدن روح بحلقوم كفته است.ولى ظاهرا كنايه 
نباشد بلكه جشمها از كثرت ترس باشتباه رفت و دلها در سينهها بالا آمد.آيةٌ دوم نقل قول كفار است كه مؤمنان را در آنش نزد 
خود نمى بينند كويند: آيا آنها را در دنيا مسخره كرفتيم حال آنكه اهل حق بودند؟ يا با ما در آتشند ولى جشم ما منحرف شده و 


آنها را نمى بيند. 


ل ل 
واي كه ابت انعال تعره ران سحا با سرف نه إبث الهف بات مله 1 وار بقايلوتكن ؛ ٠.‏ بقره: /711. 
على بوعش با كها كك ميكل طبرسى در ذيل آيهُ كويد: معنى لا يزال» يدوم موجودا است « الى تتا كيو 

) غافر: ع" مريت دن يوك و كنار ار «روشكته ودود زول يمحن ارك وركذا كردلا ربل ريمعت جلا نين ايك العرياا 1م 
َقُولَ لِلِّينَ أشركوا مك انكم أ كم و شر كاؤكم كزيل يديه ا يونس: 758.يعنى ميان آنها و معبودهايشان جدائى ميافكنيم. لو تَرَيَلُوا 
عزفا الذي كتدوا ) ... فتح: 0 اكر مؤمنان از كفار جدا ميشدند حتما كفار را عذاب ميكرديم اين معانى مطابق معناى اوّلى است 


كه كنار شدن باشد. 


زينت:؛ ج 27 ص: 198 
زينت: : زينت سه كونه است ا ل ل له 
مال و غيره (استفاده از مفردات). إنَا ا اهل الأذقن زيئَة 


ان ا ع1 

كلا كهف: ”7 دالللا لال وَ لبون يه العلياز الذّل » ... كهف: عع. لكا نلا ار من زية الو مه الوينت دو ابن ] كدر 

زهور و مال و وسائل زندكى بكار رفته است و آن از #زيور» فارسى اعم است. . «كذلكك زَيَنَا لكل أَمَّهُ عَمَلَهُمْ ؛ ... انعام: .٠١8‏ («و لكر 

اللَّهَ حت حب يكم ايان و ريه فى فلكم ١‏ . .. حجرات: لا. زينت در اين دو آيه و نظير آنها زينت باطنى است.زينت در قرآن بخدا 

نيك ذاقة لمات كذشت و مثل «رَيَنا لَهَعْ أغللالهغ) اقمل» عد وزيا القاطاغ الذل]» عنافائك» #نو نر يقيطان سيت داذه شدده وو إذ 
بق ليه الفسطاث أعظالهع ».... انفال: 86: شيطان در اثر قندوت :و تهات يه ازاجانب نخدا باو دادة ذه مواق حمل بد .رتوو نظر 


انسان خوب جلوه دهد. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عا از ابا 
ازينت؛ ج 7 ص: 198 


امات طول بس ررك لزن واارامه من ناعرو تفط كان كو قال أده مس ان ف قي أل ا 
الك :يوس +ا:.زمين زيو شود وا لخدا كرد و آراسعه شد لاتى آم حَدُوا ويككع علد كل تسل 6 أغرات: ١‏ غرض 
از آيه لباس تازه يوشيدن است در نمازهاى جمعه و اعياد جنانكه از امام باقر عليه السّ.لام نقل شده. و كفتهاند در هر نماز» عتياشى از 
حضرت مجتبى عليه السّلام نقل كرده كه جون بنماز بر ميخاست بهترين لباسهاى خويش را مىيوشيد از آنحضرت علت اين كار 
برسيدند فرمود: خدا زيياست زيبائى را دوست داردان الله جميل يحب الجمالبراى خدايم آراسته ميشوم و او ميفرمايد امحَدُوا 
جح سبوا سسا يوا ساي زا ب عر لام ساد ياج د ا رو اا روز اميه 
امج ار ذل اللزماره وتشطع وق ابللاووق ويفتنان ازوكوة و0 تسن كول لال شه بلا تور اما 

قاموس قرآنء ج”؛ ص: 1917 

روايات اهل بيت عليهما السلام دربارة زينت جنين است.١-‏ فضيل بن يسار كويد: از امام صادق عليه الس لام يرسيدم آيا دو بازوى 
زن اززينت است كه خدا فرموده «و لا يُكِدِينَ ِيتتَهُنَّ إلا لبعُولَتَهنَ؛؟ فرمود: نعم و ما دون الخمار من الزينةٌ و ما دون السوارين» يعنى 
آنجه رو سرى آنرا مييوشاند (از سر و كردن) و بالا-تر رسا اوعاب . دراين روايت كردنء موى سرء بازوها و غيره 
مصداق زينتاند.١-‏ زراره از امام صادق عليه السّه لام از: «إنالكا 00 يرسيد فرمودند: ل 
نت ظاهر سومة جشم و الكثر ست ل بصب ل آتضدرت له يدي مت |7 وي وسيد فود «الخاتم و 
السكة و غى القلب» يعلى انكشتر و دستيند: كافى ج * ص ١١27.على‏ هذا مراد از زينت در آيه اعم از زيور و زينت طبيعى است در 
روايت ديكر راوى بامام كفت كدام قسمت از بدن جايز است مرد نامحرم به بيند فرمود: «الوجه و الكفان و القدمان)» جهره و دو 
دست و دو يا. ٠١‏ ربيع الاول 1"97. 


قاموس قرآن» ج ”2 ص: ١‏ 
س؛ ع6 لذ ص: 54 
سين:؛ ج "ا ص: 114 


سين: حرف يانزدهم از الفباى فارسى و دوازدهم از الفباى عربى است. ودر حساب جمل 86 است.سين مفرده حرفى است 
مخصوص مضارع و جون مانند جزء آن است در آن عمل نميكند و مضارع كه ميان حال و استقبال مشتركك است با دخول سين 
مخصوص استقبال ميشود. و مدت استقبال با سين تنككتر از مدت آن با سوف است (اقرب).نكارنده احتمال قوى ميدهم كه سين در 
بسيارى از جاها براى تأكيد باشد نه استقبال زيرا ذو آنا نظير #كأزوقة ص حُوداً 10 سَهَرَا مدّثْر: ١7‏ و18 اسَنّسِمُهُ عَلَى 
الْحْوْطوم؛ قلم: .١5‏ «ستذع البَبَأنِيَده علق: 18. اسَيَجِعَلٌ لَهُعْ الرَْلطِنٌ وداه مريم: 42. و آيات بسيارى نظير اينها نميشود كفت: سين فقط 
براى استقبال و خروج مضارع از اشتراكك است بلكه ميشود يقين كرد كه سين براى تأكيد است و معناى «حتما» ميدهد. زمخشرى در 
ذيل آيه «مسيكفيكهُم الله ؛ ... بقره: /ا7١.كويد:‏ معناى سين آنست كه اين لا محاله خواهد بود هر جند مدتى طول بكشد و در ذيل 
آيه «أولئكك سَيَوْحَمَهُمُ الله ) ... توبه: ١‏ كفته: سين رحمت حتمى را افاده ميكند. و وعد و وعيد هر دو را تأكيد ميكند ... همجنين 
است آيهُ «مَرِيجعَل لَهُمُ الرَخْطْنٌ وُذّاا طبرسى رحمه الله كه تفسير جوامع الجامع را بعد از ديدن كشاف نوشته است در هر دو مورد 
قول زمخشرى را تأييد كرده است بيضاوى ذيل ١سَيِوْحَمَهُمُ‏ الله ؛ ميككويد سين وقوع رحمت را تأكيد ميكند. المنار ذيل همين آيه 
ميكويد: محقّقان علماء عربى كفتهائد: سين در مثل ١‏ «سَيَوْحَمَهُمْ الها براى تأكيد 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالائالانا صفحه عات از ابلا 


قاموس قرآن» ج 3 ص: ١144‏ 


اثبات است. اين هشام در معنى اين قول را از زمخشرى نقل كرده است. 


اشاره 


سؤال: طلب. خواستن. (اقرب) راغب كويد: سؤال اككر راجع بدانستن جيزى باشد هم بنفسه متعدى ميشود و هم با حرف جار و با 
حك سوبد لت ااي" . اسراء: 80 «يَش عونك عَن الْأَهِلّدُ » .. . بقره: 184. «يشكلُوك عَن الشَّهْر 
الحلام؛ قر لا1لاوتكل اعال تايل بياب لاتي! معارج: .١‏ كه با باء متعدى شده و نحو ويس كلُونَ أبن + يوم م الدّينَا ذاريات: ؟7١.‏ كه 
بنفسه متعدى شده است. و : نحو افلا تَشِئَأن ا لبس لك به عِلْمْ ؛ . .. هود: 68.و جون سؤال خواستن مال باشد بنفسه و با «من» متعدى 

ميشود وو سعَلُوا فا أَنْفَفكُم و لُسكلُوا فا أَئْقَقُوا » ... ممتحنه: .٠١‏ ناكفته نماند: ل ا ا و ا ا 
(به) ا ااا 0 
موسى خواستةُ تو داده شد. موسى از خدا خواست كه هرون را كمكك و يار و شريكك وى قرار دهد آيهُ فوق در جواب آن 


است.تسائل بين الاثنين است بعضى از بعضى خواستن «و أَقْهِلَ بَعضْهُعْ عَللِ] تغض يَتَلِلاءَلُونَ صافات: /1. 


[سؤال فطرت]؛ ج 7» ص: 1١95‏ 


لام 
سؤال ممكن است در خواستن فطرت و احتياج واقعى بكار رود مثل وَكتتم من كل ا ا سَألمُوه وَإِنْ تعدا نعمت الله ا تُخضوكها 


( وو و يت سرت ار آنست: هر كه از خورشيد و زمين و ماه و 
لا ل ل لح لاو ا ا لت ست آية 
ايَسَْله مَنْ فى السَلطائات وَ الْأَرْض كل يَوْم هُوَ فى شَأَنِ) رحمن: 19. بشر كه ذاتا يكبارجه فقر و احتياج است خدا را بشناسد يا 
قاموس قرآن؛ ج27 ص: ٠٠١‏ ّ 


نشناسد ببوسته از او ميخواهد و از او استمداد ميكند و وسائليكه او مقرّر داشته مورد استفاده قرار ميدهد.جنانكه فرموده ١أَنتَمُ‏ الْفمَلاام 
ا ل ل م ل 9 ا 0 
إلى الله وَ الله ُو الْعُِ اليد فاطر: 10. همجنين است آية دو قد يها انها فى أَربَعة ام سَلاء لِلسائلينَ» فصلت: .٠١‏ 


سؤال عقوبت؛ ج 2 ص: 7٠١‏ 


در بسيارى از آيات قرآن سؤال بكار رفته ولى ودايه ل دور محر س1 0 جز مجيولى سوال قود مطل لو فأوقم 
إِنّهُْ مَسْؤلُون» صافات: 7 «قَوَ رَبْك لَنشتلّهُ أَجْمَعِينَ. عي كائوا تعر عي ه400 الله ستل عا كع > تَفْتَدَونَ نحل: 08. 
«أ شَهِدُوا خَلْفَهُعْ ستُكتَبُ هَهِادتَهُمْ و يُسئلُون زخرف: 19١.بنظر‏ ميايد كه سؤال در اين آيات سؤال عقوبت و مورد مؤاخذه واقع شدن 
است. بعبارت ديككر اين سؤال براى دانستن مطلب مجهول نيست بلكه سؤالى است كه طرف در مقابل وامانده و محكوم شود و 


و أذ َه 5 0 5 ح 
مستحق عقوبت بودنش روشن كردد. 


عدم سؤال از كناه كناهكاران؛ ج 27 ص: 7٠١‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداعل أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 00٠‏ از [بلا| 


در بعضى از آيات هست كه از كناه كناهكاران سؤال نميشود مثل اقْيَوْمَئِذٍ لا يُسْئَلُ عَنْ ذَئْبهِ إِنْسٌ و لا انه رحمن: 4". ظاهرا مراد از 
سؤال در اين آيه سؤال استخبار است جون روز قيامت تمام اسرار ظاهر ميشود بد كار و نيكو كار از هم شناخته ميشوند ديكر احتياج 
بسؤال از اينكه تو جكاره بودهاى نيست جنانكه فرموده ايُعْرَفُ الْمَجْرِمُونَ ب يمَاهُمْ » ... رحمن: ١آ.وقتيكه‏ مردم با علا.ئم خود 
شناخته شدند ديككر بسؤال احتياج نيست و نيز آيه «يَوْمَ تُبلَى السَلائدُا طارق: 4.صراحت دارد كه روز قيامت نهانها آشكار شود.بعضى 
از بزركان نفى سؤال را در اين آيه نظير سؤال «و قَفُوهُمْ إِنْهُمْ مَسْؤُلُونَ دانسته و فرموده: قيامت مواقف بسيار دارد در بعضى سؤال 
واقع ميشود و در بعضى نه ... ولى احتياج بآنجه فرموده نيست زيرا آيات 

قاموس قرآن؛ ج” ص: 7١١‏ 


موضوعا از هم ديكر جدا هستند. 
سؤال از انبياء و مردم؛ ج او ص: .”7 


َلْسْكَلَنَ الْذِينَ أَرْسِلٌ إِلَِهم وَلَتسْكَلنٌ الْمرْسَلِينَ اعراف: #ابق آيةننا دو تاكبد ميكريد: لا فيه 
شده و از بيامبران سؤال خواهيم كرد مراد از اين سؤال جيست؟آية بعدى جنين است قَلتْقْصَنَعَلتِهِْ يعم و كنا عائينَ حتما حنم 
جل اهار باعل تحصرصي داري وسكت وكير وما ا 6ا غاف نردر اد يض كن« مالي مدنا فرت كار 
0 اي ا ا لت َنْلَ ليك فلا بِكنْ فى صَد رك حرج به لذ 
4وةة 2 زوع وعطان ديكرى بمردم اتَبعُوا 2 نل إلَبَكمْ من رَبك ... خطاب اول روشن ميكند كه وظيفه بيامبر انذار و 
تذكر است و بايد بمردم برساند» خطاب دوم مبيّن آنست كه مردم بايد اطاعت كنند. با اين قرائن ميشود كفت كه مراد از سؤال 
مسئوليت در مقابل وظيفه و مؤاخذه است كه انبياء و مردم هر دو در صورت تخلف بيبش خدا مسئول و محكوماند.در مجمع فرموده: 
خداوند قسم ياد كرده كه از انبياء از ابلاغ و از مردم از امتثال بيرسد. هر جند خدا بكارشان داناست ولى اين سخن در مقام تهديد 
است كه باين سؤال آماده شوند.در روايات نيز باين مطلب تصريح شده است.ناكفته نماند ييغمبران در تبليغ خود كوتاهى نميكنند 
و اللليسحو عق ال 3 لبي كيذ ترط يادو سورك عدم قلع بد نديد اكه ريرك وسول اماي للد لابديو اله روفو 
نا تَدحّ مِنْ دون الله ها ذا ينْمَعُك و لا يَضُدّك فَإِنْ فَعَلْتٌ فَإنّكك إذاً مِنّ الظَالِمِينَ يونس: .٠١8‏ و آنكهى بيامبرائرا بايد خداوند ياد بدهد 
كه در صورت عدم تبليغ مسئول هستيد تا بدانند و آيهُ ما نحن 

قاموس قرآن. ج”؛ ص: ٠١7‏ 

يدادو وان تدك جنل كل يلول ب5قل اننظرة اقبانة*#ادونارة اين أيه ند سد عرق هرا زد متكي السك ورهن كان الروك 
مصلحت ميكند لذا جائى براى سؤال از فعلش باقى نمىماند و ديكران جون ممكن است از روى مصلحت و يا از روى مفسده انجام 
بدهند در حق آنها سؤال و مسئوليت هست كه در صورت عدم مصلحت مسئول باتارولى عر است آيات ما قبل را بنظر آوريم تا 
بمقصود تزديكك شويم قبل از آيه فرموده وَّلَهُ مَنْ فى الَلطاواتٍ وَالْأَوْضِ و ايضا قَبربلكانَ اللو رَبٌ الؤش آنه در آسمائها و زمين 
است ملكك خدا است و خدا رب العرش است على هذا آنكه مالكك حقيقى است از تصرّف در ملكك خود مسئول نيست ولى اين را 
جرحط اق دخو اس لدت كا كد ب طلى شيو مجطر ليك بالكد زوه خب ابن ادن كار رقا إينكة كاز اروف 
يكت كسد :(ال الميوره ل افلكم و لدو الزدوومق قو 121 رن قر العرعها ,اتوكل عن اروم التكرمرة القمصض: 
8 بعقيدة الميزان مراد از عدم سؤال وقوع ناكهانى عذاب خداست كه خداوند در عذاب كردن مانند حكمرانان دنيا سؤال و جواب 
تيكند يلكه آنكاء كدوقت عذات رسيد آثرا وار كته اندر حوات فاروزةاست كاسيكنت: مق ابو ثروت رادو اثرداشن 


خودم كير آوردهام ... خدادر جواب فرمايد آيا ندانسته كه خدا مردمان بسيارى قويتر و ثروتمندتر از او را هلا-كك ساخته 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 001١‏ از لاا 


كنامكاران إز جرم خود مسئول واقع نميشوند بلكه عذاب بيدرنكك آنها را مىربايد.وَ أَوفُوا بالْعَهْدٍ إِنَّ الْعَهْدَ كان مَسْؤُلًا اسراء: 9.76 
كان عَهْدُ الله مَسْؤُلًا احزاب: 18. از اين دو آيه روشن ميشود كه شخص در مقابل عهديكه با خدا مىكند و مطلق عهد حتى با مردم 
مسئول مى باشد ما قبل 

نانوي ارادج دض 17 :1 

آآية دوم جنين است ولد انوا اهدُوا الله من قبل لا يوَنُونَ الأطاركهع ذإ 8 بر يدي كان لها بيك وغداً مهولا فرقان: 12 
ظاهرا مراد از مسئول بودن حتمى بودن وعده است كه خدا بر خود اين عمل را واجب فرموده است بعضى از بز ركان فرموده است: 
اين وعدهاز خدا مساس ادك نوهو الور ع وهو لوقك ... مؤمن: 8. و نيز مؤمنان خواستهاند.ولى ظاهرا 


اين كلمه حتمى بودن آنرا ميرساند جنانكه كفتيم. 
سآم:؛ ج 17 ص: 7٠١1‏ 


سأم: ملالت: و دلتنكى قاموس كويد١‏ اسثم الشىء: مله راغب تكويد: آن ملالت است از آنيجه بودنش مفصل باشد وَل توا آنا 
تكد وه ... بقره: لمانا توشكن رض ملول يباقنيد.1] تنام انلا للاذ وق ققد اكير عن فضلة» #4 دربازة ملضفكه اتعده #دفغوة 1 
ل ل م ا م ا ا 
آمده «و سئمتهم و سئمونى» ملولشان كردم و ملولم كردند. 


سباء:؛ ج و3 ص: ردقا 


نإاالقة 7لالدماض مدكريع ا . سباء: ٠ ١8‏ و جتكك مِنْ سَبا بتيا يتقِينَ نمل: ".اين كلمه كه دو بار بيشتر در قرآن نيامده نام 
قومى بود كه سليمان بديارشان لشكر كشيد و در ثر نافرعانى از دستور بيامبران سدّشان شكست و خانه ويرا شدئد.دريارة لشكر 
ا اك و جتكث مِنْ سا بن تقين. ى وج اخرأة تفع و أويث ين كل وه 

لها عَوْشٌ عَظِيمٌ. وَيدئا وقول يَشِحجَدُونَ لِلشَّمْس مِنْ دون اللَهِ وَ زَيّنَ لَهُمُ الشِّطانٌ أَعلالَهُم ... نمل: 77- 78.از اين آيات بيدست 
د سباء داراى حكومت بودند و زنى بر آنها سلطنت ميكرد و نيز آفتاب- يرست بودهاند. و از ما بعد آيات روشن ميشود 
كه ساز و بركك قوى 


4 


م 


قاموس قرآنء ج”؛ ص: 7١‏ 

اح وملكة شال يمست حغير قا ميدن يجا ارده اسك وزذ تدوز يناد 18.37 يفلد دين ني لذ كال إعدوا فى تشكنوع 
أ جتان عَنْ مين و فلا ... قوم سباء را در مسكنهايشان آيتى بود دو باغستان از راست و جب (كفتيم) از روزى يرورد كارتان 
بخوريد و او را سياسكزار باشيد» سرزمينى است ياكيزه و دلجسب و يروردكارى جاره ساز از فرمان خدا اعراض كردند.سيل عرم 
بآنها فرستاديم و دو باغستانشان را بدو باغستان بدل كرديم كه ميو تلخ و درخت شوره كز و اندكى كنار داشت. اين مجازات در 
الزاكازاة آنه بو عدن قروو تسيا را سدازاف تيكس بان ابادى الهاو اآناديهاى بر بركت نا ترومماق السكارض قزر 
داديم كه از يكديكر ديده ميشدند شبها و روزها با ايمنى در آنها راه ميرفته و مسافرت ميكردند كفتند: خدايا ميان مسافرتهاى ما 
فاصله كن, بخودشان ستم كردند آنها را خبرهاى تازه قرار داديم و تار و مارشان كرديم راستى در حادثه آنها براى هر متأمّل و 
شكركزار عبرتهائى است.از آنجه نقل شد روشن كرديد كه قوم سباء در ناز و نعمت بسر ميبرده و در عين حال مردمان بد كار و 
ناسياس بودند و بتوصية ييامبران وقعى نمى نهادهاند» و در اثر اين ناسياسى سيلى بنيان كن هستى آنها را از بين برده و خودشان بنحو 
عجيبى تار و مار شدهاند كه ماجرايشان تمام خبرها را تحت الشعاع قرار داده است و از كثرت نعمت ملول كشته و مسافرتهاى سخت 
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و طاقت فرسا آرزو كردهاند.ناكفته نماند مسكن قوم سباء سرزمين يمن فعلى بوده و آن روزكاران بسيار مترقى و ييشرفته بوده است 
در جانب شرقى شهر صنعاء يايتخت فعلى يمن بفاصلة صد و بيست كيلومتر دشت يهناورى هست كه ظاهرا سرزمين قوم سباء بوده 
است در كاوشهاى علماء آثار سيارى از انجا بدست آمده كه 

قاموس قرآن. ج”؛ ص: 7١0‏ 

نشان دهندة يكك تمدن عظيم در روزكارهاى كذشته است طالبان تفصيل بفرهنكك قصص قرآن تأليف آقاى صدر بلاغى ماده 
(سباء) رجوع كنند.و نيز ناكفته نماند: اهل سدّيكه شكست و مردميكه سليمان بدرياشان لشكر كشيد هر دو از قوم سباءاند ولى 


ظاهرا غيرهم بودهاند ودو قضئه در دو زمان متفاوت اتفاق افتاده است. 
سب:؛ ج "1 ص: 7١8‏ 


0 5 2 لا 
5 ام در صحاح الل راغب و اقرب انرا دشنام دردناكك و سخت كفتهاند و لا تَكٌه عقوا الْذينَ يَذْعُونَ مِنْ دون 


الله فَيسِيُوا الله عَدُواً بِغْيِر علم ... انعام: أمراة اق الذي معيودها وافاعل وو دغون» مشركان انست يعن مغيودفاق مب ركان را 


2 


دشنام نكوئيد آنها هم از روى جهل خدا را كه معبود شماست دشنام كويند. در مجمع از قتاده نقل شده: مسلمانان بتهاى مشركان 
را دشنام ميدادند خدا ازاين كار نهى كرد مبادا كه آنها خدا رااز روى جهالت ناسزا كويند.دشنام در اثر نبودن منطق و در اثر 


5 2 


ناسزا كوئى و بحمار قصد تحقير ندارد. در اينجا هم از دشنام دادن بخدايان دروغين نهى كرده است.آيا مراد مطلق نهى از سب 
است خواه آشكارا و بيش جشم طرف باشد و يا در نهان؟ ويا مراد در بيش جشم طرف بودن است؟ قيد «قَيسربُوا اللّه» روشن ميكند 
هست كه از سبٌ مؤمنين و سبّ آشكار مؤمن و غير مؤمن نهى ميكند و دربارة مشركان مقتول بدر نقل شده كه حضرت فرمود: باين 
جنازءها دشتام تكوثيد جيزى از دشنام شما باينها نميرسد ولى زتدكان.را اديت ميكنيد 

لمات يم ' 

«1] تس بو لعؤُلاء كانه لا يلص اليه ف 5 مما تَقُولُونَ وَموْدُونَ الاخياة الا انّ الا َ لَوْم (المحجة ج ه ص 5١2).بنظر‏ ميايد منظور 
دشنام آشكارا دربارة مشركان و كار است و در ينهانى اشكالى نداشته باشد مكر آنكه بكوئيم جون فحش باعث يستى دشنام ده 
است براى حذر از يست بودن بايد مطلقا فحش نكويد.سسٌ فقط دو بار در قرآن آمده كه نقل شد. 


سيب : ع6 و ص: ع" 


سبب: وسيله. راغب كويد: سبب ريسمانى است كه با آن بدرخت خرما بالا ميروند جمع آن اسباب. فرموده فَلَُْْوا فى الْأطاب ص: 
.٠‏ يعنى در ريسمانها بالا روند اين در معنى اشاره است به آيةُ آم لَهُعْ سُلّمَ يَسْكَمِعُونٌ فيه ... طور: 8. يا آنها را نردبانى است كه در 
ا ا ا ا ال ال ار 
وسيل كفتدانك. ابن اثير كريده سمه زيستاق كديا آق أت ميكشحد و بطر الشعارة غير :وسيلة سب كنع اده فيفك بيذ بسب إِلَى 

وك قن انوع 5143لا بو لسمن ري عرف كان مكيب جد مسري ابر اخر شه زد ويندا 
بآسمان بكشد و سيس آنرا قطع كند و بيافتد و ببيند آيا حيلهاش غيظ و كينة او را از بين ميبرد. يه در شرح حال كسانى است كه به 
ييشرفت اسلام كمان نداشتند.و آله من كل شَيْءٍ عيباً. قمع سيباً كهف: 8- 60 بذو القرنين از هر جيز وسيلهاى داده بوديم بيكك 


وسيله از آنها تابع شد و از آن استفاده نمود.وّ تَقَطعَتْ بهم الْأَلِابُ بقره: 128.آيه راجع بقيامت است يعنى: وسائل دنيا از آنها بريده 
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ع 2 ظ# 


شد. أم لَهُعْ ملك الكلطاكاتٍ و الأزض و لكا بيهلا قَلْيْتَقُوا نفى الأسلإاب 1 .٠‏ معنى آيه كذ شت لي همان ابن إلى صَرْ على أَبلعٌ 
قاموس قرآن؛ ج"؛ ص: 71 

الْأَْلات. أُطاب العلطاياتٍ فطع كك ل مُوسلِع ... غافر: 8" و لا". صرح بناى بلند است مراد از اسباب جنانكه از آيه روشن ميشود 
وسيلههاى رسيدن بآسمانهاست و كوئى منظور از آنها راههاست يعنى بالاى آن بناى بلند بروم و براههاى آسمان برسم تا بمعبود 


سبت:؛ ج 1 ص: /ا١٠7‏ 
اشاره 


سبت: قطع. بريدن (مفردات) «سبت الشىء: قطعهه وَ حَعَليا تَؤمَكُْ شلا نباء: 9. راغب كويد يعنى خواب را بريدن عمل قرار داديم 
ناكفته نماند سبات در آيه آرامش و استراحت است و آن نوعى قطع عمل است يعنى خوابتان را براى شما آرامش قرار داديم 
جنانكه فرموده جَعَلَ لم اللّيلَ لش كوا فيه ... يونس: ات غافر: ١#.سكون‏ و آرامش در شب همان خواب ويا خواب قسمتى از 
آنست.در صحاح از جملة معانى سبت كفته «السبت الراحة ... و السبات النوم و اصله الراحة» در نهج البلاغه خطبة 5١9‏ آمده 
هَكَائَهُمْ فى ارال الصّفَدْ ص وْعَى سُباتِ» و در خطبة 177 فرموده «نعوذ باللّه من سبات العقل» در اين دو جمله ظاهرا مراد از سبات 
خواب است و آن مغاير با معناى اوّلى نيست كه خواب قطع فتّواليت ظاهرى است ولى در آيهُ شريفه بايد راحتى و آرامش معنى 


9 
[سبت يهود]؛ ج 7 ص: /ا١٠؟‏ 


سبت يهود عبارت از قطع عمل در شريعت موسى است و آن مطابق روز شنبه است» شش بار در قرآن كريم ذكر شده و يكبار فعل 
١يَسبنُونَ)‏ آمده است. وَقُل لَه لا تَعْدُوا فى الت ... نساء: 188 تلعتهة كلا لعن أض لات الست مى تسا ادو قاسو كانه 
مقدس دربارة سبت بتفصيل سخن كفته از جمله كويد: سبت اسم آنروزى است كه قوم يهود از تمامى اعمال خود دست كشيده 
استراحت ميكردند و اين لفظ از عبرانى معرّب كشته و معنى استراحت ميدهد.حكم جهارم از احكام عشره كه امر 

قاموس قرآن؛ ج ”7 ص: 7١8‏ 

بحفظ روز سبت مىنمايد ... مبنى براين است كه خداوند آنروز را تقديس فرمود آنككاه احكام يهود را دربارة آن روز تذكر 
ميدهد.ناكفته نماند: در تورات فعلى سفر خروج باب ٠١‏ بند 8 كويد: روز سبت را ياد كن تا آنرا تقديس نمائى «شش روز مشغول 
باش و همه كارهاى خود را بجا آورء اما روز هفتمين سبت يهوه خداى تو است در آن هيج كار مكن. تو و يسرت و دخترت و 
غلا-مت و كنيزت و بهيمهات ... زيرا كه در شش روز خداوند آسمان و زمين و دريا و آنجه را كه در آنهاست بساخت ودر روز 
هفتم آرام فرمود.از اين روشن ميشود كه سبت روز تعطيل يهود است ولى آفريدن آسمان و غيره در شش روز و استراحت روز 
هفتم افسانه است وقت آفرينش روزهاى هفته نبود و اينكه در قرآن كريم آمده «فى بَِنَهُ 5 منظور شش دوران است كه شايد 
زانوتها نال جاافة: ول زر كرون« اس اصمم كريد وار الاهيه رو روشق هرد كه وو سيت در يهود روز محترمى_بوده است 
لا لهم لا تَعدُوا فى الكت بدباساءة 8# وخر ديد ذيكران حذات اهل سيت وا يعن كيده و قرمايذ أو تلفتهم كك لعن أطلدات 
السَعِتَ مكتاث لأابى بمودرا تفاظي قراو اده ولمابد و لقا عنقم لذبن قد يتك فى المت رةه دء. نا جَعِلَ السَعت 
على لين اها فيه و إن ربك يكم يتمع ززم الوذ فلا © أثوافه ِو نحل: +11.ظاهرا مراد از سبت در آبه معنلى 
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مصدرى است جنانكه راغب آنرا ترك عمل در سبت كفته است و اعَلَى الّذِينَ» جنانكه الميزان كفته دلالت بر عليه و ضرر دارد 
يعنى تركك عمل در روز سبت بر كسانى قرار داده شد كه در آن اختلاف كردند. بنظر ميايد كه ترك عمل در روز سبت ابتدا حكم 
قاموس قرآنء ج”0 ص: 7١9‏ 

وجوبى نبوده و در اثر مراعات نكردن و اختلاف در محترم شمردن وو نشمردن آن حكمش تشديد شده است جنانكه از آيهُ وَعَلَى 
الَذِينَ للادوا عو شا إلا َصطي لوك مِن قَوِلٌُ وا عَلشامُع و : كن كثا أ َو حل 1١‏ نز روشن ميشود كه تحرية 
وا ا لوست لال 0 1 لاغين التيوثمه لالت ذارد كد آن جوابى است از سؤالى مقدّرو 
جون آبه قبلى ثم أَوعيا إليك ا 000 اسلام سبت ندارد؟ جواب اين 


است كه: سبت بر عليه يهود وضع شد و كرنه از اول نبود. 
[اصحاب سبت]؛ ج 1 ص: 17٠١4‏ 


آنها قومى از يهود بودند» در كنار دريا سكنى داشتند و روز شنبه را محترم نشمرده و در آن دست از كار نكشيدند و نصيحت 
نيك وكاران را وقعى ننهادند تا بعذاب خداوند كرفتار كشتند قرآن مجيد در سورةٌ اعراف آيه ١87‏ ببعد وضع آنها را جنين نقل 
ميكند: بيرس از يهود از شهريكه در كنار دريا و مشرف بآن بود آنككاه كه در سبت تجاوز ميكردند ماهيهايشان در روز سبت و 
تعطيل بروى آب ميامدند و آشكار ميشدند و روزيكه تعطيل نكرده بودند جنين نميامدند ما بدين وسيله آنها را در اثر فسقشان 
امتحان ميكرديم مردميكه در مقابل تركك احترام سبت ساكت بودند بمردميكه نهى از منكر ميكردند كفتند: قومى را كه خدا 
هلاكشان خواهد كرد ويا بعذاب سختى دجارشان خواهد نمود جرا موعظه ميكنيد؟ كفتند: اعتذارى است بيبش خدا و شايد هم از 
اين عمل يرهيز كنند.بالاخره نصيحت ناصحان قبول نيافتاد تا آنها را كه نهى از منكر ميكردند نجات داديم و ستمكران را بعذاب 
سختى كرفتار نموديم و جون در كار حرام تجاوز كردند كفتيم بوزينكان شويد وازرحمت خدا مطرود كرديد.عين آيات جنين 
است و سْكَلَهُمْ 
قاموس قرآن. ج27 ص: ٠٠١‏ 
0 0ه لام ره 

عن لقي الى كانث لطاهدرة البخر إِذْ يَغْدُونَ فى الب إذ أيهم بام ؤم متهم شُرّعاً و يوم لا يَسْبُونَ لا َيه كذلكك تَبلومُم 

3 شوق إلك ناس وال هو لاع .0 عَدَابً مَدِيدا فَلُوا مَغذِرةً إلا ا ربكم وَكَلَهع .قلا 
'] ذكرُوا به أَنْجنا الّذِينَ يَنّْهَوْكَ عَن الشّوء دكا دين لوا عاب بيس لكا لو موق قلا عَنَوا عت 7 هوا عَنْهُ كنا َه 

ا سي عر ل و لم و او تير 
نيز فقط آنها كه نهى از منكر ميكردند نجات يافتهاند متجاوزين و تاركين نهى از منكر همه هلاكك شدهاند. و ايضا در آيات دو جور 
عذاب ذكر شده يكى أََهَدُنَا الَّذِينَ طَلَمُوا بعَدَاب ئيس و دوّمى ميمون شدن. بنظر ميايد الى راجع بتاركين نهى از منكر و دوّمى 
بصيد كنند كان است.در مجمع كويد: هر دو فرقه هلاكك شدند و فرقة نهى از منكر نجات يافتند اين از ابا عبد اللّه عليه السّ.لام نقل 
شده است عياشى نظير آنرا از حضرت باقر عليه السّد.لام نقل كرده است و نيز از عكرمه نقل ميكند كه بمحضر ابن عباس وارد شدم 
الاك تزائى برداارن ادو للك كني !! < تروا بو ميد اتدرويد> برت اكد كزع تيوت ميهد سانا مام رابها كك كرقنو 
فرق نهى از منكر را نجات داد ولى نميدانم با آنها كه نهى نكردند و خود نيز مرتكب نشدند جه كرد.الميزان از عكرمه روايت كرده 
كه بابن عباس كفتم فدايت شوم نميبينى كه فرقهُ ساكت فعل صيادان را مكروه داشته و بفرقة ديكر كفتند: جرا اينها را موعظه 
ميكنيد خدا هلاكشان خواهد كرد. ابن عباس كفت بمن دو تا لباس ضخيم دادند. يعنى قول مرا دربارة نجات آندسته يذيرفت و 
يمن ذو ختلعتة ذاد. آنكاة الميزان كويد عكرمه اشتياة 
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قاموس قرآنء ج”2 ص: 7١١‏ 
ير 
| وَلَعَلْهُْ يتقُونَ آنها را هشدار دادهاند و اين ميرساند كه يأس از تأثير موعظه نبوده تا نهى از منكر ساقط شود ... ايضا فرموده 
كرت لط ا ام ب ا 1 
ناك ايزاف البوان حايد عناين لواو اسك نوكين عط ها والنوة ظلقواة فقطة ق هة ساقت اك ورا لا اقل شاملا نيا نو ماشه 
زيرا كه «كونُوا قِرَدَم قطعا مال صيادان است الميزان از كافى از حضرت صادق عليه السّلام نقل كرده آنها سه صنفاند صنفى نجات 
يافتند و صنفى مسخ و صنفى هلاكك شدند.عياشى در تفسير خود از امام باقر عليه السّلام قصهُ اصحاب سبت را كه اهل ايله بودند از 
قوم ثمود نقل كرده و در آن هست كه آنها واقعا مسخ شده و بصورت ميمونها در آمدند و مثل ميمون صدا ميكردند. الميزان نيز 
آتزااز تفسير قمى وغباشى تقل كد يعضى أن مقسران شيعه و اهل سثث ود زا بفشار هياندازند كه اينكونه آيات را طوز ذيكر 
تفسير نمايند مثلا در شكافتن دريا براى موسى جزر و مدّ را عنوان كرده و در اينجا كفتهاند كه باطن آنها مثل بوزينه شد و اخلاقشان 
يكيارجه تقليد و بى ارادكى شد و استقلال فكر رااز دست دادند. جنانكه بوزينهها جنيناند.ولى خوب نيست آيه رااز ظاهر آن بر 
كردانيم جائيكه قرآن از تكلم عيسى در حين ولادت و تولد او بدون يدر و خنكك شدن آتش بر ابراهيم و ادها شدن عصاى موسى 
وآمدن تخت ملكة سباء از مسافت دور و ... خبر ميدهد جرا آيه را بظاهر آن حمل نكنيم و از قدرت خدا جه بعدى دارد؟رجوع 


شود به «قردا. 


سبح:؛ ج "1 ص: 1١١‏ 

سبح: شنا. اعم از آنكه در آب 

قاموس قرآن؛ ج”7 ص: 7١7‏ 

الس وادوزهر اراق انيار اسمن زع واخو لاقل كردة سك ران لكات سيا باوضاض اق يننا إن يرز 
مخصوصى شنا ميكنند ظاهرا مراد ابرهاست كه در هوا راه درواقا نر الذي دن الول و كران والتفص و التو كل فى للك 
تشخرون ييل 3# لا التفيق يفيف 11 ]نا فذرك القعرا و 1 اليل كارن البلا و كل فق للك يتومتكرن بس:! ٠ع.‏ «كل» در دو آيه 
شايد راجع بتمام اجرام آسمانى باشد ولى ظاهرش آنست كه مراد خورشيد و ماه و شب و روز است كه همه در مدارى شنا ميكنند و 
راه ميروند آفتاب و ماه در مدار خود و شب و روز كه همان نور و ظلمتاند در اطراف زمين يبوسته در حركتاند و شنا ميكنند. 
رجوع شود به «شمس» و «قمر».إنَ لَك فِى الَقَار سبحا طَوِينا مزمّل: /. طبرسى در ذيل اين آيه سبح را تقلب و تلاش معنى كرده و 
كويد: بشناكر سابح كويند كه در آب تلاش ميكند كشاف نيز تصرّف و تلاش كفته است.بنظر ميايد مراد از آيه همان تلاش و 
كوشش باشد آيات ما قبل دربارة عبادت شب است يعنى شب را مخصوص عبادت خدا كن كه در روز تلاش بسيار خواهى داشت 
فراغت خاطر و عبادت عالى در شب ميت رتر است.يحيى بن يعمر و ضحاك سبح را با خاء خواندهاند و آن بمعنى توسعه است يعنى 
در روز براى كارها وسعت بيشترى دارى شب را مخصوص خدا كن.ناكفته نماند: راغب و اقرب تصريح دارند كه معناى اوَّلى سبح 


همان حركت سريع در آب و هواست بسرعت كار و سير اسب و غيره بطور استعاره اطلاق ميشود. 
تسبيح:؛ ج 217 ص: 11١17‏ 


اشاره 
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تسبيح: تنزيه خدا از هر بدى و نالايق (مجمع) در نهايه كويد «اصل التسبيح: التنزيه و التقديس و التّبرئ من النقائص» در مفردات 
كويد «التُسبيح تنزيه اللّه تعالى» جوهرى در صحاح 
قاموس قرآن؛ ج* ص: 717 
آن جنانكه كفتهاند براى مفعول مطلق بودنست. صحاح و قاموس و اقرب كفته است: معنى كان الله يعنى خدا را از بدى بطور 
كامل كنار_ميدانم «أبرئئ الله من الشوء برأة».سبحان الله و سبحانكك بتصريح اهل لغت كاهى براى تعجب آيد مثل قُلْ سيان رَبّى 
ها ىو دم اندي م 6-6 لا 0 55 
هل كت بترا وَسُوًا اسراء: 41 شبلطائك لهذا بان عَظيمْ نور: 19.تسبيح در قرآآن بنفسه متعدى شده مثل سبح اشم ربكك الى 
اعلى: ١‏ و نيز با باء مثل قَسببخْ باشم رَبكك الْعَظِيم واقعة: ع و ايضا با لام نحو سبح لِلَهِ ) فى السَلطاَاتِ وَالْأَدْض .. وبعدايدة عق 
«سَجّح) در آيهُ اول متعدى بنفسه است ميدانيم كه در آيهُ دوم باء براى تعديه است زيرا با هم فرقى ندارند لذا بايد آنرا بمعنى 
استعانت و ملا-بست نككرفت الميزان نيز احتمال تعديه را داده است.سريْح اشم رَبك الأَعْلَى فَمَِبّخ باشم رَبك الْعَظِيم در اين دو آيه 
همجنين در آيهُ 48 واقعهُ و 07 حاقه. امر بتسبيح اسم يروردكار شده بر خلاف آيات ديككر كه تسبيح ذات يرورد كار است مثل و 
سَبْحُوهُ بُكرَةٌ وَ أصِينًا احزاب: 67. و سبْحَُ ليا طَوينًا انسان: 78. و آيات ديكر. كفتهاند: مراد از اسم مسمى يعنى ذات حق تعالى است 
و كفتهاند: مراد از ذكر اسمء تعظيم مسمّى است و نيز كفتهاند مراد از اسمء ذكر است و كفتهاند: تنزيه اسم تنزيه مسمى است.نا كفته 
نماند مراد از تسبيح اسم قطعا تسبيح مسمّى است و در ذكر اسم مسمّى جنان مجسّم است كه اصلا توججهى باسم نيست آنكّاه كه يا 
الله و سبحان الله ميكوئيم توججه فقط بذات يروردكار است و بالف و لام وهاء الله ابدا توجهى نيست و تسبيح اسم جز تسبيح مستمى 
جيز ديكّر نميشود 
قاموس قرآن؛ ج”*: ص: 7١5‏ 
باشد ولى تعلق تسبيح بر اسم شايد جهت ديكرى داشته باشد و آن اينكه همانطور كه در حق تعالى از لحاظ معبوديّت و خالقيت 
رمك د اماد ا 0 نل فَادْعُوة بيا وَ ذَرُوا الّذِينَ يلْحددُونَ فى 
لحلاف عيفر ون 8 عاثرا تمثرة اغراف: ٠.لحاد‏ و لحد بمعنى ميل است يعنى خدا را با نامهاى نيكش بخوانيد وو از كسانيكه در 
ل و ا 
5 ع[ 2 مه 
خالق شرور اهرد يمن است و نسبت خلقت و اهلاك را بماده و دهر بدهيم كه ميكفتند و لما يُهْلِكا إَِا الدّهْرْ ... جائية: ؟1. و يا علم و 
قدرت و اراده و ساير صفات خدا را مثل علم و قدرت افراد بشر بدانيم.الميزان ذيل آيةُ 180 اعراف از معانى الاخبار نقل كرده كه 
حضرت صادق عليه السّد.لام در حديثى فرمود: براى خدا شبه و مثل و عدل نيست اسماء حسنى براى خداست ديكرى با آنها خوانده 
نميشود اسماء حسنى آنست كه مدا در كتاب خود بيان داشته و فرموده فَادْعُوُ بها وَ ذَرُوا الَِينَ يلْحِدُونَ فى أَسْلَائِهِ الحاوشان از 
روى جهل است ملحد ندانسته كافر ميشود كمان دارد كه كار خوب ميكند آنست قول خمدا وكا يَؤِْنُ كترم الله إلا وَمُمْ 
مُشْركونَ آنها در نامهاى خدا الحاد ميكنند بدون علم. و نامهاى خدا را در غير موضع آن ميككذارند.على هذا مراد از آيات تسبيح 
اسم آنست همانطور كه خدا را منزه ميدانى اسماء خدا را نيز منزّه بدان و بكسى نسبت مده ويا مانند اوصاف ديكران مدان.ناكفته 
نماند: نكارنده باين مطلب از كلام بيضاوى و زمخشرى كه در ذيل آيهُ اول سورة اعلى كفتهاند بى بردهام و آنرا مفصضّل كردهام ولى 
آنها بآيةُ 1١‏ سورةٌ اعراف اشاره ننمودهاند. 


قاموس قرآن» ج ”2 ص: 16 


[تسبيح عامّة موجودات]؛ ج 7 ص: 17١8‏ 
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رالا فيه ورامك اردور تعره ترجو ايعان اك را ريح مك مسسادس كيان د در لمان الها لقعو ور 
نوعى علم هست تبح لَه الملطَاوَاتٌ الصبِع وَالأَدْضُ و مَنْ فِهِنٌ وَ إن مِنْ شَئْ إِلَا يُمِيْحُ بِحَدده و كن ل تفْقَهُونَ َيه إِنَهُ كان 
عَلِيماً غَفُوراً اسراء: ؟.در اين آيه سه مطلب بيان شده اول آنكه آسمانها و زمين و كسانيكه در آنهاست خدا را تسبيح ميكنند 
ممكن است مراد از «مَنْ فِيهِنَ) اولو العقل باشد كه در اين صورت شامل ملائكه و انسانها و جنّ است و شايد مراد از امَنْ فيهنَ» همة 
جنتد كان باشد كه «من) در غير اولو العقل نيز بكاز رفته است مثل والله خَلَقٌ كل ذاه ون غاء فَمتْهُع عن بشيتى عَلِل بَطنه و منهخ من 
يَمْتدى عَللِ رجلين وَ مِنْهُمْ مَنْ , َدى عل أزتع . ... نور: 60. به كلمة «من» رجوع شود.دوم آنكه: تسبيح در مرحلة دوم تعميم داده 
كام كذ موده عم بحروص تنش كر ا لدعي ]اراسي وسجد مكف الدراره فنيت تبه نور اسح اضائة شينة 
است.تسبيح در مقابل ياكى حق و حمد در مقابل نعمت او).سوم آنكه فرموده: ليكن شما تسبيح آنها را دركك نميكنيد. اين سخن 
لاسا يوووا سيو ا 0 
آنرا ميدانيم ديكر نميفرمود «و ل ا ل ل ل ل ا 
يدمح آ الم ا ع ل ا 0 للا يَفْعَلُونَ نور: ١‏ فاعل «علم) كلمة 
«كل» است يعنى همة آنكه در آسمانها و زمين هست و همة يرند كان دعا و نيايش و تسبيح خود را دانستهاند و اكر بككوئيم فاعل 


«علم) خداست يعنى: 
قاموس قران» ج' ص: 2١؟‏ 0 0 
خدا صلوةٌ و تسبيح آنها را دانسته است اين با جملة «وَ الله عَلِيمٌ بلا َف مرنسان لماك لكريم ولنا قم د 


ل ل 0 ل 0 0" . دربارة همه موجودات نيست 
ولى اين جمله با جملة ١و‏ كنْ لا تَفْمَهُونَ تَسبيِحَهُمْ) روشن ميكند كه تسبيح و تحميد آنها ازروى شعور وعلم است و لازم نيست 
علم در تمام موجودات مانند علم انسان باشد بلكه علم و شعور و فهم هر يكك نسبت بخودش است. اككر نيلوفر را مثلا-در محلى 
بكاريم و در كنار آن جوبى نصب كنيم خواهيم ديد كه نيلوفر بجهتى كه جوب نصب شله ميرود تا خود را بآن ببيجد اين هم علم و 
اع سي ا و ل لوه او ار ا ا ن دو آيه اسث 


بات و بي سبح الرَعْدٌ بِحَمْدِهِ .. ٠‏ رعد: اي ا سَبَحَ لله فى السَلطاواتٍ وَ الْأْضِ حديد: .١‏ سَبَح 
و الات و فى وض اي ا فى التلطاوات وله فى الَْرْضٍ .. . جمعه: 2١‏ تغابن: ١.اين‏ آيات بعضى از 


نحوةٌ تسبيح موجودات؛ ج 7» ص: 7١6‏ 


ات ا ا ا ل ل ا الال ل و ا 
ديكر مثلا در آية يَلَتْ كَملةٌ يها اّمل ادْحُنُوا مللاكتكم . .. نمل: 18 جما نول وريه انال مخ كسن اماد تيستهولى باد اقول 
اطلاق شده و در كلام اعضاء بدن كه روز قيامت با انسان صحبت ميكنند آمده كه بانسان ميكو ند أَنْطَفَنَا الله الى أَنْطقَ كُلَّ شَيْءٍ 
...فصلت: ١؟.يعنى‏ خدائيكه هر جيز را كويا كرده است ما را كويا كرد.على هذا «وَ إِنْ مِنْ شَّيْءٍ إلَا يُسَبَحُ 

قاموس قرآن. ج”؛ ص: 717 

دوزم ير 33 ع ىالا ا#فيعةو رونو مركدد قد انهاراف ]نا خرن ونان روي تور وناك خذاق شريقن وأاسنيم كك با 
انسانها وقتيكه از وجود واحتياج خود و ديكر موجودات مىفهميم خداوند از آلودكيها وفقر و احتياج و از هر نالا-يق منرّه و مبرًا 


است ميكوئيم: سبحان الله ربّنا.موجودات ديكر حتى ذرّات بدن ما نيز مثل ما بياكى خداوند بى برده و با زبان خود بروردكار ياكك 
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را تسبيح و حمد ميكويند. اين تسبيح مثل سبحان الله كفتن نيست تا بككوئى: خدا ميكويد: يتريح لَه مَنْ فى المَلطارَاتٍ وَ الأزض... 
ثورة 761 حال آأنكه كاز مظلقًا سبحان الله تميكويسل و مدا را نميشتاستد؟! بلكه ذراث ابذان وجود آنها مثل وجوه مؤمتان عذارا 
تسبيح ميكند.و خلاصه تسبيح دو كونه است تسبيح كلى و عام كه شامل تمام موجودات است بدون استثنا و تسبيح خاصٌ كه از 
هدايت يبامبران و ايمان ناشى است و آن كفتن سبحان الله با زبان است كه مخصوص مؤمنان ميباشد اهل ايمان داراى دو نور و دو 
تسبيحاند بر خلاءف كفار كه فقط يكك تسبيح دارند.ناكفته نماند: جنانكه كفته شد تسبيح موجودات مثل دلالت معلول بر علت 
لسجزررا دما مستبي ول غم انلز مل 1517 ١‏ تقبو عيضو ونه روي حلت ومكلرك لخدا رالففانة سد فل ويا 
دلالت دارد و اوصاف خدا از قبيل علم و قدرت و غيره را روشن ميكنند ولى اين غير از تسبيح آنهاست.ايضا: روايات از طريق شيعه 
واهل سنت در تسبيح موجودات مستفيض است قسمتى از آنها در تفسير الميزان ج ١‏ ص 1712 از تفسير عياشى و كافى و در منثور 
نقل شده است.دربارة تسبيح كوهها كه با داود همراهى كوم كرام مهلك بده ... انبياء: 4/. ظاهرا مراد تسبيح 
ظاهر و با صداست واز 

قاموس قرآن؛ ج* ص: 718 

كوهها صدا ميامد كه در «جبل» و «داود) كذشت. 


سبط:؛ ج “8 ص: 71/4 


سبط: بفتح (س) انبساط يافتن بآسانى جنانكه راغب كفته است و بكسر (سين) نوه و فرزند فرزند است مفردات و صحاح و قاموس و 
اقرب آنرا ولد الولد كفتهاند در نهايه و مجمع نقل شده «الحسن و الحسين سبطا رسول الله صلى الله عليه و آله؛ جمع سبط اسباط 


است و آن ينج بار در قرآن مجيد آمده و همه دربارة بتى اسرائيل است و8 أَنْرلَ إلا إلجاهيع وَ إشلطاعِيلٌ وَ إِش لاق وَيَْقُوبَ و 


ًِ 7 1 2 272 م 0 

الأسلباط ... بقره: ©"1.نظير اين [آيه است و أَوْحَيْد) لل[ إلجاهيع وَ إِسلطاعِيلَ وَ إِس لاق وَ يَعْقُوب و الْأسلاطٍ تجاه «الطرسد 

اسباط كقتهاتد ثا از ممديكر مان باشكد راغب كف معتى اضلى را انساط ميذائد كويد يولك ولد سيط كويند كه كويا النساط و 

8 - ع6 لمرو عه 0 2 0 2 ََ ع مر ه. - 5 

امتداد در فروع است.و قَطَعْناهُمُ اتَْت عَشْرَةَ أشلباطاً مما ... اعراف: .18٠‏ «أشلباطاً» بدل است زز «اتْنْتَئ عَشْرَةً و مميّز آن كه «فرقة» 

باشد محذوف است و«أمَمأ» حال است از اسباط يعنى آنها را دوازده فرقه كرديم در حاليكه هر سبط امّتها بودند (جوامع الجامع) 

بعضىها اسباط را مميز دانسته و كفتهاند در معنى مفرد است.در مجمع ذيل آيهُ 18 بقره كويد: اسباط مفرد آن سبط است و آنها 

اولاد يعقوب بن اسحق بن ابراهيماند دوازده طائفه بودند از دوازده يسر.ناكفته نماند مراد از اسباط در آيات قرآن يا جماعاتى است 

كه از دوازده فرزند يعقوب بدنيا آمدند ويا اشخاص بخصوصى است كه هر يكك سبط و ولد الولد بودهاند زيرا كه سبط بمعنى نوه 

و جماعت آمده است جنانكه كذشت. آيةُ ١78‏ بقره و 12# نساء كه 

قاموس قرآن؛ ج”؛ ص: 7١19‏ 

كذشت و نيز آي *8 آل عمران صريح است در اينكه باسباط وحى شده و آنها ييامبران بودهاند.در اين صورت اكر مراد از اسباط 
:5 9 لك د علا عل مو 

قبائل باشد مراد از ائزال وحى آنست كه در ميان آنها بيامبرانى بوده است جنتانكه در وأا أَنْرل إِلَنا وكا أَنْرلٌ إل إلجاهيم مام القراهة 
ل ير 2 ا 8 

©" مراد رسول خداست ولى «أنُزل إِلثناه كفته شده. و اككر مراد اشخاص باشند بايد غير از اولاد ده كانةُ يعقوب باشند كه آنها در 

اثر اجحاف بيوسف لياقت رسالت نداشتند (بنظر من مراد اشخاص است كه خواهد آمد).عياشى ذيل آيةُ 172 بقره از حنان بن سدير 

نقل كرده كه بحضرت باقر عليه السّلام كفتم: اولاد يعقوب انبياء بودند؟فرمود: نه آنها اسباط و اولاد انبياء بودند از دنيا نميرفتند مكر 


خوشبخت توبه كردند و كناه خود را ياد آوردند.طبرسى فرموده: بسيارى از مفسران كفتهاند كه فرزندان يعقوب انبياء بودند ولى بنا 
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بر مذهب ما انبياء نبودهاند كه كناه آنها دربارة يوسف روشن است و ييامبر در عقيدةٌ ما از صغير و كبير قبائح معصوم است و در 
لاهو قر ان ولاق ور اماس بو قاف انيت وعية 8 1ل ولعي ندا رسو اناياك براه مضي انيف كلد كان لك رده بر كد 
ا سيا سس وي ل لي ا ارد 
الياء ازاقيل زكرياء مدن عسوي اإراهيم» سحو يكربيه اسيل صادق الوعد موسي هاروة وادريس قل شدهو الكامدو ؟ 7 
08 آمده أولئك الَّذِينَ أ نعم اللَهُ عَلَيِهِمْ م الَِنَ ون دري آدم وَ مم حَهلنا مع توح و من در اجيم و! شلائيل ... از ذريّه ابراهيم 
واسرائيل كه تقل شدة ركرياء بس عسي : فوسى»غارون اسمغيل صادق الوصه اسه غلى هذا اتسبال زياد عست كه مزاد ال 
اسباط در قرآن اشخاص و نودها باشند مثل 
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زكريا و يحيى و ... كه اسباط ابراهيم و يعقوب و اسحقاند نه فرزندان دهكانة يعقوب و اين احتمال نزديكك بيقين است. و ذكر 
بعضى از نوادههاى ابراهيم از قبيل موسى و هارون بعد از ذكر اسباط مخصوصا در آيهُ 18 نساء ظاهرا براى اهمييت آنهاست و كرنه 
كلمة اسباط يآنها شامل است احتمال ديكر آنست مراد از اسباط ييامبرانى از بنى اسرائيل باشند كه نام آنها بخصوص در قرآن نيامده 


جنانكه آيهُ وَ رُسْلَا لم نَقْمُ نَقَصْضْهُمْ غلك شاهد أن است. 
سبع :؛ ج "21 ص: 717١‏ 


ورلا 
سبع: هفت. فَسَوَام هُنَّ سبع سطااتٍ بقره: خخ ها سبع الاب حجر: ع سبعون: : هفتاد. ف ليله 1ذ فا ستفرق وناعا + . حاقه: ؟71, إن 
ند تَغْفِو لَهُمْ سَ بعِينَ مَرَةَ فلَنْ يَغْفرَ اللَهُ لَهُمْ ... توبه: ا 0 5 يشر اال مشعاد تقفار كن در امه 


بحسو 2 
سَبْع:؟؛ ج 27 ص: 77١‏ 


ميْع: (بر وزن عضد) درنده.راغب كويد كفتهاند: بعلت تمام قوى بودن سبع خوانده شده كه سبع از اعداد تاه است. وأا أكلّ | 2 
إلا يا ذَكَيكُمْ ... مائده: #. اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده و نيم خوردة درنده حرام است مكر آنكه بيش از مردن ذبح كنند. 


سبغ:؛ ج "21 ص: 717١‏ 


سبغ: وسعت و تمام در صحاح كويد «شىء سابغ اى كامل و سبغت النعمة: انسعت و أَسيع عَلَِكُعْ نعمة ظايِرة ولأيلئة ... لقمان: .3١‏ 
نعمتهاى ظاهرى و باطنى خويش را بر شما فراوان بخشيد و تمام كرد أن امل بئات وَهَدَّرْ فِى السَّوْدِ ... سباء: ١١.درع‏ سابغ 
زرهى است كه وسيع و كامل باشد آيه دستور است بداود نبى زرههاى وسيع و كامل بساز و در بافتن آنها اندازه نككهدار. در نهج 
البلاغه خطبة 18١‏ آمده «و اسبغ عليكم المعاش» در وسائل زندكى بر شما وسعت داده. از اين مادّه فقط دو كلمة فوق در قرآن يافته 


سبق: تقدم. بيش افتادن. راغب ميكويد: اصل سبق بيش افتادن در 
قاموس قرآن» ج ”2 ص: حر 
7 5 - لا م لا 01 7 5 بس ل لخ ٠‏ دن 
راه رفتن است. و بطور مجاز در غير آن بكار ميرود مثل «م] سَ مَقونا إليه ...- سَِمَقَتْ مِنْ رَبُكك) يعنى نافذ شد و كذشت و بطور 
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استعاره در احراز فضيلت بكار ميرود نحو و الابقُونٌ ال ابِقُونَ آنانكه بوسيلة اعمال صالحه برحمت وجنت خخدا بيشى 
ال يعاق يس بالق بوحيقى فقوتي ىقبيل 101 سين يوست ١‏ الاح اس ا 
بيش افتادن را ميخواهد.مسبوق: اا رت سد بار د ا بُوقِينَ. عَلل أن تِدَلَ مالك 
واقعةُ: 2٠‏ و ١ي.‏ مامقارث ضاير تمر ان كا كر رار ببس نيا كوي 1 11ل 1 بكم يا كامة عو اقالية 
اعراف: ماين آيهوآية 8 عنكبوت دربارة قوم لوط است و روشن ميكند كه لواط اولين بار در قوم لوط يبدا شده 
است.كاط بيات يقاً. كَالْمْدَ/لاتِ أفراً نازعات: ؟ و ه. راد مائات لاوا رار ار بارا لتو رضي تر ناكرب از 
ران ا ف الت الرور رو لقع د ا ع ا ال ل بقِينَ عنكبوت: 9". در زمين خود يسندى 
كردند و ب د يقاب نبودند يعى خدا وا نمي نسعد عاج كسد ولي ةن ارين اَي يفوخ 
بإخللان يدي الله نه وَوَضُوا عن وغ هع عات تجرى معتوا لاز للارييع ذلا أردا ليك الفزدٌالفظيم تربه: تداقرانت 
مشهور در نظا بل كر است كه عطف بر مهاجرين باشد ولى يعقوب آنرا با رفع خوانده است و عطف بر سابقون است در اين 
صورت حكم «رَضِيَ اللَّهُ؛ بر عموم انصار شامل است نه بر نخستين آنها. در مراد از سابقون اختلاف است كفتهاند: منظور 
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آنانند كه بدو قبله نماز خواندهاند.بعضى اهل بيعت رضوان را دانستهاند كه بيعت حديبته است. بعضى آنها را اهل بدر دانسته و 
برخى مهاجرين بيش از هجرت (مجمع البيان).ناكفته نماند اهل هر زمان نسبت بزمان آينده سابق است ولى قيد «الْأَوُلُونَه روشن 
ميكند مراد ييشروان اوّليهواند كه كسى بر آنها سبقت نيافته است بعقيدة الميزان آيه منطبق است بر آنانكه ايمان آورده و بيش از 
جنك بدر مهاجرت كردهاند و نيز منطبق است بر اهل مدينه كه ايمان آوردند و مهاجران را يذيرفته و در خانههاى خود جا دادند و 
لل ا ا م الت ايسا كد لوو 
مهاجران وانصار شرط رضاى خداست كه فرموده لهل يضلا عن ماقي تب : 42. و الله لا يحب الظَالِمِينَ آل عمران: 
/ذ. و الله لا يَهْدِى الْقَْمَ الْفَاسقِينَ توبه: ١6.باز‏ ناكفته نماند جملة رَصِدَىَ الله عَنْهُمْ وَرَضوا عَنْهُ در اين آيه و آيات ١١4‏ مائده. 18 
فتح» 77 مجادله و 8 بتِنه مشروط است بر اينكه شخص تا آخر عمرش در ايمان و عمل ثابت بماند و كرنه منظور آن نيست كه اكر 
ازايمان و عمل هم بيرون رود باز خدا ازاو راضى است. عبيد الله بن جحش شوهر ام حبيبه كه از مهاجرين بحبشه بود در حبشه 
نصرانى شد واز دين بيرون رفت. نميشود كفت: جون از مهاجرين نخستين بود خدا ازاو راضى است طلحه و زبير كه از مهاجرين 
اولاند بيعت على بن ابى طالب عليه السّ.لام را نكث كردند و آنحضرت بر آندو نفرين كرد و سبب آنهمه كشتار كرديدند آيا باز 
بكوئيم خدا از آندو راضى است. عدهاى از مسلمانان كه از مهاجرين اوّلِيه وانصار نيز در ميانشان بودند بر عثمان شوريدند واو را 
كشتند و نككفتند از مهاجرين اوليه است بلكه هر كونه اهانت و شورش را بر عليه 
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او جايز بلكه واجب ميدانستند. عايشه خود مردم را بر عثمان ميشوراند و او را بر يهودى تشبيه ميكرد و «اقتلوا نعثلا) ميكفت. 
مهاجرين اولي و انصار وصيت رسول خدا صلَّى الله عليه و آله را زيريا كذاشته و حق امير المؤمنين عليه السّلام رغصب كردند و 
دهها نظير اينها. آيا بايد همه اين مظالم را ناديده كرفت و كفت: «رَضِدَىَ اللَهُ عَنْهُمْ وَ رَصُوا عَنْه.بلى «رَضِدَىَ الله در حق مهاجرين 
ال ل ا 0 


الي كو الل ا وت مده كاد رشول الله و لديم مَعَهُ َشِدَاءٌ عَلَى الْكَفَارِ 


وغللا يتنه . 1 بين انير فير اك لل يدوق مر اعرا مسلا فيوف ك اننا هيل رما سر واجر عظيم 


امت :بعضس_ اذ بز ركان كريا ناض :بودق ارضخ الله زادر نظر كرفه بو كويد ظلهور آيه.دائمن بودن رضنا را'ميفهمائن ولى عضائكه 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه 24١‏ از [بلاا 


كنت شد ذو آياث ذيكر ب نظير اي جمله را داريم رضاى خدا بيوسته در ايمان و عمل و سخط و غضبش در كفر و فسق و فساد 
00 
حَ ل للك سر لا رمك ل 1 ع جز 3 ح 

ديكّراناند.و لو نشاءٌ لطمث نا عَللِا أغيْنهمْ فاش تَبِقُوا الصلااط فانى يبص رون يس: 8#. ا كر ميخواستيم جشمهايشان رااز بين ميبرديم 


44ح ون 00097107101111 


سبيل: فج "7 ص: رفف 


سبيل: واه: اعم از آنكه راه هدايت باشد مثل فَقَدُ ضَلّ سكا السبيل بقره: .1١8‏ و يا راه معمولى مثل و اله لَتلطاكينَ وَابْنَ الشبيل .. ري 
قاموس قرآن؛ ج” ص: 775 . 

لي لي ارا ا ل شا رت | 
فته ست در اقرب بع دو كونه بودن آن تصريح كرده است و لَشتينَ سبل الْمخرَ نّ انعام: 0ه. كه سبيل فاعل تستبين است. ايضا و 
وار ل وميل ل آتق به وكقوتها عويا + .. اعراف: اكه برش مؤنث است ايشا آة 88 آل عو كاهى اسيل 
اذى راكسار تسا وااو 4 راق راالطار الول 1ر1 ها عَليِهمْ مِنْ سَبِيلٍ شورى: .©١‏ قلطا جِعَلَ اللَهُ لكم عَلَيهِمْ سَبِينا 
قباد كاين لحيل كب انه كدارواش دور مانده ورجز (راه) معرّفى يدودر اي كذشت.سبل بِضعٌ (س» ب) جمع سبيل 
است مثل فَاشلكى سُبْلَ رَبك ذَللًا ... نحل: 9*. يَُدِى به الله مَن اتَبَعَ ِضْوَائهُ سبل السّلام ... مائده: 18١.سبيل‏ اللّه: هر راهى ابرق 14 
رضاى خا دو آنا باش مثل قت فى سيل اله وانفاق فى سيل اله هجرت فى سيل اله ناكد فى ميل لوت .. نساء: 0# و 
سَبِيل الْمجْرمِينَ انعام: 0ه.خلاف آن است در آية مِن تُطِفَدْ حَلَقَهُ فَقَدّرة. اليل يَشََهُ عبس: 14 و ٠7.ظاهرا‏ مراد راه تولّد و بدنيا 


آمدن است و شايد مراد راه ولادت و هدايت و معيشت و غيره باشد. 


سنة:؛ ج "21 ص: 7175 


5 


ستة: شش حَلّقَّ اله لمات وَ الْأرْضٌ فى تمه 1م ... اعراف: 0#.ستّين: شصت فَمَنْ لَمْ يَسمَطِعْ فَِطْطامْ سِنَّينَ مش كيناً ... مجادله: 
#إاكنفه جدافة ا دن أراف له اغران #اتروشيي لاعوديتفة فاه اعد ولع و اميد ماهر جردا السنانها وا ومين انق 
فكي ووز اقريك حر سد مط ,أ تراك فى اقافة عاده بغرفن ان ان ووه وو هاف لعب لك قبي يلكه قش دوران اسيك كدشايد 
دووتيا سال كول كقوواية ترون ابن سدع 
ا 

ارقن ؛ كشت والقضيل ابن خش رول تدرسورة فصلت (ية د #امتاكوو اكه ويا ماضكلة لق ناس بست ماب قدعرا از 


5 لما 
ستر:؛ ج "1 ص: 71١8‏ 


ستر: بفتح (س) يوشاندن «ستر الشىء سترا: غطاه و بكسر (س) يرده و يوشش (اقرب). َم عل لَهُم ِنْ دُونها واالاعيت 0 
لوحا اس ار اي مدي 1 تستيزوت أن بَطْهَدَ ليك منفكع ولا ارك 

...فصلت: ؟77.نبوديد مخفى شويد از اينكه كوش و حشمهايتان بر شما كواهى دهند ظاهرا منظور آنست كه قدرت مخفى شدن از 
شياةت اعضبا تداشعيد. ار إذا كرت الْقُوآنَ هلما تيرك وبين الَِينَ 11 يُؤْمِنُونَ بالْآخِرَهْ حجاباً مث مور اسراء: هع. معنى آيه در 
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«حجب)») كذشت. 
سجده:؛ ج 1 ص: 71١0‏ 
اشاره 


سجتدهة سكعوه وز لع يميعن ذ لعفو واظهار فروتنى است راغب كويد «السجود اصله التطامن و التدُلل) طبرسى فرموده: 
كفتهاند.در شريعت اسلام سجده بر غير خدا حرام است و آن كذاشتن اعضاء هفتكانه (بيشانى» كف دستهاء زانوها و سر انككشتان 
بزركك دو يا) بر زمين است و اهم آنها كذاشتن ببشانى است.سجود مصدر و جمع ساجد هر دو آمده است مثل ١‏ َلطَاهُمْ فى 


3 


وا لما _ 7 

وَجََوَهِهمْ مِنْ اثر السَجَودٍ ) ... فتح: 59. و مثل او القَائمِينَ و الرّكع السَّجَودا حج: 18. ركع جمع راكع و سجود جمع ساجد است. 
جنانكه سجد نيز جمع ساجد است 9و الَذِينَ يَبينُونَ لرَبِمْ سيدا وَ ناما فرقان: **.مسجد اسم مكان است يعنى محل سجده و آن از 
قاعده معروف مستثنى است زيرا قائدةٌ اسم زمان و مكان از ثلاثى مجرّد اكر عين مضارع آن 
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مضموم يا مفتوح باشد مفعل بفتح (ع) است مثل مطبخ و مذبح و اكر عين مضارع مكسور باشد قائدة آن مفعل است بكسر (ع) مثل 
منزل و مجلسء يازده كلمه در زبان عرب بر خلاسف اين قاعده آمده با آنكه عين مضارع آنها مضموم است. عين اسم زمان و 
مكانشان مكسور آمده مثل مسجد مشرقء مغرب (... مقدمة المنجد).در اقرب كويد: كفته شده مسجد اسم موضع عبادت است 
خواه در آن سجده شده يا نه واكر نظر بمعناى فعل باشد مسجد (بفتح ج) كفته ميشود و آن مذهب سيبويه است.بهر حال مسجد 
مكان سجده و عبادت است نحو اقَوَّلَ وَجهَك شَّطْرَ الْمَسْجِدٍ الام » ... بقره: ع٠‏ و9. مشج أَسّسَ على لتر مِنْ أوَّلِ يَؤْم 
عق أن تَقُومَ فيه » ... توبه: 8١٠.جمع‏ مسجد مساجد است مثل إلا يَعْمُرُ مَللَاحدَدَ اللَهِ مَنْ آمَنَّ باللّهِ ؛ ... توبه: 1. مساجد بمعنى 
مواضع سجود از اعضاء بدن نيز آمده در كافى كتاب جنائز باب تحنيط المت روايت ١8‏ جنين است: از امام صادق عليه الس لام از 
حنوط ميت يرسيدم؟ فرمود: «اجعله فى مساجد» يعنى حنوط را در اعضاء سجود او قرار بده.در بيشتر آيات قرآن سجود در معناى 
الى بكار رفته مثل ١و‏ رَفَحَ أَبَوَيْهِ عَلَى الْعَرْش و حرا لَهُ سيدا » ... يوسف: .٠٠١‏ ظاهرا مراد آنست كه بحالت تواضع و خضوع 
بيوسف افتادند. يوسف آنوقت وزير دارائى مصر بود و يدر و مادرش روى مقررات باو تواضع كردند راغب نقل كرده: سجود بر 
سجدة نماز بسجده افتادند و كار حرامى كردند و كرنه قرآن بصورت قبول نقل نميكرد.همينطور است سجدة ملائكه بآدم كه در 

58 م و و لا + و 58 5 و 5 
بسيارى از آيات مده دقلا لنْمَلائِكَةُ اسْحدُوا 51م قَسَجدُوا إَِا إتليس» 
قاموس قرآن؛ ج ”7 ص: 7717 
بقره: ع, اعراف: »١١‏ اسراء ١ت,‏ كهئ: ١.ناكفته‏ نماند طبق آيات بقره خداوند بملائكك فهماند كه جانشينى در روى زمين خواهد 
آفريد؛ ملائكه از درك مطلب درمانده و خودشان را لايق جنين امير ديدند و كفتند ١و‏ نحن تيح بِحَمْدِك و نُقَدَّسُ لَك) خداوند 
آنها را متوجه فرمود كه ساختمان وجود آنها براى جنين امرى آفريده نشده است كرجه بندكان محترم و مطيع امر خدايند «بل طَيَادٌ 
8 2 لا 4# نهر م 58 55 5 
فرمود: يس بآدم خضوع و سجده كنيد.نظير آنست كه زيد بعمرو بككويد: حسن رانندكى بلد است و آنرا بهتر ميداند» عمرو بككويد: 


نه اينطور نيست من لياقت اينكار دارم آنككاه حسن بيش عمرو ماشينى را طورى براند كه عمرو از آن عاجز باشد در اين صورت زيد 
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بكويد: حالا- به حسن سجده و خضوع كن و اقرار كن كه او بهتر از تو است بعقيدة نكارنده غرض از سجدة ملاائكه بآدم همين 
خضوع و اقرار بقابليت و لياقت خلافت بوده است نه سجود معروف نماز تا بككوئيم: سجده بر غير خحدا جايز نيست يس معناى اين 
سجده جه بوده اسث؟وانكهى سجدة معروق نماز در آنوقت نبوده تا دربارة آن صحبت شود و قرآن آثرا بصورت قبول نقل ميكئد 
ا ل 
الأفضى الد لا رطا حؤله » امير اورف #دولاق براك قود رمتل لض مدا 11 انيدي ديفا 41 ل الوق قرا 
َلك أَخْرِهِغ لَتَحِذّنَّ عَلَيِهِمْ مشجداً» كهف: ."١‏ كه قضبه راجع باصحاب كهف و يبش از نزول قرآن است و مراد كليسا است ايضا «و 
لَدُخُلوا المشجده اسراء: ٠‏ 


قاموس قرآن» ج ”2 ص: لكر 
[مسجد ضرار]؛ ج "ا ص: /717 


اده ات دو ذوميان مدهه كد وسول عدا ضك الله علهو الدون عكرت بانتجا وازة شد وكر آنجا مسجدف سافت وان ازلين 
سعديييه كوو الف بلقم شد 1ن الطراء واقصرمس للق لقفطة ات على لتر وق اول توه معان مك نا 
يفيض ععرو وح عواق انيث كدرد و تاساك يوؤتد يجماعى ا متاظان اذ بتى قم ىعرت ب الهاخسد بردة تدر كار سيجدقا 
مسجدى ساختند و جون از آن فارغ شدند بيش حضرت رسول صلى الله عليه و آله آمده كفتند: يا رسول الله مسجدى ساختهايم 
براى ناتوانها و اهل حاجت كه نمى توانند بمسجد قبا بروند و نيز ميخواهيم در فصل سرما و باران از آن استفاده كنيم» دوست داريم 
كه تشريف آورده در آن نماز بخوانيد واز خدا بركت بخواهيد (نماز خواندن آنحضرت دليل رسميّت آن در مقابل مسجد قبا بود) 
حضرت در آنموقع مشغول مقدمات سفر تبوك بود فرمود: الآنن در ياى سفرم اكر بر كشتيم انشاء الله آمده و براى شما نماز 
ميخوانيم. و ضمنا ابو عامر راهب كه از دشمنان آنحضرت واز دشمنان اسلام بود باهل آنمسجد نامه نوشت كه: آماده شويد و 
مسجدى بسازيد من بيش قيصر روم ميروم با لشكرى وارد مدينه شده و محمد صلى الله عليه و آله رااز مدينه خارج ميكنيم. منافقان 
در انتظار ورود ابو عامر بودند و ميخواستند از آنمسجد استفاده كنند لذا قرآن آن مسجد را مسجد ضرار خواند مسجديكه بضرر 
اسلام و براى كفر و ايجاد تفرقه و كمينكاه دشمن اسلام ساخته شده بود.رسول خدا صلى الله عليه و آله جون از تبوكك بر ككشت 
آيات وحى ماجرى را خبر داد و حضرتش را از رفتن و نماز خواندن در آن نهى كرد و مسجد قبا را ستود. آنحضرت بجند نفر 
ستول داه رفه تسد وا ويراة كردة و ملعن :رااعزيله قنودند اينكك آاباخة نو الديق الْحَذوا مفحدا خلارا 

اموس تراذع لدص: ف 8 ' َ : 
و كفراوَ تَفريقاً ؛ عن التؤمين و دام لكوت لله و رعولة من بو يعن إذ أو ناويك وله بشهة إل لكجتوة ل 
َع فيه أبداً لَمعجدٌ أ سس عَلَى انوج مِنْ أَولٍ َم أحق أن تَقُومَ فيه فيه لجال بُحِبُونَ أنْ يَتَطهّرُوا و اللَهُ يحب الْمُطهّرِينَ) توبه: ٠١1/‏ و 
684 د داع سجده همان است كه هزبارة ملائكه كفته شدء يعنى آيا خضوع و تذلل كنم بر 
انكس كداز كل افريدى؟! لكاو رتفي" قر كارن الدى كلتق . .. فصلت: /ا.باز ظاهرا مراد خضوع و 
لارام امي با زرا وم بجا اك سور اوور جد بمارت اا ا قروب )ار ا ا 
ا شام رسو انس رمق كاد و سوردرخت :نين نيا ريعلا امتطرع و زان كني و النسى و لتر 


رَأَهُعْ لى للاجِدِينٌ) يوسف؛ *. در اين آيه نيز معناى لغوى منظور است. 


[سجدة موجودات]؛ ج 7 ص: 9؟7؟ 
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لا 7 
ال ل 0 «و لله ِلَّهِ يَندِيجْدٌ مَنْ فى السَطاوَاتٍ وَ الْأدْض طؤعاً و كزهاً و 


ظلالهُعْ بالْعَدُوٌ وَ الالال ؛ رعد: 0١.مراد‏ از سجود خضوع و ييروى از قوانين طبيعى حق است كه همه بآن قوانين خاضعاند. بنظر 
الميزان سجدة طوعى آنها در مقرراتى است كه موافق طبع آنها و سجود كرهى در ناملائمات است از قبيل مركك. مرضها و فنا و 
غيره على هذا هر كه در آسمانها و زمين است خاضع اراده و مشيّت و مقرّرات خدائى است در بعضىها با رغبت و در بعضىها با 
اكراه حتى سايههاى آنها در قبل از ظهر و بعد از ظهر و در حركت و تمايل خاضع خداوند است. 

ا كرفا 

ايضا دو لِلْهِ يَش جد ما فى القلطايات و فى الأْض من يه وَالْملاكةٌ وَ مم لا يَشككيروت» نحل: 9. آيهُ كذشته دربارة عقلا است 
ولى اين آيه اعم از آنست مكر آنكه «من) ادر آيةٌ اول بغير عقلا نيز شامل باشد بقرينة آنكه همه موجودات نسبت بخدا شاعر و 
ال أن اله بد له عن فى التلايات ومن ف لض وَ الس مامز ووم وَالبين الج الاب 
كثِيرٌ مِنَّ النّاس و كثِيرٌ حق عَلَيهِ الْعَذَابُ » ... حج: 14 .نالكفته نماند كلمة ١و‏ مَنْ فى الَْرْضٍ) در صدر آيه شامل تمام مردم است با در 
قل كرشن الشروهن مكتون كدور ان از رو دعقيو الدابرع كسعطف بز هن فى الفا راف امك سحدة بشي عو اسيك عر 3 
سجدة اوّلى و قهرا مراد از آن سجدة تشريعى است يعنى همه آنانكه در آسمانها و زمين است و آفتاب و ماه و ستا ركان و كوهها و 
درختان و جنبدكانء بخداوند خاضعاند و در اين ميان بسيارى از مردم از قوانين و تشريع خداوند نيز ييروى ميكنند و بر بسيارى از 
آنان كه اطاعت نميكنند عذاب خدا حتمى است (از الميزان).ولى باز معلوم نيست كه مراد از سجدةٌ كثيرى از مردم سجده معروف 


نماز باشد و شايد مراد مطلق خضوع و اطاعت از فرامين خدا باشد. 
[سجدههاى واجب قرآن]؛ ج "7 ص: 717٠١‏ 


ل ل ل ل ا ا ل ا 
انقفو ازاك قرارجد واكك من يا لين إذنا ذكزوا بل حَزؤوا دا و مبخوا بعيود وبع وَمُع لا ب تكيزوته سجده: 
107- دين ان الوذ لور اطدى ولول ضكر دي و عرد ليخ لفل حهز ع هفرق 
فصلت: *./0”- «فَاسْيْجَدُوا لله وَاعَبَدُوا) نجم: "8 
اع ا ل امن قرفا 

*- كذ 11 تيلغة راش يجذ و افمرثْه علق: 4,طبرسى رحمه الله در آخر اغراف ذيل آية دو لَهُ يش يجَدُونَ) ميكويد: در وجوب و 
ابعدات بنجدة تاقرك اعدالاق اسك ابو بعيقه ار الو اانه و فى نائض ممه ب كن المت اعيحات ناكد نين كتم تلاق 
اين سخن معلوم ميشود كه تمام سجدههاى قرآن در رأى اماميه مستحب م ؤكدد است. ولى مطلب اينطور نيست.در ذيل سورة الم 
ده مزق كله جرخيل الب تتئاة كريد انبا ما نوو بشدهد كعد مسج را تق لتقتو امكو دو قير 
نجم كويد: آيه دلالت دارد كه در اينجا سجده واجب است جنانكه اصحاب ما كفتهاند و در ذيل آيهُ علق فرموده: سجده در اينجا 
واجب است و آن از عزائم ميباشد از عبد الله بن سنان از ابا عبد الله عليه التّد.لام نقل است كه فرمود: عزائم عبارتاند از: الم تنزيل» 
حم التّرجدة؛ و النْجم اذا هوىء اقرء باسم ربّكك و در غير اينها در جميع قرآن مستحب است و واجب نيست.از كلام اخيرش بنظر 
ميايد كه مراد از كلام ذيل اعراف سجدههاى مستحبى قرآن است. بهر حال وجوب سجده در آن جهار آيه در شيعه اجماعى است و 
روايات آن در وسائل ابواب قرائة القرآن باب 57 و 7 مذكور است براى كثرت اطلاع به مستمسكك عروه ج * ص 0" ببعد رجوع 


شود و در ١١‏ محل از قرآن سجدة تلاوت مستحب است سيد در عروةٌ فصل سائر اقسام سجود در مسثئلة ١‏ محل آنها را معين كرده 
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لحر ع سو سي سي يك سس ررح رار را ا 
و أن لماجي لِلّهِ فنا تَدْعُوا مَعَ الله أحدا» جِنّ: 18. احتمال هست كه مراد از مساجد معابد باشد يعنى معايد براى خداست غير خدا 
راتكرافةز اسخيال قرع نمست كدحو اد فادهياسة 

قاموس قرآن» ج*2 ص: 77 

بمناسبت حال و محل يعنى تمام عبادتها براى خداست غير خدا را عبادت نكنيد جنانكه در مجمع از حسن نقل شده كه مراد 
نمازهاست, روايت شله: معتصم از امام جواد عليه السّلام از اين آيه سؤال كرد فرمود: مراد از مساجد اعضاء هفتكانه سجده است 
(مجمع). دو ادْحُوا الاب سريجداً و قُوبُوا حِطَةٌ » ... بقره: 0 بنى اسرائيل در صحراى سينا بحالت بيابان كردى و آزاد زندكى 
ميكردند در صورت شهرنشينى مجبور بودند كه از قوانين ييروى كنند و بدانند كه از آزادى بيابان ساقط شده و بائين آمدهاند ظاهرا 
مراد آنست: از دروازة شهر وارد شويد در حاليكه بقوانين شهرنشينى خاضعايد و بكوئيد: اين يكنوع حطه و يائين آمدن و 


محدودئت اسث. 
سجر:؛ جح 27 ص: 717 


سجر: افروختن آتش. ير كردن.راغب آنرا تشديد آتش كفته. صحاح و قاموس الح ل ا رار 
آنها كفتهاند عبارت قاموس حتين اسث «سجر التنور: احماه و التهر: ملائه؛ زمخشرى آثرا ير كردن كفته سجر التنور يعنى آن را با 
آتشكيره و هيزم ير كرد.طبرسى رحمه الله ذيل آيهُ الاغافر فرموده: اصل سجر انداختن هيزم در آتش است و در ذيل آية * طور 
آنرا ير كردن كفته و كويد: سجرت التّنور يعنى آنرا از آتش ير كردم. در نهج- البلاغه خطبة 777 آمده «و تجرّنى الى نار سجرها 
جارواتكي سي الروك وس حرو يعاري ابيا اتزو تلان وبي كروك ات و اقل اد ا قرا تيع نادت :03 
آتش است اثْمْ فى انار يُشرُونَه غافر: ”/ا. معنى آيه يكى از اين سه تا است: سبس در آتش انداخته ميشوند.سبس بر كرده ميشوند 
عون إللم نآر جَهَنّم دما طور: .1٠‏ 


- 


در آتش. سيس در آتش سوخته ميشوند. مثل «أقَمَنْ يُلْقلِمْ فى الدّار» ... فصلت: .68١٠‏ ايوم 3. 
اق خلوا ارا 4 ... نوح: 0؟. 

قاموس قرآن؛ ج27 ص: ”777 

رايت المغمور. وَ التق الْموفوع. وَ الأبخر الث يجور. إن عَذَاب رَبك بغ طور: عع لإتظاف اماد از فيك البعيو» "كه سابد 
عبرو يفوع قوم مراة سف مرقوت كر عقو عةا العللاء يزخ ختر عا » ... انبياء: 5. آسمان است و از على عليه السشلام نيز 
نقل شده و بحر مسجور درياى كداخته و يا درياى مملو است.بككمان بيشتر مراد از بحر مسجور درياى مركز زمين است و مفرد بودن 
آن مؤيّد اين معنى استء جنانكه ميدانيم مركز زمين درياى مذاب سهمكينى است كه از كثرت فشار مانند خمير و لاستيك ميباشد 
ل ا ل ل ل ل 
راجع بقيامت است وازآيات «وَأَخْرَجت الأوض أثبالك, زلزله: ؟. ١و‏ ذا الَْوْض مُردَّتُ. وَأَنْوَت للم در كلت انشقاق:“ وع 
كزان يلمك آورد كور ابعلداف امف مدا رف 3 ال مواد رون كراسد ريم كه ور إذا لكاو محوقه كزوة وجرن درانها 
ارعس سجرن يف يت اران انوس كن دوادو مله إلى شر ارالك عرراها بشوات وانت درون ايا 
ريخته وير شوند. آيه دربارة مقدمات قيامت است باحتمال نزديكك بيقين كداخته شدن درياها در اثر بزركك شدن حجم خورشيد و 
يا بيرون ريختن مواد مذاب زمين و يا تخلية نيروها است كه از بهم خوردن نظم فعلى بوجود خواهد آمد. اين مطلب را در رسالة 
معاد از نظر قرآن و علم مشروحا كفتهايم. همينطور است وو إِذَا الْلْكَارٌ فجرت انفطار: *. كه شكافتن درياها در اثر كثرت حرارت 


خواهد بود قرآن فرموده: ايَوْمَ تكونٌ المَلَطَاءٌ كَالْمَهْل) معارج: 8. آسمان جون آهن كداخته و يا جون ته ماندة روغن جوشان شود در 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالائالانا صفحه “0 از [بلا| 
اينصورت قهرا درياها افروخته و تبخير خواهند شد. 
سجل:؛ ج 21 ص: 7117 


سجل: (يَوْمَ نُطوى العلاء كط 

قاموس قرآن؛ ج ”7 ص: 776 

الشّحِلٌ لِلْكتّب » مس حر امسو ل ا و و 
ل ل 0 للكتب» مفعول آن است يعنى روزى آسمانرا 
ميبيجيم همانطور كه صحيفةُ نوشتهها مىييجد .د أفطي عل 7 ا 7 اين كلمه سه بار در قرآن مجيد 
نننجت كن ور اين ١‏ :2ه ورنراسد اج قرم لاط اتاد كف دو 1 11 طون 16 نالو ربازة قو ريط الا ين 
سورة فيل كه دربارهُ اصحاب فيل است. و در سورة ذاريات آيهُ 77 كه حكايت قوم لوط است بجاى سجيل «طين» آمده است 
الُْوسِل عَلَتِهِمْ حِجَارَةٌ مِنْ طين.راغب كويد: سجيل كلوخى است كه از سنكريزه و كل تشكيل شده باشد.و اين مؤيد آنست كه در 
افوس بو إظيره كله اقل اذ ستريب بستكت كلظ نوو محم جز ]زا مسترت كققه و انلو خيلا ستكة يؤفتة نقلل كرو اليا بقار 
اين «طين» نكره در آيهُ فوق عبارت اخراى سجيل است.ميشود كفت: قيد سجيل در آيات اشاره است بآنكه ستككهاى باريده سنكك 
خالص نبوده بلكه كلوخ ستككدار بودهاند اين است آنجه كفتهاند.ولى بايد دانست كه قرآن روى ستجيل تكيه ميكند بايد معناى 
ديكرى از آن مراد باشد فكر ميكنم منظور از آن بى در بى بودن ستككها باشد در اقرب آنرا ريختن آب كفته است. «سجل الماء: 
صبّها صحاح نيز جنين كفته است در جوامع الجامع ذيل سورة فيل كفته: آن از اسجال بمعنى ارسال است زمخشرى نيز جنين كفته 
المي ار ا بيان وصف حجار است نه حقيقت آنها يعنى سنكهائيكه بيوسته و يشت سر هم ميباريدند و كلمة 
أ و ١تَوْمِيهِمْ)‏ كه قبل از سجيل آمده مؤيد اين سخن است. اين در صورتى است كه «من) 

قاموس قرآن؛ ج ”7 ص: 770 

براى بيان باشد. 


سجن:؛ ج 27 ص: 718 


مح اكدافوتن لمعك فرك او نغريق إلَيِهِ ؛ ... يوسف: “6 الَأَجْعَلئَك مِنّ الْمَثِ مجونينَ) شعراء: 19. سجن (بفتح س) 
بعد الف تس كو اذ عورف وتنا كرد كوا جبناى اساي الات الى 3137 رادا .دي سيدق 8ه الور اقرب 
آمده «و الله ما اسجن عنه لسانى الا اذا كسانى» بخدا زبانم را از او منع نميكنم تا لباسم بيوشاند. 


سجيّن:؛ ج 27 ص: 710 


بدو 8 3 2 الجا لق يتيجين. وَل أذر لكت ليا وك لات قري مويف "انايج سة ادنس ماين ترد 
هم ظرف كتاب فاجران و هم كتاب مرقومى است اين سخن بنا بر تجسم عمل جنين است: اعمال كناهكاران مجسشم شده در محلى 
قرار ميكيرد و سيجين از آن اعمال تشكيل ميشود و لذا ميشود كفت كه سيجين همان جهنم است و جون اعمال خود سجنى براى 
مجرمين است بدين جهت سمجين ناميده شده و زيادت حروف در آن روشن كنندة شدت زندان است جناتكه كفتهاند.مقابل سججين 
عافن انث كلا فرموده ركلا إن تاب ار لَفِى ع 8 ادرف عق ور باك مَرْقُومٌ) مطففين: -١18‏ 50. 
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سجو:؛ ج 1 ص: 171١8‏ 


سجو: ١و‏ الضُحلِ. وَ اليل إذلاا سجل]» ضحى: ١‏ و ». سجو را سكون كفتهاند «سجى سجوا: سكن و دام) در نهج البلاغه خطبة ١2١‏ 
آمده «فى ليل داج ولا غسق ساج» يعنى در شب تار ودر ظلمت ساكن و آرام. معنى آيه: قسم بروشنى روز و قسم بشب آنكاه كه 
آرام شود اين آيه نظير «وّ الى إذلنا عَشِحسٌ» تكوير: 17. «وَ اللّل إذلاا يَعْشْلِ» ليل: .١‏ است در اول شب نور با ظلمت بهم آميخته 
است و جون مقدارى از شب كذشت تاريكى مطلق است كه كوئى ظلمت ساكن شده و آرام كرفته است.طبرسى و زمخشرى و 
راغب نيز آنرا سكون كفتهاند. 


سحب:؛ ج أ ص: 718 


سحب: كشيدن. مثل كشاندن دامن 

قاموس قرآن» ج ”2 ص: مف 

و كشاندن انسان بر رويش و سحاب بمعنى ابر از آن است كه باد آنرا ميكشد و يا آن آب را ميكشد و يا در رفتنش كشيده ميشود 
320 

(مفردات). (يَوْمَ يُسْحبُونَ فى النَارِ عَللِمْ وُجُوهِهِمْ) قمر: 68. روزى كه بر رويشان در آتش كشيده شوند. در نهج البلاغه خطبة ادر 

وصف بارى تعالى فرموده «و يعلم مسقط القطرةُ و مقرّها و مسحب الذَّرّهُ و مجرّها؛ محل سقوط قطرة باران و قرا ركاه آنرا ميداندء 


مكان كشيده شدن مورجه و جاريكاه آنرا داناست.مسحب ظاهرا اسم مكان است نه مصدر ميمى. 
سحاب:؛ ج 7 ص: 718 


سحاب: ابرها. اسم جنس جمعى است واحد آن سحابه و جمع آن سحب (بضم س- ح) و سحائب است كاهى وصف آن نسبت 
بلفظ مفرد ميايد مثل «وَ الشلكاب الْمَت خّر بَيِنَ التطاءِ وَ الأْض) بقره: *19. و ككاهى نسبت بمعنى آن جمع نحو وو ينيدي الشلطات 
الم عله زا كتحي ندل امت اللزرت ذو يلس يناف 013 اميت الكللخوست و ريمن انمره اليذه اليف اهار 
حقيقت هواى مرطوباند كه از سطح درياها و اقيانوسها در اثر حرارت خورشيد تبخير شده و در هوا متكائف كرديده بوسيلة بادها 
ل ل ل ا اويا 
مرتبه در قرآن مجيد آمله و ييوسته بلفظ «سحاب» است « َع تر أن الله يُؤْجى سلمكاباً ثم ولف به نه ع بخ َ 4 نكاما قكرى الْوَذقَ 
برج من خا اله وول بن الك الولو عن لال ا وق ابو مه نور 8 يدق خناازاقل اروك را مجر اند سيم انا تالبك ذمكانك 
ميكند آنككاه مىبينى باران از وسطهاى آن بيرون ميايد.باد را در نقل و انتقال ابرها نقش عمدهاى است لذا قرآن بادها را بشارت 
دهندة باران نام ميبرد «يوْسِلٌ البباح بُشْراً ب بَئْنَ يَدَىُ رَحْمَتِهِ ) ... اعراف: 

قاموس قر آن» ج ”0 ص : 7 

اه دو اللَهُ الى أَرْسَلَ التلباح قير سَلْطاباً» ... فاطر: 4. 


سحت:؛ ج 2 ص: 7117 


سَحتث: ابلح لعا لعجا ناراك ور دده الات وميه د يكنايت المحددو صضيم امد اقل الست الانعيص ال كال بيهر 
لا لا 

اسحته اى استاصله» «لا فوا عَلَى الله كبا فِثِحتَكُمْ بعذاب ١‏ ...طه: .*١‏ بخدا دروغ نبنديد و كرنه شما را با عذاب مخصوصى 

مستأصل و ريشه كن ميكند. 
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شحت؛ج "7 ص: 7117 


بضع (س) اسم مصدر و شىء مستأصل شونده است راغب آنرا بوستيكه مستأصل شود كفته است اين كلمه سه بار در قرآن آمده و 
همه در سورةٌ مائده آيات ”ع 7ت 27 است «مَاعُوت لِنكذِب أَكالُوَ لِلشحْتِ ».... مراد از سحت در آيات فوق حرام است. راغب 
علت تسميه را جنين كويد: كوئى حرام دين و مروت شخص لا از بين ميبرد روايت شده «كسب الحجام سحت اين بواسطةُ حرام 
بودن نيست بلكه بعلت بردن مروت و مردانككى است. طبرسى ره در علت تسميه سه قول نقل كرده اولى قول رباج است كه حرام 
سبب استيصال و هلا-كت است. دوّمى قول جبائى كه در حرام بركتى نيست و مستأصل شده ريشه كن ميكردد. سومى قول راغب 
ابت كة اق خليل تقل مكداز وسول خدا صلى الله علية و آله قل ده سحت رشوه كرفن در اقشباوت اسكبو قز به فبمت سكنه 
اجرت زانيه» قيمت مشروبء اكل مال يتيم» و ربا وغيره سحت اطلاق شده به مجمع البيان ذيل آيِهُ فوق و تفسير عتّاشى و غيره 
رجوع كنيد. 


سحر:؛ ج 7 ص: 7117 
اشاره 


سحر: بكسر (س) جادو. راغب كويد: سحر بجند معنى كفته ميشود اول حيلهها و تخيلات بى حقيقت است كه شعبده باز با تردستى 
جشم شخص رااز كاريكه ميكند منحرف مينمايد ... طبرسى فرموده: سحر و كهانت و حيله نظير هماند از جمله سحر تصرفى است 
قاموس قرآن» ج ”2 ص: كرفا 

خفى است كه شىء را بر خلااف صورت و جنس آن مصور ميكند در ظاهر نه در حقيقت.ناكفته نماند سخن اخير مجمع قابل 
بعبارت ديكر ساحر در جشم و خيال بيننده تصرف ميكند كه ريسمان را مار كمان كند نه اينكه ريسمان را بحركت در مياورد آنكاه 
الا ب و حر لح سراي كر كر ١‏ موك عار وات أو كرابي كا كاز دروك اد ان 

ملك 

صورت در آمده است.قرآن فرمايد هلما أَلْقَوا سَ حَرُوا أَيْنَ الآ.اس و اسْتَرْمَبُوهَمْ » . ب 1١1‏ آيه صريح است در اينكه در 
جشمها تصرف كردهاند نه اينكه واقعا ريسمانها را بحركت آورده باشند. موق اليا الاي د اقم فل [للو ل شري 
الل سملا عله +2 ادن قر روضع أبيق كه مقال عوسى عضن عناسة كه الها بم عن ب كم كسد اكد البالح عن 
ميكردهاند. ايضا آيةٌ عل نّ منزلل ا 


بزوجه دشمن ميكردند نه اينكه در زوجه تصرف كرده باشند.با اين بيان فرق سحر و معجزه روشن ميشود زيرا معجزه انقلاب حقيقى 


ُفَوَقُونَ بهِ بين الْمَوْءِ وَ رَّوْحهِ » ... بقره: .٠١7‏ نشان ميدهد كه در اذهان تصرف كرده زوج را 


خارج و واقعيت است مثلا در قضيّةُ عصاى موسى و ١ت‏ نش ابراهيم و شكافتن دريا براى بنى اسرائيل و ناقه صالح و غيره. در خارج 
لامارردر كاضر كن بره اباد برد بار سحر كننده. جمع آن در قرآن ساحرون (يونس 77) و سحرة (طه 0 
است. سبحار صيغه مبالغه است ١‏ وك كل سار عليم؛ شعراء: /ا".تسحير كوئى دلالت ؛ وجالت وا رمطري فل تي 2 
القن السك وشسرادة م1 تر اسه 

قاموس قرآن. ج ”2 ص: 779 


بعد از سحر خوانده و در اقرب آنرا از اساس نهج البلاغه نقل كرده است. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 0,9 از 1بلا| 


[آيا سحر در رسول خدا صلى الله عليه و آله اثر داشت؟]؛ ج 2 ص: 784 
عو و ل لا 
اران كريي اول درا 7 اعقب كارا مشجرر يقتا عورا رد لال مكقكر زد ول زيوك إن د تبعُونَ إلا رجا مث حورا 
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اسراء: /ا5. ايضا «و قَالَ الظَالِمُونَ إن ل تعُونَ إلَا رَجلّا مَدِحُوراً» فرقان: .اين آيات روشن ميكند كه ال يبيو اه 
عور ال در صمي زاها له زع وان تقل الم د ليا بن اعصم يهودى رسول دا صلى الله عليه و آله را سحر كرد و 
آنحضرت مريض شد تا جبرئيل معوذتين را آورد و سحر كشوده شد و حضرت شفا يافت بندارى بيش نيست طبرسى ره بس از نقل 
آن فرموده: اين جائز نيست زيرا آنكه مسحور است كوئى در عقل او اختلالى رخ داده خداوند اين مطلب را با ١و‏ قال الظَالْمُونَ إن 
ككوة إأا رعِنا قد خوراً الذ كبت» وذ كردة اسك الى سكن اسك نيوو و ونعع الك عو اشعهاثن عطين كاري يكتقد ولى 
نتوانستهاند و خداوند آنحضرت را از كيد آنها مطلع فرموده است.مرحوم فيض رواياتى در اين زمينه در صافى تفسير سور علق نقل 
كرده است ولى اكر آنها را قبول كنيم بايد بكوئيم: نعوذ بالله آنحضرت مسحور بوده است با آنكه قرآن مجيد در نفى آن صراحت 
اوه مغففن بابق تقلياً اقاره كزده و زد تموذدائف ون نكم لبد ون رتخرجة أنه كشعلاة كه كشت ساك از نفوة سحردر 
موسى عليه السّلام است و الله العالم.امَا در عين حال آنحضرت ميدانست كه اين كار سحر است. 


سحر:؛ ج أ ص: 1179 


سحر: (بفتح س. ح) نزديكك صبح.صحاح كويد «و السحر قبيل الصبح» طبرسى كويد: سحر وقت قبل از طلوع فجر است اصل آن 
بمعنى خفاء است كه شخص در آن وقت در تاريكى مخفى است به ريه نيز سحر كويند كه محلش مخفى است. 

كاموسن قرآن؛ ج27 ص: 76١‏ 

إلا آل لوط تَجَاهُم ب بسَكرا قمر: عزنا كفده نمائد ا بافيكهخريان رفتن آل لوط واينان مكنيد .دن انها هيت كه فرشتكان كنشة فو 
با خانوادءات باسى از شب كذشته برويد اشر بأَْلِك يقِطم من الل » ... هود: ١‏ در اينصورت ميتوان كفت كه آنها در شب 
ريوط ف سي الالسصلفة بخان كل جتع اليد لذ عرموظه انقد عن يكرو رز التاوفق و الملزوة و الل فرق بالأشكارة الرعمراة: 
و ِالْأَسللارِ هُمْ يَسْتَغْفِرُونَ ذاريات: 18. اسحار جمع سحر است آيات از استغفار در سحر كاهها حكايت ميكند كه بهترين وقت 
براى ياد خداست خوشا بحال آنانكه در آن اوقات مباركك با خداى خود راز و نياز دارند.سحور طعامى است كه در آنوقت تناول 


شود و تسححر خوردن آنست (راغب). 
سحق:؛ ج "1 ص: 71٠‏ 


لمكي ا ب ج115 ولب لاسي والح و او 0 
ا وي ب 6 ال ور سَححِيق) حج: 


.١‏ سحيق بمعنى مسحوق و مكان دور است يعنى هر كه بخدا شركك ورزد كوثئى از آسمان افتاده و مرغ (لشخوار) او را بسرعت 


فيكره ويا باد سكان دوركن ميزه بعتن رشتهاكن ارهد بريدة وجخود وا كذاشنه اسسث: 
سحق:؛ ج "أ ص: 76٠١‏ 


اسحق: عليه ال.لام فرزند حضرت ابراهيم از يياميران مشهورء نام مباركش هفده بار در قرآن مجيد آمده است آية وول 01 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 017١‏ از “لاا 


و 


إلماهِيم وَ إِساعِيلَ وَ إسْلطاق ) ... بقره: 186. و دو أَوْعَينا إلا إلاهيم وَ إِسْلاعِيلَ وَ إِسعاقٌ و يَعْقُوتَ ١‏ ... نساء: 188. و غيره مقام 
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وجالك زف راارواق امكدن ا ومروة شايع ورووة كارو كر كو تقره لكان ترف 141 ... انعام: 8. خداوند نعمت 
خود را براو و ابراهيم تمام كرده بود «وَ يتم نعمت عَلَوك و عَلل آل يَعْقُوبٍ علطا تمه علا أبونك مِن قبل الماهيع و إِش لاق »... 
يوشظ» وق اذ غياة اللدالسالسن فياشد وخداوتة اووا ميارك كردانيده اسث. و بافكان 1ك مِنّ الصَالْحِينَ) صافات: 
”1 «وَلإركة) عَلَيهِ وَعَلل إش لاق ١‏ ... صافات: ١١.ايضا‏ آبات ذيل ازمقام شامخ اوى در و فرزندش سخن كويد وو اذكه 
انا اجيم و إن لاق و يغقُوتٍ أُولى الى و الأبقطار. إن أخلط اهم بِحاِصةٍ ذِكرى الذار. و إِنهُْ مدنا لمن القط طَفَينَ يار 
ص: #0- /ا.دربارة اين مطلب كه آيا ذبيح اسحق بود يا برادرش اسمعيل؟ در «اسمعيل» روشن كرديم كه ذبيح او بوده نه اسحق. 
أياتيكه در آن اسمعيل ز اسسق آمده اسدق يبوسته بعد أن اسمغيل آمدة است و ايخ روشن ميكتد كه اسمعيل برادن بز ركفا بوده 
است.مسعودى در اثبات الوصيةٌ كويد: ذبيح اسمعيل بود و او فرزند بزركك ابراهيم و جانشين يدرش بود و اسحق بعد از اسمعيل به 
ييامبرى رسيد.ناكفته نماند تورات فعلى جنانكه در سفر ييدايش باب 7١‏ ذكر شده معتقد است كه ذبيح حضرت اسحق بود. بنظر 
ميايد كه ذبيح بودن اسحق در كتب اسلامى خاصّه بكتب اهل سدّت از تورات راه يافته است ولى در «اسمعيل» كفتيم كه بشهادت 
قرآن هنكام قربانى اسمعيل هنوز اسحق بدنيا نيامده بود و مزدة اسحق توسط ملائكه يس از ماجراى قربانى است و حضرت رسول 
صلى اللّه عليه و آله در حديث معروف فرموده «انا ابن الذّبيحين» من فرزند دو ذبيحم كه جدّش اسمعيل و يدرش عبد الله بن عبد 
المطلب است. امامان اهل بيت صلوات الله عليهم اجمعين فرمودهاند: ذبيح اسمعيل بود به ج ١7‏ بحار ص 1١١‏ ببعد طبع اخير رجوع 
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ابغنها #وراتك ونا قاين هو برادر لواف و عتافرض تقل متكي كه ا باسك فداه الى عدوو امكدجارا بيو اقق هر كنار 


كافى است. 
ساحل:؛ ج 7 ص: 7517 


ساحل: كنار دريا. «فَافذِفيه فى الْيِمّ فَليْلقَهِ الم بالتاجل الف فاو وا دردوياارها كو خا ذويا اويوا بكفان اتداوه تاكن مان اذ 
جمله معانى سحل كوبيدن و تراشيدن است در اقرب كويد «سحل الشىء: قشره؛ نحته» سحقه) على هذا كنار دريا را ساحل كويند 
كه دريا آنرا ميتراشد ويا آنرا ميكويد. قاموس و اقرب كويد: علت اين تسميه آن است كه آب آنرا سحل كرده يعنى تراشيده يا 
كوبيده است و قياس اين بود كه مسحول كفته شود يا معنى آن ذو ساحل است. در نهج البلاغه خطبة 14 آمده «و تدق اهل البدو 
بمسكتا ياه اهل واقن را جاسلفاش ميكري د طرسى رمه الله ساحل وا شط كننه كد كيان كنار دوباست: ايخ كلم ققط كان در 


قرآن له ات 
سخر:؛ ج 27 ص: 7617 


لا .لا 700 
سخر: ريشخند كردن. در اقرب كويد «سخر منه: هزء بها «إِنْ تَشَْرُوا مِنا فَإِنَا نَشْكَرُ مِنْكم كلطًا تَسْخَرُونَ» هود: 8" اكر ما را مسخره 
بكنيد ما هم شما را مسخره و ريشخند خواهيم كرد. اين كلمه در همه جاى قرآن با «من» تعديه شده است در اقرب الموارد با «باء) 
نيز كفته سيس ميككويد: فراء تعديه با باء را منع كرده و جوهرى كويد ابو زيد حكايت كرده كه آن يستترين دو استعمال است و در 


575 -ه ع - ىع 2 لا 
تاج العروس أمده كه «سخريه» براى در ضمن كُرفتن معنى «هزأ» است.ساخر: مسخره كننده «و إن كنت لمِنَّ السّاخرينَ) زمر: 28. 
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بعقيدة طبرسى سخر و استسخر هر دو بيك معنى است و بعضى استفعال را طلب اظهار مسخره كفتهاند على هذا معنى «و إذلاا رأوا 
آيَةٌّ يَسْتَشْخْرُونَ صافات: ؟1. آن است جون آيهاى بينند مسخره و ريشخند كنند يا يكديكر را باظهار ريشخند وا بنارا دوقت 
نيز هر :دو 
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بك معنى است ولى هميشود كفت كه اضافه مبائنى كثرث و مبالغه را ميرساند.تسخير: يعثى وادار كردن بعمل با قهر و اجباز. راغب 
كويد: تسخير آنست كه شىء را بغرض مخصوصى با قهر سوق كنند. طبرسى آنرا رام كردن كويد كه عبارت اخراى سوق بقهر 
است. ديككران نيز جنين كفتهاند دوشح الشقش والنية) ... رعد: ".يعنى خورشيد و ماه را رام كرد و بحركت و نظم مقهور نمود 
مر فى مك" أت وَل فى الَْرْض » ... لقمان: .*٠‏ الَكُمْ) * در اين آيه و آيات ديكر نشان ميدهد كه اين 
تسخير براق بندكان و براى منافع انهاست. دو الشّقَس وَ افر وَالحومَ سات بأخروع أعزاك فسخ ع ينيو ميق( كيان آل 
بمعنى مسخره شده يا تسخير شده است طبرسى ذيل آيهُ ٠١١‏ مؤمنون نقل كرده كه آن بمعنى مسخره شده و با ضم و كسر هر دو 
آيد ولى بمعنى تسخير شده فقط با ضضم آيد و نيز كويد: آنرا در آية (لِتّحدَ عض هُمْ بَغضاً سخْريًا » ... زخرف: 1". بالاتفاق با ضم 
خواندهاند ولى درآيه فَانّحَ ذَتمُوهُمْ مب خريًا ) ... مؤملون: ٠‏ ومأنك تام ب خريًا ٠...)‏ صضص: *. با ضمُ و كسرهردو 
خواندهاند.ناكفته نماند: «سِحْريًاا در مؤمنون ١١١‏ و ص "2 در قرآنها بكسر سين است كرجه قراء با هر دو خواندهاند بنظر ميايد كه 
قراة أل تاذو دو نوق عكر كرفت انمق مخصيوصا در اسوزة مؤط ون كلها بعد اناو كشو وال لتضكرة و لسسع ولق در انه 
"ا خرف مراد از آنا تسخير شده ست كه ذبلا آنا برسى ميكثيم: :أ في ُون وحمت بك لحن قحا يع مهبذ ته فى 
العلا اد وَرَظ بت مم قزق بف كزلات يد فد هع ينها تخرا و وعقت رفك كيد را مخمترة) خرف 07. («سحْريًاا 
در اين آيه 
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بجح لعي الاتصات وا يع جر ا اريك رات زا سحي ترد ابره وكام رو سيار تراد ار 
رنسمف ظاهرا نوت انمث كه آأية قبل ميكويك ١‏ «و انوا لو يرل للها القرآكُ عل وجل بن لين عَظِيم؛ در جواب آمده: آيا آنها 
رحمت خدا را قسمت ميكنند و ميخواهند نبوّت روى دلخواه آنها باشد كذشته از نبوّت معيشتهاى أنها را يرما نمت كرده انو 
بعضى را بر بعضى مزيّت دادهايم تا يكديكر را تسخير كنند وهر كس از ديككرى فرمان برد و دست بهم دهند تا كار دنيا اداره 
شود.ناكفته نماند جنانكه در «رزق» كذشت خداوند استعدادهاى بشر را مختلف قرار داده تا هر يكك در كارى متخصص باشند و هر 
يكك كارى ييش كيرند و هر متخصص آنديكرى را تسخير كند تا اطاعت و فرمانبرى در جريان افتاده كارها رو براه شوند. اكر مردم 
و كك بعد واد اق ونه مي دو انا حدق كد و مجك كانس و امور كا طن تت له بطر ابكار قن وال 1 


لا 0 5 
و «رَفعنا» راجع باختلاف استعدادها است نه بثروت و مال دنيا كرجه نتيجةٌ أن اختللاف در ثروت نيز هست و الله اعلم. 
سخط:؛ ج 7 ص: 7818 


سخط: غضب شديد كه مقتضى عقوبت است جنانكه راغب كفته. و آن بر وزن فرس و قفل هر دو آمده است و نيز بر وزن فرص 
كينن مده سكاو إذ١‏ كم يعوا ينه إذلا هُمْ يَشِحَطْونَ توشد يرق كاز عبيت تيا تدسل بشدت خشمكين شوند. إسخط الله 
عَلَيْهُمْ » . “لالدو با كر لاع يتفكظ وق الله بوه ]لل هران 127./سخط: بغضب آوردن است مثل (اَبْعُوا ا أشخَط الله و كرهُوا 
200 شبد لاد كاقن كتاب توسيلد بات اراد 
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اول ل ا ال ا ا ا 
آرى و ليكن نه مثل مخلوق زيرا كه رضا در مخلوق حالتى است باو دست ميدهد واو را از حالى بحالى وارد ميكند و مخلوق 
بر شوو و كدالى "انف انرا وا دواو شال نكرل اماد زاكر عالق اسان تيف كه اوو هد واسند ف الدانه ور لض 
المعنى است. يس رضاى او همان ثواب او و سخط او عذاب اوست بى آنكه جيزى بوجود او عارض شده و او را تهييج واز حالى 
بحالى وارد كند كه اين صفات مخلوق عاجز و محتاج است. عبارت روايت جنين است «قال له: فله رضا و سخط فقال ابو عبد الله 
عليه السّلام: نعم و لكن ليس ذلكك على ما يوجد من المخلوقين و ذلك ان الرّضا حال تدخل عليه فتنقله من حال الى حال لان 
المخلوق الحواق مشمل مر كني اللاشياء افيه مدل و خالقنا لذ دعل للاشياء فيه لأثه واتضد واحدق الذات واحدى الع » فرغياه 
ثوابه و سخطه عقابه من غير شىء يتداخله فيهيجه و ينقله من حال الى حال لان ذلكك من صفهةٌ المخلوقين العاجزين المحتاجين» . اين 
حديث وجند حديث ديكر را صدوق در كتاب توحيد باب 78 نقل كرده و مضمون همة آنها اين ن است كه غضب و سخط خدا 
عذاب اوست و رضاى خدا همان ثواب خداست و در خدا تغيير حال نيست.ناكفته نماند سخط را صحاح و قاموس و اقرب غضب 


مطلق كفتهاند ولى راغب در آن شدّت را قيد كرده است. 
سد:؛ ج "ا ص: 758 


سد: بستن و اصلاح كردن. در قاموس كفته «سدّ الثلمة: اصلحها و ونّقها؛ يعنى شكاف را كرفت. سد بضم و فتح اول بمعنى بند و 
حايل ميان دو جيز است در مفردات و اقرب 
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كفته: 000 0 00 23 
سَدَّاه كهف: ؟9.در آية «ّ جَعَلنا مِنْ تين َيِه سَدًا وَ ين حَلْفِهعْ سَدًا قََْنَيِامُمْ ١‏ عم فس 4 3 ب ا 
الب ل ل ا ودر ١‏ 
بََحَ بين السَدَيْنَ ١‏ وامسسيي ا بييي ا ل 1 


بأطل وادن آن .زافى تبث از وروه باط ملع نقد انيف ذا انها الوق أكثرا القوا الله و قر نوا قلا سوهداء احرات» وذ 
سدر:؛ ج "ا ص: 788 


سدر: درخت كنار. (بضم ك) صحاح. قاموسء نهاية» اقرب و المنجد آنرا شجر النبق كفتهاند برهان قاطع ذيل لغت كنار (بِضِمم ك) 
ميكويد: ميوهايست سرخ رنكك شبيه بعناب ليكن از عناب بزركتر است.بعربى آنرا سدر كويند. ودر ذيل لغت سدر كويد: 
ميوهايست معروف و بعضى درخت كنار (بضمٌ ك) را كفتهاند.در فرهنكك عميد ذيل لغت سدر شكل آن را كشيده و كويد: سدر 
ورخت كار شجر البق درعقى اسك تناون و خاردار بلتلايقن ا © مر ميرسد ميكوينك تا ذو هزار سال غمر ميكند» ميوة آن بشكل 
سنجد و بعد از رسيدن سرخ يا زرد رنكك و شيرين ميشود. ثمر آن در طبّ بكار ميرود و بركك آنرا ؛ عن رشك كردن عيينا وار 
در حمام بدن خود را با آن شستشو ميدهند.ناكفته نماند كنار (بضم كك) غير از درخت جنار معروف است. 2 تن أكل حفط و أَثْلٍ 
وَشَىْءِ مِنْ سِذّرٍ قليل) سباء: .١8‏ معنى آيه در «خمط» و«سباء») كذدشت «فى سِدَْرٍ مَخْضُودٍ. و طلح مَنْضودا واقعة: 

قاموس ويل 0 ع ْ 

وة".در١‏ خضد) كفته شد كه آن بمعنى خم شده ويا بى خار است در اين صورت سدر مخضود درخت بى خار يا درختيكه 


شاخههايش از كثرت ميوه خم شده است. آيه دربارة بهشت و سدر نكره است يعنى سدر بخصوصى كه نميشود با سدر دنيا مقايسه 
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كرد.مراد از آيه ظاهرا ميوة سدر است زيرا كه راجع بسايه در آيهُ بعدى آمده فرموده «وَ ظِلَّ مثدُود). «وَ لَقَدُ رآ تله خرن عند 
سِدْرَةُ المتتهلا. عِنْدَلنًا نه المأوخ. إذْ تنقى الشذرة ا بففل. ا زماع البضر و طنلا» نجي: «ك 19 سدره واحد سذو است امير 
«رآه) ظاهرا بجبرئيل راجع است يعنى آنحضرت جبرئيل را ديد «منتهى) يعنى آخر و شايد اسم مكان باشد يعنى محل تمام شدن. 
معنن آناث عطي اسك رشول خدا صل الله غليه و آله جرثيل رادفعة ديكر كه نازل شد ديدو أنور كتار سدزة المسهن برة. 
بهشت جايكاه يا بهشت ابدى در نزد همان سدره است» جشم آنحضرت در ديدن جبرئيل اشتباه نكرد و منحرف نشد.از آيات همين 
قدر استفاده ميشود كه سدرة المنتهى محلى است و يا درختيكه كه در انتهاء واقع شده. يارج ؟ متاو اميه اير 
سلدوة راااهى برقاقد؟ روشن تسشددر عفص لعي ريج يارت ولد آخرت است مثل قلُخ كات العأ بن ا ارا 
بكار 3 سهد 35 شركة ابن سماد ]نك العا عرف خرف استبو اكر سدرة المتين در أسمان افلاحناك ارود 
نه المأوي» بدست ميايد يس در اين صورت آيه در معراج آنحضرت تقريبا صريح است.در الميزان كويد: از آنجه كذشت روشن 
كزعي كادررساء سمي 11 الايد مجع انه ومراد 811 زوك قلي اسك هاداد 19خ 3 يرول ااقيمرت الت در عا 
بكنار سدرة المنتهى يعنى آنحضرت در اثناى 
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معراج بسدرة المنتهى نازل شد و خدا را با قلب خود ديد جنانكه در نزلة اوَلى ديد. آنككاه در بحث روائى حديثى جند از شيعه و اهل 
سنت نقل ميكند كه 1 نحضرت دو دفعه خدا را با قلب خود ديد واز روايات مستفاد ميشود كه سدرة المنتهى در آسمانهاست.نا كفته 
نماند نظر علامة طباطبائى متّخذ از احاديث است و اككر احاديث نبود قهرا ضمير «رآه) را بجبرئيل ارجاع ميكردند و نميكفتند: رجوع 
آن بخدا صحيح است ودر احاديث و صحت و سقم آنها بايد تحقيق كرد ظهور آيه جنانكه 5 كفته شد آنست كه ضمير «رآه) راجع 


سدس:؛ ج "1 ص: /76؟ 


سدس: (بضم س- د) يكك ششم «١‏ قن كان له و كراقه اللي وت ساد 1لا أكز راف سظ برادراتي باشنام وزان مادو اوسيف يكن 


الشوساضنى! ششم «وَيَقُولُونَ حَقسةً للدسهع عه ؛ ب 
سدى:؛ ج "1 ص: /6؟ 


سدى: مهمل. جنانكه در مجمع آمده خضت لكان أن بتك شد قامةة 88 آآيا اسان كيان يكين كدميدا .و يدوق تكلس 
و بدون ثواب وعقاب كذاشته ميشود در نهج البلاغه حكمت 77١‏ فرموده «فما خلق امرؤ عبثا فيلهو. و لا تركك سدى فيلغو) اين كلمه 
در قرآن فقط يكبار امدة الفية): 


سرب:؛ ج "1 ص: /76 


سرب: (بفتح س - ر) رفتن در سرازير و نيز محل سرازير جنانكه راغب كفته است «تيسليا حوتَهْللا قَائَ نَحَذّ سبل فى البخر سَرَبا ا كهف: 
١*.ظاهرا‏ سرب مصدر و تميز است يعنى: ماهى خود را فراموش كردند يس راه خويش را سرازير بدريا بيش كرفت (بطور سرازيرى 
وفك لساري وادو س1 نكم مَنْ أَسروَ الْقَْلَ و مَنْ هر به وَ مَنْ هُوَ مُستَحْفٍ باللل وَ ارب بِالهار رعد: .٠١‏ در علم خدا 
مساوى است آنكه ينهانى سخن كويد و آنكه آشكارا و آنكه در شب ينهان ميشود ودر روز روشن راه ميرود.راغب كويد 
«الشاوث: الذاعب 
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قاموس قرآن» ج ”2 ص: اخرض 
فى سربه اى طريقه) كوئى يكنوع آسانى و راحت رفتن در آن ملحوظ است كه سرازيرى در معنى اوَّلى آن قيد شده. 


سراب:؛ ج "1 ص: 17594 


سراب: شىء بى حقيقت. جيز كاذب. اهل لغت كويند: زمين شوره زار كه در آفتاب ميد رخشد واز دور بآب مىماند. راغب كويد: 
آن است كه در بيابان ميد خشد ... و سراب در بى حقيقت بودن مثل شراب است در آنجه حقيقت دارد. طبرسى فرموده: سراب 
ل ا ا و جون در نظر بيننده مثل آب, جارى ميشود لذا سراب كفته شده. راغب علت 

سه را مروو حوفظ اسان +اشسحه استي الذية كنتا أَعلطاهُع كت اب بقِيعة يخمريه الطمآن لا ... نور: 9".آنانكه كافر شدند 
اغمالشان عائئد سرابى اشت در ياباتى كد تنشتة آنا آنه ينداره وش ديرت الْجليال فَكانّتٌ سلااباً نباء: ٠”.ازاين‏ آيه بدست ميايد كه 
روز قيامت كوهها در نظر بيننده كوهاند ولى اكر بنزديكك آنها رود مىبيند غباراند كه كوه موقاس كه عكر كرد الال 
كالْعِهْن الْمَنْفُوشُ قارعه: ه. ريز ريز شده و بصورت يشم رنكين حلاجى شده در آمدهاند. اين كلمه فقط دو بار در قرآن آمده است. 


سربل:؛ ج "7 ص: 1754 


سربل: سربال (بكسر س) بيراهن (مجمع) راغب كويد: ادورافو امت عر سل كه الو 31 سرابيل است سرلا بلهُمْ مِنْ 
قَطَِانِ ... ابراهيم: 2٠‏ معنى آيه در قطران خواهد آمد انشاء الله عَعَلَ لك لابيلٌ دل شيكة العو وملا بعل بل فك امك كل : 
١‏ سرابيل اول بيراهنها و دوم زرههاى جنككى است در جواب اينكه لازم بود بفرمايد: شما را از سرما حفظ ميكند يس جرا فرموده 
از كرما حفظ ميكند؟ بايد كفت: حفظ كردن از سرما روشن و آشكار است و جون لباس از كرما هم نككّه ميدارد لذا فائدة مخفى را 
تريوفة اسيك 

قاموس قرآن. ج"؛ ص: 70٠‏ 

در مجمع كويد: نككفت از سرما حفظ ميكند زيرا آنجه از كرما حفظ ميكند از سرما نيز حافظ است و جرا كرما را كفت حال آنكه 
حفظ لباس از سرما بيشتر است؟ زيرا مخاطب اين كلام اهل كرمسيراند احتياج آنها بآنجه از كرما حفظ كند بيشتر است اين از عطا 
تقل شذة:الميزان احسمال ذاده كه يعض غلت اين سحن آنست كه بشر اليه در مناطق اوه ساكن بودقد شدث كرما بر آنهاازشدت 
سرما بيشتر بوده و توه آنها به يرهيز از كرما بيشتر بوده است ولى بنظر نككارنده آنجه كفتم بهتر است. سرابيل فقط سه بار در قرآن 


مجيد آمده است. 


سراج:؛ ج 7 ص: 78٠‏ 


سراج: جراغ. آنجه با فتيله و روغن روشن ميشود واز هر جيز نورانى سراج تعبير ميشود (مفردات) و جكل اها و قرا غير 
فرقان: ١*.وَ‏ جَعَلَ الْقَمَرَ يهن ورا وَ جَعَلَ السّمْسَ باجا نوح: .١18‏ منظور از هر دو سراج آفتاب است. سراج جهار بار در قرآن آمده 
ست سه نا دربارة خورشيد است كه دوانا از آنها نقل شد سوّمى و يكلا باجأ اجا نباء: ؟٠.‏ است جه مى دربارة حضرت 
رسول عدا ضك اللهغلية و آله'اشث كه فرمودة: ا أَيهَا الب نا أَرسلك شاهِداً وم أفشرا و لديرا. أ. وَلداعِيا إِلَى الله إذْنه و ملااجاً مُزيراً 
احزاتة 8 عع اوضافيكه دوابخ ذو آيه براق اتعغيرت تقل شده غيازكاتد از شاهله ماده ببسان» لا ذاعى سيف كد 2 
ا ل ره وار امكو 


النُورَ الذى نل مَهَ : هُ ... اعراف: 187. يَهْودِى اللَهُ لِتُورِهِ مَنْ يشاءً ... نور: 0؟.قرآن و شريعت كه نور بخصوص اند از وجود حضرت 
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قاموس قرآن» ج ”3 ص: إدرهكن 

نور و روشنائى او ميباشد وه جه عالى تعبيرى است «وّ راجا مُِيراً».امير المؤمنين عليه التّ.لام در خطبة 947 نهج- البلاغه دربارة 
آنحضرت فرموده «فهو امام من اتّقَى ... سراج لمع ضوءه و شهاب سطع نوره؛ و زند برق لمعه . 

سرح:؛ ج 7 ص: 101 

سرح: رها كردن. جون كله را براى جرا رها كنند كويند «سرح الماشية سرحاه كركك را سرحان كويند كه در تعقيب سرح (كله) 
باشد سرحه درخت بلندى است كه در بالا رفتن رها شده. ملخ را سرياح كويند كه در بيابان رها شده است (مجمع ذيل آيهُ 579 


بقره).راغب كويد: سرح درختى است ميوهدار مفرد آن سرحه است «سرّحت الابل» در اصل آن است كه شتر را براى جريدن رها 


كردم سيس هر رها كردن در جرا را سرح كفتهاند.بهر حال معنى آن رها كردن است و سرح جنانكه صحاح و اقرب تصريح كرده 


: 1 اش للا ل] 6 تر و اس م ا ع م دن : 1 0 
وك م ا ال 
كه انهانوا بقل بر مبكرداتبندءى نكاد كد برا وها سكيد ذا ا وَ أَمءْحكيٌ لالحا جميلًا احزاب: 18 بيائيد شما را متاع 


لسو واو ب اده أَوْ تريخ بإخللانٍ ... بقره: 179. امساكك را رجوع در عدّه و 
تسريح رارها كردن تا عدّهاش تمام شود معنى كردهاند يعنى طلاق دو دفعه است يس از آن رجوع در عده است ويا رها كردن و 
عدم رجوع تا عدّه منقضى كردد.بعضى از بزركان كويد: اظهر آنست كه تسريح بمعنى طلاق سوّم باشد و ظاهر تفريع «قَإفللاك.. 
وآثر تسسات ور قصرودة ا علق عد كريد قال طلطيا دلا قد 23 ون مقة ,سان لصيل امال اندكه 

قاموس قرآن؛ ج "7 ص: 707 

ولى بنظر نكارنده معناى اوَلى بهتر است و تفريع اَن طلْمَبا » ... در آيهُ بعدى براى «هَإمللاك بِمَعْرُوفِ» است يعنى يس از دو طلاق 


يا رجوع ميكند و يا رجوع نكرده و تسريح ميكند و در صورت رجوع اكر بار سوّم طلاق بدهد ديكر براو حلال نيست. 
سرد:؛ ج "1 ص: 781 


سرد: بافتن. در اقرب كويد «سرد الدّرع: نسجهاا در مجمع آمده: سرد حديد منظم كردن آن است و آن از سرد الكلام اخذ شده كه 
٠ 5 -‏ نا لا دهمه ام م 8 

مروف كربردياك يكن كن اتن 1ن اقول الا عات و دوق الفوورن اققارا كاين .. سياد ا ابسكه زويها قراغ بطازنو ياف 

آنها را اندازه كرفته و يكنواخت كن. اين كلمه در كلام الله مجيد فقط يكبار آمده است. 


سرادق:؛ ج "ا» ص: 1781 


سرادق: سرايرده. خيمه. طبرسى كويد: آن خيمدايست محيط بآنجه در آنست و كويند: سرادق جادريست كه باطراف خيمه ميكشند 
در نهج البلاغه نامة ٠8‏ فرموده «قَضَ رَبَ الْجَوْرُ سرادِقَهُ عَلَى الْبرٌ وَ الفاجر» بنظر راغب: آن فارسى معرّب است و در كلام عرب اسم 
در د رمرم ١‏ الي انه ريده زرا اورت جياه بجاو ارجا مسرة ا لاق بردت كه تدكا شرا بره 
لاع بن 
الاذركا بر ابوج عيقوة كنت لنسو ادق تعب "مرا رده افك نيع انبر قات بيك ١‏ د" الملييل ثرا لكام بيت طلا د تتاي, 
ا اي ا 0 كدشرا بوقواشس انها راقو ماق كركنه انتعيةن عقي اياك اده بللا تن كدت 
يق و ألاطث بد خيليتة توليك أط اث الثار . .. بقره: .4١‏ بنا بر تجسّم عمل خطيئات مبدّل بآتش كشته و خطا كار را در ميان 
كيرد. سرادق فقط يكبار در قرآن آمده است. 
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سر:؛ 6 الوذ ص: يزنا 


سِرّ: (بكسر س و تشديد ر) نهان.امر بوشيده در صحاح كويد «السرّ: الذى يكتم؛ راغب كويد: حديثى كه در نفس مكتوم است قل 
ْلَه الى يَعْلَمُ السو فى اللطالاتٍ و الأوض 

قاموس قرآن؛ ج 7 ص: 707 

فرفاك: 2 فهو يلقن عله ويا و خورا بو انسل :لاسراو نيان كردت ابت كو امد َرٌ اَلَو مَنْ جه به رعد: .٠١‏ ثم إِنى 
أَغلنت لَهُعْ وَ أُسِوَوتُ لَهُمْ إشزاراً نوح: 4. يعنى دعوت خود را هم آشكار و هم نهان برايشان له شين 
7 ااسراورا م عزوي كس دعي وو كرانده قدو وو ترا نوا كس عي ايك يكو ا رارهاف لمارا بان داتسا 0ن 
ميداند. وَ إِذْ أ سر الي إللِ] تغض أَذْراجِه حديثاً ... تحريم: *. آنكاه كه بيامبر يبعضى زنانش حديثى در بنهانى كفت.سريره: مثل سر 
بمغنى امن ببوشيده اسث جمع آن سرائر ميباشك (صحاح) بز م تبلى | الاير كلا لَه بن قو وَلالتأصِر طارق: : 9و .٠١‏ در نهج البلاغه نامة 
عدم وسخطق الغلكمة و السريرةة و أهذوا الغوى الذي طلقا انام #اايسى ظالماة را وا هيات كته دن الميئان امذة ايت 
جمله براى مبالغه است زيرا كه سوا نجوى بودن را مىفهماند. راغب كويد: اين تعبير براى آنست كه اصلا راز را اظهار نكردند 
كه نجوى كاهى بعدا آشكار ميشود.أمٌ يَحْسيُونَ أنّا لا نَعْمَعٌ سِرَّهُمْ وَ نَيلَاهُمْ ... زخرف: 4٠١‏ نجوى راز كفتن و سرٌ حديث مكتوم 
در نفس است آيه صريح است در اينكه خدا هم حديث نفس و سخن باطنى و هم راز كفتن را مى شنود جنانكه كفته و لَقَدْ حَلَقنا 
الْإئْلَانَ و نَعْلَمُ ها تُوَسْوسُ يه تَفْسَهُ ...ق: 18.و إِنْ تَجْهَرْ بِالْقَوْلٍ نه بعلم لسر و أَخفلا طه: . معنى آيه در «خفى) كُذشتءيَوْمَ تلى 
اللائر. كلا له مِنْ فو و لالنامدر طارق: 4- .٠١‏ معنى اين دو آيه در «بلى» ككذشت. امتحان شدن سرائر توأم با ظاهر شدن آنهاست 
على هذا هر خير و شرٌ روز قيامت ظاهر ميشود انسان را بر يوشاندن آنها نه نيروئى هست و نه يارى. اين آيه 

قاموس وتران ص: ع0" 

نظير متاك توا كل َفْس لا أَسْلَفت . .. يونس: ."٠‏ أاست. 


سرور:؛ 6 و3 ص: وزكنا 


سرور: شادى. راغب آنرا شادى مكتوم در قلب كفته است. در اين صورت معناى سرّ در آن ملحوظ است طبرسى ذيل آيهُ ١١‏ سور 
انسان و 9 انشقاق كويد: سرور اعتقاد بوصول منافع است در آينده و قومى كفتهاند كه آن فقط لذت قلب است. شرتونى در اقرب 
الموارد كفته: سرور و فرح و حبور در معنى نزديكك بهماند ليكن سرور عبارت است از شادى خالص يوشيده در دل. و حبور آنست 
كه اثر آن در بشرهُ صورت ظاهر شود و اين هر دو در شادى يسنديده بكار ميروند.اما فرح آنست كه تككبر و خود بينى آورد و لذا 
مذموم است. سرور و حبور ناشى از قَوّهُ تفكر و فرح ناشى از قَوَّهُ شهوت است.اقرب اين سخن را از كلتات ابو البقاء نقل كرده.ولى 
0 تصديق قرآن نيست كه قرآن امراك ريز رو بردو اس لو المصاره 

: بِمَقَعَدِهِمْ خااف رَسُولٍ الله . .. توبه: ١8.و‏ بَومةْ د مفْرَحٌ الْمُؤْنُونَ. تدر اللو روم: مقر شي 211 لاقع لول قعل الاظريق بقره: 0 
كن ردي رنكك يش كا را تافهن عر داف تر و قور اباد ١١.نضرهُ‏ طراوت ظاهر و سرور شادى قلب است. يعنى 


ذرآنها طراوت ظاهر و شادى دل قرار داد.وَّ يَنْقَلتَ إللا أهله مَشدوراً انشقاق؛ 4. و سوى كسائش شادمان بر كردد. 
سرير:؛ ج 7 ص: 1815 


سرير: تخت. سرور و شادى در آن ملحوظ است لذا راغب كويد: سرير آنست كه از روى سرور در آن مىنشينند زيرا كه آن از 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه /الاه از بألا 


براى صاحبان نعمت است. طبرسى كويد: سرير مجلس بلندى است آماده براى شادى جمع آن اسرّه و سرر است. در اقرب كويد: 
سرير تخت است و ببشتر 

قاموس قرآنء ج*: ص: 700 

بتخت يادشاه كفته ميشود علت اين تسميه آنست كه هر كه روى آن بنشيند شاد ميشود.سرير بصورت مفرد در قرآن مجيد نيامده 
است ولى سرر كه جمع آنست ينج بار دربارة بهشت و يكبار دربارة تختهاى دنيا آمده است بدين ترتيب: حجر: 57. فى 5 
النّعيم. عَلِلِمْ سُوْر تتتابليق: صافات: ع8- طور: -٠١‏ واقعة: -١‏ غاشيه: -١‏ زخرف: 6".و لِبْبُوتهِمْ أاباً وَ درا عَلب يتَكرُنَ. 


سراء:؛ ج 17 ص: 7808 


يدانه لدي ققرة فى القراء وال رار وَالْكاظمِينَ المت ... آل عمران: #*1. قَدُ مك آنا الصّدَاءٌ وَ الكراء ... اعراف: 8ة.سراء كه 
فقط در دو آيهُ فوق آمده بمعنى مسرّت و وسعت زندكى است جنانكه ضرّاء خلاف آن است طبرسى در ذيل آيهٌ اول فرموده: 
دربارة سوّاء و ضرّاء دو قول است يكى توانكرى و تنككدستى است كه از ابن عباس است. ديكرى سرور وغم است يعنى در هر حال 
انفاق ميكنند.ظاهرا مراد از آندو در آيهُ اول توانكرى و تنككدستى و در آيهُ دوم اندوه و شادى است. 


سرع:؛ ج 7 ص: 788 

لا 
سرع: سرعت بمعنى شتاب است.سريح: شتابنده إن الل سَرِيعٌ لحلاب خافر: .1١‏ اسرع اسم تفضيل است ألا 0 
الَْاسِبِينَ انعام: '8. بدانيد حكم براى او است و او از همه حسابكران تند كارتر است.سراع (بكسر س) جمع سريع است يَوْمَ تَشْقق تَسَفَقُ 
الْأَوْض عَنْهُعْ يلاعا ...ق: *6. بتاعا حال از ضمير مجرور يعنى روزى زمين از بالاى آنها شكافته شود و شتابان بر خيزند مثل يَوْمَ 
يدجن مِنَ الأجلااث ملاع ... معارج: ا كم ا است در بيشتر آيات قرآن بمعنى تكثير و 
اله ايك يدل يقمورة ا لكاج بي وق كلوقي 1 تطارع لَهُمْ فى البلا ت ... مؤمنون: 0ه و 28. 
قاموس قرآن؛ ج* ص: 702 
آيا ككمان ميكنند آنجه از مال و يسران بايشان ميدهيم در رساندن خيرات بآنها بيشتر سرعت نشان ميدهيم؟و للْارِعُوا إل مَغْفِرَةِ مِنْ 


رَبُكمْ ... آل عمران: 17. اين هم ظاهرا براى مبالغه است يعنى بسوى آمرزش خدا بيشتر عجله كنيد. 


سريع الحساب:؛ ج 7 ص: 702 
0 0 

سريع الحساب: از اسماء حسنى است و هشت بار در قرآن مجيد آمده است و اللَهُ مَرِيعٌ الحللاب بقره: ”0,. إِنَّ الله سَرِيعٌ الْجللاب 
ابراهيم: دواو ار اند شرل اديع تاعطريي تعر كلظ ظالدر للك حبانيدوقة قال مبرين و بدا لام رين 
از مضاف اليه است يعنى «سريع حسابه- مر سا ا حياله بحاو الس موا ارح اهران ابلك برعاي 
امت مكلاءز آآية مقع فن بثو و13 ا كانى 82 عترة وف لاخر حير و واعدات الثار. ولك لَه ند يب بها كتهوا و الله 
سَرِيعٌ الجللتاب بقره: ١١‏ ل ارك الات زاجم تراك ونيا رارك البرك ودر نه زلور لكا ١‏ 11 عر 
مر ل ل ا ا ل 
نظير وما 8 رن إلا [أحَحَةُ كلوح بالْبصرٍ قمر: «ه و مثل كته دامع به وَمُْ لا يَشْعُرُونَ اعراف: 0. نه اينكه ديكران كند حساب 
كسا سد اتن كر وراب كرون #دتر امك خلاصه آنكه سريع الحساب در جاهائيكه مراد از آن عذاب است مثل آية إِنَّ رَتَكك 


لل 
سَرِيمٌ الْعِةَ اب ... انعام: 180. ميباشد مرحوم طبرسى در جند جا ريع الحللاب» را سريع المجازاة كفته است. ناكفته نماند ظهور 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 8//ا از ابلا 


١س‏ ريع الجللاب» در بسيارى از آيات در ثواب وعذاب دنيوى است ولى آيِهُ ١ه‏ سورة ابراهيم و١‏ سور غافر در عذاب اخروى 
صريح است على هذا كلمةُ سريع الحساب بدنيا و آخرت هر دو 

قاموس قرآن» ج "0 ص: 701 

شامل است.إِنَّ رَيَكك سَدِرِيعٌ انايد نه لَعَفُورٌ رَحِيْمٌ انعام: 180. اين آيه در سورة اعراف آي 1١817‏ تكرار شده و در آنجا الْمرِيعٌ) 
است با زيادت لام.در جواب اينكه سريع العقاب با غفور رحيم جه تناسبى دارد؟! بايد كفت مراد آنست كه خداوند اولا و بالذات 
اكور وريس تبون كر ينا وه روي على رده ودار ماي كطيعة اذى قور اسن وومطاق ذا راو اعدو ا بتر 
ميايد كه مراد از سريع العقاب عذاب دنيوى است مثلا آية دوم جنين است و إِذ أذ َبُكك يعدن عَلَتِهمْ إل يَؤم الْفِيامة مَنْ يَسُومهُمْ 


20 7 


5 و #8 ٠.‏ ؟ا ع 5 3 5 
سُوءَ العذاب إِنَّ َبَكك لَسَرِيعٌ العقاب و إِنَّهُ لَكُورٌ رَحِيمٌ جنانكه آي اول نيز ظاهرش جنين است. 
سرف:؛ ج 7 ص: 7817 


سرف: (بفتح س- ر) تجاوز از حدّ. در صحاح كويد «السرف ضدّ القصد» راغب كويد: آن تجاوز از حد است در هر كار هر جند 
در انفاق شهرت دارد. در اقرب كفته: آن ضدٌّ ميانه روى و تجاوز از حدّ و اعتدال است. بايد دانست اسراف و سرف هر دو بيكك 
معنى است ولى بعقيده طبرسى اكر تجاوز اح سه لور ف ل ا با 
سور تساو) اعمال الددو 8 ات عمة جا لباب قال بيك قز الاوك القرن ادف كلك آله توغ ل توا يق وَخمة الله ...ز 

"ه.در الميزان كفته: كُوئى معنى جنايت يا نظير قرأ شومر ا مين قدو واكذا يا قل متعدى يي 
آنست كه بر آن با ارتكاب كناه تعدّى شود اعم از آنكه با شركك يا با كناهان صغيره و كبيره باشد. دربارة اين آيه مطلبى است كه 
لقا احور وسطء شواون اند 1ن ار درق قن تافر قم امراف ادر ادر اباس ب يك لزن دري نت 
قاموس قرآن, ج "0 ص: /70 

بخوردن و آشاميدن اجازه داده واز تعدى در آن دو نهى ميكند. وَل تكولا إشلافا و كارا أن يكُيروا . .. نساء: #. مال يتيمان را 
دراك ضيه ااتررية كياد بور تئر الواح روناي اضر راي ير لبايك كه تود ور كاير ياه جاور 
متعارف از اموال آنها بخورد).وَ الَِّينَ إذ0ا أَنْققُوا َم يُشِرِقُوا وَلَمْ , يَقتّدوا وَكَانَ بين !لك ناما فرقان: 24 صريح آيه آنست كه در 
القناق اند بينانة وى كردبو إيضبا ظلاهرا ضرا ان 7 الفاق ابيراى حوره وخر خود انث اين ايه لظبر ولا تَجعلْ وَدَكَ فول إلا 
عُتقَك ولا بطي كُنَّ البفط . .. اسراء: 59. 


سرق:؛ 6 و3 ص: حكن 


سرق: دزدى كأنُوا إذ يَشِرِقٌ ققد سَرَقَ أخ ا لَهُ مِنْ قبل ... يوسل: /الا.عتياشى در تفسير خود از حضرت رضا عليه السّلام نقل كرده: 
حضرت اسحق را كمر بندى بود كه ييامبران و بزركان آنرا از يكديكر بارث مىبردند. و آن در نزد عمَهُ يوسف بود. يوسف نيزدر 
منزل او بسر ميبرد و عمّهاش وى را بغايت دوست ميداشت. يعقوب سفارش كرد كه يوسف را يبيش من فرست بعد بتو بر ميككردانم. 
عمهاش سفارش كرد كه امشب نزد من باشد تا او را ببويم فردا صبح ميفرستم. وقت صبح كمربند مذكور را بكمر يوسف بست و 
ويراغتئ يزاو يوشاتك ريشن يعقوب فرستاد و آنكاه اذغا كرة كه يوسك كمربمك را دزديده اسك و اندر كمر يوست ييداشهو 
قانون آنزمان جنان بود كه دزد را بصاحب سرقت ميدادند لذا عمّهداش او را يس كرفت و در نزد او ماند.اين روايت در تفسير صافى 
نيز نقل شده است در حاشية تفسير عياشى از برهان و بحار و علل الشرايع و عيون اخبار الرضا نيز نقل شده و در مجمع از ديكران 
نقل كرده و كويد: از امامان ما نيز جنين نقل شده است.خلاصه: غرض از كفتار فرزندان يعقوب كه كفتند برادرش نيز قبل از او 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 07/9 از با 


قاموس قرآن. ج”2 ص: 709 

وقد كرد اشارة بافسانة كمربند است و الله العالم.وَ الاق وَ الاركة فَاقْطَعُوا أيه علا جا كا كلا ...مائده: 18 يحكم اين أيه 
اكه حادم ماعلد ايز وان ودح لون ولي ون متك الى «ظتر يطل سيارس التيكد كد در قله انق دلوو يت سقفي وا 
از راه عاطفه آمده اين حكم را نعوذ باللّه ظالمانه خواندهاند حال آنكه احكام تابع واقعيات است نه احساسات زود كذر. براى راحتى 
جامعه بايد فرد مفسد فدا شودء جنايتكاران غرب بنام حفظ آزادى و منافع خود سين هزاران بى كناه را سوراخ ميكنند.روزى نيست 
كه قسمتى از دنيا را بخاكك و خون نكشند ولى اين حكم را غير قابل اجرا ميخوانند.در كتاب سيرى در اسلام ص ١8‏ جنين نوشتهام: 
اكر كويند: در اين صورت روزى صدها بدن ناقص و فلج شده و از هستى ساقط خواهند شد!! كوئيم: ابدا جنين نيست زيرا در 
روزكاريكه حدود واحكام اسلامى اجرا ميشد در ظرف جهار صد سال فقط شش بار حكم دست بريدن اجرا شده است (برهان 
قرآن ص )١1١‏ شاهد صدق اين سخن مملكت عربستان سعودى است كه در عرض ينجاه سال مثلا يكدست هم بريده نميشود فرق 
است ما بين آنكه دزد بداند در صورت كرفتار شدن جند صباحى در زندان خواهد ماند و اينكه بداند بدنش ناقص شده و يكك عمر 
همانطور زندكى خواهد كرد مسلّم است در صورت دوم بفكر دزدى نخواهد بود.إلا مَن اسْترَقَ القع فَأتِْعَُ شقِابٌ مُبِينٌ حجر: 1. 
استراق سمع مخفى و دزدانه كوش دادن است در اقرب كويد «استرق السمع: استمع مخفيا' يعنى مكر آنكه دزدانه كوش دهد 
آنوقت شهابى آشكار در يى او باشد. معنى آيه را در «حِنٌ) ببينيد. 


مد:؛ ج "ا ص: 784 


سرمد: دائم. هميشكى. جنانكه در مجمع و مفردات و اقرب كفته 

قاموس قرآن؛ ج27 ص: 78٠‏ 

اسكرابن كلم فقظ ووياودر 1ن ساسك ذل 2121 شع إذ كل لله يكم اليل رمد لي بيذم لاية عن لله عي لله أي 
بِضدلياءٍ ... قصص: ١‏ بككو: حبر دهيد اكر خدا شب را براى شما دائمى كند كيست معبودى غير از خحدا كه روشنايى براى شما 
ياورد. قن أ ريم إذ جل الله عليكم ار رمد ... قصص: ١ل.‏ 


سرى:؛ ع6 و3 ص: لا 


سرى: (بر وزن صرد) رفتن در شب. راغب كويد «السرى: سير الليل يقال: سرى و اسرى» در اقرب آمده سرى الرجل يعنى تمام شب 
راراةوفت اسرى نيز مكل سرى استه و كويفد: اسرق براق اول شب وسرق يراق آخر آن ات يطبرسى ذيل آية 28 سوزة حجر 
كويد: اسراء شب رفتن است سرى يسرى سر و اسرى اسراء دو لغت بيكك معنى است.اسراء در تمام قرآن با «با» تعديه شده است 
مثل وَلَفَد أَوْعِيا إلا + مُوسل أن أشر يلادِى ...طه: /الا.موسى رأ وحى كردد يم كه بندكان مرا شبانكاه از مصر بيرون ببر. فَأَسر بِأَهْلِكك 
بطع مِنَ الل .. ٠‏ هود: ١اسراء‏ دلالت بشب رفتن دارد كويند كلمةٌ «الليل» ) براى تأكيد آمده كه حتما بايد شبانكاه برويد زيرا كه 
وقت ببح بن بود عذاب نازل شود نودم | ص بخ أ لَئِسَ الصّبِحٌ بِقَرِيبٍ هود: ١/.سرّى:‏ اك كسان اف رفي ل د 
كينا انموي ذخف ذك اتكهر امير ”.از يائينش او را ندا كرد: جرد بايا سردن بار اوقترا 5ن 
اسك شطاة ادق اشر عبد ليلا مِنَ الْمَش جد العام إِلَى الْمئجد الْأقُصَى الى لأرسي] حؤلة 0 إِنَّهَ هُوَ الشَمِيمٌ الْمِصِيرُ 
انمزافة ازعراة اللمسصه العرام مضق مكو ل سند الى نينا نبيكة المقلياى الصف واجرة سرزمية ليطي ير آب 

قاموس قرآن؛ ج*: ص: 72١‏ 


و علق است و محصول فراوان دارد لذا ١‏ بارا عوك آمده واد ين كلمه در جند آيهُ ديكر تكرار شده است ١‏ العلا متصورت اسك برائ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالالا صفحه 08٠‏ از [بلا| 


ظرفيت يعنى اسراء در شب واقع شده زمخشرى كويد: الَِلَاا و تنكير آن با آنكه اسرى بشب دلالت دارد براى بعضّيت است و اينكه 
فاتك قير ا اتيز قحب يضم يا" كد قامرات )انرو فسان للف بع نكاد السك بط بدي كلض لانت يعن عياة فاق ا سكن 
الاقصى كفته شده.اين آيه صريح. است در اينكه خداوند آنحضرت را در يكك شب از مكه به مسجد اقصى برده و علَث اسراء نشان 
دادن قسمتى از آيات خدا بوده است ريه ِنْ اانا ديكر ازاينكه از مسجد اقصى بآسمانها عروج كرده آيه از آن ساكت است 
ولى روايات واقوال علماء صريح است در اينكه آنحضرت از مسجد اقصى بآسمانها عروج فرموده و معراج از آنجا واقع شده 
مستبي 0 1102 أكونقك وراب اكت ترز المعو يلا جك وا امو اس 3 117 ار ريات 
الفقهلا عند عله المأرق. إذ بشتى العذرة لكا يفف . زمغ البظ و1 طدل. لقذ را 0 مق اللات ونه الكبرك تبي :ماد 
.يعنى ييامبر بار ديكر جبرئيل را ديد آن رؤيت در نزد سدرة المنتهى بود كه بهشت نزد آن است. موقعى او را ديد كه سدره را 
ميبوشانيد آنجه مييوشانيد» جشم ببغمبر صلَى الله عليه و آله در آن رؤيت بخطا و اشتباه نرفت (آنجه ديد حقيقت بود) از آيات 
بزركك يروردكارش ديد.اين آيات را حمل بر جريان زمينى كردن مشكل است و روشن ميشود كه شرح حال معراج است مخصوصا 
عحلة ولد ل خلذر لماو كأ كد قاهرا 01 ريظنت موعود الست و آذ مرا ول قوق الآ افده اك مراداق البات مفاذ ديد ف مقا 
ييامبران در 

قاموس قرآن» ج"؛ ص: 727 

بيت المقدس و ديدن طور سينا ويا ديدن اينكه خداوند او را جكونه در يكك شب آنهمه مسافت راه برد و يا مانند اينها باشد هيج و 
اكرومطين ال لمان 1لقة 1أت وق لجرو لكك و بسب مسارم تعره كه اندر مقا مغر ا وودة انبتي يفا كله قاد روا يانق 
معراج از طريق شيعه و اهل سنت بقدرى زياد است كه نميشود وقوع آنرا فى الجمله انكار نمود و بزركان اسلامى در عقيده بمطلق 
معراج متفق القولاند.براى نمونه بتفسير مجمع البيان» صافىء برهانء و الميزان و غيره ذيل آيه اسراء رجوع شود همجنين به بحار ج 
8 طبع جديد رجوع شود كه اص 7185 تا ص 5٠١‏ مجموعا 178 صفحه باين مطلب اختصاص داده شده است.طبرسى رحمه الله 
در مجمع البيان فرموده: دربارة معراج ييامبر ما صلى الله عليه و آله روايات زيادى نقل شده و بسيارى از صحابه مثل؛ ابن عباس» ابن 
مسعوده انسء جابر بن عبد الله حذيفه؛ عايشه ام هانى و غيرهم آنرا از آنحضرت نقل كردهاند. بعضى زياد و بعضى كم كرده است 
و مجموع آنها به جهار قسم منقسم است اول آنجه يقينى است جون اخبار دربارة آن متواتر و علم بصحت آن حاصل است. دوم 
آنجه در اين باره نقل شده از جيزهائيكه عقل جايز ميداند و اصول اسلامى از آن ابا ندارد ما نيز آنرا جايز دانسته و قطع ميكنيم كه 
آن در بيدارى آنحضرت بوده نه در خوابش سوم آنجه ظاهرش مخالف اصول است ولى ميشود طورى توجيه كرد كه مخالف عقل 
نباشد بهتر آنست كه مطابق حق و دليل تأويل شود. جهارم آنجه ظاهرش صحيح نيست و تأويل آن جز بمشقت بعيد ممكن نميباشد. 
بهتر آنست كه آنرا قبول نكنيم.امًا اوّلى كه مقطوع به است آنست كه آنحضرت فى الجمله معراج كرده است. اما دوّمى از ا نجمله 
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است كه روايت شده آنحضرت در آسمانها كردش كرد و ييغمبران و سدرة المنتهى و بهشت و جهنم وامثال ذلكك را ديد. اما 
سوؤّمى نظير آنجه نقل شده مردمانى را در بهشت ديد كه متنعُم بودند وازاهل آتش كسانى را مشاهده كرد كه در عذاب بسر 
مى بردند اين حمل بر آن ميشود كه صفت و يا نامهاى آنها را ديده است. اما جهارم نظير آنجه نقل شده آنحضرت با خدا آشكارا 
ضحية كزة اويا ديد وبا خدادر مقت عست و الحو ذلكه از سرزشائكة ولتلضدى تشنيية دارة مجلسى رعحية اللهدز وحار 
مجموع آنجه را كه كفته شد از مجمع نقل كرده الميزان نيز كلام طبرسى را نقل كرده و تقسيم آنرا يسنديده است ولى در غالب 
امثله آن خدشه كرده و فرموده سير در آسمانها و ديدن انبياء و نظير آنها تمثيلات برزخى و يا روحى است ... و در آنها بعدى 


نيست كه احاديث معراج از اين قسم تمثيلات مملو است.ناكفته نماند مفضٌّلمترين روايات دربارة معراج» روايت على , بن ابراهيم است 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع3ات. الالالالالا صفحه 0/81 از لاا 


از يدرش از ابن ابى عمير از هشام بن سالم از امام صادق عليه السّلام.رجال اين روايت همه موث قاند جز ابراهيم بن هاشم كه هر جند 
توثيق نشده ولى قدحى هم ندارد واز بزركان ميباشد. علماء شيعه روايات آن بزركوار را تلقَى بقبول كردهاند. اين روايت در تفسير 
برهان و تفسير صافىء و تفسير الميزان نقل شده و علامه مجلسى آنرا در بحار از تفسير فرات نقل كرده است.لازم است در اينجا جند 
مطلب را بررسى كنيم: -١‏ اسراء از مسجد الحرام بمسجد اقصى حتمى و صريح آيه است اكر در حقيقت معراج كه آيا در خواب 
بوده يا در بيدارى صحبت شود؛ اسراء جاى صحبت نيست و اكر كسى بككُويد كه اسراء در خواب بود سخنش باطل و بى جاست 
زيرا رفتن به مسجد اقصى 
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در عالم خواب جندان اهميت ندارد كه قرآن مجيد با آن طمطراق بيان دارد. در روايات و تفاسير هست كه آ نحضرت در همان شب 
بر كشت و صبح جريان را بمشركين مكه حكايت كرد و نشانههائى از شتران آنها كه در راه بودند بيان داشت و همانطور بود كه 
بيان فرمود. 1- بعضى كويند معراج در خواب بود و بعضى كفتهاند روحانى بود نه جسمانى. ولى روحانى بودن آنرا معناى روشنى 
نيست و بايد كفت كه روح آنحضرت از بدنش خارج شد اين جز مركك معنى ندارد و شايد مراد اين عدّه انكشاف و يا نظير عالم 
خواب باشد.٠-‏ معراج 7نحضرت يكى از دو جور است يا در عالم ظاهر و بيدارى با قدرت خداوند بآسمانها رفته و آنجه را ميبايست 
ببيند ديده است و آن از قدرت خداوند بعيد نيست و لازم بود براى وسعت علم آ[نحضرت وسعة صدرش جنين جريانى بيبش آيد.و 
موضوع خرق و التيام در افلا-كك كه يككانه مستمسكك مانعين است امروز از موهومات ميباشد و اينكه با كدام سرعت رفته آيا با 
سرعتى شبيه بسرعت نور و در آنصورت ماده قهرا مبدّل به نيرو ميشود جنانكه كفتهاند واكر با كمتر از آن رفته آنوقت اين همه 
مسافت را در آن مدت كم جطور ييموده است؟ بايد اين را محوّل بقدرت و علم خدا كرد ما از علوم عالم جز اندكى بلد 
نيستيم.جور ديكر آنست كه خداوند بجشم آنحضرت وسعت داده و در جاى خود آسمانها وهر آنجه را كه در روايات معراج آمده 
ديده است. فرض كنيد كسى در ايران نشسته خداوند بديد او جنان وسعت بدهد كه ممالكك آمريكا و شهرها و حتى ميان خانههاى 
آنها را ببيند واين هيج بعيد نيست جنانكه در حديث آمده كه جبرئيل كربلا و محل شهادت ابا عبد الله عليه البّ.لام را آنحضرت 
نشان داد و از مدينه آنجا را ديد جنانكه سبط ابن جوزى و 

قاموس قرآن. ج”؛ ص: 720 

ديكران آنرا نقل كردهاند. و محدث قمى در نفس المهموم از سبط ابن جوزى نقل ميكند.عياشى در تفسير خود ذيل آي اسراء از 
هشام بن سالم از حضرت صادق عليه الثّ.لام نقل ميكند: جون رسول خدا صِلَى الله عليه و آله جريان اسراء را بكار مكه خبر داد 
كنهد از اق ازشهرائلف كه دروسط واه اث برشيد »و عمرئيل مد و كفك يا رسول الله علئ الله عليه و المت وا لتك كم 
وخلاصة حديث آنكه خداوند يستى و بلندىهاى زمين رااز بين برد آتحضرت اله وا آشكارا ديد. كار سؤال ميكردند و 
آنحضرت بشهر نكاه كرده و بآنها خبر ميداد.و جنانكه در شكستن سنكك خندق و جهيدن برق از آن از فتح يمن و شام و غيره خبر 
داد: متافقان كنشد: تعجب: نميكتيد تمبتواتيد بقضاى حتاحت يرويد اين شخض ميكويدة از مديته كاخهاى حيره ورشهرهاى هدائق را 
مى بينم و آنها فتح خواهد شد. اين سخن را طبرسى و ديككران در جريان خندق نقل كردهاند. از اين قبيل جيزها در احوال آنحضرت 
بيشتر ميتوان يافت.خلاصه آنكه هيج بعيد نيست كه رسول خدا صِلَى الله عليه و آله در جاى خود بنشيند و خداوند بجشم او جنان 
قدرت دهد كه آسمانها و كرات را ببيند و جشمش اصلا اشتباه نكند و زلااغ الْبِصَِمْ وَلنا طَغلا». ولى روايات معراج وجه اول را 


ميرسانند يعنى آنحضرت بآسمانها رفته است براى تحقيق بيشتر بروايات رجوع كنيد. 


سطح:؛ ج 97 ص: 788 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالائالالا صفحه 08 از بلا 


سطح: كستردن. در اقرب هست «سطح الشىء سطحا: بسطه و سوّاه؛ أ فا يَنْظَرُونَ إِلَى الإيل كَيِفَ خُلِقَتُ ... وَ إِلَى الأدض كيت 
قطقتة غاشيةة ا ها حفن شح سكريه اكريدة سه واؤميق سكرنه كبرد شده ابن تظير اناق احت كه اده الأض 


0 : 5 
كلا درق اين كلسداون كلض ا للممجد انقطا يكن اند انيت 


سطر:؛ ج 7 ص: 788 


سطر: نوشتن. خط. صفٌ. در صحاح و قاموس كويد: سطر بمعنى 
قاموس قرآن, ج 7 ص: 788 
اسح وا الوا ا ا در اقرب هست «سطر الكتاب سترا: 
كتب» سطرهم نوشتن وهم بمعنى خط و كتابت است.ن وَ اقلم وجا مث طروت. أنتَ ينغي رَبك بمَجْئُونٍ ن: ١و‏ ". قسم بقلم و 
آنجه مينويسند تو بسبب وحى ديوانه نب نيستى. كان ذلك فى الككناب فلوو امسزانة دارا صكيد جر لستو فين : “ه.اساطير 94 
ناو هوقر ]ان ادرو سر نيس الكزي اعيافة شد ابره د َقُولَالِّينَ تَفوُوا إن هذا إلا اللاطيد الأَوَلِينَ انعام: 10. وَقالُوا اللاطيه 
الأكية ان قري 8ل عل يكرك و امد ]ا ترعاةمظار اد قاين ,اين كلمنة م معساى بطل ويسكانك دووة نهاك ف خر 
است معنى آيهُ فوق جنين است كفتند اينها نوشتههاى باطل كذشتكان است كه نوشته و صبح و عصر بر وى املا ميشود. صحاح آنرا 
اباطيل كفته است. جمع سطرء اسطر و اسطار و سطور است. اقرب الموارد اساطير را جمع الجمع دانسته و كويد: آن جمع اسطار 
است. و از مبرّد نقل ميكند كه كفته: جمع اسطوره است مثل احدوثه و احاديث. راغب نيز اين كلام را از مبرّد نقل ميكند. بنا بر قول 
مبرّد اساطير جمع عادى است.مجمع از اخفش نقل ميكند كه اساطير جمعى است واحد ندارد مثل ابابيل و مذاكير. 


سيطر:؛ جح 7 ص: 788 


سيطر: «أم عِنْدَهُمْ ا 56 أم هُمْ الْمْضَِيطوُونَ؛ طور: /8". مذَكر كنا أَنت مُذَكرٌ. لمت عَلَِهِمْ بعص يطر) غاشية: 1؟ و #اباين كثير 
آيهُ اول را با سين و دوم را با صاد و ابن عامر هر دو را با سين ... و ديككران هر دو با صاد خواندهاند. ابو عبيده كويد: مصيطرون در 
اصل با سين است و هر سين كه ما بعد آن طاء باشد جايز است به صاد تبديل شود. سطر و صطر هر دو صحيح است (مجمع). 
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مسيطر اصل آن از سطر بمعنى مراقب و مسلط و احوال نويس است در اقرب كويد «سيطر عليهم و سوطر و تسيطر: راقبهم و تعهد 
احوالهم» و نيز كويد: مسيطر و متسيطر بمعنى رقيب» حافظ؛ و مسلط بر شىء است كه بآن توجه كند و احوالش را زير نظر كيرد و 
عملش را بنويسد جمع آن مسيطرون است.معنى آية اول: آيا خزائن يرورد كارت يبش آنهاست يا آنها مسلط بر مردم و مالكك 
آنهااند؟!! معنى آيهُ دوم: ياد آورى كن تو فقط ياد آورى و بر مردم مراقب و حافظ لسع تطيروو !1 الكو ابيع يسار قدكن 


22 لا و 
بالقوَآنِ مَنْ يَحَافُ وَعِيدِه ق: 58 
سطو:؛ ج 17 ص: /21 7 


عكر خكدس كرس يحم ا ل : صال او قهر بالبطش» اتَعْرِفُ فِى وجوه الَّذِينَ كَمَرُوا 
تكو فرق يد رن ,الذي تارة عنوة 11ل[ موجه الزندو جور كلا يوتكام جر اكه لق ارات #الالكار م يضق زديك 
اضة سوق كسانيكه آبات هاراير آنيا مكراتقن بعمله كتتد وومت يكنابتد ايخ كلمه فقظ يكيان در قر اق ياققة اسة: 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه طاكرة از ابلا 
سعد:؛ ج 17 ص: /761؟ 


حر يي سي ب ار لع كر روبع يا عي اا يد ا بماا ولا 3 


اي ل ايان ده ضدّ آن شقاوت است. ايَْمَ م يَأتِ ذا تكلم نَفْسٌ إَِا بإذْنِهِ فمِنْهُْ شَقَنّ و سَعِيدٌ ...و 


لا 
او سَعِدُوا قَفى الْجَنَهُ ال ا ...هود: 8١١-8١1.اين‏ كلمه فقط دو بار در كلام الله مدو اس 
سعر:؛ ج 7 ص: /ا؟ 


سعر: فروزان شدن آتش و فروزاندن آن راغب كفته: سعرء التهاب و شعله ور شدن آتش است و ثلاثى و تفعيل و افعال آن همه 

ا ا ا لا ل ل ليا 

اوقدهما و اشعلهما و هيجهما» ٠و‏ إذَا الْجحِيمٌ ش عُرَتٌ. وَإذا لَه أَرَِْتْ؛ ) تكوير: ل 

الولتسحدن ]كوو فحز ادر | انعا عصباد اق واعبد عو فول لاك دو بق راقن بدا يتوق كار بوققة فطل 01 جا يأ كلُونٌ 
3 لا ء 2 8 ول] س1 لا 8 5 1 فو 

فى بُطونِهم نارا و سَيَصِّلمؤنَ سَعيرا» نساء: .٠١‏ «و أَعَتَدَنا لِمَنْ كذب بالسَاعَةُ سَجيرا» فرقان: .١١‏ و در بعضى آيات حال و وصف جهنم 

آمده نظير «و كف بِجَهَنم س جيرا نساء: 0ه. بس است جهنم افروخته.اين كلمه شانزده بار در قرآن آمده است. و در تمام موارد در 
و 5 0 5 ع 5 ه. 9 هو كك ل .وم 85 عير 2 0 

جهنم آخرت بكار رفته جز در آية «و مَنْ يزغ مِنْهُمْ عَنْ أفرنا نَذِقهٌ مِنْ عَذَاب السّعِيرا سباء: 17. اين آيه دربارة مسخر بودن شياطين 

ل ا ل ل لو لس ا ا 

5 ِ لا 
بوكو وبر ا ب 0 لاطي و أَعئَدنا لع عَذَاب اشير ملك: م شايد مراد از عذاب_سعير تيرهاى شهاب و همان 
لا 

رجوم باشد.سعر (بضم سء ع) جمع سعير و دو بار در قرآن آمده است. «ققالوا أ بَشّراً ما [أجداً تْهُ إِنَا إذاً لَفى ضَ ال و سُعْر قمر: 

*. (إِنَّ الْمَجْرِمِينَ فى ضَ لال وَ سَعْرا قمر: ا6.در آيهُ اول احتمال دادهاند كه سعر مفرد و بمعنى جنون يا رنج باشد و آن بسياق آيه 

مناسب است صحاح در ذيل آيِهُ فوق از فرّاء نقل كرده كه سعر بمعنى رنج و عذاب است و كويد: السعر الجنون ونث بشتر ديوانه 

كويند: ناف مسعورة. طبرسى و اقرب نيز بدان تصريح كردهاند معنى آيهُ اول: قوم ثمود كفتند: آيا بشرى را كه يكى از ماست بيروى 

كنيم در اينصورت در كمراهى و ديوانكى هستيم. ولى آن در آيهُ دوم جمع سعير است يعنى: كناهكاران در كمراهى از سعادت و 
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در آتشهاى افروختهاند. ١و‏ إِذَا الْجحِيمُ قوت ]ذا االعة ا زفقو كر وى 1# اداشرط سقيل ابت اوازن ابفيبيدة ميكوة 


كه جهنم هنوز افروخته نشده در آينده فروزان خواهد كرديد. 
سعى:؛ ج 1 ص: 784 


سعى: تند رفتن. كوشش. راغب كويد: سعى مشى سريع است كه بحد دويدن نيست و بطور استعاره بجدّيت در كار اطلاق ميشود 
خير باشد يا شر.طبرسى آنرا تند رفتن و دويدن و كسب و تلاش كفته است. صحاح آنرا دويدن و عمل و كسب ... و قاموس قصدء 
عملء رفتن و دويدن معنى ميكند.معناى اؤوْلى همان تند رفتن است.در قرآن مجيد بمعنى تند رفتن و دويدن و بمعنى تلاش و 
كوشش كن كاز وسدادت :زو نه وك وق انقنى العديكة تهنا و اتصمرء اكرير لافية انك الب 2ه كوم تقعطا بن س7 
مودق اذ اخر شهر ضبان يادو حاليك عيدويد املد قل لاوح عي اسل له 6*. عصا را انداخت ناكهان آن مارى بود كه 
تند حركت ميككرد ١‏ الُورُهُمْ يَسْعلا بَئِنَ أيدِيهغ و بِأَبلَانِه » . 1 ك4 اإرناد دو يكن روود رت رإشفاه بحدى روه . سعى در 
اين آيات بمعنى بشتاب رفتن است. «و مَنْ أرلاد الْآخِرَةً وَ سَعلا لَه سَعْيهًا وََهُوَ مُؤْمِنٌ وليك كان سَفيهُع مذكوراً اسراء: 15. يعنى: 
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هر كه آخرت را بخواهد و كوشش مخصوص ا ل ار ش و تلاش آنها ا 
سعى در اين آيه و نظير آن بمعنى تلاش و عمل است. لما بع : َعَهُ الشَغى ال 0 ِنّى أرى0 فى الام ان ال كوب 
صافات: .٠١7‏ يعنى جون بحدٌ كوشش با يدر رسيد و توانست در رفع حوائج ا 0 
وراش ص رم أذ ليق لظو ,1 7 تمع انمي عرق ب 2 ياه 

قاموس قرآن, ج03 ص: 77١‏ 

019 ا وعد انق تو ايان واكم نتن بسع :تالاو او لامكا اعم نأو | كاد ضير لابن با ان و سبع بو كان اول 
والسرسيعيرة خر مق زر م3 بغرن وتتال وو غير وف رع يضن جلذن 01م 8.3 وزف ولرلةة ابا والمناة باعمل شود سراد 
تمام داده خواهد شد.بنظر ميايد مراد از آيهُ شريفه آخرت است ولى آنرا اعم نيز ميشود دانست.در اينصورت مطالب زيراز آن 
بلاسيك بانك: لل ري ل ا 
سلب كردهاند كه هر كس بسعى خود مالكك است.7- هر كس در مقابل تلاش و كوشش حتق استفاده و ارتزاق دارد زيرا كه انسان 
فقط بسعى خويش مالك است كسيكه بى تلاش ميخورد حرامخوار است و هر كس در خور توانائى خود و لو با اعمال فكر باشد 
بايد كار كند ربا خوار حرامخوار است كه تلاش ديكران را ميخورد. ولى آنكه مطلقا از تلاش عاجز باشد اين شخص بعنوان فقير و 
محتاج از زكوة و غيره ميتواند بخورد و او از رنج و تلاش ديكران ميخورد و اين محذورى ندارد كه لا جَعَلَ عَلَتْكمْ فى الدّين مِنْ 
حرّج).سعى انسان ديدنى است. اينهمه آثار و ابنيه و وسائل زندكى همه سعى و تلاش آدميان است كه بدين صورت ديده ميشوند و 
كر باس وتلل خود ياداش يا كيفر داده ميشود.اكر كوئى راجع بشفاعت و اعمال زندكان كه دربارة مرد كان انجام ميدهند و 
آنها بدون تلاش در عالم مركك و آخرت بهره ميبرند جه ميكوئيد؟! كوئيم: آنها هم نوعى تلا شاند كه در نتيجة ايمان در دنيا 
مستحق شفاعت اخروى ميكردند ودر اثرسعى و تلاشى كه دربارة بازمائد كان كردهائد از خيرات و احسان آنها بهرهمتد ميكردئدك. 


قاموس قرآن» ج 3 ص: /ا؟ 
سغب:؛ ج "ا ص: 71/١‏ 


منقتة كرسدك. عسكين اسك سق كه معبدر فسن الست راغب كرستكى توأم با زحمت كفته است در اقرب كويد: كفتهاند 
آن فقط كرسنكيى است كه با رنج همراه باشد. طبرسى مطلق كرسنكى كفته است أو إِطْكَامٌ فى يَوْم ذى مش حب يتيماً ذ0] مَفْرَيدا 
اناا بو قات شان در يرز #ساتكل يعم كهدار اف تراك لازو كلس شفط كاردرة. أن امتدواابية اذو لوت اام 
خطبة ٠١9‏ فرموده: «و هل زوّدتهم الا الشغب» آيا دنيا جز كرسنكى بآنها زادى داد؟! 


سفح:؛ ج 17 ص: 71/١‏ 


سفح: ريختن. جارى كردن. جارى شدن «سفح الدم» يعنى خون ريخت ساح الدع سحا وسفيوحا انك جهو وا وواد كرد 
اشكك روان شد.لازم و متعدى هر دو آمده است (اقرب). د أجدي 1 وحن ى إِلَّ مُتحرّما عل طاعم يَطَعَمهُ ا أن 200001 
رحا ذا لعا 1 لهي قي لبور يكوه انيه دق الله فض بر الى )لبيك كاعري بال #الادددى كواتكبيدن انرق 
خون متعارف مباح است (مجمع).مسافحه و سفاح بمعنى زنا است طبرسى كويد: اصل آن از سفح بمعنى ريختن آب است علت اين 
ييه مر 1015 كارا جر حوره ني طروي الى ميراي يائين كوه را سفح جبل نامند كه آب كوه در آن ميريزد. و أَجِلَّ لَكمْ 
اورقا كلق آذ تغرا ,أطارف مسينيح عن ثلازيرق 1.. ساد ##ديسى غير از ونايكه فيه خند درك أذ بر شببا بحلا ائد ديا 


اموال خود بخواهيد در حاليكه عفيفيد و زناكار نيستيد.سفاح جمع سفح نيز آمده است در نهج البلاغه نامة ١‏ فرموده «فليكن 
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معسك ركم فى ... سفاح الجبال) اردوكاه شما در دامنهدهاى كودها باشد. 
سفر:؛ ج 17 ص: 717/١‏ 


سفر: (بر وزن فلس) يرده بر داشتن و آشكار كردن (مجمع) راغب كويد: «السفر: كشف الغطاء ... سفر العمامة عن الرأس و الخمار 
عن الوجه» 
قاموس قرآن؛ ج "7 ص: 777 
ساروا اديه ار كر كه ارق بردي در و لكا ماود الور لاد كير كار لجرو لس ابل 1 111 
بقره). رد لمك ريه اوور رناب ارو ب لايش ص رايد ا اراد 0 
ا !14.سفر (بكسر س) كتاب و نامه است كه حقائق و مطالب را روشن و آشكار ميكند جمع آن اسفار ست كمئل الْحِمَارٍ 
يَخملٌ أشثاراً؛ ) ... جمعه: 0. جنانكه راغب كفته است.طبرسى نيز علت تسميه را جنين بيان فرموده.سفير بمعنى فرستاده و نماينده 
است راغب علت تسمية آنرا كشف ووازاله وحشت از بين قوم ميداند و آن فعيل بمعنى فاعل است. ولى ظاهرا علت تسميه همان 
اظهار و كشف مطالب باشد كه سفير مطالب را آشكار ميكند جمح آن سفراء است مثل فقيه و فقهاء و آنرا مصلح ميان قوم نيز 
كفتهاند. سافر بمعنى كاتب و نويسنده است جمع آن سفره مثل ابِأئدِى سَفَرٍَ كام بدا عبسن: الا 0 
0 ١و‏ الصَبح ! إذلاا أُسْفَرَ) مدّثر: 5نم بص اكه كررعور امكارض ادر وني يدا 
و6 عسن: 11و لجوردكاي دل الرول روفوانة خندان و شادماناند. (اللهم اجعلنا منهم). كنا نه تَذكرَة. فْمَنْ شاء ذكرَة. 
لبصدة مفو عه مُطَهّرَُ. بأقدى كر كرام بَرَرَؤا عبس: -١‏ 18.مراد از اس كر كرام بَررؤا ١‏ نويسند كان محترم مطيع. 
كداماند؟ و «ضّ حضٍ) جيست؟ كفتهاند مراد ملائكه لووط ان كد سد و إنَّ ليع لَلطافظينَ. ناما كاتيينَ؛ انفطار: ٠١‏ و١١.‏ ونيز 
كفتهاند: سفيران وحى و بيامبرانند. و ايضا از قتاده نقل شده كه: قارئان قرآ ناند آنانكه قرآنرا ميخوانند و مينويسند. 
قاموس قرآن؛ ج ”7 ص: 7177 
هكذا دربارة «صحف» كفتهاند: مراد لوح محفوظ است. ميشود اين قول رابا آبة ونه لقُن كري. فى يتاب مَكيُونِ) واقعة: /الاد 
8 لا ا ا ال باين قول نيز ميشود بعضى از آيات را شاهد آورد كه بيان ميدارند 
قرآن در نامه متيفاة برد اسع تلز للك لل لقي رن 0 اعلى: .١19 -1١/‏ و : نحو و إِنَهُ لَتترِيلٌ رَبّ 
الكالمين: تَرُلَ به الو ال بقل الك كر ءاقلو لان عَرَبِئ مُبِينِ. وَإِنّهُ لَفِى زَبْر الْأَوَلِينَّ» شعراء: -١97‏ 198. بعيد 
مك مكحت مان افا بانضك كنار اعادو اليا معنا لصف وناكو ايا كدو لبط زونك عدا 5 كز الي دبرا 
ال ل لا 0 سه سوو نا اع © وا كلت توا مره بن 
كذاب و 1] نَخْطَهُ بيميتكك إذا لازتات الفتطلوة كل هو لك 0 أوتوا لعل و ليل يَجد د بآ م إلا الظَالِمُونَ 
ع 1352 بن أل طيرك اتاد اله 3 انا ربط اوور قا رد ل مدن ريمها محف ان رمت 
است در جاى ديكر آمده كب فِى لوبهم الْإلمَْانَ » ... مجادله: ؟1.قلبها صحيفههاى كتابت ايماناند.سينههائيكه در آنها قرآن 
وشكه لدم تج مده ,لتلا عر كيه اند ها كتذ ا(قن .طحق لكوم مَوْفْوِعَةُ مُطْهَرَكُ ذكره آمدن «صحف» نيز اين سخن را تأييد ميكند.با 
دست جه كسانى قرآن در اين سينه نوشته شده و ميشود؟ با دست نويسندكانى كه محترمند. مطيع اند.بايد توبجه كرد متعلق باء در 
(بأئدى سَ هْرَوْ) حبق سك امم كان أن «مَوْفُوعَةُ) ويا مكتوب و حاصل باشد و «باء» براى سبب است يعنى: آيات قرآن تذكره 
است. هر كه خواهد آنرا 


قاموس قرآن؛ ج ”7 ص: 778 
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ياد كيرد. آن تذكره در سينههاى محترم» والا مقام» و ياكك است و با دست نويسند كان محترم و طاعت بيشه نوشته شده است. 
آنهااند كه در طول قرون بنوشتن و خواندن و تفهيم قرآن يرداختهاند و جون نوشتن در قلوب بوسيلة كفتن و غيره ميشود لذا بِأبْى 
سَفَرَهُ بهم راههاى تفهيم شامل است خواه بوسيلة نوشتن باشد يا خواندن و يا غيره.در تفسير برهان از حضرت صادق عليه السّلام 
نقل شده كه «سَهَرَةْ. كثام بَرَرَا اماماناند عليهم السلام. البته آن بز ركواران در تفهيم قرآن و نوشتن آن در دلها سهم بسزائى دارند 
جنانكه امير الموضدين عليه ال لام يمن از رسول خدا صلى الله عليه و آله قرآن را مجددا يكجا نوشت و روايات اهل بيت عليهم 
السلام در ترغيب بفرا- كرفتن قرآن خارج از حد است جنانكه در كافى و وسائل نقل شده است.احتمال فوق از اين جهت بيشتر 
تقوية ميقو كه ]ياف ول شسوره با لحى علانت آمو مرك وسول على الله عليهو الميكو يد هرا بانائكه بقرآان ني اعساائد و 
يا ثروتمنداند اعتنا ميكنى و يآنكه براى ياكك شدن قرآن را ميخواهد توجه نميكنى و قيافه درهم ميكشى؟ آنكاه ميفرمايد: جنين نكن 
راق م ارسيمر ديفاد عاد كر دعر كن #تمراس وتان سبي كشزاقه تخو شر ال أ وفيفدا فو مدان سكدوره 
آنحضرت آمدند واو با ايشان بكرمى صحبت ميكرد شايد ايمان بياورند و سبب تقويت اسلام شوند. ابن ام مكتوم كه از مسلمانان و 
نابينا بود مد واز ا نحضرت قرآن خواست حضرت قيافه درهم كشيد كه مبادا اينان از مدن او ناراحت شده و بروند واسلام 
نياورند. لذا اين آيات آمد و آنحضرت رااز اين كار منع كرد.از اين مطلب ميتوان فهميد كه آنحضرت دربارة يبشرفت اسلام خائف 
بوذه و باجلب آثاق مخواسشعه دين شرفت كتد لذا حدا براق سلى قلب شريق او فرمودة: همه ذو اين 

قاموس قرآنء ج* ص: 770 

قرآن يكساناند وانككهى قرآن بوسيلة نويسندكان محترم در قلبهاى باك جا خواهد كرفت نه تنها از بين نخواهد رفت بلكه روز 
افزون خواهد بود و تودر ترويج قرآن بهمه با يكك نظر نككاه كن تا هر كه بخواهد از آن استفاده كند اعمّ از آنكه قوى باشد يا 


سفع:؛ ج "1 ص: 71/8 


ملكي ور داج زرا مسف امه لزي ولق ور ري قل ١1‏ وطن ان 11 أل 
اكر بس نكند حتما حتما از موى بيشانى او ميكيريم. در مجمع كويد: ناصيه موى جلوى سر است بعلت متصل شدن بسر ناصيه كفته 
شده كه ناصى يناصى بمعنى جسبيدن است. الَنَشِمَعا دو تأكيد دارد يكى لام؛ ديكرى نون تأكيد خفيفه. در كشاف كويد: با نون 
تأكيد ثقيله نيز خوانده شده و ابن مسعود «لاسفعا» متكلم وحده خوانده است.طبرسى و زمخشرى كويد: سفع بمعنى كرفتن و محكم 
كشيدن است و در قرآن با الف نوشته شده تا حكم وقف بر الف داشته باشد. و لام آن عهد و عوض از مضاف اليه است.اين كلمه 
در قرآن فقط يكبار آمده است. 


سفك:؛ ج 1 ص: 1717/8 


سفكك: ريختن. خواه ريختن خون باشد يا اشكك يا شىء مذاب (راغب) در اقرب كويد: كويا در ريختن خون مخصوصتر است. ابن 
الزر ايه تون كانه السك طروت 1ر1 فق وقد سرون كي لبرت 1 نعم لكا فذية وكا يتيك النالاة ادب لقره ”.رو إِذ 
عرلا لبي لوي ف 0 7 7 َ : 
أَحَذْنَا مِيثاقكم لا تشفكونّ داك » ... بقره: 85.ناكفته نماند در قرآن و نهج- البلاغه همه جا در ريختن خون بكار رفته و در نهايه 
نيز موردى غير از خون ريختن نقل نكرده است لذا بنظر ميايد كه سفكك مخصوص خون ريختن است بر خلاف «سفح) كه كذشت 


ودر ريختن خون و غيره استعمال شده است. 
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سفل:؛ ج "ا ص: 7174 


سفل: (بضم س) يائينى» يستى 
قاموس قرآن؛ ج”؛ ص: 778 


- - ك2 َ لا 
سافل: يائين ١‏ جملا يق لفيا فلها » ... هود: 87. بالاى آنرا بائين آن كردانيديم يعنى زير و رو كرديم.اسفل: يائينتر ١إِنَ‏ الْمُنافِقِينَ فى 
الدَّدك لأس م ب ) ... نساء: .١58‏ جمعم آن اسفلون است امجلامع الس )» صافات: 48. سفل مُوُنَّتْ اسفل اسث «وَ ححا 
2 من الثار تجمع م مو و 
لا 
كلم الّذِينَ كَمَرُوا المفْلا » . 0 0 بو اانا كن لمان بون تزان لكريم مزجا ايم الضول يجيع 


اضافه شده مضاف ل م بأخكم اذا كمية» قبن لانو هد وحم لبيك يوسفئ: 28 و 47.و غيره 
لكر اق أيه باقن بعر لثم اسيث يحضي _كتدافة انظ اعاق عليين اميكة ول عفين مترو انك #د يتمع دل كفا كريد 
عبد الله آنرا اسفل السافلين خوانده است.بهر حال معنى آيه جنين است: سبس او را به يائينتر يائينها ب ركردانديم بعيد است مراد از 
راض يري 1 تمرك سال ترؤوواء صا ليد تىسوروور عاط لو 1 
لََلُومَ كد ان ) ابراهيم: عم وكات انان عون ) اسراء: .١١‏ ك4 لان اكد فين 0132 كيف: عم. وه كان ارما عر 
ل "لا. دو كان الكاورة اسراء: . اينها مقام اسفل سافل انسائيت است آنككاه بوسيلة هدايت فطرى و تربيت ييامبران ييش 
رفته ١لا‏ تَلْهِِهغ بَلكِارةُ وَ لا ب عَنْ ذكر الله ...- يَقُونَ لرَبّهمْ سيدا وَاماً؛ و غيره شده است باقى مطلب را در «تين» و «انسان» مطالعه 
كك 


سفن:؛ ج 17 ص: 71/86 


سفن: (بفتح س) تراشيدن. مثل تراشيدن جوب و يوست و تراشيدن باد خاكك روى زمين را (راغب) در صحاح و اقرب آمده ١سفنت‏ 
5 5 0 95 ,طلا 

اديه سفنا: قشرته» راغب كويد: كشتى را باعتبار آنكه سطح آب را ميتراشد سفينه كفتهاند. اقرب نيز آنرا نقل كرده است. «فَانْطلقا 

عتى ذلا كاف 

مم 

السَفِينَهُ حَرَقها » ... كهف: ."١‏ اين كلمه جهار بار در قرآن آمده و در سورة عنكبوت آيهُ ١0‏ ظاهرا مراد كشتى نوح است. 


سفه:؛ ج “ا ص : /71/1 


سفه: حماقت. ا ا ع ا ا ا يي ا ا 
كفته: ضد حلم و ا الب سين ... انعام: 2 . اغَئِر عِلما ؛ قرينه است 
يي حي لي ل . اعراف: سفيه: اق وك بول في على اله 
شَططأً» جنّ *. جمع آن سفهاء ء است الوا أ يون علطا آمَن لشُفَهَاءُ ؛ ... بقره: .1١‏ «وَّ مَنْ يَوْعَبٌ عَنْ مله إِلاجِيع إِلَا مَنْ سَفِة نَفْسَهُ.. 
) بقره: ما ب ا ب لجسم 
است ولى فعل از نفس مصروف شده. و «نفس» مفعول است. 


سقر:؛ ج "1 ص: /1/1؟ 


8 ل الم مه 1 لا رلا 6 5 
بكر رقف دشا ركم ارماك 1 سَهَرْ. لا تنقى و نا زُ) مدثر: 18-172. كويند «سقرته الشمس» يعنى خورشيد او را ذوب كرد و 
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رنككش را تغيير داد جنانكه راغب كفته. طبرسى كويد: اصل آن تغيير رنكك است و عدم صرف آن براى تعريف و تأنيث اس 
اثير كويد: آن اسم عجمى است و علت عدم صرفش عجمه و تعريف ميباشد سيبس قول مجمع را نقل ميكند. ايَوْمَ يُسْحَبُونَ فى النَار 
َل وُجُوجِهمْ ذوقوا مَسٌ سَفَرَه قمر: 64. كوئى از مس عذاب اراده شده كه مس آن با عذاب يكى است يعنى روزى در آنش بر رو 
كشيده شوند بجشيد عذاب سقر را اين كلمه جهار بار در قرآن آمده است و جهارمى در آيهُ "5 مدّثر است و آن از نامهاى جهنم 


سقط:؛ ج "7 ص: /71/1 


قط رقو لك ادق و لا لفن لف 

قاموس قرآن؛ ج ”7 ص: 77 

فتطوان ب كرون" ااحفاط شافط كرون انيت راز قط التللاء علطا رَعفت ع1 كنا ا اثدرات قي انتمائرا اكه 
ينداشتهاى ياره ياره روى ما بيافكنى. مساقطه نيز ساقط كردن است در اقرب از بعضى نقل شده كه بى در بى بودن در آن مراد است 
«تلطاقط عَلَعِكِ رطباً جَييًاا مره .هلل بر تو بشرماى :تازه عبافكئة ون للا فرط فى أبزيهة وا تق فذق لوا الوا لقن لم ريعي را 
يلوو ل لكر يل لامر ) اعراف: .١59‏ «سقط فى يديه) بصيغةٌ مجهول از باب كنايه بمعنى لغزش» خطاء ندامت و حيرت است 
(اقرت) راغب كويد: ان آن ثدامث مهراد است.معناى تحت اللفظى آنسث: آنكاه كه عمل و شيء در دستقن افتاده شده يعنى بخودش 
ركفت برآذا القع كدق لوا قري انبيث كدير كانه بادراو سدروة عدتد عق جرة ال برمهدة كزببالة امبو رطان شلاديو 
دانستند كه كمراه كشتهاند كفتند: اكر يرورد كارمان رحم نكند و نيامرزد بى شكك از زيانكاران خواهيم بود. 


سقف:؛ ج "21 ص: //71 


سقف: يوشش اطاق. «فَحَرّ عَلَتِهمٌ السَّقْفْ مِنْ فَوْقَهِم » ... نحل: 78.سقف از بالا بر رويشان افتاد. جمع آن سقف (بر وزن عنق) است 
لعن يمن بكر ,لوحال توووم نوفا ين مط . رن ١و‏ السَقْفٍ الْمزفُوع؛ طور: ف أسماة اسقم عهذا العلطاء مسقنا 
مَخفوظاً وَ هُمْ عَنْ ليها مُعرضُونَ ) انبياء "”.ظاهرا مراد از «السّماء» هواى محيط بر زمين است مثل «أ لَمْ يَرَوا إِلَى الطير مُسَخَلََاتٍ فى 
عو العلارو ب اتدل ولا عراى معيظ بوشن رشقت زمين الث كداز عر طزف ارا بوشائدمو الاق 1ق قرا خارة يحفرظ برد 
الور سنقت السق كوو اطراف زعت عهان شددو ان ان كار شوو اك داوق هوا نا وسيلة جاذبة زميق باغ ادر اطراف 
زمين حفظ نميكرد هوا از آن فرار ميكرد و بيرون ميرفت و در فضاى بيكران نايديد ميشد و 

قاموس قرآن. ج* ص: 7174 

روتوك تاد مكرويه و غهانا العلكاء تر فنا وسدر ماه ارد قلت فول 1 اسعهب ز قريب كانه كاسقانه قر ادر عقيو 
دقّت در آن رو كردان است.مثلا بيشتر مأكولاءت و روئيدنيهاى روى زمين از كربن هوا كرفته ميشود و مقدار كمى از املاح زمين 
است بركهاى روئيدنيها كربن هوا را كرفته و آنرا بصورت ميوهها و حبوبات و غيره بما تحويل ميدهند.اكسيزن هوا سبب زندكى 
فاسث از بين رفن آن مساوى با اين رقن هيات اسث مشاهدة رنكهاى الوان از اثن معجزه آساق هواسة. تدك 'حبوانات 
دريائى از هواى محلول در آب است. اشْعَّهُ كوناكون مضرّه كه بطور فزون از حدٌ از آفتاب و سائر ستاركان بمحيط زمين وارد 
ميشود ذرّات هوا آنها را تجزيه و خورد خورد ميكند تا وقت رسيدن ببدن انسانها و حيوانات و كياهان از اثر افتاده و در حكم از بين 
رفته ميشوند ويا بصورت نافع در ميايند.ميليونها سنكهاى آسمانى كه با سرعت 58 هزار كيلومتر در ساعت وارد جوٌ زمين ميشوند با 


بر خورد بكازهاى هوا بصورت تيرهاى شهاب در آمده و بصورت غبار در ميايند و كرنه زندكى را در روى زمين ناممكن 
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ميساختند.صاعقدها كه با سرعت "٠‏ هزار برابر سرعت كلوله وبا حرارت هزار درجه آزت هوا را با اكسين تركيب كرده و موادٌ 
قابل جذب براى كياهان بوجود مياورند از يديدههاى هوااند و زندكى نباتى و در نت نتيجه زندكى حيوانى بدون آن نامير است 
بحساب هوا شناسان هر دقيقه صد بار در روى زمين صاعقه توليد ميشود. اين بود مجملى از آيات و اسرار قدرت خداوند در هواى 


زمين. جه بسيار و عجيب است اين آيات!! و جه كم است تدر و دق ما بشر هو هُمْ عَنْ نيا مُعْرضصُونَ». 
سقم:؛ ج "1 ص: 11/4 


سقم: راغب كويد: سقم (بر وزن 

قاموس قرآن؛ ج”7؛ ص: 7/7٠١‏ 

ارس وهر مرضي بين السك مركي لخي رياو كلع بدو اليم ري يمكال محرت كان بنحيي القن ميتييد» در اقرب 

كلا-م سقيم و سقيم الصدر نيز آمده است.سقيم: مريض و يريشانحال «قَنَظرَ نَظرَةٌ فى النجُوم. قال إنّى عدقيةا ) صافات: لم وكا 
لا : 

«قتبدَناةٌ بالعلاء و هُوَ سَقِيمٌ) ا صافات: 158. اين كلمه فقط دو بار در قرآن آمده بنظر ميايد مراد از هر دو يريشانحال است.مشروح آنرا 

در حالات ابراهيم عليه السّلام در فصل شكستن بتها كفتهايم. 


سقى:؛ ج 21 ص: 7/8٠‏ 

0م 0 
5 8 لا ع اس لاءء 2 لا 
سقى: آب دادن همجنين است سقيا (راغب) «و سَقَاهُمْ رَبُهُمْ مَلااباً طَهُوراً انسان: ١؟.‏ تقال ليغ ر سول الله ناقةَ الله و سطاها» شمس: 


١‏ بدرائرت وصحح سقيا را اسم مصدر كفته است. طبرسى آنرا حضّة آب كفته است در قرآن سقى و اسقاء هر دو آمده است 
مئل «و أَس مَباكُم 2 ميات راغب در فرق آندو كويد: سقى آنست كه مشروب را بشخص بدهى و اسقاء آنست كه در اختيار وى 
بككذارى تا هر طور خواست ميل كند.اسقاء از سقى ابلغ است زيرا مشروب را در اختيار طرف قرار ميدهى خواه خودش بنوشد يا 
ديكرى باو بنوشاند.در اقرب سقى و اسقاء را بيكك معنى كرفته و هر دو شامل است باينكه با دست آبرا بدهان طرف برسانى و يا در 
اختيار او قرار بدهى. آنككاه از حماسى نقل ميكند: بعضى ميان سقيت و اسقيت فرق كذاشته و كفته است: اسقيته يعنى در اخختيار او 
آشاميدنى كذاشتم هر طور بخواهد بكند. و سقيته يعنى آب را بدهان او رساندم.مجمع هر دو را بيك معنى كرفته وفرق فوق رااز 
ديكران نقل ميكند.تدّبر در آيات قرآن نشان ميدهد كه اسقاء بمعنى كذاشتن آب در اختيار شخص است مثل آيةُ 0 
من الشلطاء © فَأَسْقَلاكُمُوةٌ ؛ ... حجر: اتُشقِيكم مها فى بُطُويا » ... مؤمنون: .1١‏ دو تُشقِية ميا حَلقيا لاما و أناسيي كثيرأ» فرقان: 
9ع 


قاموس قرآن, ج”؛ ص: 7/1" 

وك سق هر تر غائدة انه على )3 اد كلل ادق وذ فر و لوس غ1 قد دربا افك انث وهل :فنا بقر1 0 دلول 
كد الأدض ولا تشقن الحوث » .. بقره: ١‏ بقره» آب را بكشت مىنوشاند و در آيةُ «وَ الى هُوَ يُطعِمَنِى وَ يش قِين» شعراء: 4/. نيز 
توشائدن مراد است. خلاصه آنكه فرق راغب و حماسى بجا و.حق استث.اسسقا: ال بق وارجناء ونع ار إنزيد ممق 
اضرب بِعَطَاكٌ الْحَجرَ) .. . بقره: ٠6.سقَايةٌ:‏ ظرفيكه با آن آب ميدهند (مشريه) ١‏ شرفم كارف جل النعابا فى ربكل أجه 
» ...يوسف: .2١‏ كويا آن ظرف هم مشربه بود كه سقايه كفته و هم بيمانه بود كه در آيات ديكر آنرا صواع كفته است راغب 
كويد ]ندو تعبير براى فهماندن دو امر است.سقايه مصدر نيز آمده است مثل «أ ححا م بماية اللفاج وَ عار المشجد الام كمَنْ 
آمَنَ باللّهِ » ... توبه: 19.آيا آب دادن حاجيان و تعمير مسجد الحرام را مانند آنكس ميدانيد كه بخدا ايمان اتوكموالم يقان رون 


آيه رجوع شود به تفاسير. 
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سكب:؛ ج "ا ص: 7/1 


سكب ريختن و ريخته شدن. و ظِلَّ مفذُود. وَاءِ تيكوب ) واقعة: اذرة ! يعنى اصحاب يمين در سايه و هميشه و در كنار آب 
رواناند در الميزان مله ككفت اند َل مَْدُودٍ سايهداست كه آفتاب آنرا نبرد آن باق ى بويع انزف اد مَشكوب آبى است كه 


بيوسته جارى باشد. اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. 
سكت:؛ ج 21 ص: 7/81 


سكت: سكوت بمعنى تركك سخن است و جون سكوت توأم الفرس _متكونة و راق انظ طون ليشار كف شك لنا وات 
عَنْ مُوسَى الْعَضَبٌ ») ... اعراف: 185. جون خشم موسى فرو نشست. (راغب) طبرسى نيز نظير آنرا كفته است اين كلمه فقط يكبار 


در قرآن يافته است. 
سكر:؛ ج 97 ص: 7/1 


سكر: (بر وزن قفل) مستى. (و 

قاموس قرآن» ج03 ص: نا 

لواو فرس )دراب وعر سيف كقده (راقنب) وعمورة تلكو ى خبرى ترص ال عمقي افك لذاءاق سكرت كلق هذه لعب عه 
إنّهُمْ لَفَى سَكَرَتِهِمْ يَعْمَهُونَ حجر: 7. بجان تو كه آنها در غفلت خود سر كردان بودند و شايد مراد از آن كمراهى است كه آنهم 
م و ا ل ا ل 
0 الْمؤتٍ بالق ديك ا ذا كت مِنْهُ تَحِيد اق: 0 ال و عار اي رار رو اص كم ااراموت 
دانسته و كفتهاند: شدت مرككء م ركك را آورد. لاوا إ” الاشكيق ابل رامن يدن كوه تعفر زر ننس و الشكن ارك مكرتا 

ل 
قر | نك مع قو قد دك لاهو نل ناميه امون ال 7 يناف كتيق للا رام بد مساقت انوا مط باكر لزن 
عيذ السك «رمخ كهلات الخيل والأعلان عَْدَدُون عنة كرا ورؤقا عفع ؛ تحل: /اى وسكرة عنائكه از راغب نقل شدو 
طبرسى و جوهرى و اقرب و قاموس كفته بمعنى خمر است يعنى از ميوهدهاى درختان خرما و مو, شراب و روزى خوب بدست 
25 ِِ لاه لاع وير 

لاورس اوررق س1 ل لاورس وو كير فيزن ا يك هه مظن ع أن مكارو سك انا لقرزو ا الضلة ورك بل كارك 
) ...نساء: ##ع. 


سكن:؛ ج 7 ص: 7/17 


5 
مكو ستكون ارق رن بعة ال سركت السناء فق للخل اللو .يك يكل درق هو » وافسصرة لاهو وطن كزتن وستكولت 
نيز بكار ميرود «وّ مَرِكَتُمْ فى ملطاكن الَّذِينَ ظَلَمُوا أَنْقُم هُمْ ) ا 
رَوْعها 
قاموس قرآن؛ ج27 ص: 7/7 
ليشكن إلها» . .. اعراف: 1894. آنرا در آيه اطمينان» ميل و انس كفتهاند دو من اليه أنْ حَلَقَ لك من أَنْقيتكع أزلاجاً لتتسكثوا لبها 


...روم: ١".زوج‏ نسبت بزوج ماية آرامش و انس است.سكن (بر وزن فرس) آرامش و محل آرامش. جنانكه كفتهاند «وصَِ لى 
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لتم إِنَّ صَلائكك سكن لَهُْ ؛ ... توبه: 1١7‏ بر آنها دعا كن دعاى تو براى آنها آرامش و اطمينان خاطر است «وَ الله جل لَكمْ مِنْ 
#وتكع مكنا ) ... نحل: ٠١‏ لق الإضلباح و جَعِلَ اليل سركنا » .. 0 خداوند از خانههاى شما محل آرامش قرار داد- 
شكافند ة صبح است و شب را محل آرامش كرد.اسكان: سكونت دادن ْنا نّى حكنت مِن فُريى بأد غير فى زع ٠‏ .. ابراهيم: 
. خدايا من بعضى از خانوادة خود را بدِرّةُ غير قابل كشت سكونت دادم. «أُسْكُوهَنٌ مِنْ عَيِتٌ سَكككم مِنْ وُجد كم » ... طلاق: *. 
زنان مطلقه را در قسمتى از مسكن خود سكونت دهيد.مسكن اسم مكان جمع آن مساكن ميباشد «وّ سَكْتُمْ فى مللاكن الّذِينَ طَلَمُوا 
الله > د ابز اسيم 8.1 سكيعة: آرايش قلب و اطينات خخاطر. طبرسيق كويد عيدو انك يناق :انب عصار مده مكل تطبه وابققه و 
عزييك شه الل الول السّكِيئَة فى قوب الْمَؤمِنِيت ليتلادوا إلمطاناً » ... فتح: ؟. اين كلمه شش بار در قرآن آمده و همه دربارة 
آرامش قلباند كه سبب ثبات و آرامش ظاهرى است.راغب كويد: كفتهاند سكينه و سكن بمعنى زوال ترس است (إنَّ آيَةَ مُلَكهِ أنْ 
َأتيكُمُ الدَابُوثٌ فيه دي رك » ... بقره: 754. شرح آن در «تابوت» كذشت.مسكنة: درماند كى. طبرسى كويد: آن مصدر 
مسكين است. در اقرب آنرا اسم كرفته بمعنى فقر, ذلّت و ضعف. راغب كويد: اصح القولين آنست كه ميم آن زايد است. اين كلمه 
دو بار در قرآن آمده وهر دو دربارة يهود است «وّ صَرِبَتُ عَلَيِهِمُ 
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دلو المت كن وباو بصب بن الل لك باتع كائوا يفوت بات اله بوك لين بكر اق » .. ٠‏ بقره: لع بار دوم در آيةُ 
5 سراد مدر رين عه القن 0 تله بعد من لهو وي من لذي وف شب من للد ريك عليه 
الممكتةٌ ذلك بِأنّهُعْ كاثوا يَحْفُْونَ بالبات الله وَ ُو الئل عير حَق » ... در هر دو آيه مقرّر شدن ذلّت و مسكنت و قرين شدن بها 
غضب خدا.ؤكر شده و علْت آن بدبختىهاء كفر بآيات حق و قتل بيامبران است. اين دو آيه با هم تفاوتى ندارند مككر در استئناء دنا 
بحَذِلى مِنَ اللَّهِ وَحثلى مِنّ الّ]اس» كه در «حبل» مشروحا كفته شد.مسكنت را ابن اثير و طبرسى فقر قلبى كفتهاند. بهر حال آن از 
نكوق اسن وان ذوجاند كك كسوضي انق 45ل ذلك و خدرزارك تاشن كوه والتكض يان غرى شرمتفة ميشوة ابلك 
بيضاوى در تفسير آيه دوم كفته: يهود در بيشتر اوقات فقراء و مساكيناند درست نيست كرجه سخنش در آيه اول وسيعتر از دوم 
اسيك زيرا سكت قر ست المتا در فرق مايق ذلك و سكنت كريد منكدة بالق اسح دن شخص كه اذ حو قير مدن 
تاكس اسك علورابكه يرا كبرو حمق قافا فشكيو ذله تالف انلف كمياء ان سعستورفية ال سق ضري اسك وكام سنا 
ذلّت ديكراناند نه خود شخص.بهر حال در نتيجة كفر بآيات خدا و قتل ببامبران خوارى و ذلَت بر يهود مقرّر و زده شد. مردم آنها 
را خوار و ذليل دانستند. خود نيز در بيش خود مسكين و درمانده شدند و رفع آن بعلي مِنّ الله وَ حلي مِنّ الدّْاسٍ بسته است. 
بطوريكه هر شخص ستمكار در نظر ديكران خوار و در بيش خودش شرمنده است و اككر بسوى خدا باز كردد و مردم در وى توبه 
احساس كنند هر دو رفع ميشود آيه نميككويد جنين شدند بلكه ميكويد: رفع ذلت 

قاموس قرآن؛ ج ”2 ص: 580 

ال له ل ل ا ال ل 
نا الصَدَدَات لما و املاكين و القررية علنا هريد +8 ايوبافق كفكر دوك اماه دو وك قد وواضيكك 
مستقلى اند. بعضىها كفتهاند: مسكين آنست كه هيج جيز نداشته باشد و آن از فقير شديدتر است ولى دقّت در قرآن آنرا تأييد 
تبيكند كدرو اأيقوأنا الفيك تكاقك ملطاين بقارة فى الظرع بجر عيق ةياكن ساس كدض اطلاق هده افيا ترجه 
باصل ماده خواهيم دانست هر يكك صنف بخصوصى است كرجه در بعضى مصاديق قابل جمعاند فقر در لغت بمعنى حاجت است»ء 
فقير يعنى حاجتمند و مستمند. مسكين از سكون است يعنى درمانده: درماندكى ممكن است در اثر فقر باشد و يا از مرضء فلج 


نقص عضو و دورى از مال و اهل و غيره. على هذا مسكين از ذ فقير اعم است بر خلاف بعضى از بزر كان كه فقير را اعم دانسته. زيرا 
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محر اجا سي راد مك وى بي مماحج لحر راجتل فيا د شور دبيدي اتمعياني كنتت 
ودند.در مجمع از شافعى و ابن ابارى ثقل شده كه فقير از مسكين اسوء حال است وبا آبة ااي كاك لِمَللاكينَ) ») استدلال 
كردهاند.عياشى در تفسير خود ذيل آية هنما الصَدَكَات نِم لكين » ..٠‏ توبه: ا ل 
السّ.لام نقل كرده: فقير آنستكه سؤال ميكند. مسكين بر زحمتتر از او است و سؤال نميكند. و ازابى بصير از آنحضرت نقل ميكند: 
قير االستحكة سوال سمكتد. سكي ورا مكار اوس وبافن اهرودو مق الع ولج كز وسائل عر ذو عحدية سكين انق 
شده. 

قاموس قرآن» ج ”3 ص: 1 

خلاصة سخن آنكه: مسكين بمعنى درمانده. بنظر ما از فقير اعم است.و اينكه امام عليه الام مسكين را اسوء حالا فرموده ظاهرا 
راجع بآيه صدقات است و كرنه از حيث لغت و آيهُ 9 كهف شايد مسكين فقير نباشد و مراد در آيه صدقات آنست كه حالش از 
لي لي ص ل ل ري ل ا اسار بلا اي 
يكزوؤة نهم تسل وو قث كل ايندو متهن د بكار الى اخرق لفو ؛ ا ... يوسف: الا.سكين بر وزن سجين بمعنى كارد است در 
اقرب كويد: آن آلت ذبح است مذكر و مؤنّث هر دو آيد و در غالب مذكر است جمع آن سكاكين ميباشد يعنى بهر يكك از آنان 
كاردى داد و بيوسف كفت نزد ايشان برو.اء بن كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. 


سلب:؛ ج 1 ص: 7/48 


ل 7 8 و 2 9 لا ل 7 
سلب: كرفتن با قهر (راغب) در اقرب آمده «سلبه سلبا: انترعه من غيره قهرا» «وَ إن يِه الذبَابٌ شَيئاً لا يَسْمَنْقَدُوة مِنْهُ » ... حج: 


#ذاكر سكس عفيزى اق انها برنايد باو كرف اق آن تتراد. معنن ايه دن (ذي» كذشكة ايخ كلمه يكبار در قرآن آمده اسثة 
سلح:؛ ج "1 ص: 7/5 


سلح: سلاح هر جيزى است كه با آن بجنكند جنانكه در مجمع و مفردات و اقرب كفته است. جمع آن اسلحه است كه جهار بار در 
قرآن سورة نساء آية ٠١7‏ آمده است ووَدٌ الَّذِينَ كَفَرُوا لَنْ تَعْفْلُونَ عَنْ أش لحتكم و أمْتعِتِكم » ... سلح بفضلة يرن د كان و سركين 
جهاريايان كفته ميشود. اطلاق آن بعذرة انسان از باب تساهل است (اقرب). 


سلخ:؛ ج 3 ص: 7/7 


سلخ: كندن يوست حيوان. كويند «سلخته فانسلخ» لازم و متعدى آمده است. تمام شدن و كذشتن ماه را بطور استعاره سلخ و 
انسلاخ كفتهاند در مجمع كويد: انسلاخ خروج شىء است از آنجه يوشيده» اصل آن از سلخ بمعنى كندن يوست كوسفند است. 
قاموس قرآن؛ ج ”7 ص: 7/17 

«َإِذًا انسلج الْأَسْهْرُ الْحَْمُ فَاقتُوا الْمَشْرِكينَ حَيِتٌ وَجَدْتمَومُمْ » ... توبه: 0. جون ماههاى محترم منقضى شدند مش ركان را هر كجا كه 
يافتيد بكشيد. در «حرم) كذشت كه مراد از اشهر حرم جهار ماه مهلت است نه ماههاى حرام مشهور. «و آبد لَهُم اليل تلح مِنْه الها 
فإذا هُمْ مُظْلِمُونَ» يس: /. كندن روز از شب ظاهرا بردن نور از مكان شب است و ميشود كفت ذرّات هوا در ذات خود ظلمانى 
ابت ون اناواون اليا نقرة وقد وبيريية دول وامراج حر ارك اده ودر كرات انوا ورين جلت منود وجروارت تروت 
د زوفكاتي عور كان ار كزبها سد لاد آنكاه مردم در ظلمت قرار ميكيرند. ال علي ها الى ا 0 


3 0 ٍ 
ثم لخ ينها تأثيعة المَّانُ فكان من البأوين. وَلو يها ركه ا َلكنهُ أخلد إلى لض وَ اع هلاه فَمَكَلَهُ لهُ كمكَل الكلب إِنْ تل 
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لي يلْهَثْ أو تثرْكه يَلهَثْ ذلكك َكل الْقَوْم الِّينَ كدَبُوا باينا قاض ص الْقَصِ ص لَعَلّْهُمْ يَتَفَكرُونَ) اعراف: 170 و 178.آيات ما قبل 
دربارة يهود است و اعَلَيِهِمْ) دراين آيه راع بآنهاست. و بحضرت رسول دستور است كه بآنها بخواند و خبر دهد. و نيز ظاهر 
آنست كه آيه اشاره بقصِهُ مخصوصى است كه يهود از آن خبر داشتند.در تفسير برهان از حضرت رضا عليه السّلام نقل شله: بلعم 
بن باعورا اسم اعظم ميدانست و دعا ميكرد مستجاب ميشد.بفرعون متمايل كرديد و آنككاه كه فرعون در طلب موسى و يارانش بود 
از وى خواست دعا كند تا خدا موسى و يارانش را از رفتن باز دارد. او بالاغ خويش سوار شد تا در بى موسى برود. الاغش از رفتن 
ايستاد. شروع كرد بزدن آن. الا-غ باذن خدا بزبان آمد و كفت: جرا مرا مىزنى؟ ميخواهى با تو بيايم تا بر عليه ييامبر خدا و قوم 
نيك وكار دعا كنى. الاغ را مرتب ميزد تا كشته شد در نتيجه اسم اعظم 

قاموس قرآن؛ ج* ص: //7 

ازتؤياظ اوويروة رات و انك قرول داوب قات لك يلها ورحمدا بن ديك در الميواة رفسي قم تقل سدم ور ازدق مرو اذ ابن 
مسعود نقل كرده كه: او مردى از بنى اسرائيل بود بنام بلعم بن ابر و از همان كتاب از ابن عباس آمده بلعم بن باعوراء و در لفظى 
بلعام بن عامر همان است كه اسم اعظم باو داده شده بود. در المنار نيز روايات زيادى در اين زمينه نقل كرده و در آخر تصريح 
ميكند كه اعتمادى بآنها ندارد.در تورات سفر اعداد باب 7١‏ بند ينجم تا آخر باب 76 ييامبرى بنام بلعام بن بعور ذكر شده كه 
يادشاهى بنام بالا از او خواسته بر بنى اسرائيل لعنت كند و او نكرده است و هنكام رفتن بنزد بالاق سوار الاغى بوده كه در راه 
الاغش بزبان آمده و آنرا سه بار كتكك زده است و هاكس در قاموس كتاب مقدس ذيل بلعام مختصر آنرا نقل ميكند.ميشود كفت 
كه نقل قرآن مجيد حقيقت اين واقعه است و او ييامبر نبوده بلكه مردى بوده كه بعضى از آيات خدا را ميدانسته است.مشروح سخن 
آنكه اكر اين قضيّه دربارة بلعم صححت داشته باشد كمان من اين است كه او مقدارى از همان علم را ميدانسته كه وزير سليمان 
بوسيله آن تخت ملكةُ سباء را از مسافت زيادى بيش سليمان حاضر كرد و در سورهٌ نمل ذكر شده است. و در نتيجه سوء استفاده از 
علم خود و يا عمل نكردن بموجب آن, علم از دستش رفته و مورد غضب خدا شده است.در مجمع از عدّهاى نقل شده كه مراد از 
آيه امَدّهُ بن ابى صلت ثقفى شاعر است كتابها را خواند و دانست كه خداوند بزودى ييامبرى خواهد فرستاد و اميد داشت كه او 
حضرت رسول صلى الله عليه و آله باشد و جون آنحضرت مبعوث كرديد. حسد ورزيد (... وايمان نياورد) خداوند «وَّائل عَلَيهمْ 
يا الْنِى اتا را دربارة او نازل كرد. 
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واكز تقل يده كسهويازة الو غامر راهب كد وسول اصن اللدغلية و النااووا فاق افيداويا حقن:ف نخالفت كر ناز ل شيده 
است.در مجمع و جوامع الجامع از حضرت باقر عليه الس لام نقل شده: اصل آن دربارة بلعم است سيس خداوند آنرا بر هر كه در 
مقابل هدايت خدا هواى خويش را بييروى كند مثل زده است.خلاصه آنكه آيَهُ شريفه حال كسى را كه ميداند و عمل نميكند 
مجسّم مى نمايد يعنى: بر آنها بخوان داستان كسى را كه آيات خود بدو داديم از آيات ما بيرون رفت (مثل بيرون رفتن مار از يوست 
خود ويا مثل انداختن شخص لباس خود را) شيطان بدنبال او شد و او را يافت تااز كمراهان كرديد. اكر ميخواستيم او را بوسيلة آن 
آيه رفعت ميداديم ولى او بيستى كرائيد و هوس خويش را ييروى كرد حكايت وى حكايت سكك است اكر بر او هجوم برى يارس 
ميكند و زبان بيرون ميكند و اككر او را واكذارى باز يارس ميكند (نصيحت كنى يا نه سودى ندارد جون ميداند و نميكند) اين است 


حكايت آنانكه آيات ما را تكذيب كردهاند. داستانها را بخوان شايد انديشه كنند. 


سلسبيل:؛ ج 7 ص: 7/5 


و 


8 لا 26 2 2 
مالسل اهنا وكا قم عى لع فكاو اسالة :اين كلمه باش انام سما بسع در نقيت دوائرب كول سلسيل جر روزا 
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كويند كه كلفتى در آن نباشد و نيز بمعنى خمر است. در جوامع الجامع كويد: كويند شراب سلسل و سلسال و سلسبيل. زيادت باء 
دلالت بر نهايت سلاست و نرمى دارد اين كلمه در قرآن فقط يكبار آمده است. راغب كويد: كفتهاند آن نام هر جشمدايست كه 


جريانش سريع باشد. 
سلسلة:؛ ج 1» ص: 17/5 


السلةة تجن الس اضرا سوسم ؟". معنى آيه در #ذرع؛ كذشت.جمع آن سلاسل است وإذ الال 
فى أضقِهغ و المَلاسِلٌ 4+: يَسْحَيُونَ) غافر: ١‏ آنككاه كه غلها و زنجيرها در كردنشان باشد» كشيده شوند. در 

قاموس قرآننء ج”4 ص: 40, 

«اذرع؛ ككذشت كه ميان اعمال دنيا و اين زنجيرها تناسبى هست. غلّ طوقى است كه در كردن مىنهند و سلسله مطلق زنجير 
سنكي وله تايا ممق الططاراب الك كزها اهن اق ا لوانظاتله كتقذاقل كه علطا ان اوها عد كن الك 1 ا 
لكافروع ملامل [ انار قبي انناةة © مطبرسى كويده اهل متيف والبن كر يقل .مانيو كنا قار رابا وين خبرانا ان 
ودر حال وقف با الف ميخوانند وابن كثير و خلف سلاسل خواندهاند بدون تنوين.از اين آيه و آيهُ ما قبل بخوبى روشن است كه 
اغلال غير از سلاسل است. 


سلط:؛ ج 21 ص: 19٠‏ 


سلط: يانه يمان بج ع سسا ع ل 
غالب كرد دو لو شاء اللَهُ لله عليْكمْ » . شازة +3 ]كر هذا تخرانيق الياراي شناسشاط وعالت مكرة 


سلطان:؛ ج "21 ص: 194٠‏ 


اشاره 


000 0 س0 ءا ا لامعل ر 
سلطان: دليل و غلبه كه عبارت اخراى تسط است. إن عِنْدَكمْ مِنْ سلْطانٍ بهذا أ تَقُوُونَ على اللو © لا تَعَمُونَ» يونس: 88. شما را 


بايتكه ميكوئيد دليلى نيست آآيا بخدا نسبت ميدهيد آنيجه را كه نميدانيد. و مثل دن يلباوى يس لكك عليه سُلْطانٌ نا من اميك هن 
الكاو و سر اهاور ]نوا الندكور ينعطي اط وكات كلتل وتصوة از الاستاطاة كرهد كسييه طلنه وزيالا 
است.دقت در مواره استعمال سلطان نشان ميدهد كه در قرآن مجيد فقط در معناى تسلط و دليل بكار وفته است.ساطان كاهى در 
معز بكار وقد يعنوانة اانه ميب فدلظ اليك تح وك أوملن قوبكا و اكه عزوق 08 و خلطان قيو» مؤعنون: 0ل وعلط ومين 
بيان آيات است كه معجزدها بوده باشد. ْ ْ 
قاموس ترافج” ص: ١ ١941‏ 5 

و درت فى أشكاء مشر 6 أَثم وَ] الاوك يا تَرلَ الله بها مِنْ سُنْطانِ » ع اعراقة الؤااود تعر ودود ديك او يله 1 
٠‏ يوسف و 1#. نجم آمده است. مراد آنست كه اين نام كذارى و بتها را معبود خواندن و آنها را داراى اثر و تصرف و تقرّب 
دانستن از جانب شما و يدرانتان است و خداوند بوسيلة ييامبران در اين باره دليلى نازل نكرده و نفرموده كه بتها تقرّب آورند.مراد از 


«اسماء» آنست كه اينها نام خالىاند و حقيقت ندارند و اينكه ميكوئيد: بت معبود و مقرّب است لفظ بوجى بيش نيست. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه 0960 از ١بلاا‏ 


قسلط شيطان#:؛ ج 7 ص: 791 

لا 0 1 هلا 000 2 ا لاه 3# 0 

«واما كان لِى عَلتِكُمْ مِنْ سّلطَانٍ إلا أن دَعَوْتَكم فَاسْتَجَيْتَمْ لى فلا تَلومُونِى و لومُوا أَنْفْسَكم » ... ابراهيم: 1؟. اين سخن شيطان است كه 

شاك باغو شبد كان هو ان كقرت ب يتن بر ادها فال كذ شتم مكر آنكه من خواندم و شما دعوتم را يذيرفتيد» يس مرا 

ملامت نكنيد كه جرا خواندم جون كار من آن بود و خودتان را ملامت كنيد كه جرا از من قبول كرديد؟! مراد از سلطان تسلطى 

است كه شيطان بتواند مردم را بكناه مجبور كند. بصريح آيه شيطان جنين قدرتى ندارد و قدرت شيطان همان وسوسه و دعوت 

رفع اك كدر سورت ادك لزان مكريي كير قل ال ار ابروا لاو ودراكير درابو رعاو ارولو و عن 

ل ل و لقّدْ صَدَّقَ عَلَتِهِمْ إيْلِِسٌ ظَلَه فَاِعُوه اقيق 5 و 

لا 

ع َه عليه بق ف لطان إذا لنعكء عن تمق بالاجزة يكن هو ينا فى شك » ... سباء: 7٠١‏ و .5١‏ مراد از سلطان در اين آيه بقرينة آيةُ 

سابق همان تسلّط بر دعوت و وسوسه است ميفرمايد: شيطان از جانب خود اين قدرت را هم نداشت و ما باو تفويض كرديم تا 

قاموس قرآن» ج03 ص: 50 

روشن كنيم كدام شخص بآخرت ايمان مياورد و كدام در شكك است و اهميت نداده واز دعوت شيطان ييروى ميكند و بتصريح اين 

أ وباط بقطاق كه ١‏ شوق اسك رابا ووس د ان حيار درارة اكات ارو ترس در البق م 11 

1 ملا 
أَعْوَيتنى لَأَريْئَنٌ َع فى الَوْض و أَغْوينهُع أَجْمَعِينَ إَا ادك مِنْهُم الْمُخْلدينَ ... إن طادى لَيِسَ لك عَلَبِهِعْ سِمْطانٌ إَِا مَن اتبعك 
8 1 0 

مِنَ الغاوينَ حجر: 9"- 67. از اين آيات نيز روشن است كه تسلط شيطان فقط بر تزيين اعمال قبيح است كه در اثر آن مردم اغوا 

نميشود.شيطان در اين آيه فقط عباد خالص را استثنا كرده كه عبارت از انبيا و ائمّه و اوصيااند ولى ظاهر «إنَّ عجادى ليس لك عَلَيِهِمْ 

لارنج ' 0 8 1 

طاو الب احبر ع رن برا راو رضي ررك وروي وات ور صر ره السارارر ا اليا 011 

لاك لا 

عي انك ون السلا تَذَكرُوا فَإِذا هُمْ مص دُونَ) اعراف: ا تصديق تاناهر سلط قطان نقط بوذا الوك ين 

لك لا 

الْغْاوينَ» است آيات ذيل اين مطلب را تأييد ميكند: «قَاسِتَعلٌ باللّهِ مِنَّ الشَّيِطانٍ الرّجيم إل تبس له ش مط على الذِينَ آمنوا وَ علق 

2 2 

رَبهُمْ يكو كلونٌ. غلا ش مطائه عَلَى الَذِينَ كوَلونه وَ الّذِينَ هُمْ به مُشْرِكُونٌ» نحل: 005 آنانكه ايمان آورده وكار خود را بخدا 

واكذار فموددالك خميطانرا بر انها قملط ودفري كيك اغراشوو فنظ ب راسووة اراد ذو عقدارض از هوت واقواء او زايا 
5 - عي - ا ا 5 92 ل كِ 

رموه سس مبقرنايد: (إن طلاوئ لبس لك عَليِهِمْ سَلْطانٌ وَ كفلا رَبك وكيلا» اسراء: 80. رجوع شود به «شيطان). «كلسك عَنى 

لا 1 1 1 

سُلطانيَة) حاقة: 19. در مجمع از زجاج نقل كرده كدها دراين كلمه براى وقف است 

قاموس قرآن؛ ج ”7 ص: 797 

يعنى حتت و دليل ويا تسلطى كه در دنيا داشتم از من فوت شد و رفت.ناكفته نماند سلطان در قرآن فقط بدو معناى دليل و تسلّط 

آمده و در معناى شاهء خليفه» والى» فرمانده بكار نرفته است. جوهرى تصريح ميكند كه آن در اين معنى مجمع بسته نميشود زيرا كه 

جارى مجراى مصدر است.اطلاق آن بر حكومت و خليفه و فرمانده باعتبار تسلطى است كه آنها دارند جنانكه در نهج البلاغه و 

صحيفة ستجاديه و غيره آمده است. جمع آن باين اعتبار سلاطين است در اقرب كفته: اطلاق سلطنت بر حكومت و يادشاهى از كلام 


سلف:؛ ج "21 ص: 19417 


سلف: (بفتح س- ل) كذشته. و كذشتن مصدر و اسم هر دو آمده است (اقرب) اقَمَنْ لكْاءَهُ مَوْعِطَةٌ مِنْ رَبّْهِ قائكهل] فَلَهُ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ,09 1ز 1بإا| 


بقره: 71/80. ا وملا لآخِرِينَ؛ زخرف: *ه. آنها را كذشتكان و مايه عبرت براى ديكران كرديم. «و لا تنْكيُوا ليا تكح 
ابوك مِنَ اللا نت ) ... نساء: 77.استثناء از لازم كلام سابق است يعنى اكر در كذشته زنان يدرانتان را نكاح كرده 
0 ين كار را نكنيد نه اينكه اكر بد بيش از نزول اين آيه نكاح كردهايد حق داريد كه نككاه داريد در 
مجمع كويد بعضى كفتهاند: آنكه قبل از نزول آيه كرفتهايد جايز است آنرا نككاه داريد. آنككاه از بلخى نقل ميكند كه اين خلاف 
اجماع است وازدين محمد صلَى الله عليه و آله جنين جيزى دانسته نشده است.بيضاوى نيز استثنا را از لا-زم معنى دانسته ولى 
طبرسى آنرا منقطع كفته است يعنى: لكن آنكه كذشته كناهى ندارند ولى معنى آن بنظر ما و بيضاوى اين است: نكاح زنان يدران 
كثاه اسث مكر اكد يش اذ فول اين ابدياشد: 

قاموس قرآن» ج03 ص: ع 5 , 

مسيحين انتة آبلة زو أن تمفخر| فق الأشكة ناكا قلت ) ... نساء: 77.كه از كرفتن دو خواهر نهى ميكند.اسلاف: كذراندن و 


بيش فرستادن است «مْتالكٌ توا كل فس لكا كا أُسْلَفَتثْ » يونس: 30 


سلق:؛ ج "217 ص: 791 


2 
ع 


شق اذك فوت مالك اليه عدا فقا شِحَةُ عَلَى الْجَثِر » ... احزاب: 14. در اقرب كفته: «سلقه بالكلام: آذاه او را با سخن 
كفتن آزار كرد و آن تند سخن كفتن است.در مجمع كويد: اصل آن بمعنى ضرب است و بمعنى صيحه زدن آيد. در مجمع و نهايه 
نقل شده «ليس مئّا من سلق او حلق» يعنى از ما نيست آنكه در مصيبت با صداى بلند كريه كند و فرياد بكشد و موى خود را 
بتراشد.معنى آيه: جون ترس برود با زبانهاى تيز شما را اذيت ميكنند و بخشونت سخن كويند و بر غنيمت حريص باشند.اين كلمه 


يكبار در قرآن مجيد قد است. 
سلكى:؛ ج "1 ص: 7915 


سلك: (بفتح س) داخل شدن. و ل اي 
الى جَعلَ لَكم الَو مدا وَ سرك كم فيها ...طه: “. خدائيك ونيز يرا براي لها “ارده ولراض راي رام 
داخل كرده و قرار داده است. 0 سَقَرَا مدثر: زفرة جه جيز شما را داخل جهنم كرد. كالك ملشلاة فى قلوب الْمَجْرِمِينَا 
شعراء: .1٠١‏ اين جنين قرآن را بقلوب كناهكاران وارد كرديم. در ابن آيات سلكك بمعنى وارد كردن امست. انم كلى بن كل 
تلات فَاسلكى سبل سْبُلَ رَبك ذلا » ... نحل: 4*. سلكك در اينجا بمعنى دخول است يعنى اى زنبور عسل سيس از تمام ميوهها بخور و 
السائى بز يروو كارت انل أشي :و عسل ينا ( رون افشلا انفلك اين فى دض زد رسكن امك 1 
مفعول دوم سلكك باشد 

قاموس قرآن, ج "0 ص: 790 

راغب تعديه بدو مفعول رااز بعضى نقل ميكند و شايد در آن «فى» مقدّر باشد يعنى خدااز آسمان آبى نازل كرد و آنرا در 


يساق زد وارة قدرى ميدي اشع وو عل اقرف قا كر وله يشلك هذا معدا عد /3 
سلل:؛ ج "1 ص: 798 


سلل: كشيدن. در اقرب كويد: آن انتزاع و خارج كردن است با نرمى مثل كشيدن تيغ از غلاف و موى از خمير. راغب ملايمت را 
قيد نكرده و كويد: مانند كشيدن شمشير از غلاف و كشيدن جيزى از خانه بطريق سرقت.و كشيدن يسر از يدر. «قَدْ يَعلَمُ اللَهُ الِْينَ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /097 از اا 


يك لَلُونَ منْكم اذا » ... نور: #*.لواذ از «لاذ- يلوذه بهم ديكر يناه يردن است تسلّل خروج بنهانى است (مجمع) يعنى خدا داناست 
بآنانكه در يناه يكديكر ينهانى از محضر رسول او خارج ميشوند. آنكّاه كه حضرت رسول صلَى الله عليه و آله مردم را بجهاد و نحو 
آن دعوت ميكرد بعضىها در يشت سر ديككران ينهانى از مسجد خارج ميكشتند آيهُ دربارة آنهاست.در نهج البلاغه نامة 7١‏ بسهل 
بواحجد وساي روا ان ارارم اي بار نوا ابت على يما رركت من كلاسم اد عقوي |1 عدار تر 
تو ينهانى بطرف معاويه ميروند از رفتن اين عدّه متأسّف نباش. «و لَقَدْ حلفا اْإئْلانَ مِنْ شمالَةْ مِنْ طين» مؤمنون: .١١‏ ثم جَعَلَ تَسْلَه 
ا ل ا 
بالساالدى ايا سال تمان كد اقبي فتره لجال دوهي ابتاك رو السك را )الور | دون شاي ع 
امروز سلول مرد (اسيرماتوزئيد) است كه جكيده منى و بوجود آمده در آن و صاف شده از آن است. بنظرم مراد از سلالة اول هم 
همان سلول :ات متنهى در خلقت اول همات سلول قو 

قاموس قرآن؛ ج* ص: 7948 

ميان كلى بخصوص بود يس جاى سلول در اول ككل و لجن بود. ودر خلقت دوم جاى آن منى است مثل ١حَطَقَ‏ الْإِْلانَ مِنْ عَلّقَ) 
طاو كاي اك الي ملسيسي كر و راد السطد روج ابو ارام بويك كاوق بااراترج لوت 
فرموده «بدئت مِنْ سَلالَة دروت فى قار مَكين مكين. لقا قَدَرِ مَغْلُوم) . 


سلم:؛ ج "ا ص : 795 


سلم: (مثل فلس) و سلامت و سلام يعنى كنار بودن از آفات ظاهرى و باطنى. (راغب) در اقرب آمده: «سلم من العيوب و الآفات 
سلاما وسلامة» يعنى از بلايا و عيبها نجات يافت و كنار شد.مثل «إذ لكاء رَيْهُ بقلب سَرلِيم) » صافات: *8. كه در سلامت باطن است 
ال ل » ... بقره: ١ل.‏ از عيوب سلامت است 
ركان درااة فبيقا ددرا از 1ق سساقنا طادوي امدق ساقي كتلاقم رخاف كاري بقع تددن ملا مكل 1 ار اه 
ذلك يوم الْكُُووه ق: م*7. بسلامت وارد بهشت شويد. آن روز خلود است. و مثل لير تحونى بؤدا لاما علق إلهيم» انياء: 64. 
اوسا ١1‏ ميات اسمس الا لتو ل لو د 

..مائده: 128. رم 0 الحامة /111 كاجو انها يحي لاست و ادم تاريكن اسجركدني اام قوان 
لا 00" ... انعام: 6*ه. لين الت ل ب م عَليِكُمْ ١‏ . .. اعراف: 
#اسنام كرلى كن اسالقم تتدين لبك و ودها رابيد الاك انعد اوقد وسقض السث ماة 16 كل ين ببااقية باد ار عقا بر 
شما و صوخ از داتن كبد ]بت 1ل افلس برك لخبلاو يا مر كك و باعقدو لهت أبث مامز 
م لد َ [ْ 

عَللِم ألفسكم 7 نَحِبَةٌ مِنْ عِنْدِ الله لجا ركد طبْبَةً ٠‏ .. .نور: .2١‏ الام قلا مِنْ رَبّ رَحِيما يس: 88. اين سلام قولى از جانب خداوند است 
م ل ل لا ري ل ا 

بهشت كويند «سَدلامٌ عَلَيِكُمْ بللا صَبَوْثمْ م فَنِعْم حَمبَى الدّارا رعد: ل ا 
رجات ايت ونا نكري" خداوند صدا خلق ميكند واهل بهشت ميشنوند مثل وحى بموسى در طور سيناء. «و لا 
كرارافة من أَلقلا إِلَيكمْ اذام لشت لفك لحا اده انامز غر ان لمات ران اسان جنا كا دو مايا4 
اسامة بن زيد و يارانش مردى را كه اسلام آورده بود و بآنها سلام داد و شهادتين كفت كشتند و كوسفندانش را بغنيمت كرفتند. 


: لاعىء ص هم لاه لاء 1 
ويه يه فوق نازل شد. «وَ إذلاا خَاطَبَهُمُ الْجَاهِلُونَ قالُوا سلماما» فرقان: **. ممكن است سَماماً مفعول فعل محذوف باشد يعنى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 09/8 از اا 


«نطلب منكم الت لامةا ا باكلد يعتى:«قالوا قرلا سلاماه (رافي): اسرلام عَلِ وح فى الْعالّمينَ لاه علا 
اهم ... سكام عل موس وَلَارُوَ لا م عَللا لابين موه لامعل الروليق» اين آيات از آيه هلا صافات تا آية ١8١‏ 
واقعاند. و در ما قبل هر دو آيِهُ اول و آي جهارم اين اين آبه هست وو تَرَكنا عله فى الْآخرِينَ) اينها سلام و تحيّت قولى است از جانب 
خدا و اثر واقعى و خارجى دارد آيهُ ينجم شامل تمام مرسلين است و آيهُ اول دربارة نوح عليه الت.لام از همه وسيع است كه در آن 
لفظ «فى الْعَالَمِينَ هست. مراد از آن عالم بشر و يا عالم جن و انس و ملائكه است. و ظاهرا عالم بشر و ادوار بشرى مراد باشد.بنظر 
ماك الى تكالجية وبحان 

قاموس قرآن. ج” ص: /79 

باشد از سلام يعنى سلام بر نوح در حاليكه آن سلام يبوسته در ميان عالميان هست و خواهد بود. ظاهرا براى همين است كه الميزان 
كويد: اين سلام تحتيتى است براى نوح از خدا هديّه ميشود بر او از جانب امّتهاى انسانيت ماداميكه جيزى از خيرات قولا و عملا در 
جوامع بشرى واقع شود. جون او عليه السّلام اول كسى است كه بدعوت توحيد بر خاسته و شركك واثر آنرا كوبيده ودر حدود هزار 
سال دراين راه رنج برده ... يس براى اوست نصيبى از هر خير تا روز قيامت و در تمام قرآن ساد ابن وحك جر درار اوم 
يافته نيست.راغب كويد: اين سلامها روشن ميكنند كه خدا خواسته بييامبران ثنا و دعا شود. «لا يَسِحَعُونَ فيها لَهُواً ولا كأثيما إلا ِل 
ا فوع مبر اس كرام جراد السام اولي العا عردو اعت يح بور كر ساد روداو ارهود يدر 
سلام باشند. و شايد قولى مراد باشد يعنى «نطلب لكم سلاما» ١سَلامٌ‏ حِىَ حتّى مَطلع الفَجرِ) قدر: ه. «هِئ) راجع به ليله قدر است يعنى 
آنشب تا طلوع فجر سلام و سلامت است. درست فهميده نميشود كه جكونه سلام است آيا براى همه يا براى افراد بخصوصى؟! از 
كلام امام سجاد عليه السّلام بدست ميايد كه براى عدّه بخصوصى است در دعاى 5# صحيفه جنين مده «سمّاها ليله القدر ... سلام 
دافم الراك الى لون الخو حل مر انام وا ديريو صقم مر اتقانهر در تررك براك كباني باد تس بارت رايدو 
آنشب بنحو احسن معين ميكردد. مثل قرآن كه براى مؤمنان شفاست و كافران را جز خسارت نيافزايد «وّ لا يَزِيدٌ الظَالِمِينَ نا حَلطارا» 
«..و أي إذ عات مِنْ أضلطاب البيين. َمل لَك بن صاب البيين 

تاوس ار لباه : 14 . 0 

واقعةٌ: 90 و .4١‏ ممكن است مراد از اين سلام همان باشد كه دربارة اهل بهشت آمده ١لا‏ يَسِمَعُونَ فيا لَْوا نا لا لاما ) افر 2 
اما 60ت ضور واققة راك برد السل وملي دقان ساترةة ااا محص الى سحت مدن ال بلقم ابيا 
مخصوص تو است و شايد ١‏ الك 6 خطابة مسع سنك رسول هين الله ليهو اله زرده باشيد. «هُوَ الله الّذِى لا إِله إلا هُوَ الْممِك الْقَدُوسٌ 
لكام ( ... حشر: 77. سلام از اسماء حسنى است راغب كويد: كفتهاند علت توصيف خداوند بسلام آنست كه عيوب و آفات 
بحضرتش راه ندارد جنانكه بخلائق ميرسد. در اينصورت سلام بمعنى سالم است طبرسى كويد: سلام يعنى آنكه بندكان از ظلمش 
سالماند و كفتهاند: آن بمعنى سالم از هر نقص و عيب و آفت است. صدوق در توحيد آنرا سلامت دهنده. و سالم از هر عيب كفته 
است. ابن اثير نيز مثل راغب كفته و بيضاوى آنرا اختيار كرده است. در اقرب نيز جنين است.در جوامع الجامع و كشاف نيز سلامت 
دهنده يا سالم از هر عيب ذكر شده. الميزان آنرا تقريبا بى آزار معنى كرده كويد: سلام كسى است كه با تو بسلامت وعافيت 
ملاقات كند بدون شرٌ و ضرر.خلاصه آنكه: معنى سلام يا سلامت دهنده و يا سالم از هر عيب است.و در صورت اول از صفات فعل 
ودر صورت دوم از صفات جلا ل است و آن در اصل مصدر است واز باب مبالغه وصف حق تعالى آمده. اقرب الموارد عقيده 
دارد كه در اسماء ء اللّه جز سلام مصدر نيامده است.سلم (بر وزن علم) اخفش آنرا صلح © اسرد سد ا ا 
عده كريد سقو و إسلام هر دو يكن اسك واسسلم در حاص ركز مم شالك و شل اش (سمم) 1 أنه الذيق آعثوا اد را 
فى السّلْم كاقَةٌ ؛ ... بقره: 708. آنرا در آيه بفتح 
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(س) و كسر آن خواندهاند ولى در قرآنها بكسر است. آيهُ ما قبل و ذيل آيه شاهد است كه آن بمعنى تسليم شدن بفرمان حق و در 
ارح ير مير احرص ال ري 1 بيات لاست اسار ا ل 
الله يَوْمَئْذٍ السَّلمَ ؛ ... نحل: 87. يعنى آنروز بخدا تسليم و منقاد ميشوند. ا نساء آيهُ 40 و .4١‏ نحل آيهُ ١8‏ 
و /الاشلم (بريوؤة عقل) سامت وصلع وسازش وو إن عضو لنعل انعم ليا و ترك على الله اسه القال: ١‏ اككر كفار مايل 
مارت وصيه مود نايل ناتي ور كل يقدا كن سكن مائر ادوتارة ا ١‏ بدو ان سالج كهديسل لكبو سس تاريل 
دن ارا عرسا سس عير سس ب و ل لي 
و إن ؛ كان كبر عَلَفِكك إغراض هُمْ قَإِنِ اشِتَطفتَ أن بت تَفّقاً فى الْأَرْض أو سلما فى الدَللَاء كأَِهُع آي » ... انعام: ه". اعراض 
مشركاق بر السقبريق كران ميامد خدا در رفع أذ ماين كر ادافين آنها بر تو كران باشد اككر بتوانى منفذى در زمين بيابى يا 
نردبان و وسيلة بالا رفتن باآسمان بيدا كنى و آيهاى براى آنها بياورى كه وادار بايمانشان كند نتوانى آورد جون خدا خواسته ايمان و 
كفر با اختيار باشد نه با اجبار.سلّم دو باررجر قرآن آمده: انعام: 08 طور: .تسليم: «وكوتسوي دلت روط ابسح ل 1 اك 
ون موا علق يكم َم من عند الو ملارَكةً طَيْبَة ؛ ... نور: .2١‏ يعنى باهل خانه سلام كنيد كه مسلمانان بحكم يكك جسداند. 
3 انها لني انكو خلوا غلقه. وها وا تقلماه احوان: عم 

قاموس قرآن؛ ج” ص: 0١‏ 

و نيز بمعنى سالم كردن و نككاه داشتن عن است مثل دو أن هع حيرا تدقع وَلمرعم فى الأثر وللكيٌ الله حم : .. . انفال: *67. اكَر 
او رو ل ل ل ا ا ا 
دافقث وسسلايت كزه وايفنا يمعي دادة جيزق اند عط ركنا جاع علي م إذ0) سا َك ما آنَيتُمْ بالْمَغْرُوفٍ » ... بقره: 7197.و نيز در 
امسا يي سا كن الج ا و ا ل اي 


ذل عويون تكن اسان : نكنند و تسليم و منقاد محض شوند. 
اسلام:؛ ج "27 ص: 7٠١‏ 
اشاره 


اسلام: انقياد و تسليم شدن در اقرب كويد: «اسلم الرجل: انقاد) وله أشلوء مَنْ فى السَلطارَات وَ الْأرْض » . .. آل عمران: 87. آنكه در 
لا 

ا ل ل «قلمَا سلطا وَ وَ َه جين ) صافات: ١٠١”‏ . جون هر دو بدستور خدا تسليم و منقاد شدند واو 

را ببييشانى در تل خوابانيد. ذال له رب أَنِيم كان ألمت لِرَبٌ الألَِينَ: ) بقره: ١.كاهى‏ از اسلام تسليم ظاهرى مراد است نه 

لمراس حوا يد يد لت ب اي لس كي الم 

5 لا فرص ساورب ره م مهام لا 

قرآن ارزشى ندارد نظير « الت الْأْعْلابٌ آمْا قل لَم تُؤْمِنُوا او لكن قُونُوا أشللمنا و ْمَا يَدُخُلٍ الْإيَِانٌ فى قلوبكم » .. حجرات: ؟15١.‏ 

اعراب باديهنشين ميكفتند: ايمان آورديم آنجه ميكوئيم در دل داريم و دلمان بآن مطمئن و آرام است. در جواب آمله: بكو ايمان 

نياوردهايد بلكه بككوئيد تسليم شدهايم يعنى بحي اجام رائزي مسر نوردي كك ومس و اج حت اتسين ابجاتل 4م 

الْيَوْمَ مُسْتَسْلِمُونَ ) صافات: 55. و شايد استفهام براى زيادت تسليم بوده باشد. إنَّالذّينَ عن الل الام وما 

لاعرونوال الح مر 1ع 0 

اخْتَلفٌ الذينَ أوتوا لكات لايق يعي لوق إل م بَعيا بَتِنَّهُمْ ) ...آل عمران: 14. «اسلام) در آيات ديكر نيز آمده است نظير «و 
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مَنْ يتخ َيرَ الِْسْلام دينا فلن يُقَلَ مِنْهُ ؛ ... آل عمران: 10 «وَ رَضِيتٌ لَكمٌ اْإسْلَام ديناً ٠‏ ... مائده: “.اسلام هر جند مخصوص شريعت 
حضرت رسول صلى الله عليه و آله شده ولى تمام اديان اسلاماند و ييامبران از مردم جز تسليم شدن بخدا و انقياد» جيزى 
و نادانى نيست بلكه دانسته واز روى حسد اختلاف كردهاند و كرنه ميدانند كه دين خضوع بارادة حق و انقياد بآن است و ميدانند 
كه اين دين حق است و جز تسليم شدن بخدا نيست آنها دانسته بآيات حق كافر ميشوند. در سورةٌ آل عمران از آية ١‏ ميثاق 
بيامبران در تصديق يكديكر و انقياد اهل آسمانها و زمين» بيان شده و سيس فرموده: بكو بخدا و يآنجه بر ما و بر ابراهيم» اسمعيل» 
اسحقء يعقوب» اسباط» موسىء عيسىء و ساير ييامبران نازل شده ايمان آورديم و تسليم شديم و همه را ييامبر خدا ميدانيم و آنكاه 


[فرق اسلام و ايمان]؛ ج 7 ص: 7١٠7‏ 


الاجم واي حر و ا مسد لاقي إ وق و لوج الا اربوا اير و ارامت الجا لدي كنس البيت 
كه عقايد حقه را تصديق كند و قلبش دربارة آنها آرام و مطمئن و بى تشويش باشد. «إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِينَ آمَنُوا باللّه وَ وَسُولِهِ ” نم لم 
و ا ل 
ميشود. و انقياد 

قاموس قرآن» ج 2 ص: 707 

در بيشتر موارد توأم با عمل و يا عين عمل است. در آية دوك رَادَهُمْ إِنَا إلانا وَتَشِيِيما» احزاب: 37. بهر دو از ايمان و اسلام توججه 
شده يعنى: آن بيش ا ا يت 1 ل الا : اكنون كه اسلام ناشى از 
يمان است بس جرا در آيه إن اْمثِيِِينَ و الْمَِيكاتِ و الْمَؤْنِينَ و الْمُؤَْاتِ .. أعَدَ اللهُ لهم مغْفِرَُوَ أخراً عَظِيما احزاب: .و 
آيه عسل رَبْهُ إن طلْفَكنّ أن يله أنكاجاً حيرا نكن مُْلطَاتِ مُؤيات, قلأت (إليات: تبكات ريات يات وَأبكاراً تحريم: 
ه. مسلمات از مؤمنات ييش افتاده است و لازم بود كه مؤمنات بيش آيد كه ايمان نسبت باسلام در حكم مقدمه است؟ كوئيم: بنظر 
لبساس ب و ا او م مسو و ا م 
مجالى نباشد.بنظر من در تمام ياتيكه ١‏ «آمنُوا وَ عَمُوا الطاللفات» مده ١‏ «آمَنُوا) ما ماناو سدق قل قدا اننا لل فيد 
لحار ليان نت قاد 1 تعن صدال ىلدا كول ذال لكك فريك و الوا همه لوت تاقوا الجر راسد 
اق هرد وعقام عبو يكو يد تي ر الجاع سكن اينع فرق كه دويارة ابعاة و الام كني الترو جع بيأصل لقت وريعقيئ از مواره 
قرآن بود ولى در بسيارى از آيات ايمان بمعنى اسلام و اسلام بمعنى هر دو بكار رفته است. مثل ١‏ َقانُوا مين رين ملأ وموم 
راو وهر جر 15ل اليمان وى لاهن سنك اسع يسني لما لاو نقر دم[ جا يغ اللدعباي رطع قوير سال 1 
قومشان نوكران مااند» و غرض آن نيست كه حاضر نيستيم دربارة معجزات آندو فكر كنيم تا ايمان بياوريم. همجنين است در 
ال 0 .- 8 حو ون لا 0 0 3 لا 5 2 . 
آبات در إذ3ا قب َه آبوا علطا آمن الناس » ... بقره: 1٠‏ دو لْ آملت بلا نل الله من عاب , ... شورى: 16. ١‏ فتؤمنون يبغض 
اناب و تَكُفُْونَ يتغض » ... بقره: 80. و بيشتر آيات ديكر.و آياتيكه در آنها مسلمون» مسلمات» مسلم مسلم اسايم» و اسلمو || آمده ايمان 
در همه منظور است و همه بارإيمان يكوائه جز در آيبك ايان واسلام هر دو ذكر شده است نحو آم بل وَاشْهَدُ بِأنا مُسْلِمُونَ) 
آل عمران: 07. دوي رادم إِنَا إيلطانا وَتَسْلِيماً احزاب: 37؟. (إِنَّ الكفييةة السام القريعة وَالْمَؤْسات أسواب قم 
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[مراتب تسليم]؛ ج 27 ص: 7٠‏ 


تسليم را بسه مرحله تقسيم كردهاند: تسليم تن» تسليم عقل» تسليم قلب.تسليم تن همان است كه آنرا تسليم ظاهرى كفتيم. شخص 
ا اود ا و اي ل مر م 
بيوشحة در انتظان فرصت اسك تايار ديكر ستيز بر هيز واد بن همان است كه در آية «قالَت الأَعْلابٌ آمَنَا قل لَمْ 5 ا را 
ال لقتو حير ادو 6 ال كله لقان طقل .ورنكر نيرك قد طقس قر مقاب[ ولزال و تقاف البدليي اتوك ون | و انان اياوه 
شخص را با كتكك زدن و شكنجه دادن تسليم كرد ولى هر كاه دليل كافى وجود داشت عقل تسليم ميكردد.بيشتر كفاريكه اهل 
غذاباتد وقرآن ميكويذ: دانسته ازخيدا و.وستوو او اغراضن ميكنتد از اين قبيل اند» ميدانند و يقين ذارثك ولى أن روى عسد يا حرص 
اناوه قلق و عرزي قن مح در تكد عد مقلقاة تسل اميك ولى قارشاة سي تمك مصاتكد ترموه رو حك دوا ياو 
اشتيقاتها الْفَمَه ظَلْماً وعلوًا ؛ ... نمل: 16. يعتى آيات ما را انكار كردئد و تسليم تشدئد ولى ضمي شان 
قاموس قرآنء ج”؛ ص: "١0‏ 00 0 
و عقلشان يقين كرد علت انكارشان ستم و برترى جوئى بود.موسى در مقابل انكار فرعون ميكويد الَقَدْ عَلِفتَ لا ما أثْرّلَ هؤلاء إِلَارَتُ 
المَلطاوات و الأَرْض بَظَائِرَ وَإِنّى لَك ل فوعَوْنٌ مقورا» دان اهيدا كاين قدا بروره كان اسمانها وؤمن ناول كرد 
اى فرعون: من تو را هلاكك شده ميدانم. آرى فرعون ميدانست كه موسى حق است عقلش تسليم شده بود از روى خود يسندى و 
جاه طلبى تسليم قلبى نداذ شتء ميدانست ولى خاضع نبود مثل معاويه عليه لعائن الله كه امير المؤمنين صلوات الله و سلامه عليه را 
عا دك ىسانت رن ناليع ترك باق مدر راري اك وطرو ع نوريا الجا الل 301/073 
اسلام؛ مكرر در آيات ميخوانيم كه ميدانستند قرآن حق و اسلام همان دين موعود است ولى در اثر حسد حاضر بتسليم نشدند «و ما 
اتلد الذي أرقا الات إلا مِنْ بَغب كا لاءَهُمْ الع بَعيابِنَّهُمْ » ... آل عمران: 19. و در جاى ديكر فرموده: آنها يبامبر اسلام را 
ماسو يعامس عدوي كروي | ودوك ازا تبناسن راهيها عونا يدا لين ات لاك ترارق لا يار در 
لاتق وإ قريقا وه ايكتقرة الغ راغ فقون بترن 18# رسوع فو ه ب وشلت او يتبة مطل دو وكثره خراعلا انف ساع 
سوّم» تسليم قلب است و آن همان انقياد و مطيع بودن است كه توأم با ايمان و عمل است.ناكفته نماند علت تسليم نشدن قلب يس از 
تسليم عقل» سه جيز است: حرصء تكبر» حسد. لذا در روايات اسلامى نقل شده: كناهان اولى سه كناهند از آنها ببرهيزيد حرص 
همان است كه آدم را بخوردن شجرة منهى وا داشت شت. شيطان از روى تكبر بر آدم سجده نكرد. يسر آدم از روى حسد برادر خويش 
را بكشت. 
قاموس قرآن, ج* ص: "١08‏ 
اكر دربارة كناهان مردم كه دانسته و از روى علم كناه ميكنند دقّت كنيم خواهيم ديد علت ارتكاب كناه يكى از سه جيز فوق است. 


سليمان:؛ ج 3 ص: 2ر٠‏ ؟ 
اشاره 
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بررسى كرده سيس بافسانههائيكه دربارة آنحضرت آمده اشاره خواهيم كرد.١-‏ او ييامبرى است صاحب وحى و در رديف سائر 
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بيامبران جنانكه از آيهُ سابق روشن شدء كرجه شريعت مستقل نداشته و مروّج احكام تورات بود. ووكت لعا 
43 من كد وَهِنْ دتفيه دلاود و لكات » .. . انعام: #دخداوقة عرق علو وتتكيق االرعه رو رقن 1 تلان وَ عل يا 
كا لما ات «المأيدالة ار ربدي لاوا مين حو لكي واف للك يض التي موري ير واد ايا اي 
بامسراك رالريداتت «وَوَرث سُلَططَانٌ دلاودَ وَكالَ ل أيه اناس علا مَنْطقَ اير » 12 فوا اف 
لَرُلْفلِمِ وَ حَسَنَ 1 ب) ا ص: مع. وى بخداوند بشدة تيكوثى بود و بيوسته با ذكر و استغفار و دعا بخدا رجوع ميكرد ب وك او 
لان نغم ابد إن رأث ص: #اخداوقدة اوز يفركوى ؤاعن سباوى اذ عند كان رمن بر ترس اليو «وكلا العمة لله الى مفلا 
عَللم كثير مِنْ طلادو الْمَؤْمِنِينَ) تم ون سورة انيه من 53 كز العوال هدماى اف باسراة ال عخيله ايان مقر ناكد ِنَم كانُوا 
5 رقرة و اكلا يمر 

لاوي انع ل ب > باينا 

قا ووقار كاتر ا حاف اليا 4 


[قصص سليمان]؛ ج 7 ص: /1٠؟‏ 


بايد دانست سليمان با آنكه ييامبر خدا بود سلطنت وسيعى داشت و خود بخدا عرض كرد: «خدايا بمن سلطنتى ده كه بكسى بعد از 
من مسر نباشد» ص: 0" آيات بعدى ميكويد كه باد و شياطين را باو مسخر كرديم ...و قطع نظر از اينها او را نزد ما تقرّبى است و 
ال ل را 
كه از خدا جنان ملكى بخواهد كه بتواند هر جه بيشتر در هدايت و سعادت بند كان بكوشد. و شايد خدا خواسته بفهماند كه نبوّت با 


قصة وادى نذمل؛ ج 1 ص: /ا٠؟‏ 


مو خندز ل لتلا جثوثة دن الْجِنّ وَ الْإنْس و الطَئر قَهُْ يُورَعُونَ. عى إذلا أ عل وقاد الي ولك تعلة ل بها الو شل 
تاكتك 1 تخيهتكم لقا رثوك م معلا تشغزوت بهم ابكا بن ته كال َب أؤزخهى آنا كر يعمتك اب أنمت 
عَلَّىَ وَ عَللا لَإنِدَىَ وَ أن أ غدل يا ١‏ َوه و أَدْخلنَى برخمتك فى طادرك الصَالجِينَ نمل: 19-17.آيات بعدى صريح است در 
اينكه رسيدن سليمان بوادى نمل در لشكر كشى بسباء بود كه هدهد وضع آنها را بوى كزارش كرد. دربارة وادى نمل كفتهاند: 
محلى است در شام و بقولى در طائف و بعضى كفته در اواخر يمن است. ولى طائف درست نيست كه محل سليمان فلسطين بود و 
قوم سباء در يمن سكونت داشت شت على هذا آن در شام يا در ب يمن است. آقاى صدر بلاغى از ياقوت و ابن بطوطه نقل ميكند كه آن: 
سرزمين عسقلان است. در اقرب الموارد كويد: عسقلان محلى است در شام.واقعدايكه آنجا اتفاق افتاد سخن مورجه بود كه 
بمورجكان كفت: 

قاموس قرآنء ج ”7 ص: 08" 

بلانهدهاى خود داخل شويد تا سليمان و سياهيانش بدون توجه شما را يايمال نسازند. اين سخن ميرساند كه مورجكان سخن كفتن 
دارند. و مخابرات دارند كه در اندكك زمانى فرمان حكمران بهمه ميرسد و شكفتتر از همه آنكه مورجكان مردم را با اسم ورسم 
مى شناسند كه كفت: تا سليمان و لشكريانش شما را يايمال نكنند.سليمان از سخن مورجه تبسَم و تعجب كرد و كفت: خدايا نصيبم 


كن شكر اين نعمت را كه بمن و يدر و مادرم دادهاى بجا آورم و كاريكه مورد رضاى تو است انجام دهم و مرا در زمره بند كان 
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نيكوكار خود در آور. نميدانيم سليمان سخن مورجه را جطور فهميد ولى آيه صريح است در اينكه متوجه فرمان او شد. جملة ١و‏ هَمْ 
: يَْعُرُونَ دربارة لشكريان صحيح است ولى دربارة سليمان صحيح نيست زيرا كه سليمان مورجكان را دانسته يايمال نميكرد 
ممكن است آن از باب تغليب باشد و يا مورجه آنمقام را در سليمان نميدانسته است.معنى آيات جنين است: براى سليمان 
لشكريانش از جن و انس و يرندكان جمع شدند و آنها از يراكندكى منع ميكرديدند. تا بر وادى نمل آمدند مورجهاى كفت: اى 


مورجكان بلاندهاى خود داخل شويد... 
قصة هدهد وسباء؛ ج 97 ص: 7٠/4‏ 


اين قضه :دثبالةٌ جربان وادئ تمل است كه ور سورة نمل از آبة ٠؟‏ تا 6# بيان شده اسث #اسليمان جوياى مرغان شدو كفث: را 
شانه بسر را نمى بينم مكر او غائب است. وى را عذاب ميكنم عذابى سختء يا سرش را مىبرم مككر آنكه دليل روشنى دربارة غيبت 
خود بياورد. كمى بعد هدهد بيامد و كفت: جيزى ديدهام كه نديدهاى و از قوم سباء برايت خبر درست آوردهام. زنى بديدم كه بر 
آنها سلطنت ميكند. و همه جيز دارد و از جمله او را تخت بزركى هست. او و قومش را ديدم كه سواى خدا بآفتاب 

قاموس قرآنء ج" ص: 9" 

سجده ميكردند» و شيطان اعمالشان را بر آنها آراسته و از راه حق منحرفشان كرده و هدايت نيافتهاند.بهمين جهت بخدائيكه در 
آسمانها و زمين» نهان را آشكار ميكند و آنجه ينهان ميكنيد و آشكار مىنمائيد ميداند» سجده نميكنند. خدائيكه جز او معبودى 
نيست و يرورد كار عرش عظيم است (اندازة فهم و شعور يرنده را به بينيد).سليمان فرمود: خواهيم ديد كه راست ميككوئى يا از 
دروغكويانى.اين نامة مرا ببر و نزد ايشان بييفكن سيس دور شو ببين جه ميكويند. زن جون نامة سليمان را خواند كفت: اى بزركان 
نامة كراميى بنزد من افكنده شده؛ آن از سليمان است بدين مضمون: «بشم الله الرَخلطْن الرّحِيم كه بر من تفوق مجوئيد و تسليمانه 
يكن هن قد و اناق كرد اق يور كان عراكال كارع لظ حعيد كه من ندر كارق فى محضور هما تصدم كرقدام كن راق كنتهد: 
ما نيرومند و جنككاوران سر سختايم و كار بارادة توست ببين جه فرمان ميدهى. زن كفت: يادشاهان وقتى بشهرى در آيند آنرا فاسد 
و تباه ميكنند و عزيزانش را ذليل كردانند و كارشان جنين است.من هديّهاى سوى سليمان و لشكريانش ميفرستم تا به بينم 
فرستاد كان جه خبر مياورند. جون فرستادةٌ ملكه نزد سليمان آمد. سليمان بتندى كفت: مرا با مال مدد ميدهيد آنجه خدا بمن داده 
بهتر از آنست كه بشما داده؟نه بلكه شما بهدية خويش خوشدل ميشويد. نزد ايشان باز كرد حتما سياهيانى بسوى آنها آريم كه 
طاقت مقابله با آنها را نداشته باشند و از شهرء ذليل و حقير بيرونشان ميكنيم. (فرستاده بطرف سباء براه افتاد).سليمان بحاضران كفت: 
كدامتان تخت ملكه را بيش از آنكه مطيعانه بيش من آيندء برايم مياوريد؟عفريتى از جنيان كفت: من ييش از اينكه از مجلس 
خويش بر خيزى تخت را سوى تو مياورم كه در مورد 

قاموس قرآنء ج"0 ص: "٠١‏ 

آن توانا وامينم. مرديكه دانشى از كتاب نزد وى بود. كفت: من آنرا بيش از آنكه جشم بهم بزنى نزد تو مياورم. بدنبال اين سخن 
سليمان ديد تخت ملكه در ييش او حاضر است.كفت: اين از احسان يرورد كار من است. ميخواهد امتحانم كند آيا شك ركزارم يا 
كفران ميكنم ... كفت تخت را بر ملكه يس از آمدن ناشناس كنيد و نككوئيد: اين تخت توست به بينيم آيا بشناختن آن راه مىبرد يا 
از آنان ميشود كه راه نمىبرند. حون ملكه بيامد كفتند: آيا تخت تو جنين است؟ كفت: كوئى همين است. ما بيش از اين بقدرت 
سليمان واقف بوده و تسليم بودهايم و همان تسليم بخدا او را از آنجه جز خداى مىيرستيد باز داشت كه وى از زمرةٌ قوم كافر بود و 
از آنها تبعيت ميكرد.بدو كفته شد: بقصر سليمان داخل شو جون آنرا ديد ينداشت آب عميقى است. ساقهاى خويش را عريان 


كرد.سليمان كفت: اين قصرى است صاف از شيشه. زن جون اين قدرت و عظمت و آن قصهُ هدهد و آمدن تخت را بديد دانست 
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كه او ييامبر و مؤيد من عند الله است لذا كفت: برورد كارا من بر خويش ستم كردم واينكك با سليمان تسليم و مطيع يروردكار 
جهانيان ميشوم).در اين قصه بايد بجند مطلب توجه كرد: -١‏ مرغان نيز از جملة لشكريان سليمان بودند. سليمان زبان هدهد را 
ميدانست و بوى مأموريت ميداد و با آن كفتكو ميكرد واو بود كه خبر قوم سباء را بسليمان كزارش كرد و نامة او را بيش آنان 
الس اس يي الل ل ال مو ا الو لي 
حكرعت نياو ابنكة اكاب برسهد وطلكة أنها راداست الام اشم كفت ألا يش دوا لله الذى بُخْرِجٌ الْحََمْءَ فاق ماسر 
لفق ) ... كه در (خبء) كدشية: 

قاموس قرآن, ج" ص: "1١١‏ 

"- جريان آمدن تخت ملكة سباء از فاصلة دور يبيش سليمان. در «روح) زير عنوان «باد در طاعت سليمان بود» توضيحى دربارة آن 
داده شد.آن علم نكره و مرموز كه آصف وزير سليمان دارا بود دانسته نيست. ولى ميتوان كفت كه خدا باو جنان اراده قوى داده 
بود كه توانست با اراد خود كار خدائى كند البته با اراده و اذن خدا و در همان جا قضية حضرت جواد عليه الّ.لام را نقل كرديم 
كه نظير كار آصف بن برخيا بود. و شايد در آينده بشر بنيروى علم؛ يرده از اسرار آن بر دارد.در اصول كافى كتاب الحجة باب 
آنجه بائمه از اسم اعظم داده شده سه روايت نقل شده از جمله جابر از امام باقر عليه السَّلام نقل ميكند: اسم اعظم خداوند بر هفتاد و 
ل ا ل ل ا 
كرفت سبس زمين در كمتر از يكك جشم بهم زدن بحالت اول بر ك: كشت. و ماامامان هفتاد دو حرف از آن نزد ماست وويكك حرف 
ديكر (كه كسى بآن راه ندارد) در نزد خداست و آن مخصوص خداوند است در علم غيب كه بيش اوست و لا حول ولا قوةٌ الا 
الى لطبي يححوق بالماويريار ار بور ليحرو لاار زر نكا لس مما ادا اد بروقع ب راد وقد زوه زايا 
ل ل ا توضيح بدهيم.1- ل 5 ضرغ قهزة ين ارين :و 
اكر جملة دو وتيا العم مِنْ قلي 6 كنا مِلِمِينَ كلام ملكه باشد بنظر ميدهد كه او بيش از آن قضيه بقدرت و ييامبرى سليمان دانا 
بوده و اسلام آورده بود ولى در عبادت آفتاب از از قوم خود كنار نميشد, لشكر كشى سليمان براى وى توفيق جبرى شد و شايد 
مرادش از «ظَلَّمْتٌ نَفسى) همان باشد كه دانسته از قوم خويش تبعت 

قاموس قرآن» ج "2 ص: "1١١‏ 


ميكرد. 
قصة اسبان؛ ج 17 ص: 1١1١‏ 


راك الى ري علء فادى ف لاي ار ا م 2 نرم و دهي علا عي ل أ كفل لد ٠7.‏ لا 
١و‏ وَهَبد) لاود سَركَيمَانَ نِم الْعَوِدٌ إِنَّهُ أوَابٌ. إِذْ عرض عَلَيِهِ بالْعَيْديَ الصَافنات الْجِادُ. فقال إِنى أختَئِت حب الْحَبِرِ عَنْ ذكر رَبّى حَتّى 
كوك بالجلكاب. ردول علَىَ قَطَفِقَ مشا بالشوقٍ و الْأَخناق» ص: .- #الا.صافنه اسبى است كه بر سه ياى ايستد و كوشة ياى جهارم 
20 
كفته است على هذا «حبٌ الْجَثِرِ» مفعول آنست يعنى دوست داشتن اسبان را اختيار كردم. بقولى «(عن) د بمعنى «على) است يعنى 
الو لي ل ل عي 0 . ابن هشام در معنى براى «عن) ده 3 0 
لا 0 
سمال بشاوكريم ر ‏ يلاة إلماهِيم لأبيه إِلَا عَنْ مَوْعِ لَه وَعَ ده ياك و نيز در آية «وَ له نحن ب بتاركى 
انين قن لولكسو يراق لين السك فانورش بقرت لال تعليل زااكى از هعاتى رع شهرده و آبة إلا عن مؤغدة) زا شاهد آوردهاند در 
اين صورت هيج مانعى ندارد كه «عن' در آيهُ اعَنْ ذكر رَبّى) براى تعليل باشد يعنى: من محبت اسبان را براى ذكر يرورد كارم كه 
آنها را براى جهاد در راه او آماده كردهام بر كزيدهام و شايد سان ديدن از اسبان براى آمادكى بجنكك بود كه آنرا ياد خدا خواند 
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كافك بالحلات» شرن والفشع وغروب شمن اليس امس طروك اخ عضر هيافد يعن آهاب ببردة ثوان كنك بسر 11 وكا 


راجع به «صافنات» است يعنى آنها را نزد من بر كردانيد. على هذا معنى آيات جنين است: بداود سليمائرا بخشيديم او بندة خوب و 
رجوع كننده بحق است.آنككاه كه در آخر روز اسبان اصيل و تيز رو باو نشان داده شدند. كفت: 

قاموس قرآنء ج ”7 ص: 1" 

بل احاح برو اا ار بتري رو اراز بين 
بر كردانيد و جون بر كرداندند شروع كرد بساق و كردنهاى آنها دست ميكشيد.اينكه كفته شد كاملا طبيعى و قابل قبول است 
بقولى مراد از «عن» «على» و ذكر بمعنى نماز است يعنى: من دوست داشتن اسبان را بر نماز ترجيح دادم. و بقولى 507" 
كرداندن آفتاب اسث يعنى بملائكه دستور داد كه آفتاب.را بر كردانند ثا نماز قضا شده را در وقث آن بخوائد بروايتى در «فطفقٌ 
محا بالشُوقٍ وَ عاق سليمان و اصحابش بساقها و كردنهاى خود دست كشيدند و آن وضوى آنها بود تا نماز بخوانند و بقولى 
شروع كرد كردنها و ساقهاى اسبان را با شمشير ميزد كه مانع نماز او شده بودند معلوم نيست آن زبان بستهها جه تقصيرى 
ذافقداند؟!! بعفضى أن يز ركان فرموده تماشاى اسباث و نمازهر دو عبادث بود و غبادتئ .او را از عبادث ذيكر باز داشت ولئ او ثمازرا 
ترجيج ميداد. احتمالات غير از اينها نيز كفتهاند ولى تنها آنجه كفته شد قابل قبول است. 


قصة جسد؛ ج 27 ص: 7117 


وَ لهذ كنا ليان و لقا علا ُريعيه جسداً ثم ات ب لَب امف لى وت لى ملكا يينى بأد ين بغدى لكك أن الوقاب, 
ص: 6” و ه". در همين سوره أيه 5" دربارهٌ امتحان داود است وطن دلااود : ألا كاه اش عَغْفَرَ ويه وح باجعا و أنات).معنى 
آيهُ فوق جنين است: سليمانرا امتحان كرديم و ييكر بيجانى بتخت وى افكنديم سيس توبه آورد و كفت يروردكارا مرا بيامرز و مرا 
سلطنتى ده كه بهيج كس از يس من ميسّر نباشد كه تو بسيار بخشندهاى.ظاهر آيه نشان ميدهد كه جسدى بتخت سليمان انداخته 
شده و سليمان 

قاموس قرآن, ج"3 ص: 1" 

از آن احساس امتحان كرده و بخدا انابه نموده است.در الميزان فرموده: بقولى مراد از جسد خود سليمان بود خدا او رايا مرضى 
امتحان كرد و تقدير كلام آنست: او را بر تخت خودش كه از شدّت مرض مانند جسد بى روح بود افكنديم. ولى حذف ضمير از 
«القيناه» و ايراد كلاسم بصورتيكه در آيه است مخل معنى مقصود ميباشد و كلاءم افصح الهى بدان حمل نميشود.مفسّ ران ديكر را 
دربارةٌ مراد از آيه بييروى از روايات مختلفء اقوال مختلفى است آنجه ميشود اجمالا-از ميان آنها انتخاب كرد اين است كه: آن 
جب اق برد كمخنا إوارا كنقكا ور سنك سلبان انك ورك اضر كال وق اققو لى فصان بالالالع مكل كد يمان ذاه 
السّلام را دربارة آن طفل اميد و آرزوئى بود. خحدا او را كرفت و جسدش را بتخت سليمان افكند و فهماند كه كار خود را بر خدا 
تفويض كند.بروايت ابو هريره: سليمان روزى در مجلس خود كفت: امشب با هفتاد نفر زن خود همبستر خواهم شد از هر يكك 
يسريكه در راه خدا شمشير زند متولّد ميشود ولى انشاء الله نكفت در نتيجه فقط يكى از زنانش حامله شد آنهم فرزندى آورد كه 
فقط نصف بدن داشت و آن همان است كه بر روى تخت سليمان افكنده شد (مجمع) اين روايت فقط از ابو هريره برازنده است» 
احتمال دارد كه از كعب الاحبار رفيق دروغ يردازش كرفته» معركه كيرى ابو هريره روشن است.بروايتى: براى سليمان فرزندى 
متولد شدء جنّ و شياطين كفتند: اكر اين فرزند باقى ماند در دست او مانند يدرش كرفتار خواهيم بود. سليمان از آنها ترسيد فرزند 
خود را ميان ابر دستور شير دادن داد. اتفاقا روزى جسد فرزند روى تختش افكنده شد يعنى حذر از قدر فائده ندارد» جون از جِنّ 


ترسيد خدا عتايش تن 5ت در مجمع كويد: اين قول شعبى است. 
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قاموس قرآنء ج” ص: 16" 

اين سخن را در برهان نيز از مجمع نقل كرده و ظاهرا روايت را نيافته است و كرنه بنقل مجمع اكتفا نميكرد در صافى نيز كفته: از 
امام صادق عليه الس لام جنين نقل شده. بنظر ميايد كه اين نسبت بامام صادق عليه السِّ.لام صححت نداشته باشد جون بجعل بيشتر 
شبافة دازة قا برؤايتك بوذن زواباض اهل ساق هرت كداسكومة سلينان سعه باتكنترش بوره يكن از شباطيق اتزاريؤة وير 
سكرية سلما عباط شد سيون خداركد الك ين را بوى باز كردانيد. حكومتش را باز يافت و مراد از جسد افكنده شده بتخت» 
همان جِنّ است.در الميزان فرموده: عدّهاى از اين روايات بابن عباس ميرسد و او در بعضى صريحا كفته كه از كعب الاحبار اخذ 
كرده است. سيس فرموده اينها را اعتنا نيست و دست حديث سازان در آن كار كرده.در مجمع يس از نقل صورتهائى از افسانة 


الكش قرمودهة برابة جره اععادى لبست: 
تسخير شياطين؛ ج 3 ص: 7١1١8‏ 


السو ل ا ا ل لل ل ا 
مطلب مجملا در «جنّ) كذشت. آيات آنرا در اينجا نقل ميكنيم: -١‏ ١وَ‏ مِنّ الْجِنَّ مَنْ َمل بَئِنّ دَدَيْه بِإذْنِ رَيّهِ وَمَنْ يَزحٌ مِنْهُمْ عَنْ 
0 عاق 2 بم من ماريب و يائِيلٌ و جدَانٍ كالْجاب و قدو يات » ... سباء: !9 .1٠١‏ معلوم 
يرد د رودن مورت عدم الأو ررم علاياوادم ميمه 310 بون 112 لي عبراو سايق 42710 كى ل اوه دشر اعد 
آمد همانها باشند. و نيز آيه صريح است در اينكه براى سليمان كاخهاء مجسمههاء كاسههائى ببزركى حوض و ديككهاى ثابت 
مى ساختند. از امام صادق عليه السّلام نقل شده كه: بخدا قسم مجسمة زنان و 

قاموس قرآنء ج”؛ ص: "١8‏ 

مداخ قو اكد مسبينة دركة وتطظر انايوواه وكين روطان تافرع فوون ااماوس.: : ل" رلا. براى 
سليمان غوّاصى هم كرده وو از درياى جيزهائى مياوردند و ديككران هم بزنجيرها بسته بودند كفتيم: شايد نافرمانان جنان بودهاند.و از 
آبة «وّ حدر لِملَلَانَ جنُودٌةُ مِنَ الْجنَّ و الْإِنْس و الطثر فَهُمْ يُورَحُونَ» نمل: 17. روشن ميشود كه جنّ جزء لشكريان سليمان هم 
بودهاند و جريان عفريت در لشكر كشى سباء كذشت.در «جِنٌ) در قسمت 7 و17 مجسّم شدن شياطين توضيح داده شد بنظر ميايد 
كك قيا ذو ساك بدابماة سنتت كاده و بصوريض كار كر كارييزك عافد شرم نر در يقسوة ١‏ ادساف اسع زرده الطاطين 2 
بفُوصُون لَه وَيَعَلُونَ عل مون لكك ونكت هخ لافظين» انبياء: ل 


تسخير باد؛ ج 2 ص: 18لا 


كيفدّت تسخير باد را نسبت بسليمان و نيز آيات آنرا در «روح) آوردهايم.حاجتى بتكرار آن نيست و نيز قضاوت وى دربارة 


كو سفندان در «داود) كذشت. 


مرى سليمان؛ ج 7) ص: ١١86‏ 


ا 
للد لك 
«فلما قَضَِ ينا عليه المت للا دلهعْ عَلِ مَؤْتِه ا اه الَْدْضِ َكَل مِنْسَأَتَهُ قله] حو مَيِنتِ - تِ الجن 1 ما لَبنُوا فى 


٠لا‏ 
العَذاب الْمْهِينَ) سباء: .١15‏ مراد از دابةٌ الالرض موريانه و منسأة بمعنى عصاست. يعنى: جون حكم مركك وى را كرديم؛ مردم را 
شرك وى ١‏ كاذ نكره مكر موزياته كدعصاى او زا فيخورة. جوة سلسان يرمين افتاد. بان داسشهد كه اك داتاق غيب يودند دز 
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عذاب خوار كننده نمىماندند. از اين أيه روشن ميشود كه سليمان در حال سر يا ايستاده فوت كرده و مدتى در همان حال مانده و 
كسى جرئت نكرده كه نزد او برود بالاخره موريانه (حشرهُ جوبخوار) عصاى وى را خورده در اثر شكستن 

قاموس قرآنء ج 3 ص: 717 

عصا سليمان بزمين افتاده و مردم بى بردهاند كه او از جندى بيش مرده است.در تفسير برهان از امام باقر عليه الس لام نقل شده: 
سليمان بجنّ دستور داد براى او قبّهاى از شيشه ساختند. او در قدِه بعصا تكيه كرد بكار جِنّ تماشا ميكرد و جنّيان نيز باو 
مينكريستند.ناكاه ديد كسى با او در قبه است! كفت: تو كيستى؟! كفت: آنكسم كه رشوه قبول نكنم واز يادشاهان نترسم» من 
ملك موتم: آنكاه جان سليمان را ايستاده كرفت مردم باو نكاه ميكردند. يكسال تمام بفرمان او كار ميكردند تا خداوند موريانه را 
تلك ب ين د ف بن 

مأمور خوردن عصاى او كرد «فلم ا خرّ تبنت الجن » ...اين حديث در الميزان از علل الشرايع نقل شده برهان نيز از صدوق نقل 
كرةة:استه يكسال اشحاده عاتدن سن از مركه در تفسير ابن كير و كثاف وغيره ير قل شده وقولى هورياته وادر جوبى قراز 
دادند و يكك روز آنرا خورد آنرا با عصاى سليمان مقياس كرده دانستند كه يكسال تمام از مركك سليمان ميكذرد.جون در تمام اين 
مدّت جنيان مشغول كار بودند بككمان آنكه سليمان زنده است و بآنها نككاه ميكند» روشن كرديد ادعاى جنٌ دربارةً استراق سمع و 
دانستن غيب بى جاست و كرنه در طول آنمدّت از مركك سليمان بى خبر ثمى ماندثد ظاهرا اشخاصى كه باجِنٌ سر و كار داشتند و 
خود جِنّ با راههائى بمردم وا نمود ميكردند كه غيب را ميدانند.اين مطلب كه سليمان يكسال همانطور بماند و كسى وارد آنجا 
نشود و بدنش متغير نشود بعيد بنظر ميرسد و الله العالم ولى قرآن صريح است كه عصاى او را موريانه خورد و شايد خانوادة اواز 
مردنان يا غفر شده ولى براي ابنكه امر حكومت ياشيده تقوة :او ارا مسجعتان تكاه ذافته يودد نا بوسيدن غصا مطلتب را فائن ساعتك 
و شايد مطالب ديكرى در بين بوده 

قاموس قرآن» اج ص: لمر 

كه بر ما يوشيده است تعيين يكسال فقط در روايات فريقين است و قرآن مدت مكث را معين نكرده است.مخفى نماند در نظر بود 
مقدارى از افسانهها كه دربارةٌ اين ييامبر عظيم- الشأن كفتهاند نقل شود ولى مقام را نقل آنها مقتضى نشد و نبايد آنها را باور كرد 
دو غين حال بعضى اشاره كرديد: ارباب فحقيق ود مينوانند ور كنب مفضل آتها واديده ورد كنند والعلام عل من انع الُدى. 


سلوى:؛ ج 217 ص: /١1؟‏ 


سلوى: بلدرجين. در اقرب كويد: يرندهايست سفيد مثل يرندة سمانى مفرد آن سلواة است. در المنجد سفيد بودن را ننوشته و آنرا با 
مرغ سمانى يكى دانسته است. در برهان قاطع ذيل لغت «كركك» كويد: مرغى است از تيهو كوجكتر كه بعربى سلوى و بتركى 
بلدرجين كويتد. بعضى ديكر از لغث تويسان فارسى نيز آثرا ذيل لغث بلدوجية و كركدء آوردهاتد. :على هذا الحتمال نزد يكف بيقين 
اليك كه لوي همان سوحن باسك « علدا عَلَيكُمْ الفلام و أَرنا عَليكُمْ الْمنّ و اهلوا 4ع بقردة لاقداين كلمه در آآنة ءا 
اعراف و 8١‏ طه نيز آمده است. «منّ) مادة آبكى است كه روى بعضى درختها مى نشيند يعنى: ابر را براى شما سايبان قرار داديم و بر 
شما منْ و مرغ بلدرجين فرستاديم. سلوى را عسل نيز معنى كردهاند جنانكه در مجمع و صحاح و اقرب و غيره هم يرنده و هم عسل 
كتقداتن اعدل 81 أذ سار سق آرانض حاط اليك ندع ث3 ساق ياشد 5و غر مه السعصة أبنت كلواية لللررن 0 
رَرَظاكُمْ ) ...و اين مؤيد آنست كه مراد از من و سلوى طعام است نه مطلق احسان و تسلّى خاطر كه كفتهاند.در تورات فعلى سفر 
خروج باب 18 بند 17 و در سفر اعداد باب ١١‏ بند 1*و 77 آمدن مرغ سلوى بصحراى سينا ذكر شده كه دو ذراع بالاى 

قاموس قرآن, ج*: ص: 19” 

زمين بودند و آسوده كرفته ميشدند.در قاموس كتاب مقدس ذيل لغت سلوى دربارة آن كفته: كه سلوى از آفريقا حركت كرده واز 
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خليج عقبه و سوئز كذشته وارد شبه جزيرة سينا ميشود. واز كثرت خستككى كه در بين راه ديده بآسانى با دست كرفته ميشود و در 
وقت برواز غالبا نزديكك زمين باشد جنانكه در تورات است كه قريب بدو ذراع از روى زمين بالا بودند.ميكويد: در جزيرة كابرى 
در يكك فصل شانزده هزار از آنها صيد شد و در محلى ديكر در يكروز صد هزار صيد كرديد. بعضى از سياحان كويند كه آنها 
جماعت سلوى را ديدهاند كه مثل ابر روى هوا را كرفته بود.و نيز در تورات راجع به «منّ) سخن رفته كه ميشود آنرا در سفر خروج 
باب 18 بند © و0918" و6" مشاهده كرد ولى تورات آنرا نان آسمانى كفته است.ناكفته نماند: در سفر اعداد باب ١١‏ بند 8# 
كفته: كوشت هنوز در ميان دندان ايشان بود كه غضب خداوند بر ايشان افروخته شده خداوند قوم را ببلائى بسيار سخت كرفتار 
ساخت ... قومى را كه شهوت يرست شدند در آنجا دفن كردند.از اين سخن ميشود بى برد كه جرا ذيل آيات بقره واعراف بعد از 
عون وسو عن الددر ل تلكا رن عقي اوري لفون دو مور لها اليوه ندل لتتراق كيز دهم لقي 
) ...بنظر ميايد كه در كرفتن و خوردن آن طغيان و تعدّى كردهاند. 


سمد:؛ ج 17 ص: 1194 


دمل تتحدوة را الهو و سر فى كائدي الواروض تك كتعداند: ورعفع آمده «سمد سمودا: رفع رأسه تكبرا ... و الشامد: الذاهى؛ راغب 
مشغول شونده كه سر بالا دارد. كفته است. ان تتكون. و تتم لَامِدُون» | نجم: 6 و (8. مى خنديد و كريه نميكنيد و 
شما متكبريد يا غافليد 

قاموس قرآن, ج* ص: 7٠١‏ 

ابن اثير آنرا بقولى غفلت كفته است.و از زمخشرى حكايت شده كه آن در لغت حمير آواز خوانى است و از ابن عباس در آيهُ فوق 
تكبر نقل است.اين كلمه در كلام اللّه مجيد فقط يكبار يافته است. 


سمر:؛ ع6 2 ص: رونا 


سمر: كفتكو در شب. در اقرب كويد: «سمر سمرا و سمورا: لم ينم و تحدّث ليلا؛ يعنى شب را نخوابيد و بكفتكو يرداخت. و نيز آنرا 
شبء و سايةٌ ماهتاب و شب تاريكك كفتهاند و سمره رنككى است ما بين سياه و سفيد. امب تَكبرِينَ به إطايراً تَهْجْوُونَ مؤمنون: /ا9. 
ضمير به بقرآن يا حضرت رسول صلَى الله عليه و آله راجع است و سامرا حال است از فاعل تهجرون و هجر بمعنى كنار شدن و 
افسانه سرائى است. يعنى متكبر بحق از حق منحرف ميشديد و از حق اعراض ميكرديد و شبانه دربارة آن بعيبكوئى مى يرداختيد و 
سامر در آيه اسم جمع است در نهج البلاغه خطبه 17 فرموده «و الله ما اطور به ما سمر سمير؛ بخدا بظلم تزديكك نميشوم ماداميكه 


دنيا باقى است. سمير را دهر معنى كردهدانك. 
سامرى:؛ ج "1 ص: 77١‏ 
اشاره 


د عه كو لا 2 - - 
سامرى: «و أض لمهم السَامِرى) طه: 86. سامرى همان يهودى از قوم موسى است كه كوساله را ساخت و بنى اسرائيل را بيرستش ان 
دعوت كرد. اين كلمه سه بار در قرآن مجيد آمده است: طه آيات 88, /ا4» 40..حضرت موسى جون بنى اسرائيل را بصحراى سينا 
آورد بدستور خداوند لازم بود كه موسى در طور بوعدهكاه خدا برود تا كتاب تورات بر وى نازل كردد. خدا سى روز بر موسى 


3 . .4 . . 5 ظُ ٠. ٠‏ أذ م . 08 
وعده كرده بود و آنرا با ده روز ديكر تكميل نمود. موسى وقت رفتن برادرش هارون را در جاى خود كذاشت و دستور خويش را 
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بوى اعلام كرد جنانكه در سور اعراف آيَهُ 187 آمده است.بنظر ميايد جون سى روز كذشت و موسى نيامد سامرى از اين جريان 
استفاده كرده دست بساختن كوساله زده است.مختصر مطلب در قرآن مجيد 

قاموس قرآن, ج"؛ ص: "7١‏ 

جنين است: خداوند موسى رااز ماجراى سامرى خبر داد» موسى خشمكين و اندوهناك بسوى قوم خويش باز كشت. و مردم را 
لايق كرذ و كفث: بادا بها وعدة كر نداد؟! مكر مدت قييث من يتظرتان طولاتى بود 19 يا خواسيدا عضب عدا يشما ذن 
آيد كه از وعدة من تخلف كرديد؟! كفتند: ما بارادة خود از وعدةٌ تو تخلف نكرديم بلكه محمولههائى از زيور فرعونيان با خود 
آورده بوديم كه آنها را در آتش بيافكنديم و سامرى نيز همجنين بيفكند و كوسالهاى بيجان بساخت كه صداى كوساله 
داشت.آنوقت او و اتباعش كفتند: اين معبود شما و معبود موسى است.موسى آنرا از ياد برده است.ولى آنها ميديدند كه كوساله 
سخنى بآنها باز نميكويد و براى آنها سود و زيانى ندارد واين جنين جيز نميتواند معبود باشد. بيش از آمدن موسىء هارون بمردم 
تذكر داده و كفته بود كه: مردم بفتنه افتاديد يرورد كار شما خداى رحمن است از من ييروى كنيد كه جانشين موسايم. كفتند: تا بر 
كشتن موسى همجنان در عبادت كوساله خواهيم بود. آنكاه موسى بهارون كفت: وقتى ديدى آنها كمراه شدند مانع تو جه بود كه 
متابعت من كنى؟! كفت: يسر مادرم ريش و سر مرا مكير ترسيدم بككوئى: ميان بنى اسرائيل تفرقه انداختى و كفتار مرا رعايت 
نكردى.1آنككاه موسى رو كرد بسامرى: اين جه كاريست كردهاى؟!! كفت: آنجه من دانستم اينان ندانستند مقدارى از دين تو را 
يذيرفتم و آنككاه ترك كردم ضميرم اين جنين وانمود. (به كلمة اثر دربارة اين ترجمه رجوع شود).كفت: از ميان مردم خارج شو 
نصيب تو در زندكى اين است كه بككوئى دستم مزنيد و براى تو وعدة عذابى است كه هركز از آن تخلف نيست»ء معبودت را كه 
بعبادت آن كمر بستهاى بنكر آنرا با سوهان ريز ريز 

قاموس قرآن, ج "0 ص: 77" 

كرده بدريا خواهم ياشيد.آنكاه بمردم كفت: معبود شما فقط خداى يكانه است كه علمش بهمه جيز احاطه دارد. سورة طه: هلل 
الك لكان كدل انه ركاذ قف كان لكاقن الكلاة ]نا تقول 3 للق » قر ماين تسحون طرى سافرق ال امه ايخ كديا دان 
خلطه نكند واو با كسى و كسى با او تماس نداشته باشد نه با كرفتن و دادن و نه باسكان دادن و مصاحبت و كفتكو و غير آن كه 
لازمة زندكى اجتماعى است و آن از سختترين انواع عقوبت است و خلاصه آنكه: تو بايد بيوسته تنها زندكى كنى ... بقولى اين 
نفرينى است در حق او و در اثر آن بمرض عقام مبتلا شد هر كه بوى نزديكك ميشد بشدّت تب ميكرفت و هر كه بوى نزديكك ميشد 
ميكفت لا مساس. لا مساس دستم مزن. دستم مزن و بقولى بوسواس مبتلا شد از هر كس وحشت ميكرد و ميككريخت و فرياد ميزد: 
لا مساس ... بنظر ميايد: اين عذاب ظاهرى مطابق با جنايت او بود يعنى همانطور كه عدّهاى رااز خدا جدا كردى بايد از مردم جدا 


0 
يناه بر خدا ازاين دروغ!!!؛ ج 27 ص: 79717 


در تورات سفر خروج باب 76 رفتن موسى بطور نقل شده ودر باب 7” ساختن كوساله را بهارون برادر موسى نسبت ميدهد و 
كويد: جون قوم ديدند كه موسى از آمدن تأخير كرد نزد هارون آمده كفتند: بر خيز و براى ما خدايان بساز هارون از طلاها 
كوسالهاى ساخت تا بيرستش آن شروع كردند (باختصار).هاكس در قاموس خود ذيل «كوساله) بآن تصريح كرده و در «هارون)» 
كويد: او كوساله را براى اسكات قوم بساخت واز قراريكه معلوم ميشود هارون به بت مذكور اعتقاد نداشتء بلكه فقط از براى 
اسكات قوم ساخته خود بهيج وجه نككفت: اين خداست ... البته اينها دليل بر ضعف عزم و سستى رأى و رياى شخص عامل ميباشد 


ولى خداوند 
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قاموس قرآن» ج ”3 ص: رضن 
خطا و تقصير او را عفو فرموده (تمام شد).بخوانيد و قضاوت كنيد و ببينيد كه قرآن مجيد در طرفدارى از انبيا و در تقديس ساحت 
آنها جه قدمهائى بر داشته و تورات محرّف آنها را در جه وضعى قرار داده است راستى اكرة قرآن نبود ميبايست انبيا را در آلودكّى 


مانند اشخاص معمولى بدانيم. 
سمع:؛ ج ل ص: 11717 


سمع: قة شنوائى. ضيدن. كوش مغل كوا بغرن الشخع و كثوايتبدزوة» هرد ١‏ ع عن الشني غزوأرقه ضدرء 
.١7‏ كه هر دو بمعنى شنيدن است و مثل ١‏ حَكَمَ اللَهُ عَللِا لوبهم وَ عَللِم سَمْعِهِمْ ' ... بقره: /. د حَكَمَ حَللِ م لمعه وَ قله ) ... جاثية: 
رفة ابم حرا البل يمت ا وار كن و طاعت نيز آيد جنانكه راغب و ديكران كفتهائد مثل «تسيغنا و نا ... بقرة: 580. 
فهميديم و اطاعت كرديم .افد مط لو كناء لقلا يل 8لا» .. . انفال: 31" در آية ولا كوو ليوا عبطا ومع لا يشعفوت, 
انفال: ١؟.‏ شايد بمعنى فهم و دركك باشد. يعنى مثل آنان نباشيد كه كفتند: او شنواندن ١‏ نكا 
تُسْمعٌ الْمَؤتل] ' ... نمل: .6١‏ تو مرد كان را شنواندن يا فهماندن نتوانى 0 تمِمِعٌ الضّعَ الدّعاء » اتمل: ١ه‏ در آية دوََوعَلِم الل 
نيه غير لأسكعرة ر أن أستعع مع م لَتوَلُوَا » ..٠‏ انفال: الظاهرا بس فيجاندرة ودانا كرد السك «أشرجة بيه و افيد ام ال 6 
مريم: 8. هر دو فعل امراند ولى در تعجب بكار ميروند يعنى: روزيكه يبش ما آيند جه قدر شنوا و بينااند» جنانكه در «بصرا 
كذشت.استماع: كوش دادن. 15 امعد إك 2 اشِْجَمَعَ نَفَرٌ مِنّ الْجنَّ أ ناه ون تويك فَاسْتَمعْ كٍ يُوحلا» طه: 7 ا.سماع: 
مبالغه است «و مِنَ الَّذِينَ لَادُوا سَمَاعُونَ للَكَذِبٍ سَمَاعُونَ لقم 
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آخَرِينَ لَمْ يَأبُوك ١‏ ... مائده: .8١‏ يعنى بسيار كوشكير و كوش فرادهاند براى اينكه بشنوند و دربارة تو دروغ كويند و كوشكير و 
جاسوسند براى قوم ديكر كه بيش تو نيامدهاند (ميخواهند كلام تو را بآنها برسانند) اين سه بار در قرآن است: مائده: 5١‏ و 67 (و 
بقوأوة هذا رعق ا و اشفع عبد فقهم ؛ ... نساء: 8. جملة «اسْمَع غَيِرَ مُشْمَع) را بشنو شنوا نباشى. و بشنو كفتهدات مقبول نيست 
يكن اكوده ]للد يكلانكه دو مجميم بور قري كقنه نكاد يع الوطيااريم نولي ونان كر ديو مالطو بقلا1 نيرت كل افر :17 حي 
الات وَالَدْض أَبْصِر به و أشيغ لكا لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِىّ ؛ ... كهئ: 18. طبرسى و زمخشرى كفتهاند: اين دو صيغه براى تعيجب 
است و بجاى (ما ابصره و ما اسمعه) ميباشد و ذكر تعجب براى تعظيم علم و بصيرت خداوند است.يعنى نهان آسمانها و زمين براى 
اوست جه بينا و شنواست. همجنين است آيهُ 8 مريم كه كذشت. «لا يَسَّمَعُونَ إلى الْمََ الأغللا وتقدقوة وذ كل لاتب صافاة: بز 
يعون ب تشديد و تخفين هر دو خوائده شده و اصل آن يتستعون اباب تفل است و تسئع بى اماع است يى قار 
باستماع ملاء اعلى نيستند و از هر سو زده و رانده ميشوند. ١و‏ إِنَّهُ لزِيلُ رَبٌ الْعَالَمِينَ ...ول اك لقلاطة ولا شق ليه 0 
يَدِتَطِيعُونَ. إنَّهُمْ عَنِ السَفع لَمَعْرُولُونَ ... هل نيكم عَلِِا مَنْ تَنََّلُ السللاطينٌ. تندّلُ عَللا كل فاك أثيم.يُلقَونَ السَمْعَ و أَكْكْرْمُعْ 
كاذيون شعراء 47د 1107 سهع اول بمعنى شنيدن است يعنى شياطين از شنيدن كلمات ملائكه مجقوع اناا و سمع دوم بمعنى مسموع 
است يعنى شياطين مسموع خود را بدروغكويان القاء ميكنند و اين نشان ميدهد كه شياطين با وجود رانده شدن 

قاموس قرآن, ج* ص: 7*0 

با تيرهاى شهاب باز مطالبى بطور ناقص انا سماد دريافت ميدارند مكر آنكه بكوئيم ايلَقَونَ السّمْع) اشاره بزمانى است كه ممنوع 
نبودند و قرآن از زبان آنها نقل ميكدد: دو آنا كنا تقد يا مقاعد للشخع كَمئ ممع الْآنَ بَجذ لَه شلاباً وَضداه جنٌ: 4.معنى آيات: 
قرآن حتما از جانب يرورد كار جهانيان است. آنرا شياطين نازل كرفو لفق ايك كار بسنل (كة انها شرير و مفسداند» شرير كجا و 
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آوردن هدايت كجا؟!) و قدرت اين كار را ندارند كه آنها از شنيدن كلام عالم بالا معزول و ممنوعاند . ايا بكرم شياطين براك 

- ميشوند؟بر هر دروغكو و يبوسته كناهكار.شنيدة خود را باو القا ميكنند و ببشترشان دروغ ميكويند. «إِنَّ فى ذلك لَذِكْرك لِمَنْ 
كان له كلت أو ألقَى الشخع و هُوَ سَهِيدُه ق /8 مراد از سبع كوش انست وألقى الدع . بعنى استماع كرد كوئى كوش خود را بطرف 

كوينده مياندازد.سمع در تمام قرآن مجيد مفرد بكار رفته بر خلاف بصر و إذن كه ابصار و آذان نيز آمده است.علت جمع نيامدن 
اين است كه آن در اصل مصدر است طبرسى در جوامع الجامع ذيل ١حَسَمَ‏ الله عَلِ لوبهم وَ عَللِسِمْعِهِمْ » ... كويد: علت عدم 
جمع آنست كه سمع در اصل مصدر است و مصادر جمع بسته نميشوند.بيضاوى در ذيل آيه فوق كويد: سمع مفرد آمد براى امن از 
التباس و براى اصل آن كه در اصل مصدر است و مصادر را جمع نيست. در كشّاف يس از ذكر امن از التباس كفته: ميتوانى بككوئى 
ل 0 ل ل ل ا 
كقه تت و الترذر شود وبحم يكال وزع حل از 8ل مهديع 8185 لابو ملافا يقر 
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اسيك اموا دو ٠‏ ونس ١ل.‏ وهر جا با بصر بيايد» ميشود از آن مفرد و يا مطلق منظور باشد جنانكه در دو آيهُ ذيل 
إن الششع و ابض و و اماد حل أوليكك كان نه مشولا اسراء: ع وك عَللا فهوه و فلوو مكل علا تدرو عناوة 4« جافية: 
“.و اين از خواصٌ كلام فصيح خداست و كرنه جمع سمع اسماع و اساميع آمده است. 


سميع:؛ ج أ ص: 778 


سميع: شنوا. اذا تنام تعيض اصركه :و حكها حو نفظا باو كو كران حي السده اهمد دوبارة كد اوفك انك جر كر 1 ب امكل الْمَرِمئن 
كالاغيل والأضغ والبهد ير و الشميع ده هودة 1976و دن اغلت اتهنا يا كلمة علي ودر يعضى با كلسة قريب غمراه النك دو آن از 
مياالقه تبعل رتجيو يو غظم يموع زتسينقانك ذانة انكا ار كبا لاون واكقوه بقع داك غراة سارف بتكي 14د 
اصول كافى باب صفات الذات از امام صادق عليه السّلام نقل شده «لم يزل الله عرّ و جل ربّنا و العلم ذاته ولا معلوم. و الشمع ذاته و 
لا مسموع. و البصر ذاته و لا مبصر.و القدرة ذاته و لا مقدور. فلممًا احدث الاشياء و كان (وجد) المعلوم وقع العلم منه على المعلوم و 
التد.مع على المسموع و البصر على المبصر و القدره على المقدور » ... در نهج البلاغه خطبة 18١‏ فرموده «السميع لا اداه و البصير لا 
بتفريق آله) . روايات ديكرى نيز در اين زمينه هست. صدوق رحمه الله در توحيد فرموده: سميع يعنى اكر مسموعى بيدا شود نخدا 
نسبت بآن سميع است و ذات خخدا سميع است معنى ديكر آنكه خخدا سميع الدعاء يعنى اجابت كنندة دعاست. ابن اثير در نهايه 
كويد: سميع آنست كه از درك او هيج مسموعى و لو مخفى هم باشد» فوت نشود خدا بدون كوشء شنواست و آن از صيغ مبالغه 
است. راغب كويد: مراد از سميع دانا بودن خداست بمسموعات. 

قاموس قرآن.؛ ج ”2 ص فض 

00 ادا أن ولك فى روا : ... مجادله: ١.يعنىي‏ دانست خدا كلام زنى را كه با تو درباره شوهرش مجادله 
ميكرة ول تعن با نك نت التصبيع الل تر ا دو تَوَكَلْ عَلَى اللَّهِإِنَّه هُوَ السَمِيعٌ الْعَلِيُ) انفال: ١ء.‏ 


سمك:؛ ج 7 ص: 71717 


سمكك: سقف. ارتفاع. ال رام سمكك. ا ل 
مرتفع كردن است و سمك البيت يعنى سقف خانه. 0 «أأمع أَهَدُ حلقاً أم الطاة بالقاءر قع م كه : قمر لو فارعات: و58. ممكن 


است سمكك در آيه مصدر باشد يعنى ارتفاعش را بالا برد. يا بمعنى سقف باشد. معنى آيه در «سماء» خواهد آمد. حضرت ولى ذو 
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الجلاللى عليه سلام الله المتعال در نهج البلاغه خطبةٌ ١‏ فرموده: اللّهِم داحى المدحوّات و داعم المسموكات» ... اى دا اى 
غلطانندة غلطانها و بالا برندةٌ بالا رفتهها ...اين كلمه در قرآن مجيد فقط يكبار آمده است. 


سمم:؛ ج “م ص 901/1" 


سمم: سمٌ (بضم اول و فتح آن) بمعنى سوراخ است. راغب تنكك بودن آنرا نيز قيد كرده مثل سوراخ سوزن و بينى. زهر را از آن سم 
كويند كه در سوراخهاى بدن نفوذ ميكند و هر سوراخ كوجكك در بدن را موات رح كري يع آن سموم است (مجمع) 
سموم (بفتح س) باد كرمى است كه مانند سم نفوذ ميكند (راغب) .لاون اله حتى بلع لجل فى عع اباط ٠‏ .. . اعراف: 
0 ال ري ل بر ار الو ل َم الله َكل وَ وي ع !ات 
الشقومة طووه بالاو أ الات الثللن لك أت لات الشلطال, فى سروم و ححبيم) واقعة: ١؟‏ و 67. مراد از سموم در هر دو آيه عذاب 
نافذ است وو الجن َه من قل من نار الَمُوم؛ حجر 

قاموس قر آنء ج*2 ص: 1/8 


". نار سموم تش نافذ ظاهرا حرارت و يا نيروى مخصوصى است كه جنّ از آن آفريده شده و در «جِنّ) كذشت. 


سمن:؛ 3 و3 ص: كرفا 


2 لا لا 
سات ار مس د ا ا ا د «لا ”_ سب رات بوخرم ) غاشيه: /ا. 


زديك والسيريسيا جاق طاغ د ل أله كلا بعجلٍ سَمِينِ! ا ذاريات: 36 هسمه يقن اهل رفت و كرسالة حاقى أوزة, 
سمان جمع صميو انق ةر نال الميكه إلى ارم لسع زلا ف موللاو اكول وف وكات ورم ررق #ارصب اف عدم انمق 


عجفاء است بمعنى نازكك و لاغر يعنى: يادشاه كفت: من در خواب هفت كاو جاق را مىبينم كه هفت كاو لاغر آنها را ميخورند. 
سم:؛ ج "أ ص: /17 
اشاره 


اسم: نام. كويند: اصل آن سمو است همزءٌ اول عوض از واو است و كويند: اصل آن و سم بمعنى علامت است واو بهمزه قلب شله. 
ولعي اب عار يجري احانين فرظا وح كرمج زه بكر اكرادر السالة كته بترن الريك واإمال 1لا وس يقي 
ل ا ل ل ل ل 0 ١و‏ اذكر 
اسْمَ رتك ذكرة و أصغيلاه انسان؛ 0.تسميه: نام كذاشت: شتن وو إِنّى سيا عزيها آل عمران: 8”. هو تماكم امن بين بن قبل وى 
هذا» حج: . مسمى: نام كذارى شده.معناى تعيين نيز ميدهد كه نام كذارى تعيين بخصوصى است. ١نم‏ قَصلِ أجِنًا ال تفن 0 
عِنْدَهُ انعام: '. سيس مدتى مقرر داشت و مدّت تعيين شده نزد اوست.سمّى: هم نام و همتا شوك لام احة خيلا لم عل لَه 
مِنْ قَبلٌ سيا مريم: : /. كه مراد همنام است ١‏ افَاغْيدْةٌ وَ ام طب لِلَْادَتِهِ هل تَعْلَمُ لَهُ سَ ميا مريم: : 56 وقد اعبادات كن ون د كيدان 
بردبار باش آيا براى او همتائى ميدانى؟!. 

قاموس قرآنء» ج 2 ص: 794" 

0 

«و جَعَلوا لِلهِ شرَكاءً قل سَمُوَهُمْ » ... رعد: **. ظاهرا مراد از «سَمُوهُمْ) جنانكه در الميزان فرموده توصيف است يعنى براى خدا 


شريكانى قائل شدند بكو آنها را توصيف كنيد و ببينيد آيا ميشود بآنها رب» خالق» رازق» رحيم و رحمن و غيره كفت؟جون 
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توصيف واقعيت هر جيز را روشن ميكند در اين صورت خواهند دانست كه آنها شريكك خدا نيستند. (إِنَّ الَذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بالْآخرَةٍ 
- من علا من 2 0 0 5 1 1 
لبس مُونَ الْملائكة تَسْمِيَةٌ الأنْعلل» نجم: /٠؟.‏ لجونابدات يا عابت آنانكه بقيامت ايمان ندارند ملائكه را مؤنث توصيف 
5 
ور ااا ا ران 1 وا مر جعطوا اميك دين هج اوعلطي إن ا تخرف:ة؟ الوعل آدَم 
لا لا لا 
الول ضام 32 دهع على الاك كا بُونى ساب ولد إذ كتقم ادي بقره: ١ 3١‏ بقولى ضمير جمع شه و اك 
منظور از تعليم اسماء بودن آنها در نهاد آدم است. و شايد مراد از اسماءء اسماء ء حسنى باشد كه مشروح آن در <١‏ خلف» ذيل عنوان 
20 
و- ه-_ و 7 لا و 
نشان داد و فرمود از نامهاى اينان (از قابليت و كارهايشان) بمن خبر دهيد اكْر (در خليفة خدا لي «هوّ الله الخالق 
4 لا لمارء ‏ مطل ه 
الكإرىٌ الْمَصَوّرُ نه الَأَماطاء الملا » . . حشر: : 7.اسماء حسنئاى خداوند مشروحا در «(حسن» كذشت. «و لا تنايزوا بالألقاب بنْسَ الاسم 
لي ل ل 3 
قاموس قرآنء ج03 ص: 77١‏ 
رايس از ايمان با فسق ياد كنيد بهتر است بككوئيم: فسوق مخصوص بذمٌ بئس است و مراد از آن خطاب كننده يا خطاب شده است 
لي و و ب و اه لين 
«للارك اسم م رَبك ذى الل الٍ و الإكام) ؛ رحمن: 18 (وَ اذكر اسم م رَبك بُكرَةً وَ أصيًاا انسان: 10. «وَ ذَّكْرَ اسم رَيّهِ قَضَِلَى) اعلى: 
0.دراين كونه آيات مراد ذكر خداوند است و قيد اسم ظاهرا براى آنست كه خدا را فقط با قلب ياد نكنيد بلكه با زبان و ذكر 


نامهاى حسناى او هم ياد نمائيد. 
بشم الله 4 الوَحمْن الرّحيم :* #د؛ ج "1 ص: 117٠‏ 


لاي ا ا 1ك 
كك وان ارش جر قدا حورا باينا ند رد مدي .ا تعن وطاق اذا اصتدموطا فياه و جور مرا كر 01 سحي لكاريلة 
است.طبرسى در مجمع البيان فرموده: باتفاق اماميه» آن يكك آيه است از سورة حمد واز هر سور ديكر وهر كه آنرا در نماز 
نخواند نمازش باطل است خواه واجبى باشد يا ندبى. و در نمازهاى جهريّه بلند كفتن آن واجب و در نمازهاى اخفاتى بلند خواندن 
مستحب است. در اين كه كفته شد ميان فقهاء امّت (اهل سنت) اختلاف هست ولى در اينكه آن جزء آيهُ سورة نمل است اختلافى 
فضت ةلله رتسي عو طروة اولقن ل وهم بممياله يدع لقن ووه نفيك دواعي الست كر انق آآن مكريدو سور و افق دو يعسي كه 
عروة ذيل اين مسئله فرموده: اين مطلب اجماعى است جنانكه در خلاف شيخ, مجمع البيان» نهاية الاحكام» ذكرىء, جامع المقاصد و 
تلقل اسعرهه عامل ويه اللد ور :وسافل' كات الضلوة اباب قرافت :باب ١١‏ 

قاموس قرآنء ج"0 ص: "ا" 

روايات آنرا نقل كرده و در باب 17 نيز روايات محمول بر تقيه را آورده است.زمخشرى در كشاف كويد: همه قراء مكه و كوفه و 
فقهاء آندو شهر كفتهاند: بسمله آيدايست از فاتحه واز هر سوره. شافعى و اصحابش نيز در همين عقيدهاند و لذا آنرا با جهر 
ميخوانند و كويند: اهل سلف آنرا در قرآن ثابت كردهاند با آنكه توصيه مينمودند قرآن رااز هر زايد ياكك دارند. بدين جهت آمين 
را ننوشتهاند اكر بسمله از قرآن نميبود آنرا در قرآن محفوظ نميداشتند. از ابن عباس منقول است: هر كه آنرا تركك كند صد و 
جيازده يه از كتاب عدا را تر كك كرده اسكدولن ابو حتيفه و تابعانش وذيكران كنتدائدة آن آبه تيت ته إل حمسد ونداز 


سورههاى ديكر فقط براى تبركك و جدا كردن ميان سورهها نوشته شده جنانكه در هر كار با آن شروع ميشود ودر رأى آنها در نماز 
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با جهر خوانده نميشود.المنار در ذيل سورة حمد كويد: مسلمين اتفاق دارند در اينكه بشم الله الرَخلطّن الرّحيم* از قرآن است و جزء 
أله السو ونه منيافقه وان كرمارة لويم ووه فك اعناحت يوا رد سين مقن تاق اتر انبا سل تدرف اسك وان دن 
مكتب اهل بيت عليهم السلام (اهل البيت ادرى بما فى البيت) جنانكه نقل شد بسمله جزء تمام سوردها و آيهُ مستقلى است و غير آن 
مردود و باطل است در الميزان از خصال صدوق از امام صادق عليه الشّ.لام نقل شده فرمود: جه شده بر آنها خدا آنها را بكشد 
بزركترين آيه را در كتاب خخدا قصد كرده و ينداشتهاند كه جون اظهارش كنند بدعت است و از امام باقر عليه السّ.لام منقول است: 
كراميترين آيه را از كتاب خخدا كه بشم الله الرَحْلطن الرّحِيِم* است دزديدند. و سزاوار است در شروع هر كار بزركك و كوجكك آنرا 
باورظة اناما لا 5 1 

قاموس قرآنء ج "0 ص: 1" 

فرموده: در روايت فريقين از رسول خدا صلَى الله عليه و آله نقل شده: «كل امر ذى بال لم يبدء فيه باسم اللّه فهو ابتر » . ... ناكفته 
نماند: ابن اثير در نهايه بدين صورت نقل كرده «كل امر ذى بال لم_يبدء فيه بحمد الله فهو ابتر) رسول خدا صلَى الله عليه و آله جدا 
شدن ودر روايتى تمام شدن سوره را نميدانست مكر با نزول بشم الله الرخلطن اللم ف واز متم مام ان حديث انس نقل كرده 
كه رسول خحدا صِلَى الله عليه و آله فرمود: اكنون بر من سورماى نازل شد يس خوائد: يشم الل الوخلطن الٌحيم*. اين دو حديث در 


الميزان نيز ١مده‏ است. 
سماء:؛ ج "أ ص: 717 
اشارة 


سماء: اين كلمه صد و بيست بار و جمع آن سموات صد و نود بار در كلام الله مجيد آمده است (المعجم المفهرس) و اصل آن از 
سمو بمعنى رفعت و بلندى است.راغب كويد: سماء هر جيزء بالاى آنست طبرسى فرموده: سماء معروف است وهر آنجه بالاى تو 
باشل ور اها ود افكتن تجماء اميق واسناك و توميقق السك اران ند سما كومسل عم غرى ند صني “كته انه وقرل د يكران انيد 
نظير و يا عين آن است. [در اينجا لازم است جند مطلب بررسى شود:] -١‏ لفظ سماء بقول صحاح مذكر و مؤنث هر دو ميايد. بعقيدة 
قاموس و اقرب و مفردات مؤنث است و كاهى مذكر هم ميايد. طبرسى ذيل آيه 19 بقره نسبت آنرا بقول داده و در ذيل آيه 18 
مزمّل فرموده: لفظ سماء مذكر است جايز است مذكر و مؤْنّثْ باشد هر كه مذكر كفته سقف اراده كرده است.مخفى نماند در تمام 
آبات قرآن افعال و ضماير سماء مؤئّث آمده مثل «وَ إِذَا الَلطاءٌ كشسطت» تكوير: .1١‏ دو العطاء ول يلقاء لمعن قر اليو لكوك 
الَلطَاءٌ كَالْمَهْل» معارج: مكر در آي ملام متق به كان وكلة تلقو اوها 111 كسد كر بكاررفه بقرمة اكه حفن 
اتلقطم مد كر مده اسك قاير لزن قران 

قاموس قرآن, ج* ص: "7 

مجيد قول راغب و قاموس و اقرب را تصديق ميكند كه كفتهاند: مؤنث است كاهى مذكر هم آيد.1- بعضىها از جمله راغب 
باستناد آية انم ا إِلَى الصَلطاء َعوَاهُنٌ سبع ملطارات) بقره: 19. كه ضمير سماء جمع آمده؛ كفتهاند: سماء مفرد و جمع هر دو 
بكار ميرود. و بعضى كفتهاند: اسم جنس ااسست. ولى بقرينة كم سكول إلى القلطاء ون دخاة .. مََصَامَيٌ عي ملطالات فى بزنين: 
فصلت: ١١‏ و؟١1.‏ و جنانكه در «ارض» كذشت سماء در آنحال دخان و كاز غليظ بود و بتدريج رقيق شده و مبدل بهفت آسمان 
كرديده است على هذا سماء مفرد است و جمع آمدن ضمير باعتبار ما بعد است كه سبع سموات بوده باشد.- سماء در آي ايُوْسِلٍ 


اللطاء عَلَيْكَمْ مذلارا نوح: .١‏ ونيز در آيهُ © سورةٌ انعام و 7ه سورةٌ هود بمعنى باران است جنانكه در «درر» كذشت اهل لغت و 
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تفسير تصريح كردهاند كه بباران سماء كفته ميشود.راغب ميكويد باران سماء ناميده شده جون از سماء ميايد. بعلف نيز سماء كويند 
بجهت اينكه از باران است و يا بعلت ارتفاعش از زمين.؟- در قرآن هر جا كه سموات سبع آمده مراد ظاهرا طبقات هفتكانة 
هواست. ناكفته نماند: دانشمندان طبقات هوا را به ينج قسمت تقسيم كردهء حدود و مشخصات آنرا معن نمودهاند بدين شرح: 
ترويوسفر: ارتفاع اين طبقه در استوا ١8‏ كيلومتر و در قطبين ٠١‏ كيلومتر است. در همين قسمت است كه ابرها تشكيل ميشود و وضع 
هواى زمين تعيين ميكردد. هفتاد و ينج درصد كازهاى سازندة جوٌ در همين منطقه ميباشد و رعد و برق و برف و تكركك و غيره در 
آن قرار دارند.ستراتسفر: اين طبقه از بالاى ترويوسفر شروع شده تا بلندى 7” كيلومترى سطح زمين ادامه دارد در آن تند بادهاى 
مداوم ميوزد. دو شط 

قاموس قرآن, ج "0 ص: ©" 

عظيم هوائى در آن كران تا كران جهان را مينوردند نام آندو «جريانهاى جتى» است يكى از مغرب بسوى مشرق بين قطب شمال و 
خط استواء ديكرى از شرق بغرب بين قطب جنوب و استوا وضع اين دو جريان و نيز سرعتشان روزانه تغيير ميكند. كاهى بصورت 
سهمكين در آمده با سرعتى برابر 6٠١‏ كيلومتر در ساعت حركت ميكنند.وجود اين جريانها در جنكك دوم جهانى بواسطة خلبانان 
آمريكا كشف كرديد. در ارتفاع ٠١‏ كيلومترى آن درجة حرارت تا 87 درجه زير صفر يائين ميايد.اوزونسفر: اين طبقه مقدارى از 
طبقه دوم را نيز كرفته و آنرا از ارتفاع ٠‏ كيلومترى تا ارتفاع ١‏ كيلومترى تعيين كردهاند. در اين طبقه نوعى اكسيؤزن وجود دارد 
كه آنرا اوزون مينامند واين طبقه نسبتا كرمتر و درجة حرارت آن تا حدود صفر ميرسد و علت اين امر آنستكه اوزون اشعة بالاى 
بنفش خورشيد را جذب ميكند.يونوسفر: ناحيهايست عجيب و اسرار آميز از نظر رقت هوا مانند خلاء است از ارتفاع 0١‏ كيلومترى 
شروع ميشود و تا ٠‏ كيلومترى كم و بيش اطلاعى در دست هست و شايد تا ٠‏ كيلومتر بالا رود. در اين منطقه هيج ذى روحى 
قادر نيست از اشعةٌ ماوراى بنفش خورشيد. و اشع كيهانى و ركبار شهابها مصون بماند مكر با وسائليكه سفائن ماه بيمائى دارند. 
اين طبقه است كه امواج راديوئى را بزمين باز ميكرداند و مانع عبور آنها ببالا است. در ارتفاع ١‏ كيلومترى درجه حرارت 8/8 درجه 
زير صفر و در ارتفاع ١71‏ كيلومترى به 7817 درجه بالاى صفر ميرسد!!!.اكزوسفر: در اين طبقه جو تدريجا از بين رفته و در زرفناى 
خلا-ء مستحيل ميشود. بشر دربارة آن. جز اطلاعات ناجيز ندارد (قمرهاى مصنوعى ص ١18-٠١‏ ترجمة محمود مصاحب).دربارة 
ضخامت هوا كفتهاند كه: تا حدود هزار كيلومتر ارتفاع» آثار 

قاموس قرآنء ج "0 ص: 0" 

آن شناخته شده است.قرآن مجيد آنرا هفت طبقه كرده است ميشود كفت: مراد قرآن همين ينج طبقه است كه هفت شمرده و ميشود 
كفت: هنوز طبقات ديكرى كشف نشده است.در قرآن كريم مجموعات هشت بار «سََبْعَ كنات ١مده‏ است دقت در آنها نشان 
ميدهد كه همه در وسط هماند مثل لايههاى بياز و همه از يكك طبقه كاز غليظ آفريده شده و مراد از همه طبقات جو زمين است. 
اينكك آيات: 7-١‏ لَمْ تَرَوَا كيف حَلَقَ اللَهُ سبع ات لاقاً. وَ جَعَلَ الْقَمَرَ يهن تُوراً وَ جَعَلَ الشَّمْس م /اجاً) نوح: .١18 ١‏ (١الّنِى‏ 
0 سَرْمَعَ ارات طلاقاً» ملكك: ".از اين دو آيه سه مطلب بدست ميايد: آسمانها هفتاند. آنها طبقه طبقه توى هماند. ماه در ميان 
آنها نور است. بايد دانست آسمانها و اجرام و كهكشانهاى سماوى بيشمار است.ناجار بايد بككوئيم: مراد از اين هفت آسمانء 
آسمانهاى بخصوصى است.از طرف ديككر نور ماه جندان امتداد مهم ندارد و يقينا باجرام دور و كهكشانهاى بى شمار نميرسد 
جنانكه ما با جشم عادى ماه مريخ و ماههاى مشترى و غيره را نمى بينيم. نور ماه ما نيز بآنها نميرسد و حد اكثر ميتوان كفت كه نور 
ماه در منظومة شمسى قابل رؤيت است و خارج از منظومه قابل رؤيت نيست. مثلا در شعراى يمانى كه يانصد هزار برابر فاصلة 
خورشيد از زمين دور است و در ستاركانى كه 886٠٠١0‏ سال نورى مثلا-از زمين فاصله دارند جطور ممكن است نور ماه ديده 


شود.يس اينكه فرموده: اجَعَلَ الْقَمَرَ فِيهنّ نُورأ» كدام هفت آسمان است كه ماه در ميان آنها نور است و نورش در آنها مرئى است. 
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يس حتما اين هفتكانه غير از آسمانهاى ديكر است.نور ماه در طبقات هوا مرئى است و قهرا مراد از آنها همين طبقات است. 
قاموس قرآن. ج03 ص: 72 
اكر غرض از «فِيِهنَ) آن باشد كه ماه خارج از هفت آسمان است و نورش بآنها ميرسد يس ماه در ميان آنها نيست و اكر منظور آن 
باقند كداماء عو غيان انياقر ار كرهه دو اتصورك درو هقفت اأسماة انا عا ركادهاء كدذو فاضيلة سعك وهكفاد و عدهان نوزاز كلت 
مترى زمين قرار كرفته» نيز كذشته است. از طرف ديكر نميشود كفت مراد از هفت آسمان سيارات منظومةٌ ث شمسى است كه سيارات 
آن فعلا تا به 9 رسيده و شايد بعضىها هم در آينده كشف شود از طرف ديككر در حدود هزار و ششصد ساره و دنباله- دار و 
مكيائ اسفاتهاى :در سكوف شعي تراز كران و جدور عورا اياصو الكو ارخ فدث سواه طق طعدائد. ادك إن 
ادكه وى مم روداو لاق كد بردم السو لان ممررادر مالي كلق الأخم قن ومن 2 اعقو إلى 
العللاء َه دان كَيَالَ لا وَ يدض اثلا 4 موْعا أن كوه فال اكلا طائعين. َقََاهْنٌ تربع ع طاهاتٍ فى يؤعين و أ فى كل ملا 
يك روك الفله 810 ملابيع ر فيه "لك قتريد ري اقيم فعلت :يك" اباين بات ميريد اناد اباك زميق دو يذو ورا 
كاسن هنا الدواتووها درزار قي كلوقت ووس" ابسناق كشوي رحو شرق روه زر بحيال ف كفا ولي و انها 
از زمين بر خاسته بود) بدستور خداوند رقيق شده و بهفت آسمان محيط بر زمين مبدل شده است ههَقضَامُنٌ يع عَلطالات» و از جملة 
علق الخ د كاتس جيه تربك رن زنك اليد يتوصو ارون واد الامجرومرر بيدا 
كم عفري إلى القلطاء ُمَوَاميٌ شع ملأت » ... بقره: 14 و آيات + اسراء و 86 مؤمنوث و ١8‏ طلاق؛ كه همه دربارة هفت آسمان 
و همه دربارة طبقات 
قاموس قرآنء ج*7 ص: لا" 

جو زميناند.8- هراد از "سمان كاهى غالم بالاو فضاست مثل دو أنْرْلَ عِنَّ الكلطاء تأ بقره: 7 يعنى از سمان و طرف بالا آآب 
نازل كرديو فح ره تر تلان شرك لقان ار : 15و ايضا أضو ها تبت و فرعا فى للا ابراهيم: 17 همجنين است 
آبات ولد جعلا فى القلكاء يزوج » ... حجر: ١8‏ تارك الذى عل فى القلطاء يزوجا وجل فيا تلاج فرقان: ١غ‏ دو القلطار 
ذلات الْبَرُوج) بروج: ١.غرض‏ از همه اينها جنانكه كفته شد طرف بالا و فضاست.#- كاهى مراد از سماء اجرام و موجودات علوى و 


ستا ركان و غيره است مشل و اللاء 0# در إنا لقريتفوقوكاريات: الا إنَّ فى حَلْقٍ المَلطاوَاتٍ و الْأْض» بقره: ع "نينا 


مِمَنْ حَلَقَ الْأَوْض و الكلطاهات الْعُللا» طه: ع «و مِنْ اللايه حَْقّ الللاهات وَالوْض وَل بَنَّ فيهلكا من بيه شورى: 4. السموات در 
همه آنها جمع معرف بالف و لا-م و ظهورش در استغراق است و جون متعلق خلقتاند يس مراد موجودات علوىاند نه فضاهاى 
: جف ١‏ 2 500 > .ةلا “2 00 ب >--5000005 
0 ال يداير لحو «الْسَّمَاءَ اي م ا 


2 ََ مامه 
الكتأاكب. وَ حِفْظاً ار سف - :ما بع ات فى يات ألا فى عل + 0000 
, 1 ل : 5 
الصَلطاءَ الدّلا بمطابيح وَ جِفْظاً ذلك شو لْعَرِيز الْعَِيم) فصلت: «الّذِى حَلَقَ سريم سر ارات طاقاً ... وَلَقَدُ دي 
ملح جا راط ساك ار دن اران وين اكا دارا ل ل 
قاموس قرآن» ج03 ص: لكرضر 
«السموات» مطلق آمده ولى در دوم و سوم مصابيح و سموات سبع كفته شده و نيز در آيهُ سوم مصابيح را رجوم شياطين نام كرده 
است.توضيح اين سه آيه در «رجوم» ككذشت و كفتيم كه مراد از كواكب ظاهرا سيارات منظومة شمسى و از «الصَلطَاءَ اده فضا و 
آسمان منظومة شمسى است كه نزديكترين آسمانهاى جهان بزمين است. و منظور از مصابيح تيرهاى شهاباند كه زيور و زينت 


باثين ترين طبقات هفتكانة جِوٌ زميناند يس «العَلطاءَ الدّلأه در آية اول غير از «السَطَاءَ الدَّله در آيهُ دوم و سوم است. شاهد قوى 
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آنكه در دو آيةٌ اخير ابتداء سَِبِع سَلطاواتِ* آمده سبس «المَلطاءَ الذّلاه * ير واضح است كه نظر بر نزديكترين آسمان از آن هفتكانه 


0 


9 


د ا ل د نب از السباتها الأريده ند ودر بشصى باتك :مكل كلق الأو فى يذ يَوْمَئْن ... 
- عو لا عو 3 
شتوك إَِى الشلطاءٍ و جى دان ... اهن تربع لكات فصلت: 4- ٠١‏ حَلَقَ لع ل فى الْأَض جبيعا ثم انتوق إلى العلطاء 

ل مق ف ا 2 
فَسَوٌاهَن تمع انات» بقره: :54 لضي يت زمين بيش از أسمانهاست ولى در حاث: )ا 0 اش خلقا 00 


0 
ع رَقََ 00 ل و اعطق يا وَأَغْوج م لالن. وَالأَوْضَ بعد ذلك داكا أخر خْرَج مثا دكا مه وَالْبلالَ أل 


- 


يفم 


لي يا ال ا 0 


لا 
«العلطاء بتاك آسمان منظومةُ ث شمسى است كه شامل خورشيد و تمام سيارات أن اسث نه آسمانهاى هفتكانة محيط بر زمين و قطعى 


است كه زمين يس از تشكيل فضاى منظومة شمسى باين صورت در آمده است فضائى را در نظر بياوريد كه خورشيد با بيشتر از 
هزار و ششصد سياره و دنبالهدار و سنككهاى بزركك در آن جاى كرفتهاند» 

قاموس قرآنء ج "0 ص: 9" 

اين آسمان كه سيارات و خورشيد آنرا مشخص ميكنند يبش از زمين است و زمين نسبت بآن مثل نخود كوجكى است نسبت 
بكنبدى بزركك.در كتاب آغاز و انجام جهان ص /" با استفاده از كلمات آيه روشن نموده كه منظور از آسمان در اينجا آسمان 
متقلوفة كنسيى اسك +احتمال ديكر أنسث مزاد ان اسان كهكشان ما باشد كه عتظلومة شحسى قدت كرحكن از اسه دن نارش) 
نيز مطلبى راجع بآن كذشت.ه در هفت مخل از قرآن مجيد آمده كه [سمائها وزمين در شاش روز آفريده شدئد مثل «إن رَككم 
الله الّذِى حَلَقَ المَلطالياتٍ وَالْأَؤْض فى بِتَنَهُ أنام اغراف 6ق انفا آبات شوومعاق يرين: #د ود افر كان ققد سهد #دق 
8" حديد: 5. ظاهر السموات نشان نيجع كه متتارن عم البهاتها مك وان متو عورة فيلك ١‏ 1 نا ؟١١اين‏ شش روز تشريح شده 
اسك و ووشى هيشود كد فراد اسماتهائ هفتكانه زميخ اسكةو از ان حتين بر مبايك كه زمين و أسمان كه بصضورت كاز ضليظ بود در 
دو روز (دوران) آفريده شد و در عرض جهار روز در زمين تقدير اقوات كرديد و كاز غليظ بصورت آسمانهاى هفتكانه در آمد 
مشروح اين سخن را در «ارض» مطالعه كنيد.بيداست كه غرض از روز 75 ساعت نيست بلكه منظور دوران است كه شايد ميليونها 
سال طول كشيده باشد.١٠-‏ در بسيارى از آيات رإذار الما اع رايت نسارة وس بعر ررم كوه 


م 


العَلطاء كالْمهل) معارج: 8 «وَ انْمَمَتِ الصَطَاءٌ فهى يؤ َمئِذ لاهِيَةٌ حاقه: .١8‏ 0 ررك مور تسر او ود فق 


5 


غرض مطلق عالم فوق الست نظير وج وض وض التلطاء وَالْضٍ» حديد: 01- اوت 


هُوَ الذى فى التَلطاء إل وَفى 


3 
3 ا 


وو الائض وما ناكا 


اموس قرآن» ج 3 ص: الور 
الَرْض لَه زخرف: 85 در موقع خواندن و تفسير بايد توجه كرد كه مراد كدام است. دو جَعَكًا الكلطاء قفا مخفوظ وم عَنْ أبانها 


لا 
مُعْرضونًا انبياء: ا عار 0 ا طناك ب بأد د إن روسكو ن#اذاوبات» يذه 0-7 «ايد») . «للهُ الى 


ال 000 
هفتم آن قرار كرفتهايم.اين مطلب نزديكك بيقين است زيرا كه در كذشته خواندهايم هفت آسمان طبقه طبقهاند و زمين نيز مثل 
آنهاست و جملة «مِنَّ الْأرْض» نشان ميدهد كه اين هفت طبقه در خود زمين است. و آنجه كفتهاند: مراد هفت اقليم يا هفت زمين 
جدا از هم است بسيار بعيد ميباشد.حسين بن خالد از حضرت رضا عليه السَلام روايتى در اين باره نقل كرده كه در مجمع البيان ذيل 
آيةَ لاذاريات و آية ١‏ سورةٌ طلاق و در تفسير صافى در سورة ذاريات و در الميزان نيز ذيل آية ١١‏ سورة طلاق از تفسير قمى نقل 
شده است طالبين باين تفاسير رجوع كنند. و الله اعلم. 
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موجودات زنده در آسمان؛ ج "7 ص: 76٠‏ 


آيات متعدّدى داريم كه از وجود موجود زنده در آسمانها خبر ميدهند. بعضى از آيات آنها را بلفظ دابَة هُ (جنبنده) آورده و بعضى 
بلفظى كه دلا-لت بر أولو العقل بودن آنها دارند مثل «و لله له جد للا فى التلطايات و لها فى ار ين 19ئف وَالمليكة َع 
تتشكيزوة» نحل: 4*. آبه صريح است دن اينكه :در أسمانها مثل زمين جتبندكاتى هست و دا را سجده ميكنتد و كل اومن آباته 
حَلْقُ السَلطاياتٍ 

قاموس قرآن, ج* ص: ١ع‏ 


لامء - 
مء > مي 


لك 
و الَْوْض و لها بَثَّ فيلا مِنْ دَابَدُ وَ هْوَ عَللِمْ جَمْعِهمْ إذلاا يشاءٌ قَدِيرا شورى: 4. ضمير (ذ فييك" 


فيهم]) بآسمانها و زمين راجع است و با 
لا 
قاطعيت تمام روشن ميشود كه در آسمانها جنبند كانى آفريده و يراكنده شدهاند و از - جملة اعَالِ جَمْعِهِمْ إذلاا يَسَاءٌ قَدِيرًا ) بدست 
ل ا ل ل ل ل 
ذيلاند «يَشئَلهُ مَْ فى السَلطائَاتِ وَ الْأَدْض كل ؤم هُوَ فى تَأنِ) رحمن: 59. «ولله َِيجِدُ من فى السَلطاواتِ وَ الأرْض طوعاً و كوا 
ون ف ل وت غلم يمن فى الملطالات وَالَرْض ) اسراء: 00. كلمةٌ «من» در اين آيات دلالت بر افراد عاقل و ذى شعور دارد و 
مخرني ,ررق مي كه كدو بسنائر! افك انان نوس داق وقد وساف ل افد كل كزده ردقل الى نوه لمشو ب كلقا بسر ات 
خويش از او ميخواهند بعيد است كه بككوئيم مراد از آنها ملائكه هستند كه ملائكه را خداوند مستقلا در آيات بيان فرموده است. 
روايات در اين زمينه بسيار است و ميشود براى ديدن آنها به هيئت و اسلام هبه الدين شهرستانى رجوع كرد. وانكهى بعيد بنظر 
ميرسد كه خدا اينهمه آسمانها را بيافريند و موجود زنده فقط در زمين باشد كاوشهاى علمى در اين باره جريان دارد و بزودى باين 


حقيقت بى خواهند برد. 
سنبل: 4ج أواض: فضا 


ل ل م ا 98 
كيم «كُمَدّل عبد أَنْبثْ سبع سنابل فى كل سمل مِانَةُ بد » ... بقره: .18١‏ جمع آن سنابل و سنبلات است مثل «وَ مي 
تتا شر يوبين: ا سعلة يرائ مترد وسهل :براي مطاق انناف 


سند:؛ ج "1 ص: 761 


سند: «و إن يَقُولُوا سمغ لِقَوْلِه كَأنّهُمْ حُشّتٌ مُسَندَة منافقون: ؟.سند (بفتح س- ن) بمعنى تكيه كاه است مثل ديوار و ستون. مسئّدة: 
كيه داف هده بعك +1 ععوق كرينه سكن آنها كرض د اذى كوي انبا سريياق تكنداذافة بديوارانن علتق 

قاموس له ص: ”ع" 

اين تشبيه در «خشب)» كذشت. در نهج البلاغه خطبة 75١‏ آمده «فاستبدلوا بالقصور المشيّدة ... الضّْ خور و الاحجار المسنّدة) | 
ل اررق داك 


سند س:؛ ج "ا ص: 72197 


سندس: «و يَلْبِسُونَ لياباً حضراً مِنْ سُنْدُّس و إِسْتَبِرق » ... كهف: الا.سندس را ديباج نازكك و استبرق را ديباج ضخيم برّاق كفتهاند و 


اين هر دو نكره است نميشود با ديباى دنيا مقايسه كرد و هر دو سه بار در قرآن آمدهاند: كهئف: -"١‏ دخان: 7ه- انسان: .73١‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالالالانا صفمحه 19؟ از 1بإلاا 


سنم:؛ 6 و3 ص: فض 


- لا سٍ 5 . 0 
سنم: ١و‏ مِرَاجة مِنْ 7 نشرنيم. عهنا : َشْرَبُ بها الْمَعَرَبُونَ مطففين: 71 و 78.تسنيم در اصل , بمعنى بالا بردن است « * سنم الشىء: رفعه) و ان 


در آيه نام جشمه ايست در جوامع الجامع كفته: علت اين تسميه آنست كه آن بالاترين شراب بهشت است و يا اينكه از فوق جارى 
ميشود (مثل آبشار) عينا منصوب است بجهت مدح يا حالِت جنانكه كفتهاند ولى بنظر من مفعول فعل محذوف است و تقدير آن: 


اعنى عينا است و آن بيان تسنيم ميباشد براى توضيح بيشتر به «كافور) رجوع شود تسنيم فقط يكبار در قرآن يافته است. 
سنْ:؛ ج "1 ص : 16197 


سنّ: دندان. «وَ الْأَدْنَ بالأذنٍ وَ السّنَّ بالسّنَّ» مائده: هع. در اقرب كويد: سنّ استخوانى است كه در دهان حيوان ميرويد ولى امروزيها 


ميكويند: سنّ جهار دندان مقدّم است سيس ناب و آنككاه اضراس است اين كلمه فقط دو بار در قرآن آمده است. 
شنة:؛ ج "7 ص: 7697 


الا رون زر إن قروا فق متب لقو اكليف انقنال؛ .يعنى اككر بعداوت اسلام و رسول خدا صِلَى الله عليه و آله 
بركرذند طريقة كذشككان بعتى طريقه و روبة عذاوند دربارة كفار ديكر كه هلاكفان كرد كذشته وروشن شده اسث. طبرسى 
كويد: سنّت و طريقه و سيره نظير هماند.دليل اينكه مراد از سنّت در آيه طريقة خداست آيات ذيل است كه صريحا بخدا نسبت داده 
قله اسك مقل «لنة اللد فى الذايق خاوا عق قبل 1 ابحزات» اناو 

قاموس قرآنء ج "ل ص: 767 

01 كك الل الى قد اث فى بدو و حيو يك لازو خاض: رسن رسول طريقة اوست جمع سنت سنن است اقَدَ خَلتْ 
ِنْ فيكم رمن قييرُوا فى الَْرْض) آل عمران: ١1‏ مراد از سئن در آبة «ن بيك ثر: الَِينَ من فلكم ) نساء: 758. سنتهاعع 
طريقههاى انبياى سلف است و در آيةٌ اول مراد از آن عذاب و هلك مى باشد. افَهَلْ بَنْظَرُونَ إلا سمت الوَِينَ كََنْ تَجدَ لسَدّتِ الله 
تَِدِينًا وَلَنْ تَجدَ لِتنّتِ اللّهِ تخويلًا فاطر: ”6. اين تعبير با مختصر تفاوت در آيه الا اسراء و 25 احزاب و39" فتح نيز آمده و همه 
دربارة اهلاكك و تعذيب كقّار است و روشن ميكند كه روية خدا تغيير نايذير است راغب بعضى از آنها را باصول شرايع حمل كرده 
لكأف يي يا4قأ22222-2ا 0 


مسنون:؛ ع6 و3 ص: بعلم 


مسنون: «وَ قد حَلفْنا الْإِنْلانَ مِنْ صَلْطَالٍ مِنْ حم مَسْنُونِه حجر: #ا.اين تعبير در آيات 18 و 1 اين سوره نيز آمده است.مسنون را 
ريخته شده (مصبوب) و متغر و مصوّر معنى كردهاند. . در مجمع فرموده: : مسئنون بمعنى مصبوب است از «سنت الماء على وجهه) آب 
را بصورت او ياشيدم و بقولى بمعنى متغتئر است و سيبويه آنرا مصور كفته است. زمخشرى آنرا مصورء راغب متغر و جوهرى 
هموار» متغير بدبو و مصوّر كفته است.ابن اثير در نهايه كويد: دربارة بول اعرابى در مسجد آمده: «فدعا بدلو من ماء فسنّه عليه» يعنى 
دلوى آب خواست وبر آن ريخت ودر حديث ابن عمر آمده: «كان يسنّ الماء على وجهه): آبرا بصورت 

قاموس قرآن» ج03 ص: 7188 


خويش مى ياشيد. زمخشرى در فائق ذيل ا* لغت «كرم) نقل كرده: مردى ظرقن باز شراب برسول داعي اللدغليهو الها هديه اوود 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه هنا از ابلا| 


حضرت فرمود: خدا آنرا حرام كرده است. كفت آيا به يهود تحفه نبرم كه صلهاى بمن بدهند؟فرمود: خدائيكه آنرا حرام كرده هديه 
دادنش را نيز حرام فرموده. كفت: يس جه كار كنم؟ فرمود: «سنّها بالبطحاء» آنرا بريكزار بريز.در نهج البلاغه خطبةٌ ١‏ دربارة تربت 
آدم فرموده: «سنّها بالماء حتّى خلصت» يعنى با آب آنرا مسنون كرد.كل خالص كرديد و احتمال دادهاند كه بمعنى هموار كردن 
باشد. ولى بهتر است بمعنى آميختن باشد.زمخشرى و طبرسى كفتهاند: حق آنست كه مسئون صفت صلصال باشد يعنى از 


صلصاليكه از لجن سياه و مصوّر بود. مسئنون بمعنى صاف شله نيز آمده مثل مرمر مسنون. 
سَنَه:؛ ج “ا ص: 788 


سَنَه: انطو إِلِِ] طامك و شَّلابك لَمْ يَتسِنّهُ » ... بقره: 109 كويند: «سنه يسنه سنها» يعنى سالها بر آن ككذشت و فعل از باب علم 
يعلم است و هاء اصل كلمه ميباشد در آيهُ شريفه بعضى هاء را حرف سكت دانسته و كفتهاند اصل آن يت يِتسنّ از حماء مسنون است. 


معنى آن بهر دو وجه تغر است زيرا كذشت سالها شىء را متغر ميكند. يعنى طعام و شراب خودت را ببين كه متغيّر نشكة اسهد 
سَنَه:؛ ج “ا ص: 788 


لتونان تقوب القن اعد : انانعكرت اجن اتن الدترونيف قر مي جد ا كلف مده 
عَدّداً» كهف: .١١‏ بعضى كويند: اصل آن سنه است بدليل آنكه سنهات جمع بسته ميشود و بعضى كويند: سنو است كه جمع آن 
سنوات آيد و اين دومى مشهورتر است (اقرب).راغب ذيل لغت عوم ميككويد: كلمهُ سنه اكثرا بسال قحطى و سختى اطلاق ميشود 
بعكس «عام» كه بسال فراوانى و راحتى كفته ميشود در لفظ سنه نيز نظير آنرا كفته است. اين سخن 

قاموس قرآنء ج”؛ ص: 60" 

در اقرب ؤاساير كتابها نيز كفته شده اسك .على هذا معتى آية دو لَقَدْ أ آل فَرِْعَوْنَ بالسّنِينَ وَ نَقُص مِنَّ التّملِاتِ » ... اعراف: 
15 لامع ةل ترض ورا باهالزائ لتك كدي إل حل وتكقار وود وروانقن انز كدر لكلو كزويم دو ميد ازل 1 فزق 
از شاعرى نقل شده: كأنٌ النّاس اذ فقدوا عليا نعام جال فى بلد سنينا كوئى مردم آنككاه كه على عليه السّ.لام را از دست دادند: شتر 
مرغهائىاند كه در سرزمين ير از قحطىها جولان ميكنند و سر كردانند. سنه را قحط نيز كفتهاند و شعر از آنست.ناكفته نماند سنه 
دز سالهساى غير سخى نيز بكار رفته مل الَو يعقنه ال مكنا بقره: 48. ولتعلموا غ5 الشتنيق و الْحللابه يونس: 0 بقيه .سحن زاقز 
«عام) مطالعه كنيد. 


سنا:؛ ج "ا ص: 768 

5 ---1 كاذ لا 5 2 م 
برو اي ره الشريدا لاله 2 د سَنا باق ردقت بالأططارة نور 8# ترديك اسسث ووشقائى برقن حشهها را از بين 
ببرد. اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. 


سهر:؛ جح 7 ص: 78 


سهر: : (بفتح س- 0) بيدار ماندن در شب. ارا ار لصي لم ينم ليلا» در نهج البلاغه خطبة ١١19‏ در وصف متّقين 
فرموده «صفر الالوان من السهر) ١‏ مَإِئطًا ى رَجْرَةٌ [وَاجِدَةٌ. ذا مم لاجرو نازعات: ١7‏ و 18. ساهره را روى زمين معنى كردهاند در 
مجمع آمده: عرب زمين بيابان را ساهره كويد.يعنى محل بيدارى كه از خوف در آن بيدار مىماندند. بقولى ارض قيامت ساهره 


ناميده شده كه آن موقف جزاست و مردم در آن ييوسته بيداراند و خواب ندارند. اين سخن بسيار بجاست. يعنى: وقوع قيامت فقط 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه الا از [بإلا| 


يكك تكان و يكك صيحه است آنككاه مردم در روى زمين قرار ميكيرند. اين كلمه فقط يكبار در قرآن يافته است. 
سهل:؛ ج 7 ص: 758 


سهل: هموارى و آسانى مثل زمين 


قاموس قرآن» ج03 ص: وعم 


# امام ا من 


عموانو كان شاف كك درناسة ف ورا شور َنْحِتُونَ الال بيُوتاً» اعراف: 7. سهول جمع سهل است يعنى در دشتها و 


هموارهاى زمين كاخها ميسازيد و از كوهها خانهدها مى تراشيد. اين لفظ بيشتر از يكك مورد در قرآن نيست. 
سهم:؛ ج 1 ص: 788 


ل الا : 
سهم: اهم فكانٌ مِنَّ الْمَدْحَضةينَ) صافات: .١15١‏ سهم تير معروف و تير قرعه است مساهمه قرعه انداختن با يكديكر است يعنى 
يونس قرعه انداخت يا در قرعه شركت كرد و از مغلوبان شد. از مدحضين روشن ميشود غلبه شد كان بيشتر بوده و يونس يكى از 
آنها بوده است جنانكه در «دحض)» كشت 


سهو:؛ ج 17 ص: 768 


نهر عتلك االسفاع) اقل العتاطوقر الررء ترون كنيو اللقرة شرا عابنت كو باعل ومين ميعن كريذ غمزه أن 
بز ركى است كه محل خود را مىيوشاند و آن مثل است بر كثرت و وسعت جهالت يعنى خرّاصون نابود شدند همانكسانكه در 
ووطةص اه غافل ماله وات و اذ خب شاي فاميك ب كران نول ال ا الك ف قو ابن لاهُونَالّذِينَ هُمْ باون ماعون: 
ع- #. غفلت از نماز يكدفعه آنست كه شخص بعظمت و حقيقت آن توجه نكند. و يكدفعه اين است كه براى ريا و تظاهر بخواند 
مراد از آيه وجه دوم است بقرينة «الَّذِينَ هُعْ يلأؤّنَ».از اينكه هر دو آيه در مقام ذم است روشن ميشود كه اين غفلت تقصير است و 
بايد موجبات آنرا از بين برد ودر غفلت نماند. راغب كويد: سهو خطائى است كه از غفلت ناشى باشد اكر موجبات آن از انسان 


سوء:؛ ج 67 ص: وعم 


سوء: (بضم س) بدو بفتح آن بدى. بعبارت ديكر بِضمْ سين اسم و بفتح آن مصدر است جنانكه در صحاح و قاموس و اقرب و 
المنجد كفته است ولى بيضاوى و زمخشرى 

قاموس قرآنء ج "0 ص: 61" 

سوء (بضم سين) را ذيل آيهُ 59 بقره مصدر دانستهاند. و مصدر آن متعدى ميباشد. ولى «ساء يسوء سواء» لازم است.راغب كويد: 
سوء بضم سين هر جيز اندوه آور است ... در اقرب كويد «سائه ... سوءا» باو كار نايسند كرد يا او را محزون نمود. سوء (بفتح س) 
در قرآن كريم 4 بار و بضم آن ينجاه بار آمده است.بنظر نككارنده در 4 آيه كه سوء بفتح سين آمده همه مصدر بمعنى فاعل است 
مثل اعَلَيِهعْ كأئرة السَّوْء) توبه: . يعنى بر آنهاست بلاى حزن آور يا حادثه مكروه آور و مثل (إِنّهُمْ كانُوا قَوْمَ 5 انبياء: 
ع/ا.حمًا كه آنها مردمان بد كار فاسق بودند. در آيهُ اول سوء را بِضمٌ نيز خواندهاند.در جاهائيكه سوء بِضِعٌ آمده اسم است و در 

2 لا 

معنى خود بكار رفته مثل «يَسُومُوتَكم سُوءَ العَّداب» بقره: 4وارد ميكردند بر شما عذاب بد را. كويا از اضافة سوء بعذاب با آنكه 


عذاب همهاش بدو ناكوار استء شدّت آن مراد است مثل عذاب اليم» عذاب شديد. «قَالْمَكَبُوا ينِعمَةُ مِنَ الله وَ فصل لَمْ يَمْسَسْهُمْ سُوءً) 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه نانا”؟ از ابألا| 


آل ا ا اا ا ا الب ل ا 

مصدر است مثل بشرى (اقرب) انم كان عاق الذِينَ ألا الشواق أن كذّبُوا باليأتٍ الله ' روم: ٠١‏ . عاقبة خبر كان و سوأى اسم آن 
لا 

ابت سل و 2ن عا عل تند المزوية او ةا أن دارا ا در مقام تعليل است يعنى: سيس نتيجة بدتر و حالت رسوخ كفرء 


عاقبت بدكاران شد زيرا كه آيات خدا را تكذيب كردند. اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. بعضى «سوآى» را مفعول 


ع 


4 


ماللاو كرفته و «أنْ ا را خبر كان دانستهاند يعنى: عاقبت بدكاران بتكذيب و كفر منجر شد در 
قاموس قرآن» ج"2 ص: 7/1 
الميزان فرموده: اا سي سعد رسع بصاري بحي ردابي علا السام . شَّىء وصف است بمعنى بد و قبيح. و 
تحر َحيقٌ الْمَكرٌ السَيىٌ إل هلها فاطر: “5 حيلة بد نميكيرد مكر سيل كر را لكل يلك كان يك عند زنك فكدوها ) اسراء: 530 كل 
ذلْكك» اشاره است بكارهاى نيكك و بد در آيات كذشته يعنى: كارهاى قبيح از ميان آنجه كفته شد نزد خدايت نابسند است.سيئة 
مؤنث سيبىء مره يرت ويج د كل عات رك رو اق واوا بترا لو احير وس ا 
د ل ل ل ا من لكا بالْحسَئَة قَلَهُ عَذْر أَمْلِيا دكا 
لعي ف1] يج إلا مِتهه انعام: 6. سيئةٌ در آيه كار بد و كناه است «و لامع بالْحسلآتٍ و القسطات لََلْهُمْ يَجِعُو: اعراف: 
68. آن در قرآن بمعنى آثار كناه و كناه و شفاعت بد و عذاب و غيره آمده است رجوع به «غفرا.سوءة: جيزيكه ظهورش نايسند 
است «المنار) لذا بطور كنايه بفرج و آلت رجوليت و جسد ميت و غيره كفته شده در صحاح و قاموس آنرا عورت و فاحشه (كار 
ري در نهايه كويد: سوأة در اصل بمعنى فرج و سيس بهر جه ظهورش شرم آور است كفته شده. 
فَبَعَتّ اللّهُ لاباً : عاق الأخص قرية كيت لارى قوأة أخيده رن ماقده ل مراد از نوأة دوابنها تسديميك اسك بع نذا 
او يي 5005 
و بكو اعراف: 18. لباس سو أههاى مردم راكد ديكو شدن آنهارا خوش ندارلد مى يوشائك اموسُوس 
قاموس قرآن, ج" ص: 9ع" 
َهُمَا الَِّطانٌ يدي لَهُلا ا وورى عَنهْا مِنْ سَوْآتِهلطا/ اراق اس امال نه اروف وود ا ا 1 ده 
َهللا سَوْآتَهلطَا طه: .17١‏ از جمع آمدن سوأة ميتوان فهميد كه مراد عورتين هر دو از آدم و زنش است. دو كيلا للحادث وشلا وما 
سِىء بهم ) ... هود: //1. بنظرم سىء بمعنى اندوه است يعنى جون فرستاد كان ما بيش لوط آمدند از آمدنشان غمكين شد, ايضا در 
اببكة ذفوة الذوق كتووا ملك ادو كو آابة نش رذ تكو هكم اشرافه #[قاترويداة راامتكرى كهد انعا كه الرهو ذو وه البباة 
نماناقايكر ىز الأنقه وفك إلا لايك تفرع تصادرة غر شور دطهه ال سوم دس ايه يمرن و أت كتايد غرضى انيت 
اين تغيير رنكك ضررى نخواهد داشت يعنى دستت را بكريبان خود جمع كن تا سفيد و روشن بدون آفت خارج شود. بعضىها 
سوختن احتمال دادهاند يعنى دستت نميسوزد. اين لفظ در سورةٌ نمل: .١7‏ وقصص: "١‏ نيز آمده در الميزان فرموده: ظاهرا اين قيد 
تريس ير اع لطن زيف ادر يدير اتروع فلن يوار 201 كاين جد ووس كال وك روصن سن )ديد الك ام 
يذ هِئنَ الكليات» ويك ا در «حبط) كذشت ودر١‏ «غفر) ديده شود .در تمام آيات قرآن در علاج سيئات تكفير آمده است 
مثل «وَ يُكَفْر نكم ِنْ سيتَاتَكما بقره: 3/١‏ وخوبارة هيع رك يعر الات امد مكر دو ايثارو تالاو عق متايه / » احقاف: 18. 
كه بجاى تكفير تجاوز آمده است. اين ظاهرا از آنجهت است كه «كفر؛ در لغت بمعنى يوشاندن است و در علاج بدىها و نايسندها 


تعبير يوشاندن آنها مناسب است. 


سوح:؛ ج 1 ص: 89 
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سوح: اإذا َرَلَ بللاحتهخ طَلِاءَ صَلئِاحٌ الْمَنْدّرِينَ» صافات: /7/7١.ساحت‏ بمعنى ناحيه و فضاى خالى 
قاموس قرآن» ج ”2 ص: ل هارا 
ميان خانههاى قبيله است (اقرب- قاموس) راغب آنرا مكان واسع كفته است.يعنى: جون عذاب بكنارشان نازل شود بامداد انذار 


شدكان بد است.اين كلمه در قرآن يكبار آمده و «ساء) در آيه بجاى «بشس») است. 
سود:؛ ج "1 ص: 7١8٠‏ 


سود: سواد بمعنى سياهى است «يَوْمَ تَتيض وُجُوةٌ و تَسْوَدُ وجُوةٌ) آل عمران: .٠١8‏ ظاهرا مراد از بياض وجه شادى و از سواد آن اندوه 


5 لا 8 لا الك ١‏ تن 5 8 ع 55 
است مثل «وُجوةٌ يَوْمَئِذٍ ناض رَةٌ. سك 8 ام مع وم أ لتقا يع عارك الاجر وطاعريين قر قلي لسك بو نايك هم 


سفيدى و سياهى ظاهرى مراد باشد بنظرم در بعضى روايات مانند سياهى زغال كفته شده و نيز آمده كأئلا امفيك 1 جُوهَهُمْ قطعا 
ليل مُظلِمأ يونس: 11.اسود هم اسم تفضيل آمده و هم صفت مشبهه (اقرب) المنجد تصريح كرده: جون صفت مشبهه دلالت بر 
رتكك و عيب و يت اداقنس باشلا يرن وثزت افطل 1يلاشعل اشوة» :اعرس» ازلجع على هذا در آي حت كوق لك الخيط الأمض يق الكيظ 
الْأَسْوَدِ) بقره: /141. ابيض و اسود صفتاند نه اسم تفضيل معنى آيه در «خيط)» كذشت.سييّد بمعنى رئيس و آقا است.راغب كويد: 
بجماعت كثيره سواد كويند مثل عليكم بالسواد الاعظم. سيد آن است كه متولى سواد اعظم باشد مثل سيد القوم. و جون شرط. 


مول ياك ننس بودة اسك لذا بيهر فال سند كفم شده. نحو او نخدا و عشورا» ال حمرانة وم و جون سياست و تديير زوجه دم 


لاء 


لا 
فم ا يي شده نحو وو ألا سِيدَكنا لَدَى اللاب» ) بوسف: : 0".جمع سيد در قرآن سادات مكدة ا واوا رَبْنا إِنا 


ل ل 
أَطَعْنا للادتنا يا َأَصَلُون السَبيلًاه احزاب: /اع. احتمال هست مراد از سادات يدران باشد و از كبراء اميران. 


سور:؛ ع6 أ ص: 0٠‏ 


سور: (بفتح سين) بالا رفتن با 

قاموس قرآن. ج*: ص: "0١‏ 

جهش. راغب كويد: وثوب مع علق.در اقرب آمده «سار الحائط سورا: علاء- صعد عليه؛ همجنين است تسور دو هَل أنَاكك تاخضم 
اذ هذقها المعلااكاض: .١‏ آيا داستان خصم را دانستهاى كه از محراب بالا رفتند؟.سور (بضم س) ديوار شهر را كفتهاند (حصار) 
«قشرت بتو بشور ةلت سسديد: يتقان ديواوف وهات كدورت دازه روه شد أن عق سينا قد القند و قارسى انك 
در نهايه آمده كه رسؤل عدا عان الله فليةنو الها باضحانكن مود «قوموا فقد صنع جابر سورا اى طعاما يدعو اليه الناس) . سوار 
(بكسر س) دستبند بقول راغب آن معرب دستوار است جمع آن در قرآن اسوره و اساور است «يُحلؤنَ بها من الاو بن َب »... 
كهين: "١‏ فز القن علد أموؤة يخ ذهب) زخرف: : “له. طبرسى فرموده: فرعونيان جون مردى را برياست انتخاب ميكردند دستبند 
اا عار ولوق لان اك وى ,تكن لل اؤرضوة كي اكز موسي بو البرايك نع ع على ال ان ظريتا ايفان يوق 
انداخته نشده است.سوره بمعنى مرتبة بلند است جنانكه طبرسى و راغب كفته و قول نابغه را شاهد آوردهاند: أ لم تر ان اللّه اعطاكك 
سورة ترى كل ملكك دونها يتذبذب طبرسى افزوده: آن از سور البناء اخذ شده ... هر سوره از قرآن بمثابة درجة بلند و منزل عالى 
است كة قاره قرآن از يكى بديكرى بالك ميرو ما بغر قرآن برسد.رافن كفته علت اين تسمية آانسق كه سورة ماتفك خضار يلد 
قرآنرا احاطه كرده ويا منزلتى است مانند منازل قمر. بعضى آنرا سؤره (با همزه) خواندهاند كه بمعنى بقتّه است كويا هر سوره 
قطعهاى است از قرآن كه جدا شده و باقى مانده است.ولى قول طبرسى كاملا عالى و بجاست در كافى كتاب فضل القرآن در ضمن 


حديثى از موسى بن جعفر عليه السّلام 
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قاموس قرآنء ج”؛ ص: 07" 

نقل شده «فانٌ درجات الجنّهُ على قدر آيات القرآن يقال له: اقرء و ارق.فيقرء ثم يرقى » ... مراتب و درجات بهشت بعدد آيات قرآن 
است باو (شيعة اهل بيت عليهم السلام) كفته ميشود: بخوان و بالا رو. يس ميخواند و بالا ميرود. و نيز از حضرت صادق عليه السّلام 
نقل شده كه: هر كه سورهاى از قرآن را فراموش كند در صورتى نيكو و درجداى عالى در بهشت,ء براى او ممثل ميشود» جون آنرا 
بيد كويد: تو جيستى و جه زيبائى؟! ايكاش براى من ميبودىء ميككويد مرا نميشناسى؟من فلان سوره هستم اكر فراموشم نميكردى 
باينجايت بالا مى بردم.بنا بر اين علت تسميهُ سورههاى قرآن آنست كه هر يكك را مقام و درجة بخصوصى است از درجات بهشت و 
يا درجه.و مرتبدايست از واقعيات عالم. «كَنُوا سُورَةٌ مِنْ مثْله) كرو لو قور ار ل نووة اأايخ سورةاق ات كد تاذل 


كرده و معين نمودهايم. سوره (مثل صرد) جمع سوره است افَأَنُوا بعَشْرِ سُوَر مِثْلِهِ ا ... هود: 17. 
سوط:؛ ج “م ص: 1ل" 


سوط: شلاق كه از يوست بافند.اصل آن بمعنى آميختن است و علت اين تسميه آنست كه تارهاى شلاق بهم آميخته و مخلوط است 
0 0 ل ع لد وس َ لا 2 
(راغب) سوط بمعنى نصيب و شدّت نيز آمده است «فصّبٌ عَلتِهِمْ رَبك سَوْط عَوداب» فجر: 17. كوئى بملاحظة بى در بى بودن 


عذاب «صب» آمده است و كرنه لازم بود بككويد «ضرب عليهم ربكك سوط عذاب» اين كلمه يكبار در قرآن آمده است. 
ساعة:؛ ج 21 ص: 1١81‏ 


ساعة: جزئى است از اجزاء زمان (راغب) جوهرى آنرا وقت حاضر كفته است. آن در قرآن بمعنى مطلق وقت آمده خواه بسيار 
0 باشد مثل مقا لو اع ا عورة اعد ولا معتدتوة اغراف: د و يا متعارف: مثل 9.١‏ الذيق اتبغوة فى للاعة الْعَعْدف 
توبهة .١١37‏ و نيز از قيامت با آن تعبير آمده مثل «اقْتَرَت اللَاعَةٌ وَ انع الْقَمَد) قمر: .١‏ «إِنَّ 

قاموس قرآن» ج 7 ص: "01" 

زَلوَلَةُ المَاعَةٌ شَىْءٌ عَظِيع) ح: ابر أن لياع وت اه حج: /.بنظر ميايد: در بعضى از آيات مراد از آن وقت مركك است 
8 إذلا ولك يدون اما لدابت وَإِما العم مريم: 0 در اينصورت عذاب آنست كه مركك در آن باد رط 
أل الذي كقتواقى وتقاينة عت نأو اللذاعا اباقا ني :هلد ورسس جر شكه بود ةروق و وكيد قرس الاسام اندو ركه 
است و آن با قيامت بودن نمىسازد مكر آنكه بككوئيم كار در برزخ هم در حال مريهاند.ساعت آنككاه كه در قيامت و مركك بكار 
رفته بيوسته با الف ولام عهد آمده و در غير آن نكره استعمال شده اسث. وي كلُوتكك عن اللاعك ايان ملالا نازعات: ؟. معنى 


أيه در «رسو) كذشت. 
سواع:؛ ج 27 ص: 1١81‏ 


با 1111314 خ8نا ١‏ بقرت يقر قا تقيرأه فوس افير يو السك نه أبن رفي فادحاد بعواى او اوه وف ل 
هشام بن محمد كلبى در كتاب الاصنام همة آنها را از بتهاى جاهليت كفته و محل و تاريخشان را بيان كرده است و در ص 08 
همان كتاب يس از تعداد اصنام كه بتهاى ينجكانه نيز در رديف آنهاست كفته: اين بتان مرتبا عبادت ميشدند تا رسول خدا صلى 
الله عليه و آله مبعوث كرديد و بكوبيدن آنها فرمان داد.طبرسى از ابن عباس و قتاده نقل كرده كه بتهاى ينجكانه را قوم نوح 
مى يرستيدند سبس عرب ببرستش آنها برخاست. و نيز كفته: بقولى اين نامها نام ينج نفر مرد نيكوكار بود در زمان ميان آدم و نوح؛ 


بعدها مجسمه آنها را ساختند و بتدريج در نسلهاى بعدى مورد يرستش واقع شدند. و بقولى در طوفان زير خاكها ماندند سيس 
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بدست عربها افتادند. (العلم عند الله).نكارنده احتمال ميدهم كه آيات 7١‏ و 7 از سورة نوح بطور معترضه نقل قول مشركين عرب 
است و بتها 

قاموس قرآن» ج 7 ص: 05" 

مال آنها بود نه از قوم نوح و الله العالم.بت سواع متعلق بهذيل بن مدركه بوده محل اين بت رهاط از سرزمين ينبع از قراء مدينه بود 
و خدّام آن بنو لحيان بودند» يس از غلبة اسلام بيغمبر صلَى الله عليه و آله عمرو بن عاص را براى شكستن آن بت اعزام فرمود. بت 
سواع بصورت زنى يرداخته شده بود (فرهنكك قصص قرآن) در الاصنام محل آنرا رهاط و خدّام آنرا بنو لحيان كفته و كويد متعلق 
بهذيل بود. 


سوغ:؛ 3 و3 ص: ع4" 


لا 5 2 
سوغ: : فرو رفتن از حلق بآسانى راغب كويد «ساغ الشراب فى الحلق: سهل انحداره» ذا عَذْب كات لام : لان ونا بلع أناج. 
فاطر: ؟١.اين‏ كوارا و شيرين و خوش نوش است و اين شور» تلخ.إساغة فرو بردن از حلق (يَتَجَرّعْهُ و [] 5 وخا ابراهيم: .١/‏ 


جرعه جرعه ميخورد آنرا و نتواند فرو برد. 
سوف:؛ ج 7 ص: 7815 


سواق: لج لا ا يي ا رو ا جهل و دو بار در قرآن مجيد 
آمده است ١‏ «وَ مَنْ بق انه عر نلا و علا كنرك تققد ارا سناد ٠".ابن‏ هشام در معنى آنرا مرادف سين دانسته و ميان اندو 
فرقى قائل نيست ولى ذيكران كفنهائد: زمان استقبال در آن از سين اطول است.دواقرب كويك: اكثرا ذر تهدديد آيد و كاهى ذز 
وغدة فكو هفل وو توق اقطلكه رلك ل نهلا) فس 6 ولى يا مراجعه بقرآن خواهيم ديد در وعدة نيكوهم بسيار آمده كرجه 
اكثرا در تهديد بكار رفته است.زمخشرى ذيل آيه ١س‏ يَرْحَمَهُمْ اللا توبه: ١لا.‏ تصريح ميكند كه سوف در آية «وَ لَسَوْفٌ يَغطيك 
رع لصوت تيوه | خررقج مني اكه لخدمل رمي جا وجاك الجافا ارا قل كرد بستعلى 6ن سوق 2 
سين هم براى استقبال و هم براى تأكيد است. 


سوق:؛ ع6 إل ص: ونان 


0 


ا 


نا نوق الطاء إِلَى الَدْض الْجَرْز) 
قاموس قرآن, ج* ص: 00” 

مسحو 17 او يعن الذيق الها ركه م إلى الْجنّهُ زْمرأ» زمر: #/. عاك رانتده و لفادث كل نفس معلا لايق و َهِيدا ق: ١؟.‏ رجوع 
وغ بداوشين ساق سبلن شيط اسك ررلل) ونكت يفتكل الجللاق اية: + اتروق سوق قدن سوق بروره كاركر اسك ساف نا بين 
باو زائو استء وو كَْفَث عن للاقيهاه قمل: 66 هر.ذو ساق خويشل براغريان كرد جمع آن سوق يعنت اول اسث لقَطَفْقَ عنقا الوق 
وَالأَغاق) عر قر كرد دست كشيدن ل ع سد ا ويك لمعه ميايد مائو 
0-6 الْوَّسُو لكل ل الام و يقفدى فى الأعلااق) ) فرقان: لا. (و الَْعَت الباق بالشاق. للم ربك يَوْمَئلُ الْمَلطاق» قيامة: 9؟. ساق ساق 
يجيد آنروز رانده شدن بسوى خداست. ساق را شدت معنى كردهاند در مجمع فرموده از «قامت الحرب على ساق» شدت جنكك را 
اراده ميكنثد :در نهاية آمذه كشف الساق مثل است براى شدت امر.آبة فوق دربارة وقت مرك است غراد از آن ظاهرا وسيدن ذو 


شدّت بهم ديكر است. شايد غرض شدّت جدائى از دنيا و شدّت مشاهدة عالم برزخ باشد. «يَوْمَ يُكسَفُ عَنْ للاقٍ وَمدْعَوْنَ إل 
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الشّجودٍ فلا يَسْتَطِيعُونَ قلم: ؟؟.روزى كه كار بشدّت رسد و بسجده دعوت شده و قادر نميشوند. ابن كثير در تفسير خود از صحيح 
بخارى از ابو سعيد خدرى نقل كرده كه: از حضرت رسول صلَى الله عليه و آله شنيدم ميفرمود: يرورد كار ما ساق خود را عريان 
ميكند همهُ مؤمنين و مؤمنات بآن سجده ميكنند جز آنانكه در دنيا از روى ريا و سمعه سجده ميكردند ميخواهند سجده كنند 
قامتشان خم نميشود. و كويد: اين حديث در صحيح بخارى و مسلم و غير آن آمده 

قاموس قرآن. ج "3 ص: 702 

الخد و امس لبت كد سفية راطو فاردد سد قاك عدي قز ان لراه أ 0ن ساقس فرق قوف رن 


در قبال آن اين كونه افسانهها مورد قبول واقع ميشود. 
سول:؛ ج 7 ص: ١88‏ 


سول: راغب كويد: تسويل بمعنى تزيين نفس است. آنجه را كه بآن حرص ميورزى در اقرب تزيين و تسهيل و تهوين آمده است «و 
وللك انض له للره را ع ل وس رس 2 
كذلك سَوَّلتْ لِى تفيتى)» طه: 48. و همانطور نفسم بمن نيكك وا نمود «قّال بل سَوَّلتْ لكم أنْفش كم أمرا» يوسف: 18. كفت بلكه 
ضميرتان جيزيرا كه كردهايد بر شما نيكك وانمود. ايضا «الشَّيِطانٌ سَوّلَ لَهُمْ وَ أللا لَّهُمْ) محمد: 0؟. 


سوم:؛ 6 لذ ص: ءانا 


سوم: تحميل. جريدن. لازم و متعدى هر دو آمده است در اقرب هست: «سام فلانا الامر: كلفه اناه) ايضا «سام الماشية: رعت» معنى 
ايَسُومُونَكُمْ شوء الْدَاب» بقره: 54:آنست كه عذاب بد را بشما تحميل و وارد ميكردند لَك بِْهُ طَلَابٌ وَمِنْهُ شَججرٌ فيه يمون 
نحل: .١1١‏ براق شماست از آن وشيدنى واز آنستث درت و دو آن ميجرائيد. معائى ديكرى كه در لغث آمده در قرآن يكار ثرقته 
مكر آتينه ور ذيل شواهد آمد.سيما: علامت و هيئت ١تَعْرفَهُمْ‏ ب بِطَاهُمْ) بقره: *؟. آنها را با علامتشان ميشناسى.سائمة: شتريكه 
ميجرد و در آغل علف نميخورد.مُسَوّم (بصيغة مفعول) ممكن است از سيما باشد يعنى نشاندار و شايد از تسويم باشد يعنى فرستاده 
شده مثل «مِنَ الذَّهب و الْفِضَّ وَ الْتلٍ الْمُسَوَُ َُ) آل عمران: .١5‏ ولى ظاهرا نشاندار مراد است كه آن موجب تخضٌّ ص و مالكيت 
است يعنى اسبان داغ نهاده و نشاندار. ودر آبة اِتوْسِلَ عَلَِهمْ حِلِارَة مِنْ طِين. اك لمش رفينَ) ذاريات 5" و 0" نيز 
بقرينةُ «عَنْدَ رَيُكك) نشاندار منظور است سنكهاى نشانداريكه نشان كناهكاران داوقك و يخصوض اثهاائ: 

قاموس قرآن» ج"؛ ص: لدان 

يمد كم رم بكم بحَمْمَةٍ آلف من الملائكة مُعَوٌمِينَ » آل عمران: 0".عاصم و ابن كثير و ابو عمرو مُسَوّمِينَ را بصيغة فاعل و ديكران 
بِصِيغهُ مفعول خواندهاند. اكر بصيغةُ مفعول باشد بمعنى نشاندار يا فرستاده است و جنانجه بصيغةُ فاعل باشد بمعنى علامت كذارنده 
است كه ملائكه در جنكك بدر علامت داشتند.در مجمع از ابو عيسى نقل كرده مختار با كسر خواندن است كه اخبار بسيار دلالت 
واكاك برا بتري تاياي ااي زرح اي و ري سوموا فان الملائكةٌ قد سومت». 20 
نماند ما قبل آبة فوق جنين است «و لَمَد ركم الله ودر وَأَنَمْ أذِلة . | تقول للفو مقي أ نيفيكم ذا يمحم بكم با 
آلافٍ من الْملايك؛ مثرَلينَ. 00 رلك شه ادف . آمدن ينج هزار ملكك 
مشروط است بصبر و تقوى و آمدن مشركين. ولى روشن نيست كه هر سه شرط واقع شد و ملائكه آمدند ولى در روايات هست كه 
آمدند و علامت هم داشتند در تفسير عياشى از حضرت باقر عليه السّلام نقل شده: روز بدر ملائكه عمامههاى سفيد داشتند كه يكك 
سر آنها باز و رها بود. در تفسير برهان نيز جند روايت در اين زمينه آمده است در مجمع از على عليه السّ.لام منقول است.ملائكه 
عمامههاى سفيد داشتند و كوشة آنها را ميان دو كتف خويش انداخته بودند. رجوع شود به «ملكك). 
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سوى:؛ 6 و3 ص: /ام؟ 


5 
موف مساواك يمنت وزاتزيق بنك دو كيال يران وغره كرقم :ابو الإناتى يان صاوق ]سن فت إذن للارل! وق لمتكي 0 
الفكواء كينت»م ةعاعرة مان دو ساشية كوه وام كرد كنع سيد لذو القرايق سا شكات كو راذعا اغرم وا كسما 
شكاف را ير كرد و دو لبه كوه را با هم برابر نمود) مفاعله كاهى مثل تفعيل ميايد. اين آيه از آنست. 
قاموس قرآن» ج”* ص: را 
ا 
تسويه: برابر كردن. يرداختن مرتب كردانيدن. لم كاك عَلقَة مَحَقَ فى» قيامة: كر جرع سا رت 
لا 
ا ا ده بدن است.ايضا در آيات الى خَلقّ فسوى» اعلى: ؟. ث وات رَعلَاه كهت: 34 و در آي 
«الذى حَلفَك 5 مراك فَعَدَلَك ) انفطار: . بنظرم مراد از سوّاكك سلامت اعضاء و كذاذ شتن هر عضو در موضع خود و مستوى الخلقه 
ل 7 
بودن واز«عدلك» » تناسب اعضاء است.در آية «قَإذا سَوَيْنهُوَنَفَحْتٌ فيه مِنْ رُوحى) حجر: 0 ظاهرا فراغ از خلقت مراد است يعنى 
لا 

جون او را يرداختم و از روحم در آن دميدم «... َل إنْ كنا لَفِى ضَ كال مُبين.إِذ مركم برَبٌ الْمْالَمِينَ» شعراء: 47 و 48. اين سخن 
اا ا ل ل لي 
سك لاه 3ن لَؤ تَُؤى بهم الَْدْضُ ) نساء: ؟6.ايكاش زمين با آنها مساوى بود و بر انكّيخته نميشدند. 
«فَسَوَّاهَىٌ مدع سَلطاَات» بقره: 4؟. آنها را هفت آسمان متعادل كرد.استواء برابرى اقل هَل يَستوى العمل وَ الْبِِيرٌ أم هَلْ تَشتَوى 
الطلطات: و اللوقه رعدة 38 اسعراء حرق باوعلن» مدى شود مع انراز يافقن و بر قرا شذان ميدعد مكل :دو قضدى الك و اتوت 
عَلَى الْجُودِىٌ) هود: ع*. كار بيايان رسيد و كشتى بر كوه جودى نشست و در آن قرار كرفت و مثل «قَإِذَا اشِمَوَيْتٌ أَنْتَ وَمَنْ مَكك 
عَلَى الفل» مؤمنوق 1لا عتوة قرو جاوافك در كنت قرار بافسة غلى هذاافعتي آباث و8 اشركر على العوش ايك الأهره يوشيب 
«الىَ خلال عان العوض الفقر كل طده قارو انيت قدا دو ققح سكرمت كدي اسفقزار الث و أن كاية اذ 
قاموس قرآن» ج03 ص: 20> 
تدبير وادارة امور عالم است جنانكه ار دَبَُ الْأَمْرَا آنرا توضيح ميدهد.و جون با «الى) متعدى كردد معنى توجه و قصد و رو كردن 
ل ل ا دنم استول إِلَى الكلطاء 
0 لا 

ََوَاهُنٌ سبع سَلطاوات» بقره: 59. م اشكوى إِلَى التلاء و جى دحالٌ» فصلت: .١‏ استوى در هر دو بمعنى توجه و قصد است كاهى 
بمعنى اعتدال و استقرار است مل «وّلَما بكم أَشْدَّهُ وَ ادكو اكلاة خكماً وعلماً) قصض: ٠.جون‏ موسى قوى شد ودر زندكى 
انعفر رافك راو درك وعم داديه الو يد لكر لو قو بالائق الأغلل: تحوة # وال :ظاهرا مراد ال استرى مدق هده وري د 
آمدن يصورت انسان متوسط است. يعنى او نيرومند است يس معتدل شد در حاليكه در ناحية بالاتر بود.سوى: الا تُِْهُ نحن و لا 
أنْتَ مكاناً سُوىَّ» طه: 08. سوى بكسر و ضم سين خوانده شده و معنى آن عدل و وسط است «مكاناً» ظاهرا ظرف است و سوى 
صفت مكان يعنى ميان ما و شما وقتى معين كن در مكانى را كه مسافت آن بهر دو طرف مساوى است و شايد مكان هموار و 
مستوى الاطراف مراد باشد. راغب كويد سوى (بِضمٌ و كسر) و سواء بمعنى وسط است ... و آن وصف و ظرف بكار رود» اصلش 
مصدر است.سَوىئٌ: لا و اس ا ل ا 0 

0 

وتم رن 1 مَنْ أَصْلَْابُ الصّلاطٍ الَو طه: 0 .يعنى راه راست. «فالَ بك ألا كلم الا ثلاتٌ لال سَوِيًاا مريم: ٠.سَويًا‏ حال 
الت از فاعل تكلم يح نغالة غو آنست كدسه شب نتواق باعردم .سكن كزين حال آنكه سال وصحم عبس :ابس مرا غلا 
مِلاط مُستقيم ؛ ملكث: 7؟. سالم از لغزش راه 


قاموس قرآن» ج" ص: لاوا 
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ميروة در وآه واسث سواء: دز اصل مصدر اسث يمعق برايرى و يمعتى مشاوى و وسط (وضف و ظرق) بكناز ميرود (راغب) مثل 
مله علَيِهغ 1 ألْدَوْتَهُْ أمْ َم تتدِوْهُم ل يؤْينُون) شو كد سفت لساري يتاي نوكل ققد صل سا الشبيل» روا كدوم 
ل ا ل ل ل 57 حاف بن توم 
لان فَانْيدٌ بذ ليه عَللْ سَلَاءِ إنَّ الله لا بْحِبٌ الْحْائنِينَ» انفال: 04. سواء در آيه شايد مصدر باشد يعنى اكر از خيانت قومى كه با آنها 
ييمان بستهاى ترسيدى ييمان آنها را با برابرى بسويشان بيانداز و نقض كن (و اعلام كن تا تو و آنها در علم بنقض ييمان با هم 
باشيد) و شايد بمعق غدل باشد يحتى باغدالت بيعاة را بشكن وبخودهاة رد كن :ايضادر آبة دكَثُنْ كفك علا علا انبياء: .1١9‏ 


سائيه:؛ ج 7 ص: 78٠‏ 

ل 
سائبه: شتريكه نذر ميكردند در صورت آمدن مسافر يا شفاى مريضء آئرا بسر خود رها كتند رجوع شود به «بحره لا جعَلَ اللَهُ مِنْ 
بحيرة ولا للا ولا وسيل ولا لكام مائددة 108. 


سيح:؛ ج "1 ص: "2٠‏ 


سيح: جريان و سير در صحاح آمده «ساح الماء: جرى على وجه الارض- ساح فى الارض: ذهب» طبرسى سير با مهلت فرموده. ساحة 
جاح كر اتخانى ارمع ا زراضير بعلا در يفره كماع الداديفي «روسا ع جار قد ول 1 بن در صورتى است كه هر 


دو از يكك ماده باشند. اما ساحه از سوح است و سيح يائى است افيد يوا فى الأَرْض أَذْيَعَة أَْهْر كيف ؟ زتكيان مام در ادن دلي 
مدو وم اكيذاريه 3-5" تبون الَْادُونَ اللامدُونَ المائون الكعُون الاجترق اتوبه: ١١7‏ ا تالات بات لإياطات)» 
تحريم: 0. بعقيدة الميزان سائحون آنهااند كه از مسجدى بمسجدى 

قاموس قرآن. ج*: ص: ١ع"‏ 

واز محلى دينى بمحلى كردش و سير ميكنند و در آيهُ دوم آنرا صائمات فرموده است. طبرسى از ابن عباس و ديككران روزه داران 
نقل كرده و فرموده از رسول خدا صِلَى الله عليه و آله مرفوعا نقل شده «سياحة امّتى الضِّيام» و بقولى آنانكه در روى زمين سير 
ميكنند واز آثار كذشتكان عبرت ميكيرند.و بقولى طلاب علوماند كه براى اخذ علم سفر ميكنند. بنظرم اعم بودن اين كلمه بهتر 
است يعنى مردان و زنانيكه در راه خدا و دين كردش و سير ميكنند خواه بمساجد باشد يا جهاد يا روزه وغيره در الميزان از حضرت 
رسول صلى الله عليه و آله نقل است «سياحة اّتى فى المساجد» ايضا «انَّ السائحين هم الصّائمون» ايضا «انّ سياحة امتى الجهاد فى 
سبيل الله و بقرينة اينكه صفات ديككر خاص است ميشود آنرا در آيهُ اول» صيام و جهاد و در آيهُ دوم فقط صيام كفت. 


سير:؛ ج 3ه ص: اع 


علا ء 20005 َ لا لا 
يحو ندا تقبط قوق الأعل ير لاو بأخلية .. قصص: اسمس ره 1 لدف 


الأوللا» طه: ١؟.‏ عصا را بككير و نترس حتما آنرا بحالت اول بر ميكردانيم.سئاره: مؤنث سار است بمعنى جماعت مسافر نيز يد (قافله) 
0 

و الترة فى طََلاِيَت الك بققطة تقض الشعارة اين كلمه سه بار در قرآن آمده: مائده: 985- يوسفئ: 2٠١‏ 19.در قرآن مجيد بسير و 

كردش در زمين بسيار سفارش شده است يكى براى عبرت و كردش در آثار كذشتكان مثل اقُلْ سِيرُوا فى الَْْض ثُمَ الْرُوا كيف 

كان عقِبَةٌ الْمَكَذَبِينَ؛ انعام: ١.ايضا‏ *" نحل؛ 88 نمل. و غيره ديكرى براى تفكر در امر حق و شروع خلقت 
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قاموس قرآنء ج 7 ص: 727 

موس كرا بخ اصن 7 7 0 7 0 0 

1006 5 ادعيان الأكن وتنم | مت عا |1 هاه 2 اث ماد في |1511 اأتمدة أل الأ عالا 1 5 5 7< 
جنانكه آمده «قل سديرُوا فى الأرْض فانْظرُوا كيف بَدَأْ الخلق ثم الله يُنْشئَ النْشأة الآخرَة إن الله عَليلّ كل شَيْءٍ قدِيرًا عنكبوت: .٠١‏ آيه 
صريح است در اينكه كردش و كاوش در زمين شروع خلقت را بانسان خواهد فهماند و آخرت را نيز ميشود از آن قياس كرفت.با 
كردش در زمين خواهيم ديد جكونه باكتريهاى هوا بباتلاقها ريخته مبدل بكرمها ميشوند. ملخها جكونه نوكك دم خود را بزمين فرو 
برده ودر آن تخم مىريزند و آنككاه مبدل بكرم سيس ببروانه و آنككاه بملخ ميشوند.ميتوان از اينها بى برد و احتمال داد كه 
موجودات زنده در ابتدا بصورت تخم آفريده شده و آنككاه بزركك كشته و شروع بتكثير كردهاند و نيز با كاوش در طبقات زمين 


ميتوان بقهقرى بركشت و اسرار صنع خدا را بدست آورد جه صريح است دستور خدا و جه كم است عبرت و عمل ما!!!. 
سبل:؛ ج 21 ص: 1297 


سيل: جارى شدن «سال الماء سيلا و سيلانا: جرى» ايضا اسم آمده يعنى آبيكه ميايد و باران آن در جاى ديكر باريده (راغب) 
الأَعوخو] رسلا عَلبِهْ ميل العَرم) سباء: ١.رجوع‏ شود به ١عرما‏ لالت أَؤدية عدرلا َاخْتَمَلَ الئل رَجَداً تايبا رعد: 7١.اساله:‏ 
اويا كرد 181" لقع المطرم سيان إل قر اسن كتواصل مس ينوي ابح قاامش والبراى اتويب كردي إساله عالق 
است كه در مذاب بعد از ذوب شدن بيدا ميشود. كويا منظور آنست كه او را وسيله داديم تا مس را ذوب كند و مانند جشمه جارى 
شود در جوامع الجامع اين تسميه را باعتبار ما يؤل دانسته است. 

سيناء:؛ ج 217 ص: 161 

سيناء: شبه جزيرهايست ما بين درياى مديترانه و كانال سوئز و فلسطين و خليج عقبه و ايضا سيناء كوهى است در آن شبه جزيره بنام 
حوريب (اعلام المنجد) در دعاى سمات هست: و سخن كفتى بوسيلة آن با بندءات 

قاموس قرآنء ج ”0 ص: "1ن" 

موسى ... در طور سيناء و در كوه حوريب» ازاين بنظر ميايد اين دو كوه غير هماند و يكى محل بعث موسى و ديكرى جاى آمدن 
الواح توراكد وواطعرة لخر رز سامت مال مي ٠و‏ التّينِ و الَّْكُونِ. و طور سِينينَ» تين: 1 3 امال سبي افاف ةدر 
اين دو آيه بيانيه باشد در اين صورت مراد سينا و سينين همان كوهى است كه در شبه جزيرةُ سينا واقع است و شايد اضافه بمعنى لام 
باشد يعنى كوهى كه در صحراى سينا واقع است. و شايد احتمال اول قوى باشد زيرا نظر قرآن بكوه معهود است نه ببيابان. سينا و 


سينين هر دو كفته شده مثل الياس و الياسين» سيبرى و سيبريا. اين آخر سخن ماست در حرف سين و الحمد لله اولا و اخرا و صلى 
اللّه على محمد و آله الطاهرين 4 جمادى الاولى .١"97‏ 


[جلد جهارم] 
اشاره 
50 
بشم الله الرحَمن الرّحيم* 
ش؛ ج ©» ص: ١‏ 


شين:؛ ج 5 ص: ١‏ 
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شين: حرف شانزدهم از الفباى فارسى و حرف سيزدهم از الفباى عربى است در حساب ابجد بجاى عدد سيصد است. جزء كلمه 


واقع ميشودء بتنهائى معنائى ندارد. 
شئم:؛ ج © ص: ١‏ 


نت : كأط لات النيفئة ا أضلطاث العينتة و أطلطاث المشتمة لا أضلطات المشكئة واقعاء اك كشو و مة عردو مصدوائد بمحتى 
نامباركى (و شقاوت) جنانكه يمن و ميمنة مصدراند بمعنى مباركى (و سعادت) اصحاب مشئمه يعنى ياران شومى و كسانيكه بيوسته 
باشومى وشقاوت توأماند معنى يه جنين است: ل ل ال ياران 
مليف اا نظي انهو امك انه رك أذللات المع والن كتنها يي مع أَضْر لحاث الْمَشامةُ بلد: واد اعضو يها ارا 
اصحاب يمين و اصحاب شمال معنى كردهاند ولى اين درست نيست زيرا ميان اين دو معنى فرق بسيار است كرجه مصداقا يكىاند 
و نش السطائية تممه و اقنهما فى يطاو نكن ] انعد وزظاتى بالا براقي (امسكااب سان بو اععاب نمال كر اقلاه اردق سيفة دو سر 


قاض ناكا الريك سفوا >. .٠و‏ أمًا الِّينَ سْعِدُوا هود: ٠١8-٠١‏ و بجاى فَمِنّْهُمْ شَقِّ 3 رقع عرن ناته 


ع آلا 000 2 رلا حي لا ,لا 2 و 2 ع 5 

شأن: كار. حال. و 2] تكون فى شَأنٍ ...ل تَعْمَلونَ مِنْ عَمَل إلا كنا عَليِكم شهُودا ... يونس: ١6.شأن‏ در آيه بمعنى كار و حال 
قاموس قرآنء» ج8» ص: "” 

عبس : : يله مَنْ فى السَلطاات و الْأَدْض كل يَؤم هو فى شن رحمن: 083 وي ا 
شعور وجود دارد كه مشل مردم زمين از خمدا رفع حوائج خويش را ميخواهند خواه بطورى فطرى باشد مثل و7 :كين كل 8 
داقر اراي كه و خواه بطور علم و توجه زيرا كه موجودات فقر مطلقاند و بيوسته بخدا محتاجاند َم الْفمَلاءٌ إِلَى الله وَ اللّهُ هو 
العك الصبية قاط 18و تن روشق فيكيد كد ككداوقد هر زوق دن يك حو كارى انثا و كاررغاق أو مكدر شود عوك حداوقك 
رب العالمين است معناى تربيت آنست كه مربّى هر روز در يكك كار بخصوصى باشد مثل بنْاء كه در ساختن عمارت هر روز در 


عمل بخصوصى است تا تا ساختمان بانجام رسد. 
شبه:؛ ج ©» ص: 1 


اشاره 


شبه: (بر وزن علم و فرس) مثل و نظير. همجنين است شبيه. شبهه آنست كه دو جيز در اثر ممائلت از همديكر تشخيص داده نشوند. 
وكوك ةن شة له نضاء: حيسي را نكشعد و بدار نزدد يكن كار بر آها مشيه شدهتشليه ين الاثين ست 


ون .ع “ينه 


لا لا لا 
مثل نشا بَهَثْ لوبهُمْ بقره: ايضا متشابه نحو و ار "١‏ . مشتبه نيز بنا بر 5 
الاث: تبن است جدائكه در قرب آلمده ولوق وَل مشتيهً غير لين انام كلا رْقُوا متها مِنْ تَمَرَهْ رزقاً قانُوا لقلدًا الّذِى 


لع ةس ال م 


متشابهات قرآن؛ ج ©» ص: ؟ 
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هُوَ اذى أنْرَلَ عَلَوِكك الْكداب منْه الات مُخكلطاتٌ هن أمُ الكذاب و أَحَرُ مُتَشَابهاتٌ ... آل عمران: /.آيات متشابه آنهائى است كه 
مراد خدا از آنها روشن و قطعى نيست و تميز داده نميشود بعبارت ديكر 

قاموس قرآنء ج؟» ص: ” 0000 

محكمات آيات يكك بعدىاند كه مراد از آنها معلوم است مثل الله خالقٌ كل شَّيْءٍ رعد: 18. ولى متشابهات آيات جند بعدى و 
داراى محامل بسياراند كه محتمل است هر يكك از آنها مراد باشد در ١‏ سس اس ا ا ا 
حا ار حا ات ور ارا رب ار ار اراس رار متايي امخراكه فو ولاه ب أَحْسَنَ الْدديث كبا 
تتتابهاً مزق ... زمر: 1”.واقع شده كه آن وصف عموم قرآن و مراد از آن تشابه آيات است از حيث خوبى نظم و محكمى اسلوب 
و بيان حقائق و غيره ولى مراد اق ل ذ نور أكو تكد لاه با مقابله بمحكمات آياتى است كه مراد از آنها بمجرد ديدن و شنيدن 
روشن نميشود بلكه داراى جند بعد است و بجند معنى احتمال دارد. [در اينجا لازم است دو مطلب بررسى شود:] -١‏ جرا محكمات 
ام الكتابند؟ -١‏ د الصو لبر سمي بر 
تبو ويا عماى اتحدكل الهلا زه لهو لكي العارة ب اله ليق كل مه ...- ألا لَه الخلق و الأمد روت لتق 
...كل لبا عون ...- مالك يَؤْم الدّين ...- لَوْ كان فِيهلطًا كد إن الله لعَسددَ 0 ..- أَنّ الاعةٌ 1م 2-207 0000 


عبد 


مَنْ فى الْقَدور لا ل اشامي سر ترس فر - إن الَْْانَ لَفِى حمر إِلَاالّذِينَ آمَنُوا و 
قياوا الماكاف و عمدها آيات ديكر.اين آيات جنانكه مى بينيم كاملا روشن و بيان يايهدهاى ديناند كه دين آنست بدانيم: معبودى 
جز خحدا نيست» زنده وابدى و مدير عموم جهان است رب العالمين استء آفريدن و تدبير در دست اوستء او آفرينندة همه جيز 
است» حكومت همه در دست او و باز كشت همه بسوى اوستء قيامت 

قاموس قرآنء ج؟» ص: ؟ 

سن انسةعردهها عبة ؤثده شواهتد كشن اكر بز دا خداباتى يود اسعاتياو زفي تاه ميكقسده اساودر اغرس كر ايده 
كرده خواهد ديد همه در زياناند جز اهل ايمان و عمل و ... على هذا آنجه در «امم» كفته شد كه علت ام الكتاب بودن آنست كه 
متشابهات با بركشت بآنها بصورت محكم در ميايند ظاهرا از درجةٌ اعتبار ساقط است كرجه بعضى از متشابهات با ارجاع بمحكمات 
بصورت محكم در ميايند.1- امّ] اينكه علّت وجود متشابهات در قرآن جيست؟ وجوهى كفته شده از جمله: اكر همة قرآن محكم 
بود مردم باخبار آن اكتفا كرده و از نظر و تدبّر بىنياز ميشدند وفضل علما نسبت بديكران روشن نميشد و به ثواب تدبّر و اتعاب 
نفس در استنباط معانى نائل نميشدند.بقول ديكر: معارف قرآنى بر دو قسم است يكى معارف عاليه كه از حكم مادّه و افهام عادى 
عارج انتذا و ضخصن بس .اذ شديذن آتها بين سكم مادى وزغير مادق مره ميطتود مغلا دن آآبئنة إن زنك لالمو او فر 1و و له 
الكبر املك شمر الإبوظر عايب كنا كام عاقة وعصي ور القن سرع ياد خا واان واعا يعض عاد ذو كيين افا 
ميايد.ديكرى معارف اجتماعى و احكام فرعىاند و جون اين معارف داراى ناسخ و منسوخ است و از طرف ديككر قرآن بتدريج نازل 
شده اين باعث ظهور متشابه در قرآن است.نكارنده كويد: قول اول راجع است باينكه خداوند براى ايجاد روحية تدبّر مقدارى از 
آيات را متشابه فرستاده و مرجع قول دوم باين است كه وجود متشابهات در قرآن طبيعى و لابد منه ميباشد.در اينجا وجه ديكرى 
هست كه از نظر نككارنده بسيار ارزنده است و آن اينكه وجود متشابهات سبب زنده ماندن و هميشه تازه بودن قرآن است 

قاموس قرآنء ج؟» ص: 0 

واكر متشابهات نبود قرآن يبوسته تازه بودن تود را از دست ميداد.مثلا اككر شخصى داستان جنكك جالدران را كه ميان قواء شاه 
اسمعيل صفوى و سلطان سليم عثمانى اتفاق افتاد بخواند» دفعة اول كاملا شيرين و دلجسب خواهد بود دفعة دوم كمتر از اول و در 


دفعة سوّم ديكر احتياج بخواندن نخواهد داشت و خواهد كه كتاب آنرا بفروشد.زيرا با دو دفعه مراجعه همه مطالب بر وى روشن 
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شده و جاى ايهامى باقى نخواهد ماند.قرآن كريم نيز اكر همهاش محكم و واضح الدلاله بود موقعيت خود رااز دست ميداد؛ اينكه 
قرآن با اين همه تفاسير و مباحث در هر عصر احتياج بتفسير خاص دارد و آيات آن بيوسته معركة الاراء و مورد بحث و تبادل نظر 
است در اثر وجود متشابهات است اين آيات جند بعدى و حتى ينج بعدى وده بعدى است كه قرآن را زنده نككه داشته و بيوسته 
مطرح انظار نموده است.على هذا اكر همه قرآن محكمات بود آنوقت اين كلام آسمانى موقعيت كنونى خود را نداشت و مطرح 
انظار صاحب نظران نبود از طرف ديكر اكر همهاش متشابهات بود مورد خرده- كيرى واقع ميكرديد كه جرا همهاش جند يهلو و 
جند بعدى است ولى وجود محكمات در بيان اصول مسلمةُ دين و وجود متشابهات در يشتوانه بودن بتازكى ابدى قرآن» هر دو 
مكمل همديكراند و اين كتاب مبين با اين دو بال عظيم بيرواز آمده و روى اين دو ركن اساسى قرار كرفته است و هر يكك بدون 
لماز اقح اعد ود طرانت لوراك اراق كرو الي اكه مرا لكر كا رق 


َم 


0 ا رلا 5 1 5 وو قد ع يا 2 رلا 1 لا مم 5 لا ص َه لك 
الكتاب و أخن فنا رجات قأما ادر فى قلوبيع رع تبغر 4 تقاجة وئة يناه الفقة واتيعاك تأويلد ولا ما يَْلمُ تَأُويلَه إلا الله 
لي ا و لا 2 لام 7 

و الرايتكوة فى الْعلم يََولونَ آمَنا به كل مِنْ عِنْدِ رَبنا وما يَذّكرٌ إلا أولوا الألاب.اين آيه موقعييت هر دو از محكمات و متشابهات را 
روشن ميكند واين دو قسمت تشكيل دهندة كتابند» آنانكه روى اغراض فاسد و فتنهدجوثئى بمتشابهات ميجسبند مورد ملامت و ذم 
قرار كرفتهاند ولى راسخون در علم هماناند كه با هميّت هر دو قسمت اذعان كرده و كويند بقرآن ايمان آورديم همهاش از جانب 
يرورد كار ماست.از آيه كاملا روشن ميشود كه بايد موقعّت هر دو قسمت محفوظ باشد و منحرفان و مريض القلبها نبايد 
ا ل 0 .اين وجه كه 
ذكر شد از نظر نكارننده جنائكه در ابتداء كفتم بسيار متين و ارؤنده است الله لَ خسن اديت ككابا كشايهاً مان فك يذ بئة 
غلرة الدرق يشقوق وتيع ودر كاين سشابهبردن برخاقت تال شال فداء ترآكااسث هراد ازاتهابد مقابيت ااسادد 


هدف و مقصود و ميل بعضى ببعضى و توضيح بعضى ببعض ديكر است جنانكه در «ثنى) مشروحا كفته شد. 
شنت:؛ ج 6 ص: مر 


لوحي اصح بر ا روي كدو قير متيو صيك رصق راودالا رس كرو ضوع الى لتاقن 

س 45 5 5 . ٠.‏ - 08 3 بلا 5 ا 5 00 عم ى لات د 5 2 

دوّمى شتّى است مثل مريض و مرضى (اقرب»). فَأَخْرَجْد] به أزواجاً مِنْ لات شَّتَى طه: "ه. و قلوبُهُمْ سَنَى حشر: ؟١.‏ يعنى رويانيديم 

بوسيلة باران انواع مختلف نبات را- دلهاى آنها مختلف و يراكنده است وحدت كلمه و وحدت عقيده ندارند در آي إِنَّ سَ يكم 

32-6 3 17 

لشتى ليل: ؟.سعى مطلق و در معنى جمع و بجاى مساعى است لذا خبرش جمع آمده است. 

ال ا 

يَوْمَئلُ يَصِدَرُ النّاسَ أش شان ليرا أَعطالُعْ زلزله: _ آنروز مردم متفرق و مختلف ظاهر ميشوند تا كارهاى خويش رابه بينند. ظاهرا 
لا 

لكي ره سي اي ارس ر روه رركي 


شحجر:؛ ج © ص: /ا 


شجر: (بفتح ش» ج) درختء اهل لغت كفتهاند هر جه از روئيدنيها تنه دارد شجر است و آنجه تنه ندارد نجم و عشب و حشيش 
ا ص ولا - - 
است و النثجمٌ و الشْجَرٌ يَدِحجْدانِ رحمن: #. يعنى علف و درخت سجده ميكنند.شجر را مطلق و واحد آنرا شجره كفتهاند مثل ثمر و 


وليه 7 5 فعرة 1] 5 58 5 58 
قزرو تفرزيو انير در 09 لكو كو انها شكرا وق الخ زميق يقرو قن ول قر سقفي ابيات شجره مطلق نيز أمده است نحو و 
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2 


شّجرَةٌ َحْرَحٌ مِنْ طورٍ سَيناء تَثيّتُ بالدَّهْن مؤمنون: ٠0‏ و لَوْ أنَّ كا فى الْأدْض من شَجَرَهِ لام لقمان: /". يُوقَدُ مِنْ شَجَرَةٍ لمجا رَكة زيوت 
ور #8 انا سمال دادعو إن اناك كن فر فد عزن باس رويك ١‏ باكرة عل يعكير كك فللا دعر شك .با 98 
مراد از شجر مشاجره و تنازع است منازعه را از آن تشاجر كويند كه سخن دو خصم يا خصوم مثل بركك و شاخة درخت بهم مختلط 
ميشوند (مجمع) يعنى: يس نه بخدايت قسم اهل ايمان نميشوند تا تو رادر اختلاف خويش حاكم كنند.در نهج البلاغه خطبة ٠١8‏ 
آمده (و 0 الا بالقلوب» المع اكدبو انكو خض ارا يسن : .8٠‏ معنى آيه در «خضر) ديده شود.و ل مَفْلِإ ا 
الفكدة كك من اليه قر ه”. مراد از شجره همان درختى است كه آدم و زنش از 

قاموس قرآن. ج؟؛ ص: / 

خوردن آن نهى شدند. دربارة آن اختلاف است: سنبلء تاكك. درخت انجير» درخت كافور كفتهاند در تورات درخت معرفت است 
واوا ا ا مسي ا كار موده وَعَلَّ آَم الألطاء كلها.قرآن مجيد روشن نميكند كه آن 
جه درختى بود ولى تأثير آنرا نقل ميكند: والاسعنة رك انوع الحالمي وأبسك كدر صووت سورناة وك عن قاذ كل باه 
خود حفيند رَل] طَلَبا أَنْقَيما اعراف: *”. و نيز آبة قَلَما داكا المَّجَرَةَ بَدَثْ 21و نيللا اعراف» الا روفن مككد كدودر اق خرردة 
ال رم شر ل وصور جار سوديات ا سكار رمد البته در اثر ريختن لباسهايشان جنانكه فرموده بح عن 
لياس هلا ريطا م سَوْآتِهلطًا اعراف 18.وَ 2 جَعَلنا اويا الّتى أ لاك نا داس و الفّجر الْمَلْعُونَةَ فى الْقَوْآن اسراء: .*٠‏ در «رأى) 
مفصلا كفته شد كه مراد از شجرةٌ ملعونه بنى اميه است. 


شخ:؛ ج ؟» ص: / 


شحٌ: بخل. حرص. (قاموس - ارب جود ووراات وطرس نبل 971 ادراب ارا بعل وام 0 ذيل آية 
نساء حرص مفرط.وَّ الصّلْح حير وَ خضرت الْأنْفْسُ الشّح وَ إن تُخيدئوا و ُو د الله لان ل تعارن كيرا سات .صدر 
آيه دربارة مصالحه زن و مرد است كه زن براى استمالت مرد از بعضى حق خود ميككذرد يعنى: سازش بهتر است و نفوس ببخل 
آماده شدهاند (بخل در نهاد نفس آدمى است) و هر كس در كذشتن از حق خخود بخيل است ولى با اين حال سازش بهتر است.و من 
لون شك انيور كك لقرعي ة سعد ات كقارق ال ارس كان يهل بش كته ولاقو لوج انود (معق لامان) ابنا/ة 
رستكاران.شحيح: بخيل و حريص جمع آن 

ا" 0 . 8 1 مق هه 

در قرآن أشححة است و لا بَأنُونَ لأس إِلَا قينا أَشِكَةٌ عَليِكُْ . .. كَإِذا ذَهَبَ الْحَوْفُ سَلَقُوكع بِألْسِئهِ جدَادٍ أ شِكَهُ عَلَى الْحَيِرِ ... احزاب: 
و .١9‏ شح رادر هر دو آيه بخيلان كفتهاند يعنى بخيلاند در يارى شما و بخيلاند بر غنيمتى كه بشما رسيده ولى بنظر ميايد كه 
دومى بمعنى حريصان باشد كه با خشونت سخن كفتن براى آن بود كه بآنها هم از غنيمت برسد معنى آيه جنين ميشود: جز اندكى 
بجنكك نيايند و در يارى شما بخيل اند ... و جون ترس رفت با زبانهاى تيز بر شما بتازند در حاليكه بغنيمت حريص اند. 


شحم:؛ ج 6» ص: 4 


لك 1 إلا لا 
0 بيه. ومن الْقَروَالْكَنَم وطن عَليِهِمْ د شَحُومَهطا ذا يا 26 هورملا أو العلل أن ما اختقط بعظم ذلك عِرَكاهم يفيه وَإِنَ 
لَطَادِقُونَ انعام: ع اه هريح امقه رو ايكدايه كاورو كريد بود تدر تر هاوق وعصيافان تعرام كردرةفاست نكر لدي 
كه بر يشت آندو بوده يا در رودههايا باستخوان آميخته بود.در تورات سفر لاويان باب هفتم بند 71 ميككويد: خداوند موسى را 


خطاب كرده كفت: بنى اسرائيل را خطاب كرده بككو: هيج بيه كاو و كوسفند و بز مخوريد ايضا در باب سوم لاويان راجع بحرمت 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفحه عاساب از ابألاا 


بيه سخن رفته است. اين تحريم جنانكه كفته شد مجازات عصيان يهود بود و كرنه بحكم آية كل الطقام كان حِلًا يينى إشلائيل.. 


آل عمران: 97. همه طعامها بر بنى اسرائيل حلال بوده است رجوع شود به ١ظفرا.‏ 
شحن:؛ ج 5» ص: 8 


شحن: ير كردن. «شحن السفينة شحنا: ملأها» مشحون: ير شده.شحناء عداوتى است كه نفس از آن ير شده. «اشحن للبكاء» نفسش از 
كريه بر شد (راغي) فَنِْاُ وَمَنْ مع فى الْمُْكِ الْمَضْيُونِ شعراء: 114.نوح و كسانى را كه با او بودند در كشتى بر شده نجات 
داديم.و آيَهُ لع أن عملا هع فى الف الْمشْحُونٍ يس: 5١‏ راجع 

قاموس قرآن؛ ج؟, ص: ٠١‏ 

ا ل ا ا ا 0 قولاول بعيد 
است.ناكفته نماند در آيات قبل آمده و آيَة لَه الَْرْضٌ الْمَيَةُ . ا ليك اللعل تولك يثة لمق .وآ لهم أن عملا ريه 

د ا ا ا 
واكر غرض آيات معاد باشد تطبيق آن تا حدّى مشكل است ولى ظاهر آيات نشان ميدهد كه علاائم ربوبيت و تدبير مراد 
است.مشحون سه بار در قرآن آمده است: شعراء: 8 يس: -١‏ صافات: ٠.اولى‏ دربارة كشتى نوح» دومى مطلق كشتى» سومى 


كشت يونس ست 
شخص:؛ ج ©» ص: ٠١‏ 


شخص: : شخوص جشمء خيره شدن آن است. و آن اين است كه جشم كشاده بماند و برهم نيايد إلَيلَا ُوَحَوْهُمْ ليؤم تَشْخَصٌ فيه 
بار ابراهيم: زفة آنها را براى روزيكه حشمها خيره ميشود بتأخير مياندازد و آن كنايه است از هول و شدّت آنروز. ايك الوق 


0 0 
الع فا دهع كالففة | نالفي كقزرو اقيايه بوورسخوض بنط برقلى و تقاض ميش ردول لماه تكد 


شدد:؛ ج 25 ص: ٠١‏ 


لوانت سي محال رح امرك ركو كه السنى» ايع ااثرالستك وم ااراشي ]1 013 لكلاف 0 سد 

قوى كرديم. رمد عَضْدَك بأخيك قصص: بازوى تو راحتسا بوسيل برادرت قوى و ئيرومدد بكيم وى إذا أرق 

قدو الوناق معددة ]هوق انهاازااسكين كرديد عددها راسك كيد © لقاو قلات يلوت فى يله عمسف ابراشمر بر ماد 

خاكستريكه باد در روز طوفانى بر آن سخت وزيده است.شديد: سخت. محكم. مثل عذاب 

قاموس قرآن؛ ج؟, ص: ١١‏ 

انيد كر للريل الى اتديودة لنريه | لحري لكر ير زرا تمده طايه ريا وير كه وتران سويد اياده بيك تج ا 

-رلاء 0 < 

شداد و اشداء است مثل و يننا فو قرعا خدادا قباء: ١‏ ابره ب كلجر جر راض وماك ووسخت 
كم ل لا لا ءام 

تعدو عل ارك رمتو اللو لقيو مَعَه مَعَُ أَسِدَاءُ عَلَى الْكَفَارِ فتح: الى اشدّ اسم تفضيل است: قويتر. محكمشش وَكَالُوا من أَهَذٌ نا كوه 

006 عع 1ج 8 معت 4 ولام لمألل ...يس ةمه د. ه ا ا 0 

فصلت: 15 أ أَننَمْ أَهَدَّ حَلقاً آم السَمَاء بناها نازعات: 7؟.اشّدَ (بضم ش) جمع شدّ است مثل اضر جمع ضر و شد بمعنى قوه است و 

مراد از اشدّ استحكام نيروى جوانى و سنّ است. بعضى آنرا جمع شدّه دانستهاند مثل نعمة و انعم و بعضى از اهل بصره كفتهاند: آن 

مفرد است. (مجمع) در جوامع الجامع فرموده: اشدّ حال اجتماع عقل و كمال خلق و نيرو و تميزاست أن از الفاظ جمع است كه 

واحد ندارد در صحاح و اقرب آنرا از هيجده سالكى تا سى سالك 5 كفته است.بهر حال منظور از بلوغ اشدّ رسيدن بر شد و تعفّل و 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 107مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه هناب از ابألاا 


عن والعيدار 8 ربوا كالَ اليتيم إلا الى جى خسن حتى يب أشْدهُ اسراء: +5 در آيهُ ديكر بجاى اشدّ كلمةُ «رشد) آمده 
وا لاملا حتى إذذا لوا اللكاع وإ اندم يع ندا فاذقكوا إلتهع المع . ... نساء: #.در آيهُ اول دفع مال يتيم مشروط است 
ببلوغ اشدّ و در دوم باحساس رشادء از اين روشن ميشود كه هر دو بيك معنى است. اين كلمه هفت بار در قرآن مجيد آمده و همه 
توأم با فعل بلوغ است و حكايت دارند اشدّ مرحلهاى از عمر آدمى است كه شخص بآن ميرسد.وَ إِنَّهُ لِبٌ الْمِر لَسَدِيدٌ عاديات: 8 
فى شديد را هيل معت كرووائد ب :انسان جرت مال :را دوست مندارة غيل الك براقت 

قاموس قرآن» جع ص: ؟١‏ 

كويد: شديد ممكن است بمعنى مفعول باشد يعنى انسان بدوستى مال بسته شده است و ممكن است بمعنى فاعل باشد كُويا كيسةٌ 
رد ريراك حورش والايسه لمتسنيى جامد ييار ايك ارا عي الاتترل كرس بي او سايكا بيعي بالا ريع تق ابس 
مثل رين للناس حت المُهلاات مق اللطاء وَ الينيَ وَ الْمباطير الْمَفَنْطْدَة +:: آل عمران: ؟1؛ يعت «الانسان معقوة لحب الخير»: 


شرب:؛ ج 2# ص: 11١‏ 


شرب: : (بر وزن قفل) نوشيدن.راغب كويد: ال ل لا بون شت الهم واقعة: : 00. مى نوشند 
وار مرو وري (بر وزن علم) حصّة كر اق كبا شَوبٌ و لَكُمْ شَوْبُ يَوْم مغلوم شعراء: ١66‏ وهم أن البلاء 
قنعة يه كُلْ شتزب مُشَط رٌ قمر: 8 آكاهشان كن كه آب ميان مردم و ناقه مقسوم است هر حضه حاضر شده است يعنى 
ا 55 عون ف بقاكهذ كنز و لاب ص : ١‏ أئرَلَ مِنَ السَلطاء لك 
كلاب تحل ١١١‏ عشرت: مصدر ميمى» اسم زمان و مكان آيد قد عل كل أثاس مشر رَبَهُمْ بقره: 0*. آن در آيه اسم مكان و جمع 
أن شارب ات ولع يل لع وعارث الأمذكيرة بس اوور يتم معودر امشري) يمن مندول ارك يق 
براى آنها در جهاريايان منافع و نوشيدنيهاست.و أَشْرِبُوا فى قُلوبهمٌ الْعِجْلَ بَكفْرِهمْ بقره: '9. نوشانده شدند كوساله را در قلوبشان 


بعلت كفر ورزيدن يعنى بككوساله برستى دل بستند و بآن عشق ورزيدند. 


شرح؛ ج 59» ص: ١١‏ 

1 : 0 ل" 
شرح: بسط و وسعت دادن. در اقرب كويد «١شرح‏ الشىء: وسعه) فَمَنْ يرد الله أن يَهْدِيَهُ يَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلإِسلام و مَنْ يُرِدْ أن يْضِلهُ يَجْعَل 
صَدْرَهُ ضَيّقَاً حرّجاً ... انعام: 110. ّ 
قاموس قرآن» جع ص: ١١‏ 
حو ا ب ل ا ل ل ا ا 

نكم كد ان وك انر لو صترى له 0١.سعةُ‏ صدر از جملهُ الطاف خداوند است كه شخص را قوىء. صبور و توانا ميكند تادر 
خواستههاى خود موفق شود خداوند در مقام امتنإن بحضرت رسول صلّى الله عليه و آله فرمايد أ لَمْ نَفْرَحْ لك صَدْوَك شرح: ١و‏ 
قن كر طن لطبي لك 1ز لد .. نحل: 8١٠.شرح‏ صدر با كفر آنست كه سينه را وسعت داده و كفر را در آن 


جاى بدهند. 


شرد:؛ ج 5, ص: 117 


موس دق 


م لا 
شرد: بسر خود رفتن. تشريد: راندن و طرد كردن «شرد البعير: نفر - شْرّده: : طرده' فَإِمَا تنْقَفَنَهُمْ ذ فى الْحَوْب قَسَرَدْ بهم مَنْ حَلْفَهُع لعلهُمْ 
يِذ دون الغال: لاف يعت اكر كقار يمان شكن را در سك كبر اوردق يوسيلة آنها كنات وا كدذر شت شر آنهااتديران شايذ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه بداب از اناا 


متذكر باشند يعنى با آنها طورى سخت رفتار كن تا ديككران از ترس رانده شوند و طمع در ييمان شكنى نكنند. در نهج البلاغه خطبة 
6 فرموده «و الله ليشرّدنُكم فى اطراف الارض» بخدا شما را در اطراف زمين متفرق ميكند. از ابن ابى الحديد نقل شده كه آن 
اشاره بعبد الملكك مروان است. اين كلمه در كلام الله يكدفعه آمده است. 


شرذمة:؛ ج ع, ص: ١11"‏ 


تقيض اللا درون راق شعرانه د هرة تدرا سعنافك اقللة قل أل ول وات الا حافك لاطي ينين لاي عت دالو 
طرفدار ندارند كفته است معنى آيه جنين ميشود اينها جماعتى بىطرفدار و در عين حال قليلاند در نهج البلاغه خطبة 58 فرموده ١و‏ 
قد اردت ان اقطع هذه النَطفُ الى شرذمة منكم موطنين اطراف دجلة » ... خواستم از اين آب عبور كرده بطرف جمع قليلى از شما 
و 00 


قاموس قرآن؛ ج؟, ص: ١5‏ 
شرّ:؛ ج © ص: 1 


شرٌ: بد وضرر راغب كفته: شر آنست كه همه از آن اعراض ميكنند جنانكه خير آنست كه همه بآن مايل ميشوند طبرسى فرموده 
باصيوات ا 0 رار راح تور امراك ل موسي سر سي لحتل 
آي فوق و كاهى معناى قبيح و بد نحو ألْتَمْ شَّ 5ك مكنا .. يوسف: /الا.در اقرب الموارد كويد: شرٌ اسمى است جامع تمام رذائل و 
خطايا ودر «فلان شرٌ الناس» اسم تفضيل است همزةٌ آن در اثر كثرت استعمال حذف شده جنانكه در «فلان خير النّاس).على هذا شر 
دوااية أريك قم قو الرية ودبع ونطي ان اسم تتقييل الك و يفنا درآئة كل ع أن كز بكر من ذلك مائده: اكوم 
بايد بقرينة «من» تفضيليه اسم تفضيل باشد.شرير: مضرء مفسدء ظالم. جمع آن اشرار است وَكانوا ل ثريا لجال عن تعد َعُذَهُمْ مِنّ 
ال ل ل ا ل ري ل ده 
اخككر است. شرر (بر وزن ضرر) مطلق شراره واحد آن شرره است ما : تَؤْمِى بشرَ شَرَرِ كَالْقَضْرِ مرسلات: 7. تش شراره هائى ببزركى 


كاخ يا درخت بزركك ميافكند.شرار جمع شرير نيز آمده است. تفصيل سخن در «حسن) ديده شود. 
شرط:؛ ج ©» ص: ١‏ 


شرط: (بفتح شء ر) علامت. جمع آن اشراط است جنانكه در مجمع و اقرب و قاموس و صحاح آمده است.اما شرط (بر وزن فلس) 
عبد ناروت وتفراطة انيت نول كقورة الك أن تأيه بََْةٌ ققد لكا أشلاطها محمد: 18. آيا جز بساعت مننظراند كه 
ناكهان آيد و حقا كه علائم آن آمده است.اهل تفسير ساعت را قيامت دانسته و علائم آمدن آنرا بعت حضرت رسول صلَى الله 
عليه و آله. انشقاق قمر» 1 مدن 

قاموس قرآن؛ ج؟, ص: ١0‏ 

مجان تددو آلية لتقت هق تأت الفلفيذ + اقبي :وبدانه ٠١‏ /1غدمة ورنزول ارين عات اناق كن اند بالسوالا يعض 21 
زور كان علاقات امك خللك اسان ووققهيي اوه 3ك 110 وفانى لامر كدير ايان لمق كا رقهه الحمانا قوق موده كديرا 
لمتتير ايك يك لي ابَفْدَة نيز حاكى از آنست. و در آيات بعدى كه دنبالة همين آيه است آمده فَكيِفٌ إذلا 
َه الملائكة ... و علامات مركك عبارتاند از يبرى» سفيدى موها تقليل قوا و غيره در بعضى از احاديث كه مطالبى راجع بقيامت 
و ظهور امام زمان عليه السّ.لام آمده و شرايطى بيان فرمودهاند ظاهرا ربطى باين آيه ندارد. و در «ساعة» كذشت كه آن بمعنى مركك 
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نيز آمده است.ناكفته نماند شرط (بر وزن فلس) جيزى است كه وجود جيزى بر آن بسته است و تحقق شرط علامت تحقق مشروط 


شرع:؛ ج 45 ص: ١8‏ 


اشاره 


شرع: راه آشكارا «شرعت له طريقا» يعنى راهى باو نمودم و آشكار كردم. شرع در اصل مصدر است سيس اسم شده براه آشكار و 
ل ل ل ا 
و شريعت هر دو يكى است و آن طريقة واضحه است و اصل آن بمعنى ظهور ميباشد. ثم جَ ناك عَليع شَرِيعَوُ مِنَ ْم فَاتبغْها و لا 
تع أَمْلاء الَّذِينَ 11 يَعلّمُونَ جاثية: ١8‏ . سيس تو رادر راه آشكارى از امر دين قرار داديم از آن بيروى كن و از هواهاى نادانان 
يروى نكن .شرع لَك بن لين وى ب ثوحا وى أؤعا بيك وللاومناي لير ترس رعسل آذ هرا اللي 0 
تتَفَرَقَوا فيه شورى: 1.يعنى براى شما از دين آنجه بنوح 
قاموس قرآن؛ ج؟, ص: ١2‏ 
توصيه كرده آشكار و روشن كرده است و آنجه را كه بتو وحى كردهايم و آنجه را كه بابراهيم و موسى و عيسى وصيت كردهايم. 
دين والناسفظ وعمل يا دازيك وندل أن ترق قرف بويد قاض سباق اليك كه لكو بعطاى أبدت يضر ترمو على نعليو 
الاو إقش بويعو ,اوقد لكك بانشرع تن »قاين تند ظاهر مراد و ناسفسيات الام موقي طام ليهو ك2 أزلر العزم 
اين ينج نفراند و شريعت اسلام جامع تمام شريعتهاست و تمام شريعتها شريعت اين ينج نفر است. و لازم اين سخن آنست كه بيش 
حبرا سي ا اع را سوس ار يويك ل 
أيهم جِبَائهُم يوم متهم شُرّعاً و يَوْمَ لا يَشبِتُونَ لا تَأتِِهِمْ ... اعراف: 18#. شرع لازم و متعدى هر دو آمده است و شارع بمعنى 
شريعت كذار و قانونكذار و همجنين بمعنى آشكار است. شرّع در آيه جمع شارع و بمعنى آشكار ميباشد يعنى: در روز سبت 
ا ا ل ل ا ل و ل 
م الكتاب و مهيبا َل كم ته عي بلا أَثْولَ الل ل 7 تبغ أَمْلاءَمَمْ عا لهك من الْحَنَّ ِكل جَعلنا نكم شرع وَ منقاجا وَلَو 
0 ل الي ا لي 0 
البلاغه و منهاج نيز بمعنى طريق واضح است (راغب اقرب) على هذا فرقى بين شريعت و منهاج از لحاظ مصداق بنظر نميايد و ظاهرا 
متها قيد توضيح اشرعة لنت أن 4:7 قرية الستقاده ميطود الال ريع هاف انا بابس ذرق واطداند ركل مهلا ونكه فروعة و 
منباجاً. ثانيا علت اختلاف امتحان 


5 عدا 


قاموس قرآن؛ ج؟, ص: ١7‏ 
مردم است و جون امتحان لازم است نسبت باستعداد باشد لذا با ملاحظةٌ استعداد و ترقى و تكامل بشريّت براى هر دو ره امتحانى و 
شريعتى آمده است. و خلا-صه شريعتها امتحان است و امتحان هر دوره نسبت بنحوةٌ قابليِت آن دوره است و اين موجب تفاوت 


فرق ميان شريعت» دين و ملت؛ ج 6 ص: ١1/‏ 


3 
مراجعه بقرآن نشان ميدهد كه شريعت از دين اخصٌ است. مثلا اكر آية إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله الْاشلامُ ...آل عمران: .١19‏ و آيةُ وَمَنْ 
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بَتتغ غَيرَ اِْشلمام ديناً قَلَنْ يُقمَلَ مِنْهُ ... آل عمران: 80 را مقايسه كنيم با آبة لكل جِعَلنا مِنْكم شَِرَعَةً و مِنهاجاً مائده: 5 و آي ثُمْ 
توه درغ وك الأقر عاق 1 اعوير لاق زو روه كر انعد رداك درن ,الإامل: عر يتاي كام نانسا ولىن لاخر يشعيها 
لمسخ و واس جسني كاه اسع ]ا دوع لَكُمْ مِنَ الذين ل وَصَى بد تُوسا و اذى أَؤحينا إلَيِى ولا وَصَينا به الماجيع لأتووى: 
؟١.‏ بدست ميايد كه دين شامل اديان همه انبيا است و اسلام بوسيلة أوعيا إلى شريعت خاصى كرد يده است. و در عين حال 
شامل همه آنهاست.ولى ملت كه بمعنى راه و روش و طريقه است با دين مرادف ميباشد ملت از املا-ل و املاء است دين را ملت 
كفتداند زيرا كه از طرق نخدا املاه شذه اسث جناتكه از مفردات راغ استفاده ميشوة در دو آية ؤي بدين صريحا ملث اطلاق شده 
است قل إَِى ككانى ربى إل مدلا مندكقيم دين جما ِل لايم . ... انعام: 1١‏ وَليا كول عَليكُمْ فى الدّين من حرج مِلَه يكم 
إماهيم + حي ل/القز ملت باذين جنانكه كصداكد سيق كة درن يهدا و واس وقرة اضافة مدود كرت دين خذاء دين محمد 
صلى الله عليه و آله ذين زيد وعمرو ولى هلت فقط يام ر اضافه ميشود كويند 

قاموس قرآن» جء؛ ص: ١8‏ 

ملت ابراهيم» ملت موسىء ملت محمد صلَى الله عليه و آله و عليهم ولى كفته نميشود ملت خدا يا ملت زيد. يس فرق ميان دين و 
تلح السارى اسك دون أ الما بنع تطاضك ونع | السك وام و تق يامو رادية كروسن كدادر أن طاضت ومنرا يت و ملة 


كويند كه از طرف خداوند املاء شده است. 
شرق:؛ ج © ص: 1/8 


اشاره 


شرق: (بفشح ش ر) و شروق.طلوع آفتاب. اشراق: روشن شدن (مجمع- مفردات) و أَشْوَتٍ الَرْضُ بنُورِ ربا زمر: 04. زمين بنور 
برورد كارش روشن شد.مشرق: اسم مكان است يعنى محل طلوح. فَنَ الله يأَتَى بالشّمْس مِنَ الْمَشْرِقٍ كَْتِ بها مِنّ الْمَغْبٍ بقره: 108 
شرقي جيزيكه منسوب بشرق است (ناحية شرقى- طرف شرقى) شَّجَرَةٍ مم رَكةُ زَِعُونَةُ لا شَرْقِيَُ وَ لا عَييةُ نور: 0. درخت ميوه اكر در 
وسط باغ باشد بيوسته آفتاب كير بوده ميوهاش كاملا ميرسد بر خلاف آنكه در شرق وغرب باغ بوده باشد كويند مراد از آيه جنين 
درعتى است. إذ التبدّث من أخلها مكانا شُوقكًا مربب: 18 ظاهرا منظون ناحية شرقى معبد بيت المقدس:اسسث يعنى از اهلش .در مكان 
شرقى كناره كرفت.يْسمبْحْنَ بالْعَشِيٌ وَ الْإِْلاق ص: 18. مراد وقت اشراق شمس است.مُشرق بصيغةُ فاعل كسى است كه وارد وقت 
طلو شود َه هم لصب رقن حجر: "" در حاليكه بوقت طلوع آفتاب داخل ميشدند صيحه آنها را كرفت ايضا آيةُ 
٠#.شعراء.و‏ لل الْمَشْرِقٌ وَ الْمعْرب كَأيل ولو كم وه الله بره 8 يس عهرة زعي مال و علكك خملا كه ؤيرا لكر كر سي يرا ذو 
نظر بكيريم نصف آن مشرق و نصف ديككر مغرب است در وسط فقط يكك جيز اعتبارى مىماند و شرق وغرب همة آنرا شامل 
ميشود. 

قاموس قرآن جع ص: ١9‏ 

در آيه بُعْدَ الْمَشْرِقيِن زخرف: : ابطور تغليب مشرقين آمده و در آبةوَأَوًَا اَم اين كائوا مَضعفُون ماق الأض و مقاريها 
اغراق +17 ظاهرا مراد اق «الأوض» ارقن فلشطين اث 


مشرق» مشرقين» مشارق؛ ج ©» ص: 19 


اه 00 5 فقسو 2 ور و قا اث يي هلا 0 
لبس البق أن ثُولوا وج وك فول العشرق و المثرت يقره: #لاانرث العشرقين و وت المتركن وبحدن 118-117 أفييغ روث المشارق و 
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الْمغارب معارج: ٠*.در‏ توجيه مفرد و تثنيه و جمع آمدن مشرق و مغرب كفتهاند. مراد از مفرد مشرق و مغرب معروف است» غرض 
از مشرقين و مغربين» مشرق و مغرب زمستان و تابستان استء منظور از مشارق و مغارب مشرق و مغرب روزهاى سال است كه 
آفتاب هر روز از يكى طلوع و در يكى غروب ميكند.ناكفته نماند: مشرق و مغرب معلوم است ولى مراد از مشرقين و مغربين شايد 
مشرق و مغرب آفتاب و ماه باشد. آقاى محمد امين سلدوزى رفيق دانشمندم احتمال دادهاند كه مشرق و مغرب جِنّ و انس است كه 
سورهٌ رحمن دربارة آندو است و ييوسته هر دو را مخاطب قرار ميدهد.امًا مشارق و مغارب: هر جاى زمين مشرق و مغرب است زيرا 
زمين در اثر حركت وضعى. شب و روز بيوسته در اطراف آن ميكردد مثلا ممالكك رزايونء كره. جين» كشميرء افغانستانء ايران» 
عراق» عربستان» سودان, اكر از زايون حساب شود هر يكك در غرب ديكرى و اككر از سودان حساب شود هر يكك در مشرق ديكرى 
قرار كرفتهاند. يس هر يكك نسبت بما قبل مغرب و نسبت بما بعد مشرقاند. بدين ترتيب تمام سطح زمين هم مشرق و هم مغربانده 
مراد از مشارق و مغارب بايد اينها باشند.ميتوان آنرا مشارق و مغارب فصول دانست و ميشود كفت: منظور مشارق و مغارب تمام 
ستار كان اسث: 

قاموس قرآنء ج؟» ص: ٠7١‏ 

در صافى ذيل «رَبُ الْمَشْرقَئِن » ... از احتجاج نقل شده كه از امير- المؤمنين عليه السّ.لام از اين آيه سؤال شد فرمود: مشرق زمستان 
تابحو ووز انانينان ملهو و ايك كاين 11و فدو ين قافا صيًا جاتن جز موو اانا شرل ختقاروت ابرواظة ا لمسارق رز الما ريه 
براى آفتاب سيصد و شصت برجى است كه هر روز از يكى طلوع و در ديكرى غروب ميكند » ... صحت حديث معلوم نيست و در 


آن تغيير تدريجى محل طلوع و غروب آفتاب در نظر است. 
كى:؛اج © ص: 1٠١‏ 
اشاره 


ف رككة بشخ د )و شر كت و مشار اكت ينع شر بك شددن اسح اشر اكه :فريك كردن اهذة بد ازرى و الشركة في أخرى أله ا 
و 0#[ شريكد: كسيكة .وز كارى يادو جبزى با ذيكرى سهيم اسث وَلَع يكن 2 شريك فى القلك فرقان؛ ؟. در حكومت و تدبير 
عالم شريكى نداشته است. مراد از آن شريكك مستقل است و كرنه خدا براى تدبير عالم واسطههائى از فرشته و غير آن آفريده 
ل ل ال ا 0 

آسده و آثرا در آية م لَهُمْ نك فى الملطاواتٍ ... فاطر: -*٠‏ احقاف: ؟. نصيب و بهره كفتهاند لي بْنَىَ لا تش رك بالل إِنَّ الشّرك 
َظْلْعٌ عَظِيمٌ لقمان: 0 لصا ار سا ارا ار ل اي ليا 
آمرزش نيست مككر آنكه در دنيا توبه كند إِنَّ الله لا يَغْفِوٌ أن ؛ فرك به َيف دُونَ ذلك لعن يماك نساء: 68 و .١١18‏ در اينجا لازم 


است جند مطلب بررسى شود: 
اقسام شرى؛ ج ©» ص: 7١‏ 


شرك اقسامى دارد.١-‏ شرك در خلقت. مثل عقيده ايرانيان قديم كه خيرات را از يزدان و شرور را از اهريمن ميدانستند و ميكفتند: 
يزدان اهريمن را آفريد سيس 

قاموس قرآنء ج5» ص: 5" 1 

امرمدى باعلال ترون واا لزيد انايد مزاة اله و مرا )دشر عا ابرق اناده ١٠6١‏ شين لاه الاو 11 1 وا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه معاب از ابنا| 


إل إذا لَدَهَتَ كل إل ل جا شان زمرت .١‏ نيز بآن اشاره دارد كه در نفى معبود و خالقى جز خدا صريح است.١-‏ شركك در تدبير 
عالم: مثل عقيدةً ارباب انواع كه اعتقاد بخداى درياء خداى صحراء خداى جنكك. خداى عشق» خداى غضب. و غيره داشتند و براى 
هر يكك مجسمهداى بخيال خويش درست كرده بودند و مثل عقيدٌ ستاره يرستانء آفتاب يرستان» و عقيدة تثليث در هند و روم و 
جين و مصر ... و عقيدةُ يرستند كان ستارة شعراى يمانى ... مشركان اينها را مدبّر عالم يا دخيل در تدبير عالم ميدانستهاند. در سورة 
شعراء هست كه جون موسى نخدا را رب العالمين خواشد فرعون كفت: او ديوائه است (آية 97) كه فرعون خخدا را يرؤرش دهئدة 
تمام عالم نميدانست.- شركك در عبادت: و آن اينكه خدا را عبادت نميكردند, بلكه بتهاء ارباب انواع» آفتاب, ماهء درياء رعدء 
برق» حتى اشخاصى مثل نمرود و فرعون و ... را يرستش ميكردند.قرآن مجيد كه كتاب توحيد خالص است در رد اين خرافات 
اسه ارد سس ا جك سيم 0 
بكل شَ ورك اعم لحيل ٠‏ 1! له إِنَا هُوَ حالق كل ْءٍ انعام: ٠١7‏ قل الله اق كل ّ قد 10ح القباة رسد: .١‏ قال رَ 
الى أغطلا كل شيئء عَلْقَهُ كك 6ك بل :4 الذى أكشق كل شيم نع حَلَقَهُ و بدا لق الا م م م 
عاتن اق عد سيور وتييع سد اننع راج براسظه سكن خراقي سيو ودر كوو اسرارروازد يوسا ريه 
مدبرى» مديرى 
قاموس قرآنء ج؟» ص: 77 
بالالمكلدل وسر ع قد ارق الكدخدا ا القعار ما 1 قد 1 بريه وَأَنَا وَل لْمثْرِِينَ انعام: 188. آيه مطلق 
ترات جات ار ادر لاه بامفبادر لحري لمعيف ريو را بقاري الم ارا 
١‏ الدفرقاةة كدو ععلرا للك شر كنال ترق ينوع تار لودو ول ذو مرو اده وك لايق اسع الور بت 
يرورش دهندة تمام موجودات جداتكه در كلمة «الله كتشكه كاله العف وت العللفات روث الأذض وث الكالمية نحافة عله انا له 
العلن و اناعد قاودكه الله وك اقالمية اعراف: 5ه. و خلاصه آنكه خالق و اداره كنندة عالم خداست.اما در رد شركك سوم: بايد ديد 
مش ركان جرا بغير خدا عبادت ميكردند.مش ركان بتهاى خود را ضار و نافع ميدانستند و منظورشان از عبادت جلب نفع و دفع ضرر بود 
و كسانيكه آفتاب و ماه و ستاركان و غيره را يرستش ميكردند همين منظور را داشتند زيرا دفع ضرر و جلب نفع از فطريات بشراست 
ل ل ل لل قرآن عقيدة آنها را جنين نقل ميكند و 
يتوق ترق ل ااي وغ ولا يفقم وبَفُون لا شف لد الل عد اولبي 11 كتعد اوها واسط ساافك و قدرت 
ل ل ار ل 
خيد] نباو سناع نك داس اضارو الدية الخد وان ف دونه أزلاء ء لا تَعِدُهَم ا ليقرد ونا إِلَى الله ولف إن الله يخكم ينهم 

هُمْ فيه يَحْتَلِفُونَ زمر: *. با در نظر كرفتن اينكه مشركان عقيده بمعاد نداشتند نظرشان از تقَرّب بواسطهٌ بتان جلب 
قاموس قرآن. جع ص: 77 
نفع و دفع ضرر دنيوى بود. ايضا بحضرت نوح ميكفتند إِنْ تَقُولَ إن اغياك بَغض آله بِسُوءٍ هود: #ه.يعنى: جز اين نككوئيم كه 
عقيس ال خدايات ما هر أسبين رشسائدة كه يطين سحتاتن ميكرفى. نان اسار كه خدايان آنها قدرت أسيب_رسائدن دارند.قرآن 
با تمام كلمه؛ معبود بودنء مؤثر بودن» واسطه بودن آنها را نفى ميكند أنَّ الْقََةِلّهِ جميعاً بقره: 180 فَإِنَ لعزم لل جميعاً نساء: 184. 
الذية اتذقرة ون ذرة الاة لالع عراف عهاريف والزرق تنظرة رن فون اي طقرة تركو و0 المع نقزرة : 
إن تَدعُومُمْ إلى الْهُدكا لا سفوا و هخ ينطوو إلَيِك وَهُمْ لا يتِصِرُونَ اعراف: 157 و 144. ايضا فرموده و الّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُون 
لله 1 يَسْلْفُونَ ينا وَهُعْ يُخْلقُو. ات عَهد طلا وا يَفْْرُوءَ أَبَانَ يعَكُونَ نحل: ٠١‏ و ١].و‏ صدها آيه نظير اينها كه همه در ره 
معبودهاى باطل آمدهاند. خلاصة اين بررسى آنستكه: خالق تمام موجودات خداست.مدبّر تمام موجودات خداست. معبود همة عالم 
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خداست. 


محل نزاع؛ ج 5 ص: 717 


اختلاف يبامبران با مردم اغلب دربارة معبود بوده نه دربارة خالق.بعبارت ديكر مشركان نوعا بخداوند و خالق عالم عقيده داشتند 
ولى بتها و ارباب را اداره كنندة عالم ميدانستند و بآنها عبادت ميكردند. بيامبران ميكفتند: خدا هم خالق است و هم رب و مدبّر و 
عبادت هم خاصٌ اوست. و بايد او را رب العالمين دانست و باو يرستش كرد بتان تأثيرى در امور عالم ندارند آفتاب و ماه و غيره 
همه آفرييدة خدا و مخلوق فرمانبراند و معبود نيستند.قرآن فرمايد و لَئنْ لَه مَنْ حَلَقَ الات وَ الَْوْضٌ و مجر الشَّمْسَ وَ الْقَعَر 
لفون الله ... عنكبوت: ١2.يعنى‏ اكر از آنها بيرسى كدام كس آسمانها و زمين را آفريده و آفتاب 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: 7 1 
ا ايم : خدا. اجا 0 لمموة !ل واو باط ل ن ليه يفول الل 
لنَى بفكوة وخرق: ار اكرييرسى كه انها را افريذه؟ حسا هما كريد خذا .وين اكه يكتشد ف عاو نا غنن الله ققد ُونا إلى 
اللَهِ رليم روشن ميكند كه بخدا و خالق عالم عقيده داشتهاند.ايضا در سوره اعراف آيات 8ه- 0غ “77- 88- و در سورة هود آيات: 
- 6-81 از حضرت نوح» هود صالح و غيره نقل شده كه همه ميككفتدد: © قَوْم اغْروا الله ©) لَكُمْ مِن له غَيرُهُ معلوم ميشود 
صعيك درازة ورك حا الوودار عتادة احا ميك دز او نعود بوداكة سكيس شما راسد دا معبودى نيست. حتى در 
جواب هود ميكفتند: أ جقلا لعب الله وَخدهُ وَتَدَرَ ) كان يبد باوبا اعراف: ٠‏ آيا آمدهاى تا فقط خدا را عبادت كنيم و از معبود 
بدران دست بر داريم و نيز روشن است كه حضرت رسول صلَى الله عليه و آله ميفرمود «قولوا لا اله الا اللّه تفلحوا» على هذا وجود 
خدا مفروغ عنه بوده و ييامبران سلام الله عليهم اصرار داشتند كه بايد خدا را همانطور كه خالق است مدير عالم بدانيد واو را 
يرستش كنيد لذا تبليغات رسولان دربارةً ربوبت و الوهيت بوده است كرجه دربارة وجود خدا نيز بيشتر سخن كفتهاند مخصوصا در 
قرآن مجيد.قرآن دربارة ايتكه تسدبير عالم و كارهاى آن همه از خداست كلماتى شيرين و بر معنائى دارد از جمله فرموده و أن لي 
تنك النقيلا. و أنه هو أ شكه و أبكلا. و اثذاقر أكاك و ألا َه تلق الرّوْجَئن الذّكر و الْأئيا. مِنْ نطقي إذلاا تُميلا. وَأَنَّ عَليهِ 
النَشْأَةٌ لشي 2 هُوَ أَغئلا وَأَفْلا نجم: 517- 58. يعنى: سرانجام بسوى اوست, او ميكرياند» او ميخنداند, او مى ميراند» او زنده 
ميكندء او نر و ماده آفريده» خلقت آخرت نيز از اوست و بر عهدة اوستء او بىنياز 

قاموس قرآن؛ ج؟: ص: 0" 

نموده و عطا كرده است.و از قول حضرت ابراهيم نقل ميكند: خلقت و هدايتم از اوست.او غذايم ميدهدء او سيرابم ميكند» و جون 
مريض شدم او شفايم ميدهد.او ميميراندم و سيس زندهام ميكند.شعراء: /1- .8١1‏ و صدها آيات ديكر كه تدبير كليةُ امور عالم را 


مخضوض حداوثد ميكتند. ألا له الخلق و الأئة اغرات: 68. 
واسطه و شركى؛ ج ©, ص: 78 


بايد دانست واسطه غير از شرك است. قرآن واسطه را قبول دارد.يعنى خداوند با واسطدها و اسباب كار ميكند. مثلا كياهان را 
بوسيلةٌ باران ميروياند» حيات را بوسيلة نور خورشيد تدبير ميكندء بندكان خود را بوسيلة زمين روزى ميدهد. مردكان را بوسيلة 
ملكك الموت قبض ميكند, فرزندان را بوسيلةً يدر و مادر بدنيا مياورد و هكذا ... جنانكه نمازء روزه» صدقه و اعمال نيكك را وسيلة 


تقرب قرار داده و بندكان را بوسيلة بيامبران و امامان عليهم السلام هدايت فرموده است.اكر اين واسطدها و اسباب را در كارهاى 
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لامكال ودام الاح رز سبو اك كر انها اليد را ريدو وري ار جرد را واد ويا السازمر ارما كذ م 
ميكنند واز خود استقلالى ندارند بلكه كل لَهُ قانيُونَ اند در اين صورت مخالف قرآن سخن نكفتهايم مَنْ ذَا الى يَشْمَمُ عِندَهُ نا 
يع ينام 8 إن أوزريوع ولا ستهع وذ يصطرة بكو وخ طيل..» يفره ااال هيخ كن نبز بائر ولخد وابعك تيت خا 
بتعا سين ات ويا موووجة لمن انا لاه اعرد ااام 
ججميعالَُ ملك المَلالاتٍ وَ الََرْض زمر: 66: در ما قبل اين يه فرموده أم انّحَذُوا + ِنْ دون الله شع قل أو أو كانىا لاجفلكرن شيا و 
اق تك وريقان ذو تحاف صيدة 

قاموس قرآنء ج؟» ص: 78 [ْ ا 5-9 
داشتند. يكى اينكه بتها را عبادت ميكردند نه خدا را و خود ميكفتند جا تَعِدُهُمْ إَِا ليعَربُونا إلى الله زُلْفلم ايضا ميكفتند وَحَدْنا أباءنا 
لها عَابدِينَ انبياء: 7.ديكر آنكه: بتها را شفعاء و واسطههاى تقرب و اسباب سود و زيان السو ا 0 ينبا عند 
اي ل ل ل ا 
و هيج كاره هستند إِنّْ مي إلا أشلطاء سَمَيتم وكا أ ورك أَْرَلَ الله ييا مِنْ سُلْطانِ نجم: *7. نه اينكه خخذا اصلا در عالم» أسات 
و واسطه نيافريده است. 


احترام و شركى؛ ج ©» ص: 18 


احترام و شركك دو جيز جداكانه هستند» محترم داشتن جيزى معبود قرار دادن آن نيست كفتيم: مش ركان خدا را عبادت نميكردند و 
بتها را در تدبير عالم مؤثر ميدانستند. مثلا زيارت قبور بيامبران و امامان و صلحا و يدر و مادر و اينكه كسى صاحب قبر را شفيع 
آورده و بككويد: خدايا باحترام صاحب اين قبر حوائج مرا بر آورده كن هيج يكك از اينها مصداق شرك نيست و كرنه رسول خدا 
صلى الله عليه و آله آنرا تحريم ميكردند.ما نه بصاحب قبر عبادت ميكنيم و نه او را در كارى از كارهاى عالم مستقل ميدانيم بلكه 
جون در راه رضاى خدا قدم برداشته و با نفس مبارزه كرده و بيش خدا محترم است او را شفيع قرار ميدهيم. خدا نيز او را شفيع قرار 
داده بعبارت ديكر ميكوئيم: خدايا همانطور كه ما را بوسيلة اين امام و ابن ين ييامبر هدايت فرموده بحق وى فلان درد ما را دوا كن و تو 


لا 
خود براى آنها حق قرار داده و فرمودهاى و كان ححا عَلينا ضر المؤِِْينَ روم: لا ذويت انبنك آتها بر م حلى تدازمد ولى قو ين 


١ 


4 


حق را براى آنها قرار دادهاى و فرمودهاى يا أيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا انوا الله وَ ابتَعُوا َيِه 

قاموس قرآن» جع» ص: 717 

لْوَسِيلَة مائده: ه".همجنين تقبيل اعتاب مقدسه و تبرّك بآنها هيج يكك مصداق شرك نيستند وهّابىها متوجه فرق ميان احترام و 
شرك تدده ازنابن كاوها نين مكنههو قبن يز ركان اعاقفك كردواته ب شاهد يارو ابن سكن عجر الاسترد يو كعيه أبيف باتقاق اقل 
اسلام بوسيدن و دست ماليدن بحجر الاسود جايز و ثواب است و همجنين كعبه. و رسول خدا صلَى الله عليه و آله حجر الاسود را 
استلام فرموده و بوسيده است. همجنين است طواف ععبه و غيره حال آنكه حجر- الاسود و كعبه فى نفسه لا يضر و لا ينفعاند اين 


مطلب را در كتاب سيرى در اسلام فصل شركك مفصلا توضيح دادهام. و در «عبد» فرق احترام و عبادت بيشتر روشن خواهد شد. 
مشركان و اهل كتاب؛ ج © ص: 71١‏ 


و اتخعراره اخل فصر السب كادي تيدم ل ا ود القو كقووا د زان احبر شري 1ن سكا رون تر 
...بقره: ٠١8‏ ايضا لَمْ يكن الَّذِينَ كَمَرُوا و بك أل البلا و القت جين اتنكيق فت أذ ع ال ين دويز آله ]د الذيق كذروا هن 
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َمل الكتاب و الْمْشْرِكينَ فى نار جهنم بينة: *. و همجنين آية لَتَجدَنَّ أَسَدٌ النّاس عَدَاوَةًلِلّذِينَ آمَنوا الْيَهُود وَ الّذِينَ أشركوا مائده: 7 
درست است كه اهل كتاب عيسى را خدا و يسر خدا و نيز عزير را يسر خدا ميدانستند جنانكه در سورةٌ مائده آيه ١1/‏ و الاو سور 
توبه آية "٠‏ آمده ودر «ابن» مفصلا كذشت ولى با وجود اين قرآن آنها را مشركان نخوانده است بعبارت ديكر دربارة آنها فرموده 
لك لما 
َنم ظالمُونَ بقره: .6١‏ 000000 َرَهُمٌ الْفاست قَونَ آل عمران: ١٠١‏ لاخر زد ل لق 
لكافريق بقره: 84 ولى دربارة آنها نفرموده اولئكك هم المشركون.اهل كتاب در اصطلاح مشركثاند و در آية انّحَذُوا ارمع و 
رَشاَهُع أ أنباباً مِنْ دون الله وَ الْمَسِيحٌ ابن موي 
قاموس قرآنن» ج؟؛ ص: 11 
17 3 ل ا 0 
أَيذوا إِنَا يَْبدُوا إلهاً لأجدا لا إله إِنَا هو ش يلطائة ما يُشْ كوت توبه: زغرة بشرك آنها تصريح شده ولى در آيات كذشته جنانكه 


ديديم آنها را از مشركين جدا كرده و در احكام اسلامى نيز با مشركان فرق دارند و از آنها جزيه مقبول است نه از مشركان. 
شرك جلى و خفى؛ ج ؟» ص: /7 


شركق جلى :يكن اذ شب ركهائ سه كائه.اسبت كه كذشت, شركق فى آنينت كداغير كندا رائيز در كارها فراغات يكند مثلا بكويد: 
قاد ترمد اس عاء جحدواي كر ب عد للدي رادو كارهن سوي كه امسكاي لارةا 1< وهار حبر كلتابي 
دلخلة داره أبن آنه اسع ا يووة نُ أَكَرَهُمْ باللهِ إِلَاوَ هُمْ مُشْ رِكونَ يوست 152 يعت با ابنكه بهذا ابمان دارئد مشركدائك. در 
تفسير عياشى ذيل اين آيه از حضرت صادق عليه السّلام نقل شده: آن شركء قول شخص است كه ميكويد: اكر فلانى نبود هلاكك 
ميشدم اكر او نبود بفلان بلا كرفتار ميشدمء اككر فلانى نبود عيالم از بين ميرفت» آيا نمى بينى كه براى خدا در ملكش شريكك قرار 
داده كه او را روزى ميدهد واز بلا ميرهاند.راوى كويد كفتم: ميكويد اكر خدا بواسطة فلانى بر من منت نمىنهاد هلاك ميشدم. 
فرمود: آرى اين عيب ندارد.ايضا از امام باقر عليه السّ.لام نقل شده كه فرمود: آن شرك طاعت است نه شركك بند كى» آن در 
كناهانى است كه مرتكب ميشوند در آنها بشيطان اطاعت كردند و غير خدا را در طاعت خدا شريكك قرار دادند. و شرك عبادت 
اينست كه غير خدا را عبادت كنند.ايضا اينكونه روايات در تفسير عياشى و كافى باب شرك نقل شده است.اينكه امام عليه السّلام 
فرمود شركك طاعت است در بعضى آيات بمطيع غير خدا مشرك اطلاق شده است مثل و إن أَطْعْتمُومُمْ إِنَكمْ لَمَشْرِكُونَ انعام: .1١‏ 


قاموس قرآنء ج؟» ص: 39> 


سيرى در بعضى آيات؛ ج © ص: 19 


ل لا لا 
َعَوَا الله رَبَهْلا لِِنْ آتَيْنا لجلالحا لدَكُوئَنٌ مِنَ الشَاكرِينَ :. قل الام ليلاي عينا له شركاء فلك 217 إعراف» +5 نظن مايد مرا 


اين آيه شرك خفى و مراعات غير خدا با خدا باشد. اين در نوع بشر بسيار معمول است جون در مخمصه و لا علاجى واقع شود 
بخدا روى آورد و جون از بلا رهائى يابد باز بعوامل متوسل شده و مشرك ميككردد جنانكه آيهُ ذيل اين واقعيت را روشن ميكند.. 
إذلاا مَشَكم الضّدٌ فَإلَيِ تَجتروت. ثم إذ0ا كشََ الصُرٌ عَنْكُمْ إذلا فَريقٌ مِنْكمْ بريه يُثْركُوقَّ نحل: 0. بنظر ميايد در اينكونه موارد نيز 
اكر بعد از رفع خطر بككوئيم: خدا نجات داد يا خدا فلان جيز را سبب قرار داد شركك نورزيدهايم.بايد دانست در تأثير اسباب عادى 
هزاران شرطها وجود دارد كه ترتيب آنها جز بارادهً خدا مسر نيست لذا اعتماد باسباب شرك است مكر آنطور باشد كه كفته شد. 
اين سخن رمز فهم بسيارى ازآيات شرك است و نظير آنرا در «رزق» ميتوان ديد.ناكفته نماند: در ذيل آيه ما نحن فيه ينج آيه 
دربارة مشركين و بت يرستان است. ميشود كفت: آن بنج آيه مطلبى جداكانهاند و آيهُ مورد بحث مطلبى ديكر. و ميشود ذيل مطلب 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عاعاب از ابألا| 


ا ل شرك به و فر كا 
دون ذلك لمن باه و من مغ كك باللَّهِ د ضَلَّ صلا يدا نساء: 8 إِنّهُ مَنْ يُشْ كك باللَهِ فَقَد حوّعَ الله عليه الْجَنَة و ماه انار ولا 
للظَالِمِينَ مِنْ أَنْضَارِ مائده: 1/7 اين دو آيه صريحاند در اينكه آنكه از دنيا مشركك برود كناهش قابل غفران نيست و اهل آتش است 
ولى بضرورت اسلام ثابت است اكر مشركك توبه كند كناهش آمرزيده ميشود.كفتهاند: علت عدم غفران مشركك آنست كه خلقت 
خداوندى بر اساس عبوديّت و ربويّت است جنانكه 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: 7١‏ 1 

فرموده وَي] حَلَقْتٌ الْجنَّ وَالِْنْسَ إَِا ليغِدُونٍ ذاريات: 5#. و با شرك عبوديت نيست. (يعنى رابطة خلقت با خدا قطع شده 
است).ناكفته نماند آيهُ اول جز شرك همة كناهان را قابل آمرزش معرفى ميكند.على هذا كناهان ديكر ممكن اسث بوسيلة شفاعت 
وافشال سنالحة ومسي خدايئي شقردة فركن وعد قن ف كر ةر لوول رن درك لنب الايد كار نيت 
الباديوو افد ادكه إزامر ارود نيك روك مره ار امسر عباتي ب ستدرتك مادو عبار ال لو انكل بيك اكه الرعردة از جز 
استثناء اين آيه داخل شده است و در روابة قش ذيكر از احفرت اهدده كائر در اسهساء وال شد بقيه در «١غفر)‏ وها الشركة 
تج لأ يقرا عدج العام بود يي لل ... توبه: 18. الميزان از مجمع نقل ميكند هر جيز قذارت دار نجس است كويند: 
رجل نجس - امرأة نجس - قوم نجسء علّت عدم جمع مصدريت است.آنككاه فرموده: نهى از دخول مسجد بحسب فهم عرفى آنست 
كه مسلمين از اينكار مانع شوند و تعليل عدم دخول با نجس اعتبار نوعى قذارت و يليدى در مشركان است مثل اعتبار نوعى از 
طهارت براى مسجد الحرام.اين قذارت هر طور باشد غير از نجاست معمولى است كه حكم شده با آنها با رطوبت نميشود ملاقات 


كرد تمام شد.يعنى نجس بمعنى يليد است و آيه نجاست مشركان را نميرساند. 


شرى:؛ ع6 ع ص: مر 


لك 

شرى: (بر وزن علم) خريدن.فروختن. در مجمع ذيل آية و مِنَ الذاس مَنْ يَشْرى ... فرموده: شراء از اضداد است و در خريدن و 
فروختن هر دو بكار رود. همجنين است قول صحاح و قاموس و اقرب» مصدر آن شراء و شرى است.ايضا اشتراء بمعنى خريدن و 
فروختن است جنانكه در قاموس و اقرب 
قاموس قرآن. جع ص: "١‏ 

5 ل 6 7" 
كويد. و شَرَوْهُبتَمَنِ بس يوسف: ره يعنى او را بقيمت ناقصى فروختند ايضا و مِنّ النّاس مَنْ يَشْرى نَفْسَهُ ابْتِغا مَوْضاتٍ اللَهِ بقره: 
3 6 بسح لوكين اسيت. واحاكر تمي ريا صو عر اليا أرما الس امور ايا بي الام زاكر شن مَا 
اشْتروا به أَلْقهُمْ بقره: 046 وات ترز جارك لسرا /اىم/ا . وسايرآيات بمعنى فروختن است.در جاهائيكه بمعنى فروختن 
است كلمةٌ مقارن باء 7 ا ل كوا الى كما قلا بقره: ١؟.و‏ آنجا كه بمعنى خريدن باشدء مقرون بباء بمعنى قيمت و 


ثمن است نحو اث شْتروًا الصَلالةٌ بالْهُد بقره: 12 
شطأً:؛ ج ©» ص: "١‏ 


شطأ: شاخة كوجكك (جوانه) و مَتَلهُمْ فى الْإنْجيلٍ كرَرْع أَخْرج مَطَأه فَازَرَهُ قاس عَقْلْطَ فَا سيو عل شوقه فتح: شط زا اغل لك 
فراخ النخل و الزرع كفتهاند منظور از آن شاخههاى كوجكك و جوانههاست كه براى اولين بار از زمين يا از شاخه ميرويند يعنى مثل 
بازاق محمد هيلي الله غلية و الهدو الل هافق زرعى ايت كد شإشكة. هود راوويالك وفروسد كردا سككة وي سافدفات 


0 1 3 2 0 
خود ايستاد. بعضى از قراء آنرا در آيه بفتح طاء خواندهاند.شاطىء: جانب. حاشيه نُودِىَ مِنْ شاطئ التااد الأَيَمن فِى الْبقَعَة الْملبارَكةٌ مِنّ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه دعاب از ابلاا 


> أن لا كريلا قصص: .از حاشية راست وادى در بقعةُ مباركك از درخت ندا شد: اى موسى. اين كلمه تنها يكبار در قرآن 


شطر:؛ ج © ص: "١‏ 


شطر: اين كلمه را نصئف» وسطء جهت و بعض معنى كردهاند مثلا-در قاموس كويد «الشطر: نصف الشىء و جزئه ... والجمةهٌ و 
الناحية». مجمع آنرا جهت و طرف كفته و دو شعر در اين باره نقل كرده از جمله: و قد اظلكم من شطر ثغركم هول له ظلم يغشاكم 
قطعا يعنى. از طرف سرحدتان ترسى بر شما 

قاموس قرآن» ج؟؛» ص: ”7 

سايه افكنده كه بارههاى ظلمت آن شما را مى بوشاند َبَتَك به تَوضاها كول وَجِهَك طَطْرَ المسجدٍ الكلام وَ يت ا ثم كوَنُوا 
2 ع ... بقره: 15. اين كلمه ينج بار در قرآن مجيد آمده است بقره آيات 188 58٠ء‏ 00 آنرا بمعنى طرف 
بكيريم جنانكه در مجمع و المنار كفته آنوقت قبله مسجد الحرام است نه فقط كعبه و اكر بعض معنى كنيم شامل ابعاض مسجد 
الحرام از جمله كعبه خواهد شد.بعقيدة الميزان شطر بمعنى بعض است و شطر مسجد الحرام كعبه است و اينكه «فول وجهك الكعبة) 
يا «فولٌ وجهكك البيت الحرام» نيامده مقابله با قبلهُ سابق مراد است كه آنهم شطر مسجد اقصى يعنى همان سنكك معروف بود. يس 
شطر مسجد الاقصى به شطر المسجد الحرام كه كعبه باشد تبديل شده است. باقى مطلب در «قبله) ديده شود. 


شطط:؛ ج 2# ص: 17 


-ه عي - 2-2 2 9 لا 
شطط: تجاوز از حد و اندازه (اقرب) راغب كويد: از آن با جور تعبير آوردهاند در نهايه ظلم و دورى از حق كفته است. فاخكم يننا 
قر بولا ني كه علا م د مام 9 
بلعل و[ تقلط من انبا نما ببق ذاووى كو دو .حك رو تكن و الح دووى بها 03340 إذا قلطا كيف 18 انرق 
قول باطل و دور از حق كفتهايم. 


شيطان:؛ ج ©» ص: 177 
اشاره 


شيطان: دور شده. متمرد. اين كلمه بصورت مفرد هفتاد بار و بصورت جمع (شياطين) هيجده بار در قرآن مجيد آمده است (المعجم 


المفهرس) و بررسى در آن از جند جهت لازم است: 
معناى لغوى؛ ج 6» ص: 117 


بعقيدة طبرسى و راغب و ابن اثير و ديكران نون شيطان اصل كلمه است و آن از شطن يشطن ميباشد شطن جنانكه سه دانشمند فوق 
و جوهرى كفته بمعنى دور شدن است «شطن عنه: بعد» على هذا شيطان بمعنى دور شده از خير است جنانكه در مجمع البعيد من 
الخير كفته است. 

قاموس قرآن» ج؟» ص: 7 

بقول بعضى نون آن زايد و اصل آن از شاط يشيط است و آن بمعنى هلاكت يا شدت غضب است (نهايه) ولى محققين اين قول را 
قبول ندارند.آنكاه آنرا شيطان معروف و بمعنى هر متمرّد و طاغى كرفتهاند اعمّ از آنكه از جنٌ باشد يا انس يا جنبند كان.بنظر 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالائالانا صفحه بعاب از ابلا| 


نكارنده: شيطان وصف است نه اسم خاص آن روح شرير و بمناسبت دورى از خير واز رحمت حق تعالى وصف شيطان براو 
اطلاق شده است جنانكه نظير اين كلمه در «بلس- ابليس» كذشت و توصيف آن با رجيم (مطرود) شاهد اين مطلب است. 


شيطان از ملائكه است يا از جن؟؛ ج 25 ص: 717 


-. له د هلا و 02 د و ل لار 8 فى تع ان 3 

ميخ يذو كذ لللوكة اتريهذوا لدم توعدو 0١‏ إبزيس كاذ يق البق فقمق عق أح ركو كيت: 0 آنست كه شيطان از نوع 
جنّ است و رواياتى در اين باره نقل شده است از جمله در تفسير عياشى ذيل آيهُ ” بقره از حضرت صادق عليه السّلام نقل شده: 
جميل بن درّاجٍ از آنحضرت يرسيد آيا ابليس از ملائكه بود يا كارى از آسمانرا عهدددار بود؟ فرمود: از ملائكه نبود و كارى از 
أسماترا مباشريتك نداشت: ار عق بوه دو هيا ملكتكم فرشتعكان عبان مي داسعد كداواق انياسة: عدا ميداست كداز آنها بست 
جون بسجده مأمور شد از او واقع شد آنجه واقع شد.در مجمع ذيل آيهُ ” بقره از شيخ مفيد رحمه الله نقل شده كه كويد: اواز جنٌ 
بونرا ع ادر ابن واه زاج عدي ليو العام روا رار لتحاو بق وولمساهي اميه لبيك رتبار تراز 
طرف ديكر ظهور استخاء در آبة وإ كك ميك سبدو اكع قمِحُوا نا لقيش » اانه عاو يا ةتديك كدنايى سباق را 
دارند.آن است كه او از ملائكه بود و كرنه دستور باو شامل نميشد و جائى براى عتاب و طرد نداشت و حق داشت كه بككويد خطاب 
شامل من نبود.در خطبة 11١‏ نهج البلاغه صريحا 

قاموس قرآنء ج؟» ص: ع 

او را ملكك كفته است و آن جنين است «كلا ما كان الله سبحانه ليدخل الجِنّهُ بشرا بامر اخرج به منها ملكا» . در مجمع ذيل آيهُ فوق 
فرموده: شيخ طوسى ملكك بودن او را اختيار فرموده و آن در ظاهر تفاسير ما از امام صادق عليه السّلام نقل شده. و آن از ابن عباس 
وابن مسعود و قتاده منقول است (تمام شد).بنظر نككارنده جنانكه در «بلس» ككذشت جِنّ و ملائكه از يكك حقيقتاند و اختلاف 
صنفى و وصفى دارند به «ابليس» رجوع شود در اينصورت اطلاق جِنّ و ملكك هر دو باو صادق است اين مطلب را المنار نيز كفته و 

لالز 3 5 8 لا د ترقز 20 1 ُّ بن 

قول راغب در ذيل نقل خواهد شد.اكر كوئى: دربارة ملائكه هست ابل خَبَادٌ مُكَرّمُونَ. لا يش بِقَوئَه بالْقَوْلِ وَ هُمْ بأْره يَعْمَلُونَ) انبياء: 
8و 77.يس جطور شيطان نافرمانى كرد؟ كوئيم: اين سخن در «ملككث» بررسى خواهد شد و اشكالى ندارد كه صنف جِنّ از ملائكه 
اهل كناه باشند. جنانكه در سورء جنٌ هست. راغب در مفردات كويد: جِنّ بدو وجه كفته ميشود يكى روحائئين كه از ديده 
ينهاناند در اين صورت ملائكه و شياطين داخل در جنّاند هر ملكك جنّ است ولى هر حجن ملكك نيست (محل حاجت تمام شد).ولى 
اكر ملكك و حِنّ از يكك حقيقت نباشند ناجار بايد كفت: او از جنّ بود نه از ملائكك زيرا آيهُ فوق الذكر در جِنّ بودن او صريح و 


غير قابل تأويل است. 
حدود تسلط شيطان؛ ج 25 ص: 76 


در كيش ثنويت ايران قديم اهريمن خالق مطلق بديها و شرور و آفات و موجودات زيان آور از قبيل مار» عقرب و غيره است» ممكن 
است بعضى خيال كتند: شيطان در قرآن و اسلام مرادف اهريمن در عقيدة ايران باستان استث. ولى اين اشتباه محض است. شيطان و 
قاموس قرآنء ج؟» ص: زمر 

كني جر عداور ارده وكير ١ن‏ ابتاك لا رايا كد مويناة دوراب كاري كلما االلبو كافك تراادرذن ققام م ورد 


5 و 3 و 8 ١‏ لعو د ع و 22 و دلا م ه. ون د لا عي 
جنير: افكار باطل فرموده «و جَعَلوا لِلهِ شرّكاءًَ الجنَّ و - 7 حَلَمَهُمْ و حَرَهُوا له بَنِينَ و بناتٍ بِغَير عِلْم سُبِكَائهُ و تال عَمَا يَصِفُونَ انعام: 606ل 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لاع( از ابألا| 


ايضا فرموده «وّ جَعَلُوا بَينَهُ وَ بئِنَ الْجِنَّد نبا وَ لََّدْ عَلِمَتٍ الْجنّةُ إِنّهُمْ مخض رُونَ صافات: 188.آنجه بشيطان و اعوان او داده شده از 
حول تزقوة الهى ات و آنينا مطلفا استثلالى تدارنن ك ععة در علث فويض قلارت وسويةه بآنها سكن سيار اث موه تساط 
شيطان و شياطين فقط وسوسة قلبى و بهتر نماياندن بديها و بالعكس است و جز اين تسلطى ندارند و در قرآن مجيد هر جه در كار 
[نها كفته شده بركشت همه بر اين اصل است.جنانكه شيطان خود در روز قيامت بمردم خواهد كفت لا كان لى عَلَيكمْ مِنْ سلْطانٍ 
إلا أن موتكم قاسشجكة لى »...+ ابراهيم: ١19‏ يعتى من بر شما شلطى تداشع بز الك شما را خوائدم از من قبول كرد يد. جنائكه 
در «سلطان» تحت عنوان تسلّط شيطان مفصلا كذشت.و آيات اقَوَسْوَسَ لَهُمَا السَتِطانٌ ؛ اراك 1 ادقع و تيع و امدق 
ل إِنَا غَوُورً) نساء: ١٠.١و‏ إِذْ زَيّنَ لَهُمُ ع عله انفال: 8ع. «السَّعِطانٌ َعَدكُمُ الْقَفْرَ » ... بقره: 788. و آيات ديكر همه 
0088 0 0 2130 
وموك إذ] كلل يعو الّذى يتخقطة النطانٌ من العش) بقره: ه90 در وحيظ» مقصلا در اين باره صحبت نشد وجوع: شود و كفته شد 
كه المنار شيطان را در آيه ميكرب دانسته و بعقيدة الميزان: اشعار آيه بدخالت حِنّ در بعضى از ديوانكان قطعى است. 
قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: 8” : 5 0 

: لاي عه ب ل لا موري ا اللي ا ا ا 5 
دوم آياتيكه نسيان را بشيطان نسبت ميدهند نحو «و إِمَا يدينك الشيطان فلا تَمعْذْ بَعْدَ الذكرى مَمَ القؤم الظالِمينَ؛ انعام: 84 ايضا آية 
"5 يوسفء 7 كهفء 73١١‏ اعراف. شايد اين نسيان در اثر وسوسههاى مخصوص باشد و شايد شيطان اين تسلط را نيز دارد.سوم آية 
أنَى مسن الشَِّطانٌ بِنُضْب و عَذَاب» ص: :6١‏ در «اتُوب» احتمال داديم كه شايد منظور وسوسة شيطان است كه او را با القاء وسوسه 
رنج ميداد نه اينكه شيطان سبب بيمارى او بود.جهارم ١و‏ مَنْ يَعْشٌ عَنْ كر الرّخلطن تُقَيِض لَهُ شّيِطانا فَهُوَ لَه قَرِينٌا زخرف: 78 و آية 
«ألَمْ تر ذا أَرسلْنا المَاطِينَ عَلَى الْكافِرِين تَوُزّهُْ أزّاا مريم: مدر اين دو آيه نيز تحريكك شيطان و قرين بودنش يوسيلةُ وسوسه 
است با اضافة اينكه خداوند در صورت كورى از ذكر خدا و كفر بآيات شيطان را مسلط ميكند. 


حكايت تمرد شيطان؛ ج 25 ص: 72 


حكايت عصيان اين روح شرير در جاهاى متعدد از قرآن كريم نقل شده ما آنرا از سورة اعراف نقل ميكنيم: اى بشر ما شما را اندازه 
كرفته و صورت داديم» سيس بملادئكه كفتيم بآدم سجده كنيد (و اعتراف نمائيد كه او لايق خلافة اللّه در زمين است). ملائكه 
سجده كردند (و اعتراف كرده خاضع شدند) مككر ابليس كه از ساجدان نبود.خدا فرمود: ابليس جه مانع شد تو را كه سجده 
نكردى؟ كفت: من از او بهترم كه مرا از آتش بخصوصى آفريدهاى ولى او را از كل مخصوص (اين استدلال از او بىجا و باطل بود 
كه برتريّت در اثر استعداد و كار است و آدم استعداد خلافت خدائى داشت نه او).خدا فرمود: از آنجا فرو شو تو را نرسد كه در 
اينجا بز ركى كنى برون شو كه تواز حقيران هستى.كفت: هرا قا روزيكه از نو زئده 

قاموس قرآنء ج5» ص: /” 

ميشوند مهلت بده. فرمود: تواز مهلت شد كانى. (منظورش آن بود كه مرا فعلا از بين مبر و كرفتار منما خدا در جواب فرموده «إنَكك 
مِنّ الْمُنْظَرِينَ» كويا منظور اينست كه وجود تو طورى است كه نخواهى مرد بلكه از زمرة آنانيكه از مردن مهلت دارند و شايد غرض 
آنستكه مهلت داديم. شيطان جون اين مهلت را فهميد) كفت: يروردكارا در قبال اينكه مرا بفساد انداختى براى كمين آنها در راه 
راست تو خواهم نشست سيس از جلو و يشت سرشان و از راست و جب بسوى آنها خواهم آمد, طوريكه بيشتر آنها را بندة 
شك ركزار نخواهى يافت.خدا فرمود: «از اينجا مذموم و مطرود بيرون شو هر كه از مردم ييروى تو كند حتما حتما جهنم رااز شما ير 
خواهم كرد» اعراف: ١١-18.بنظر‏ الميزان اين حكايت و اغفال شدن آدم حاكى از روابط واقعى ميان نوع انسان و ملائكه و ابليس 
است كه بصورت امرء امتثال» طردء رجمء سؤال و جواب آمده است.غرض الميزان ظاهرا آنست كه امر و نهى و خطاب بابليس و 
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كفتكوى او با خدا در بين نبوده بلكه واقعيت باين صورت ذكر شده است.در المنار ج 4 ص 9 كويد: آن (خطاب خدا وو جواب 
شيطان و عصيان و نهى آدم) بيان واقعى صفت طبيعت بشر و طبيعت شيطان و استعداد و كارهاى آندو است.سخن المنار و الميزان 
جواب اشكال بعضى مفسران است كه كفتهاند: خدا جكونه بابليس خطاب كرد؟! آيا بوسيله ملائكه بود يا مطالب را در لوح 


محفوظ ميديد؟! و آيا اين عرضه را داشت كه خدا او را طرف سؤال و جواب قرار بدهد؟ (مشروح اشكال مفسران). 
جرا اين تسلط بشيطان داده شد؟؛ ج 5 ص: /1 7 


عالم ايجاد با همه وسعت و كثرت اجزاءء بهم ديكر مربوط و آخرش باولش معطوف است. اين ارتباط در حكمت الهى بطور 
ضرورت بايد با 

قاموس قرآن؛ جع؛ ص: /" 

تنافى و تضاد يا با كمال و نقص و وجدان و فقدان و رسيدن و حرمان باشد. اكر شرّء فساد. رنج» فقدان» نقص» ضعف و امثال اينها 
در عالم نبود» براى خير» صحتء راحت»؛ وجدان» كمال و قدرت مصداقى نبود و جيزى از آنها دركك نميشد. اككر شقاوت نبود 
سعادت يافت نميشدء اكر معصيت نبود طاعتى محقق نميكرديد واكر قبح و ذم نبود مدح و حسن بيدا نميشد و هركاه عقاب 
نمى بود ثواب حاصل نميشد. و اككر دنيا وجود نداشت آخرتى متكون نميشد. اطاعت مثلا امتثال امر خداست اكر عدم امتثال ممكن 
نبود فعل ضرورى ميشد و در آنصورت امر خدائى معنائى نداشت و تحصيل حاصل ميشد. و آنكاه براى طاعت معنائى نمىمائد و با 
عدم طاعت و عصيان» مدح و ذم و ثواب و عقاب باطل ميكرديد و سيس دين» شريعت و دعوت و آنككاه نبوّت و رسالت و اجتماع و 
مدتيت و انسانيت سيس هر شىء. باطل ميشد.از اينجا روشن ميشود كه وجود شيطان داعى بر شرٌ و معصيت از اركان نظام عالم 
انسانى است كه بر سنت اختيار جارى است. شيطان مثل حاشيهاى در كنار صراط مستقيم كه بايد انسان آنرا برود واقع شده است و 


معلوم است كه استقامت صراط با حاشيدايكه خارج از اوست معين ميشود. (تلخيص از الميزان ج # ص ع"- /0"). 
جنوك واولاد شيطان؛ ج ؟» ص: /7 


شيطان در اضلال بشر تنها نيست بلكه اعوان و انصار دارد قرآن فرموده: شيطان و دار و دستهاش شما را از محلى مىبينند كه شما 
آنها را نمى بينيد (ِإِنَهُ كم هُوَ وَ قله مِنْ حَيِتٌ لا تَرَوْتَهُْ) ) اعراف: /317. ودوجاءه كيين ابا ارو دزوائى رادوساه عبزاز 
دن مكتريد ال نكه اننا دشتو اند 17 كرد رلة وله أؤلاء لقوق رق لك علق كيت 6 

قاموس قرآن» جع ص: 9” 

وادو شاف ديك فر موده هياو اقواء شد كان و حشرة ابلس غمة بروور اتن اقدد «مكيكبوا فللا مم و الْعَاوُونٌ. اجنود إِتْلِيسَ 
عوك شعراء: 9 و ه4. هكذا تمام لاحك داتضيك | مولاك و اعتاليرا خياد ميدع ور ا تصوريه هما نطوو كسياكة العريه 
اعوان و انصار دارد و يكك جا هله فل ؟ ل قوس ل ل م ) سجله: .١١‏ ودر جاى ديكر فرموده موك وشلا و 
11 روه انعاء: .*١‏ و ميدانيم كه ديكران اعوان ملكك الموتاند همجنين شيطان نيز جنود و اعوان دارد واز عنوان اجُنُودُ 
إِبْلِيسَ) بدست ميايد كه تمام ارواح شريره از ابليس كه رئيس آنهاست يبروى ميكنند.روايات اهل بيت عليهم السلام در اين باره 
زياد است براى نمونه بسفينةٌ البحار لفظ «بلس» و «شطن» رجوع شود. از حضرت صادق عليه السّلام نقل شده: قسم بخدائيكه محمد 
صلى الله عليه و آله را بحق فرستاد عفريتها و ابليسها بر مؤمن بيشتر از زنبوران بر كوشتاند مؤمن از كوه محكمتر استء كوه را 


با تبر ميتوان تراشيد ولى مؤمن از دين خود كم نميكند. 
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لفظ شيطان بانس نيز كفته ميشود.؛ ج 26 ص: 14 


ادر سوير متمرّد شيطان اطلاق ميشود در قرآن كريم نيز يافته است مثل «و إذ ]ا حَلَوَا ليإ مياطينهخ كوا نا معتكم) بقره: 
٠.ايضا‏ «ر عَدلِك جعلا بكُلُ نين عَدُوا شَلِاطِينَ الْإنْس و الْجنّ) و ل 
لام عهد است و در شياطين معروف نيز بدون الف و لام مده است مثل حفط من كلّ ظَيِطانٍ جيم حجر: /ا١‏ ؛ وعكل تقيض 

َهُ كَيِطانا فهو لَه قَرِبنٌ» زخرف: *". در اينصورت شايد مراد از الشيطان يا الشياطين انسانها باشند بايد در اين باره در آيات دقت 
بيشتر كرد.مثلا شايد مراد از «وَ اتبعُوا لما تَتْلُوا الَاطِينُ عَلِ ملك سُلَِطانَ ..١‏ 

قاموس قرآن؛ ج؟» ص: 5٠‏ 

بقره: 17.١و‏ إِنَّ المَلْاطِينَ يوون إللإ ولاه ' ... انعام: ١17.انسانهاى‏ متمرد باشند. نككارنده اين احتمال را نزديكك بيقين ميداند. 


خاتمه؛ ج ©» ص: 5٠١‏ 


مطالب ديكرى دربارة شياطين و شيطان هست از قبيل رانده شدن از آسمانهاء كار كردن براى حضرت سليمان و غيره مثل «و مِنّ 
لالط عه اشرضوق اام تابو اب كد اد كلق كوو در يداتواف بخارياي كر بقلي اسك 


شعب:؛ ج 289 ص: 5٠١‏ 


شعب: جمع كردن. متفرّق كردن.در اقرب آنرا جمع» تفريق» اصلاح, افساد معنى كرده و كويد در هر دو ضد بكار ميرود همجنين 
ل و ار ل ل ل 
شعبة من الجنون» . جمع آن شعب (بر وزن صرد) و شعاب است. «انطلقوا لل ظِل ذى ثلاثِ َ شعَب.ل ظَلِيل) مرسلات: ."٠‏ يعنى برويد 


ع عار اباصم ردير و رسع وار لسار واي درو وخر امل و آم لات لفون 8 


الات كك الى سَمُوم و حبيم. و ل من يشوم لالد وكا كريم؛ واقعة: اع لس ل لس 0 
آن جيست و اللّه اعلم. ا ها لاس ذا ختططاحم ين كر و أن لاتحم شعوبا فال يلا ارَهُوا إن أخْرمكم عند الله ناكما 
حجرات: .1١‏ دربارة شعب (بر وزن علم و فلس) كه جمع آن شعوب است سه قول هست يكى قبيلة بزركك. در مجمع كويد: آن 
طائفه بز ركى است مثل مضر و ربيعه و قبائل از آن كمتر است مثل تيرة بكر از ربيعه و تميم از مضر و اين قول اكثر مفسران 
است.دوم آنكه شعب كمتر از قبيله است راغب كويد: شعب قبيلهاى است كه از طائفة واحد منشعب باشد جمع آن شعوب 
است.سوم آنكه شعوب عجم و قبائل 

قاموس قرآن؛ ج؟, ص: ١؟‏ 

عرب است در صافى فرموده بقول قمى 0 و قبائل عرب است و در مجمع آنرا از امام صادق عليه السّ.لام نقل كرده از ابو 
عبيده نقل شده: شعوب عجم است و اصل آن از تشب است كه نسب عجم بسيار يراكنده است.و نيز بمعنى قبائل مختلط آمده است 
جنانكه در اقرب هست.زمخشرى در كشّاف كويد: شعب بالاترين طبقه از طبقات ششكانه است كه در عرب هست و آنها عبارتند 
از: شعب. قبيله» عماره» بطن» فخذ و فصيله. شعب جامع قبائل» قبيله جامع عمائر» عماره جامع بطون. بطن جامع افخاذ» فخذ جامع 
فصائل ميباشد: خزيمه شعبء كنانه قبيله» قريش عماره؛ قضّى بطن» هاشم فخذ و عباس فصيله است. آنرا شعوب كفتهاند كه قبائل از 
آن منشعب كرديده است. اين كلام را در اقرب الموارد نيز از كشّاف نقل كرده. و آن در صحاح نيز نقل شده ولى فصيله در مرتبة 
سوم آمده است.بنظر نككارنده مراد از شعوب جماعتهاى مختلط است كه تيره و طائفه در آنها ملحوظ نيست و شعبدها و فرقهها 
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هستند كه امروز آنرا ملت ميكوئيم استعمال عرب فعلا جنين است و آنرا بجاى ملت بكار ميبرند و ميككويند: الشعب الايرانى» الشعب 
لا 

المصرى.و قبائل عبان قروها د علاقدها و اخائر اذ دشا رار كااقاب درول ا كم 0 ها الْنْاسٌ») روشن ميكند كه خطاب بعموم 

جهانيان است نه فقط عرب و موقع نزول قرآن عرب قبيلهها بود و ديكران ملتها يعنى: اى مردم ما شما را ملتها و قبيلهدها كردانديم تا 

يكديكر را بشناسيد و معاملاات و مواصلات داشته باشيد و همه را از يكك نر و ماده آفريدهايم.غرض از آيه ظاهرا نفى تفاخر با 


انساب و احساب است و همه مردم يكساناند و احترام و اكرام با تقوى است. 
شعيب:؛ ج © ص: 51 


شعيب: يكى از بيامبران نامى كه اسم مباركش يازده بار در قرآن 

قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 57 

مجيد آمده است. او بمردم مدين مبعوث شده بود إل مدو الخامة شعياه اعرا قل حس أذ حلغات طافت قزرا عدهاض شع 
ايمان ورد نو كك اداو را كديب كر اتير انوام ازرو نر انه ازعذاي تبات يافته و ديكران بسخط خدا كرفتار كرديدند «وَّ 
غاء ا نيا تل مّعياً وَالَذِينَ مثو قعة بوخي؛ ينا ود اين موا اليعا تأربخوا فى دلأرجم لجاذيين» هود: :31 دراين 


أيه هست كه آنها را صيحه كرفت در سوره عتكبوت هست (قَأَحَدَنْهمُ الوَجِفَة (آيه 9”) و در جاى ديكر آمده هأَحَدَّهُمْ عَذَابُ يوم 


6 
و طع 


الظلةُ ؛ ... شعراء: 189. از مجموع اين سه آيه بدست ميايد: ابر عذاب در آسمان ظاهر شده سيس رعد و برقى مهيب بر خاسته 
بطوريكه از شدّت صداى رعد همه بلرزه افتاده و بيجان شدهاند و شايد صاعقه هم آنها را كرفته است.شعيب همان است كه دختر 
خويش را بموسى تزويج كرد جنانكه مشروحا در سورة قصص آمده است. ا ل 
اد رادار امن كين شعيب است و موسى از مصر بمدين آمده بود كه فرموده هو لما ورد لأء هين ود عليه أمَةٌ من 
لاس شنو قصص: ”737. و كفتيم كه آنحضرت باهل مدين مبعوث شده بود.نام مباركك شعيب در قرآن بدين قرار است: اعراف: 
فل حل 4١ 94١‏ 31.هود: على لال 41 95.شعراء: /1/1١.عنكبوت:‏ ©".نام اين ييامبر بزركك در تورات فعلى رعوثيل است كه دختر 
خويش را بموسى داد (سفر خروج باب دوم بند 14) در روايات اسلامى هست كه شعيب عليه السّلام از شوق خدا آنقدر كريست تا 


جشمانش نابينا كرديد. شايد مراد آزرده شدن و كم نور شدن جشمانش باشد. 


شّعر:؛ ج 6» ص: يفا 


«يى 


للا لما ل >:4ل) لا 
شّعر: (بفتح ش) موى. «وَ من أَطْلافها وَ أ بارها و اشعارها اثا 
قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: 57 
- لا 7 0 5 ح : 5 5 58 500 5000 
وَ مُتاعاً إللِم جين» نحل: .٠‏ صوف در كُوسفند» و بردر شترو شعر در بزاست يعنى از يشمها و كركها و موهاى جهاريايان اثاث 
خانه و متاع تهيه ميكنيد تا وقتى كه در دنيا هستيد. 
شعر:؛ ج 25 ص: 51 
اشارةٌ 


مغل ؟ ( بككبشرك ش) دانستن. زيركى «شعر شعرا: علم به- - شعر لكذا: فطن له» و در نزد اهل عربت ت كلامى است كه وزن و قافيه داشته 


باشد (اقرب الموارد).طبرسى ذيل أيه ١0‏ بقره فرموده: شعور اول علم است از راه مشاعر و حواس ...و بقولى شعور ادراكك دقيق 
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است مأخوذ از شعر بمعنى موى كه دقيق و نازكك است واز آن است شاعر كه باقامة وزن و نظم متفطن است طوريكه ديكران 
نيستند.راغب كويد: شاعر بعلت فطنت و دقّت معرفت شاعر ناميده شده. شعر در اصل علم دقيق است ... و در تعارف نام كلام 
موزون و قافيهدار شده؛ شاعر آنست كه صنعت شعر داند.خلا-صه آنكه: شعر در اصل بمعنى دانستن و توجّه خاصٌ است و در 
اصطلاح بكلام موزون و قافيهدار اطلاق ميشود كه در آن دقت و ذوق مخصوص بكار رفته است. شاعر كويندة جنين كلامى است. 
بايد اضافه كرد كه شعر بيشتر توأم با تختيلات است كه در خارج مصداق حقيقى ندارند و شاعر بقدرت خيال خويش آنها را در 
قالب الفاظ ريخته است على هذا بايد شعر را كلام خيالى و شاعر را خيال برداز بكوئيم» كفار مكه كه رسول خدا صِلَّى الله عليه و 
بز 00 
١‏ مشُعدون» بقره: ١88‏ دو نا بَحَدَطُون إِنَا أَنْقْدَهُمْ وا يَشْعْرُونَ فبقري 4 مدر دز ايكرف باس ميتق :داضعن وخر فك كار 
0000 بَْعِرَنَ بكم أحداً؛ كهف: 4. اشعار بمعنى اعلام است يعنى ناشناسى كند و كسى را بوضع 
قاموس قرآنء ج؟, ص: 68 
مايا كي نديد جلها لو مشي شرن الب ممع لطاع وا بل وَ الْمَوْوَةَ مِنْ شَعَائِر اللّهِ) ... بقره: 188. در مجمع فرموده: 
شعائر الله محلهاى معلوم و نشاندارى است كه خدا آنها را محل عبادت قرار داده و هر محل معين براى عبادت مشعر آن عبادت 


ل ناد عا وزقف وامتكاق عادك ا ننه ذر نر ةن 1 من شعابر 


الله لَكُمْ فِيهًا جَرا حج ع وبااي كاله و او ا يي اتلك رمن 
00 فغ إللا أَجَلٍ مسمّى ” ع محلا إلى الذن الفنق) حب + “”. بنا بر تفسير اهل 


بيت عليهم السلام مراد از شعائر شتران قربانىاند كه كوهان آنها را از طرف راست ميشكافند و با خود از ميقات سوق ميدهند واين 
غيل رااشعار وساف كزييف لادوم الك فليا مان ؛ مركي اد تايرك يري "أنر اناق مجالياض ظافيت كنهةابشيدويارة 
تعيين منافع كه يد بيش از نحر از آنها ميتوان برد در الميزان از كافى و در صافى از كافى و فقيه از حضرت صادق عليه الس لام نقل 
شده: اكر حاجت باشد ميتواند بآن سوار شود بى آنكه رنجش دهد واكر شيرى داشته باشد ميدوشد بى آنكه آنرا تمام كند.مشعر. 
مسرو امسا ب ع واعريا 1 يتان العاايد كما مدن رجنارس أت وى تيوس از إسالاجع اميت 
نمازء دعا و غيره باشد «قَإذا أَمَصَكُمْ مِنْ عَرَفات فَاذْ كرُوا الله عِنْدَ الْمَشْعَر الكلام) بقره: 194. 


[شعر و شعراء]؛ 6 ع2 ص: عع 


ابتدا بايد دانست بحضرت رسول- صلَّى الله عليه و آله شاعر ميكفتند مرادشان از آن خباليردازى بود يعنى آنجه ميكويد 

قاموس قرآن» ج؟, ص: 50 

وج ارد دح رادو وك ا بواشكاه رامع رونك اهما كرون كد كيرا توق كيالا كامدرا كره و جره را كاه مى بينند. 1 
انوا جنات عم بي قله ب عو لاي تال 07 أذسل الَوَلُونَ انبياء: ه. در مجمع فرموده: اين سخن شخص متحير است كه 
القع شحيد سوزتدل كرجه كاه مكرين ميسقتو كال لمر و كاه خواي نوا بن مناقضة آشكار است.ولى ظاهرا آن سه 
مربكلة ترق ال تكتيت قر ]وى وسول عفان اللتعلهو الدانيت' اول كنعد خرابهاق بريقاة ارق ولك حرق غرات در اتويت 
خود حقيقت دارد و شخص جيزى مى بيند. كفتند: بلكه افترا كفته و از خودش بسته و جعل كرده است. ولى جون دروغ بستن نيز 
تدبير و فكر لازم دارد از آنهم ترقى كرده كفتند: شاعر است واز روى وهم و خيال سخن ميكويد.قرآن كريم با شعر و شاعران 
ل ا ا 


بررسى ميكنيم: او 8 عكناة الع 07 ما يَِغِى لَهُ إن هُوَ إِلَا ذِكرٌ و قَرْآنَّ مين ؛ يس: 53. ما باو شعر نياموختهايم و شعر باو سزاوار نيست 
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ا سب او ا ال و ل ا 2 
كفي لازي أل أَنَّهُْ فى كل ولاد يَهِيمُونَ. وَأنَهُم ونون 8 ل بَمْعلوكٌ. َِّينَ آمنُوا و لوا الات و دروا الله كثير 
» ...شعراء: 771-7716. يعنى كمراهان از شعراء بيروى ميكنند» نميدانى كه شاعران در هر واديى كام بر ميدارند (و در توسن خيال 
نشسته و بهر سو ميتازند) و ميكويند آنجه را كه نميكنند, مكر شاعرانيكه ايمان آورده و كار نيكو كرده و خدا را بسيار ياد 
نمودهاند.اين آيات با آنكه شعر و شاعران 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: 68 

و يبروان آنها را كوبيده ولى در آيهُ اخير شاعران مؤمن را از اين كروه استثناء كرده و در نتيجه شعر آنها و خودشان ممدوحاند.در 
الميزان از درٌ المنثور نقل شده: ابو سعيد كويد: روزى با رسول خدا صلى الله عليه و آله ميرفتيم بر شاعرى كذشتيم كه شعر ميككفت 
حضرت فرمود: الا-ن يمتلى جوف احدكم قيحا خير من ان يمتلى شعرا؛ بعد كويد: اين روايت از طريق شيعه از امام صادق عليه 
التّ.لام از رسول خدا صلَى الله عليه و آله نقل شده است.ناكفته نماند در قرآن بشعر جاهليت و شعر غير مسؤل حمله شده» شعريكه 
در خدمت هوسهاى شخصى است و بخاطر شعر سروده ميشود و قابل يياده شدن در عمل نيست,ء مثل تابلوهاى خيالى كه نفعى بحال 
جامعه ندارند و فقط اشخاص ميليونر آنها را بقيمت كزاف ميخرند» آرى اينككونه اشعار غير مسؤل و مضرٌ و محصول خيالبافى مورد 
حملة قرآن است و قرآن نسل آنها را قطع كرد ولى بعدها خلفا آنرا زنده كردند و بشاعران مطرب كيسههاى زر دادند.و كرنه شعر 
مفيد و مين حقيقت مورد نظر قرآن و اولياء دين است جنانكه از استثناء در آية اخير روشن كرديد.اصولا سخنيكه از روى وهم و 
خيال باشد خواه بصورت نظم باشد يا نثر در اسلام مذموم است ولى بيان حقائق در هر قالب كه باشد ممدوح و مورد نظر است.در 
مجمع از كعب بن مالكك نقل شده كه كفت يا رسول الله دربارة شعر جه ميفرمائيد؟ فرمود: مؤمن با شمشير و زبان خويش جهاد 
ميكند بخدائيكه جانم در دست اوست كويا (با شعر كفتن) آنها را تير باران ميكنيد. و آنحضرت بحسّان بن ثابت فرمود: آنها را 
هجو كن روح القدس با تو است.نكارنده كويد: علامة امينى در جلد دوم الغدير ص ١‏ تا 7 در خصوص شعر ممدوح و شعراء حق 
مطلب را 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: 67 

ادا كرده است طالبان تحقيق بآنجا رجوع كنند.آيا رسول خدا صِلَى الله عليه و آله شعر كفته است؟از رسول خدا صلَى الله عليه و 
ألناقل حدم كد كوي در سكف بين افرمودية اناناقيه الا كلب لاقع البطلك هرات انكه ززع قل بابر للاعلحة التق 
) جكونه ميسازد در مجمع فرموده: كروهى كفتهاند آن شعر نيست كروهى ديككر كويند اين شعر اتفاقى بوده و آنحضرت قصد شعر 
كفتن نداشته است. در الميزان فرموده: اين بيت از آنحضرت منقول است و دربارة آن زياد بحث كردهاند ولى طرح روايت آسانتر 


است از آنكه بككوئيم شعر است يا شعر از روى قصد نيست. 


5+ 


شغلأى:؛ ج © ص: /1© 


عن 


وطن زكر شونا اله قروو الشكر 2 : نجم: 69. شعراى يمانى ستارة درخشندهايست واقع در صورت فلكى كلب اكبر كه 
درخشندهترين ستاركان ثوابت استء نوعا در ماههاى تابستان در جنوب ديده ميشود.دانشمندان نجوم كويند: فاصلة اين ستاره از 
زمين يانصد هزار برابر فاصلة خورشيد با زمين است و تشعشع آن جهل برابر خورشيد. حجم آن باندازة زمين» وزن آن باندازة 
خورشيد» فشردكى ذرات آن يانصد هزار بار از جككالى آب زيادتر استء اككر در فاصله خورشيد بود. زمين واهل آنرا 
مى سوزانيد.در مجمع هست قوم خزاعه ستارة شعرى را مىيرستيدند لذاست كه قرآن فرموده: خدا يرورد كار شعرى است يعنى خدا 


را يرستش كنيد نه شعرى را.ناكفته نماند شعرى نام دو ستاره است: شعراى يمانى» شعراى شامى ولى ظاهرا مراد اولى است كه آن 
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از دومى درخشندهتر است و بدان علت براى نادانان معبود واقع كرديده بود. 
شعل:؛ ج 25 ص: /51 


شعل: ويل رَبُ إِنّى وَهَنَ الْعَظْمْ مِنّى وَ اشْتَعلَ الوأ طَييا» مريم: ؟.شعل افروخته شدن آتش و شعيله فتيلة 

قاموس قرآن؛ ج؟,» ص: 50 

مشتعل است اشتعال رأس تشبيه است باشتعال آتش از حيث رنكك. يعنى: كفت خدايا من استخوانم سست شده و سرم از بيرى سفيد 
كشته است. در مجمع فرموده «اشْتَعَلَ الوَأسٌ شَيبا) از بهترين استعارههاست ... زاج كفته: جون سفيدى در سر از حدٌ كذدشت 
كويند «اشْتَعلَ رَأسْ فْلَانِ». اين كلمه در قرآن مجيد فقط يكبار آمده است. 


شغف:؛ ج 8 ص: 5/4 


شغف: «امْرَأتُ الغزيز جاوة فالا عَنْ تَفْسِهِ قَدْ طَعََهًا اا يوسف: :“اشغاف غلاف قلبٍ است جنانكه در مجمع و غيره كفته است 
قاعتا 27 3 الافس' المفديوق نعية نمراك ككف :فلي رق رجانه كرده و دو سركسن لمعه انيت اشناره انك ون ديه وجا 
كرفته در قلب. از امير المؤمنين و امام سجاد و باقر و صادق عليهم السلام و ديكران نقل شده كه آنرا «شعفها؛ با عين مهمله 
خواندهاند در مجمع كويد: شعفها يعنى او را بهر جا برد مشتق است از شعفات الجبال (قلهدهاى كوهها) يعنى از محبت او را سر 
كردان كرده است.معنى آيه: زن عزيز از غلامش كام ميخواهد كه عشق غلام در دلش نشسته است. اين كلمه در قرآن يكبار آمده 


است. 
شغل:؛ ج 25 ص: 5/4 


دع علما ء دج [] -_- 
شغل: مَك انا و أَْلُونا» فتح: ١.اموال‏ واهل و عيال مشغول و كرفتارمان كرد ١‏ ١إِنَ‏ لاب الْعِ اليزم فى سكل فاكهُونَ» يس 


60.شغل را (بر وزن عنق و قفل) خواندهاند هر دو بمعنى مشغولك تاند يعنى: اهل بهشت آنروز در مشغوليت بخصوصى متنعم اند. 
شفع:؛ ج © ص: 5/4 
اشاره 


شفع: شفع و شفاعت هر دو مصدراند بمعنى منضم كردن جيزى بجيزى. راغب كويد «الشافع: ضمْ شىء الى مثله) در اقرب الموارد 
كفته «شفع العدد: صيره زوجا اى اضاف الى الواحد ابابو الف واالوريو ناجل ذلا ريا فور او افع ور ايها اسم است 
بمعنى جفت جنانكه وتر بمعنى تكك است يعنى: قسم بجفت و تكك و قسم 

قاموس قرآن» ج؟» ص: ا 


بشب آنكاه كه ميرود. تفسير اين آيه در «فجر) ديده شود. 


[شفاعت]؛ ج © ص: 59 


اشاره 
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ظاهرا شفاعت را از آنجهت شفاعت كوئيم كه شفيع خواهش خويش را بايمان و عمل ناقص طرف منضم ميكند و هر دو مجموعا 
بيش خدا اثر ميكنند. با در نظر كرفتن اينكه انككيزانندة شفيع» خداست و او دستور داده جنين خواهشى بكند جنانكه خواهيم كفت. 
مثلا رسول خدا صِلَى الله عليه و آله با اجازهُ خمدا خواهش خويش را با عمل ناقص مؤمن توأم كرده واز خدا ميخواهد كه او را 
بيامرزد. بعبارت ديكر همانطور كه آنحضرت در دنيا شفاعت رهبرى دارد و واسطه در رساندن احكام خداست,ء در آخرت نيز 
واسطه در جلب مغفرت خداست.لذا معناى اولى در آن ملحوظ ميشود على هذا شفيع بمعنى واسطه. وسيله» و كمكك است.شفاعت 
را بايد از دو جهت بررسى كرد يكى از جهت تكوين و ديكرى از جهت تشريع. ا ل 


كه كليةٌ اسباب و م اسك ب سكس ل 
7 ْ 


ءءء 


وض .د دوم كا لي نك تو ل 1" : 
ا 0 0 طلا 

وَل فى الدْض من اذى يَشْمَعٌ عِنْدَهُ إِلَا بإِذنِها بقره: 5106. و ايضا «قَلْ لله السّفَاعَةٌ جميعاً) زمر: 56. ودر آياتى : ظير اا لم منْ 

ذولؤنين وق و لاضع )ا سجده: ؟. ظاهرا مراد انضمام اسباب بيكديكر است كه بارادةٌ ا مى يذيرد مثل هيدي الأمْر). امااز 

جهت تشريع: اعياوه كنك قار اعرالء مساك بونققي تله وو عازن سيك ون بع خبدا رن ١‏ ؟ ها الذية كرا اكوا 

قلموس قرآن؛ ج#» ص: لله 

الله و اقَعُوا إليه الْوَسِيلة عائده» #8 .وسيلهابكه هينوان نسبت بخدا طلب كرة:همان راهها و اعمال است كه خذاوند قرار داده انبتك و 


نيز شفيعان آخرتند كه از جانب خدا بدين مقام منصوباند. 


شفاعت باذن خداست؛ ج ©» ص: ٠‏ 

0 
آياتى داريم كه ميكويند: هيج شفيعى نيست مككر يبس اقاالآن عذا ونه اكه دن اب وهلا كو و يرن كدقت اشارفل لد 
الشََّاعَةُججميعاً لَهُ ملك العلطِاوَاتٍ وَ الْأَدْض؛ زمر: #©.اين آيات صريحاند در اينكه شفيع را بايد خدا منصوب كند و بوى اجازه دهده 
آيهُ اخير روشن است كه مطلق شفاعت مال خداست و حكومت آسمانها و زمين از اوست. اوست كه در دنيا اسباب و وسائل 
زندكى و رحمت و در آخرت واسطدهاى شفاعت قرار ميدهد.على هذا شفاعت آن نيست كه مجرم با كمكك شفيع جلو مقررات 
خدائى را بككيرد و نقض قانون كند مثل يارتى بازيهاى دنيا. بلكه خود قانونكذار (خدا) همانطور كه عدهايرا در دنيا وسيل هدايت و 
واسطةُ رساندن احكام قرار داده آنها را در آخرت وسيلة مغفرت خويش قرار داده است.مجرم فى حدّ ذاته نسبت باستفاده از شفاعت 
مسلوب الاختيار است و محلى از اعراب ندارد. اين خداست كه جنين خواسته و جنين قرار داده است.بدين طريق بعضى از اشكالات 


كه بشفاعت شده مرتفع ميشود. 
شفاعت در آخرت يعنى استغفار؛ ج » ص: ٠ه‏ 


جاراري د ا رار بادا رحد رك واوا سك ابو يا واري وري د ادر دارع اند رولك ور 

خداست واحدى بحال احدى مفيد نيست و كسى در كار كسى حق دخالت ندارد. «يَوْمَ لا تملك نَفْسٌ لنفس شَينا و لمر يَوْمَئٍِ مَيِذ لِلْها 
ٌ لا 

انفطار: .١19‏ (يَوْمَ الى تولى عن قو فيا وق يلشزوة دخان ال أيضا د والشفوايؤما نا يخرى (ل2 عن ولدور 0 مرارة قو 
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قاموس قرآنء ج؟» ص: إمله 
00 5 -. 2 لا 78 5 
(الموكس اسان امسن انيع انافك مظاق دوس و فاه وكاد و بعد رادو اغرت قن هد ميكنند مثل «أَنْفِقُوا مما ورا 


لا رلا رىء رلا لآ م 7 5 : 
مِنْ قبل أن أن مذ لا بئْعٌ فيه و لا خلة ولا شماعَة)» بقره: 18. ايضا آياتيكه فائده شفاعت را نفى كرده و آنرا بى فايده ميدانند «و لا 


ثيل من عَناعَةٌ وَلا يؤْحَدٌ ميا عَذلٌ ؛ ... بقره: ؟. «وكا بقل مسا عَدْلٌ ولا تنفعبا سَمَاعَة بقره: +١1.بموجب‏ اين آيات شفاعتى در 
آخرت نيست واكر هم كسى دربارة كسى سخن كويد مسموع نخواهد بود.ليكن با ملاحظة آيات ديكر كه شفاعت را با اذن خدا 
اثبات ميكنند خواهيم دانست مقصود از آيات نفى» استقلال در شفاعت است. بعبارت اخرى آندسته آيات ميكويند: كسى در 
تتصصيوي ١‏ لما رد را وبر ار بو اموي اسريلا ري زا لاك وير زاف قر اس 
ا ل ل ل : 106. ا مِنْ شَفيع إَِا من بعد ها يونس: ارم م 
مَلَكِ فى السَلطاواتٍ لا تَعْنِى شَ فَاعَمهمْ شيا إلا مِنْ بَغْدٍ أن بأذَنَ الله لِمَنْ يَساءُ و يوه ضل؛ نجم: ؟1.مقتضاى اين آيات آنست كه بعد از 
اذن خدا شفاعت د 0 آسمان شفاعت ميكشد ولى شفاعتشان فائددائ م مكر بس از اذن خدا,همجنين است آيات 
يدكافة ذي: ا لقا ب رك وروي 0د اجات ابر اع ارصاق ركه ار 0011لزسياة. 
*1. لا يَمْلكونَ الكَقاعة إِنَا مَن انَحَدَ عَنْدَ الرَخطن عَهْدل مريم: /41آيه اول راجع بشافعين است يعنى آنروز فابلده نميدهد شفاعت» 
مكر شفاعت كسيكه خدا باو اذن داده و ا سخن تكفتنش راضى است جتانكه در آية ديكر است ول ينإل من أن له للك 
وَكالَ صاب نباء: 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: 07 

الل اك امع امد ل ما ا 
شود مثل آي «و لا يَنْمَعُونَ إلا لمن ازتّضل ' . انبياء: 14. يعنى ملائكه شفاعت نميكنند مككر يآنكه خدا ازاو راضى است.ولى آية 
سوم بهر دو متحمل است فاعل مملكرة» راع ادك بد مسرمين يون آي قبل بع كنامكتاراق مالك شفاعت تميهوقد و رركى بر 
ديكرى حق شفاعت ندارند ولى آنكه نزد خدا عهدى دارد مالك شفاعت ميشود ممكن است مراد مشفوع لهم باشند كه آنها 
شفاعت شافعان را مالكك ميشوند. كفتهاند مراد از عهد ايمان بخدا و تصديق به نبوت است. و غير اين نيز كفتهاند.و شايد مقصود 


ل 
ل احير اللو كر لإ ري تير ري لس لحري سي ررك اص رايا بر 


5 
يلك الَّذِينَ رَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشَّفائَةَ إِلَا مَنْ شَّهِدَ بالْحَقَّ وَ هُمْ يَعْلْمُونَ» زخرف: 8 يعنى آنانكه اين مردم غير از خدا ميخوانند و 
آنها را شفيع و واسطه ميدانند مالكك شفاعت نيستند و نميتوانند شفاعت بكنند مكر آنانى مالكك شفاعتند كه دانسته واز روى علم 
بحق شهادت بدهند. اين آيه راجع به شافعان است و ظاهرا مراد از «عهد» در آي فوق همان «شَهلَ بالْحَقّ و هُمْ يَعْلْمُونَ است.بهر 


حال هر سه آيهُ مورد ذكر با آياتيكه در تفسير آنها آورديم همه دلالت بر وجود شفاعت دارند البته با اذن خدا. 
شافعان قيامت؛ ج 5 ص: 1ه 


شافعان قيامت آنانند كه در دنيا واسطهٌ فيض و هدايتاند. اين قاعده از قرآن با كمكك روايات به بهترين وجهى استفاده ميشود. 
توضيح اينكه: بتصريح قرآن از جملهٌ شفعاء روز قيامت ملائكهاند جنانكه در آيهُ 38 انبياء و 718 نجم كذشت. ملائكه در دنيا واسطة 
فيض و هدايتاند و حتى 

قاموس قرآن» ج؟» ص: "اه 

عدهاى از آن بز ركواران سلام الله عليهم در دنيا نيز بيوسته براى اهل ايمان استغفار ميكنند جنانكه آمده «الَّذِينَ يَحْمِلُونَ الْعَوْش و 
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قا اع 


عن عؤلة بت بون بود وهم و يمون به يفوت لل آمنوا وبا ويتضت كل ّئ رح ريا رد اراك 
سبيلك وَقِهِم عَذَابَ الْجحيم. با و آمهم جَنَاتٍ عَدْنٍ الى وَعَذْتَهُْ من ص لح من ابأنهخ و أَزْلاجهم و داتع إنكك أَنْت الزية 
الْحَكيمً) غافر: و اين فرشتكان جنانكه در دنيا جنين محل فيض اند و حتما دعاى آنها در بيشكاه خداوند_مقبول است ايضا در 
آخرت شفيع خواهند بود ايضا آي .. ٠و‏ اميك بوت بهد دهع و يَسحففرون لمن فى لض ألا إن الَو لقو الجيم» 
شورى: : 8.آيهُ ديكريكه شافعان قيامت را معرفى ميكند اين آيه است «و لا يَملكك الَّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونه الشّفاعَة إَِا مَنْ شَّهِدَ بالق و 
هُمْ يَعْلْمُونَ زخرف: 88. مراد از حق جنانكه كفتهاند توحيد است يعنى بتها و معبودات دروغين مالكك شفاعت نيستند بلكه مالكك 
شفاعت آنهااند كه دانسته و از روى علمء بتوحيد اقرار كردهاند بعضىها مفعول (ِيَعْلمُونَ؛ را مشفوع لهم كرفتهاند يعنى شافعان آنها 
را مىشناسند. ولى قوى بنظر ميرسد كه قيد شهادت باشد جملة «شَهِدَ بالْحَقّ وَ هُمْ يَعْلْمُونَ؛ شامل انبياء» ائمه» علماء و صلحاء و 
غيرهم است. على هذا اينها همه در قبامت شفيعاند جنانكه در نقل روايات خواهد آمد و اينها همه در دنيا واسطهُ فيض و 
مدايك تدايضا يهلا يتركرة الققاعة ١‏ عن انكد فك اولان هد مرب : : /اى. بنا بر آنكه مراد شافعان باشند در اينصورت بعيد 
نيست كه اتخاذ عهد همان شهادت بحق باشد. ولى رواياتى هست كه دلالت دارند مراد از آيه شفاعت شدكاناند. و عهد مثلا 
قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: *ه 

ولايت است.روايات دربارة شفاعت و شافعان زياد است مجلسى رحمه الله در بحار (ج 4 ص 19- 8 طبع جديد) بيشتر آنها را نقل 
كرده و شفعائيكه در آن روايات نام برده شده بقرار ذيلاند: حضرت رسول و ائمه اطهار سلام الله عليهم اجمعين» يبامبران (البته 
عدّهاى نام برده شده)» جبرئيل» حضرت فاطمه سلام الله عليهاء علماء» شهيدان» مؤمنان» همسايه در حق همسايه» دوست در حق 
دوست.رواياتى نيز در كافى و غيره مخصوصا نهج البلاغه دربارة شفاعت قرآن هست كه كلام الله مجيد روز قيامت شفاعت خواهد 
كرد و شفاعت آن يذيرفته است و در حق آنست: شافع مشفّع.براى نمونه دو حديث ذيل را نقل ميكنيم ١عن‏ جعفر بن محمد عن 
آبائه عن علي عليه السّد.لام قال قال رسول الله صلَى الله عليه و آله: ثلاثة يشفعون الى الله عزّ و جل فيشفّعون: الانبياء» ثم العلماء» ثم 
الشّهداء.عن حسين بن خالد عن الرّضا عن ابيه عن آبائه عن امير المؤمنين قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله من لم يؤمن 
بحوضى فلا اورده اللّه حوضى. و من لم يؤمن بشفاعتى فلا اناله الله شفاعتى ثم قال انّما شفاعتى لاهل الكبائر من امتى فامًا المجسنون 
فما عليهم من سبيل. قال الحسين بن خالد فقلت للرّضا عليه السَلام: يا بن رسول الله فما معنى قول الله عرّ و جل «و لا يَشْمَعُونَ إِلَا لمن 
اذتضلا»قال: ل يتشعون الا لمن ارتضى اللدندينم ديت بغرت كفاعي لأهل الكبائر من انس امور قول فريقيق اسك اكه ذو 
مجمع فرموده.ناكفته نماند شافعانيكه نام برديم همه در دنيا واسطهُ فيض و هدايتاند على هذا آنكه در دنيا واسطه و شفيع است در 
آخرت نيز جنان خواهد بود يس نطفة شفاعت از دنيا متكون ميشود و اين قاعده بسيار قابل قبول است: در كتب اهل سنت نيز 
احاديثى دربارة 

قاموس قرآن. ج؟؛ ص: هه 

شفاعت نقل شده كه حاجت بنقل آنها نيست. 


شفاعت شدكان؛ ج #» ص: 08 
80 0 5 : 0 
بموجب آيةٌ١‏ ١و‏ لا جَشفْعُونَ إلا لمن ارْتضلا لأ» انبياء: 4؟. شفاعت شدكان كسانىاند كه نمدا از آنها راضى اسث و بموجب آية «لا 
5 
يَملكونَّ الشَّفاعءَ إِنَا مَن انَحَدَ عِنْدَ الخلطآن عَهْدا» ا مريم: 87.بنا بر آنكه مراد از آيه» مشفوع لهم و از عهدء توحيد استء اهل توحيد 
اهل شقام انك عيبي تكد إى كثار وعقر كان شقاعص ريق كه تاضيدى علد الل ذارة وده هداز انها رامق اسكيو موس 
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روايات شفاعت شدكان كناهكاران اهل توحيداند و در بعضى هست كه همه بشفاعت رسول خدا صِلَى الله عليه و آله محتاج 
خواهند بود. رجوع شود بروايات. بنظر ميايد مراد از الِمَن ارْتَضْلِع» جنانكه از حضرت امام رضا عليه السلام نيز نقل شد آن نيست كه 
خدا از همه جيز او راضى است بلكه خداوند نسبت باو فى الجمله رضايت دارد و لو راجع بدين و اعتقاد قلبى او باشد و جون 
تخض تعد انيرا نمقي ال أضمال يكف را كتر اهن وافتكه سيت ساي كه شيقاضت مال كنات اذ اقل #رصيينه انيع كه ركاطوا قلا 
لالحا وَ آخَرَ سَيئا». 


شفاعت نقض غرض نيست؛ ج 7» ص: 08 


در كذشته ديديم كه آيات قرآن در وجود شفاعت با اذن خدا صريحاند.در اينصورت جائى براى اشكال وجود ندارد آنجه قرآن 
اثباتش ميكند نميتوان دربارة آن تشكيكك نمود. و آنجه از كروهى نقل شده كه شفاعت با توحيد در عبادت منافات دارد و آن 
نوعئ شركك: اسثه بى جا و لغو مبباشك .بز ركترين اشكاليكة دريارة شفاغت كردوانك آنسث كه شفافت موجب تجدى بكناه بلكه 
1 5 9 لا 
موجب تشويق بكّناه است.ولى بايد دانست كه شفاعت فقط اميدوارى ايجاد ميكند و از يأس باز ميدارد توضيح آنكه بموجب «فلا 
قا آن» جع ص: 8ه 
اموس قرا ل» ج ص 0 0 1 
أن مكر الل ا اَم الخايةوُوق» اعراف: 4 نبايد از مكر خمدا و قهر خحدا ايمن بود و بموجب إنَّهُ لا يَيَأْسٌ مِنْ روح اللِ إن لقم 
الكاقفوة) يوست #الشدواة ازا رسيك تداعا سد كه زيرا ا عردو ان كتاعان كيرة اعه مؤعن معدل كنت انك كه ببورسفة 
بووحراك رجات حم بللا نعل ميا ريد مدو اج لمحد اوه طازر ورج أبكاران نوكا ه نككفتهاند غفور و 
رحيم بودن خدا موجب تجرّى است خدا فرمايد: إن الله لا َف أن يَشْرَك به وَيَغٌِْ © دُونَ ذلك لمن ينا نساء: 64 ابراهيم عليه 
التدسلام بخدا عرض ميكند: رَبَنا اغْفِوْ ِى و لَِالِدَىٌ و لِلْمؤْمِنِينَ يَوْمَ يَقُومُ الْحلطَابُ» ابراهيم: ١؟.‏ حال آنكه دعاى او مقبول دركاه خدا 
52 -ه لاء حم 6 ريه م 7 َو 

است و براى مؤمنان در روز قيامت مغفرت خواسته؛ يعقوب عليه السشلام بيسران كناهكارش ميكويد: «قال سَؤْف أسْتَغْفِرٌ لكم رَبّى إِنهُ 
هّْوَ الْعَُورٌ الرّحِيمٌ؛ يوسف: 48. برسول خمدا صِلَى الله عليه و آله دستور ميرسد براى خودت و امتت استغفار كن «وَ ان تَغْفِْ لَهُمْ و 
لك 7 5 5 5 ا ل ليق م ه هلأ - - 
ش اورْهُمْ فى الأمر) آل عمران: 189. «و اسْتَغْفِوْ إذنبك و لِلمَؤْمِنِينَ و الْمُؤْمِناتا محمد: 19.حاملان عرش و ديكر فرشتكان بيو 

ل 0 
بمؤمنان جنانكه كذشت استغفار ميكنند واراعقة للذيوك 0الزام.سكرهم آنا أبنا ضير ال سقاعف اسن اناا كبا سرعب ترف امسق ت.آيا 
وجود دكتر و دارو و عمل جرّاحى مشوّق و موجب آنست كه ما عمدا شكم خويش را ياره كنيم و يا ياى خويش را بشكنيم؟ نه 
تأثير شفيع قرار كيرد و از قانون كلى خود دست بر دارد بلكه خدا از وضع بندكان خويش و اينكه در جه دنيائى زند كَى ميكنند 
داناست و خودش بشفيع دستور ميدهد كه 
قاموس قرآنء ج؟؛ ص: /اه : 
١و‏ اس مَغْفِر لِدَنْبِك و لِلْمُؤْمِنِينَ و الْمُؤْمِنَاتِ شفيع اولا و بالّات سلوب الاتباز است و كناهكار روسياه تقشى در اين كار تذارد اين 
خداست كه شفيع را بشفاعت بر ميانكيزد نه اينكه كناهكار خواسته بكمكك شفيع بجنكك خدا بروند واز تصميم خداوندى 
جل وكيرى كنند.از طرف ديكر روشن نيست كه همةٌ كناهان مورد شفاعت خواهند بود جنانكه در روايات بعضى از كناهان نام برده 
شده كه مورد شفاعت نخواهند بود خلاصه شفاعت مورد رجاء واميد و تحرك است نه موجب تجرّى بكناه.بعقيدة معتزله شفاعت 
براى مطيعين و توبه كاران است و باعث ترفيع مقام آنها خواهد بود ولى بعقيدة اماميّه آن براى كناهكاران اهل ايمان است حديث 


«اذخرت شفاعتى لاهل الكبائر من امّتى» مورد قبول امت اسلامى است با اين حديث اين مطلب را ببايان مىبريمقال رسول الله صلى 
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الله عليه و آله: («ارّ م و يشفع على فيشفع و يشفع اهل بيتى فيشفعون و ان ادنى المؤمنين شفاعة ليشفع فى 


شَفْق:؛ ج ع» ص: /1ه 


شَقْق: (بفقتح ش- ف) سرخى منرم من شروت قانع ا فم بالسّمَقِ. وَ الل و لكا وَسَقّ انشقاق: ١8‏ و7١.‏ از اثمة طاهرين 
عليهم السلام نقل است كه شفق را سرخى مغرب فرمودهاند مالكك, شافعى» اوزاعى» و غيره نيز جنين كفتهاند ولى ثعلب آنرا سفيدى 
معنى كرده و ابو حنيفه اين را اختيار كرده استء فرّاء كويد: بعضى از عرب را شنيدم ميككفت: اين لباس سرخ است مثل شفق 
(مجمع).بقول راغب اشفاق عنايتى است آميخته بخوف جون با «من» متعدى شود معنى خوف در آن ظاهرتر است و جون با «فى) 
باشد معنى اعتنا در آن آشكارتر ميباشد. طبرسى فرموده: اشفاق خوف از وقوع مكروه است با احتمال عدم وقوع. «وَ هُمْ مِنَّ 

قاموس قرآنء ج؟5» ص: 00 

الللاعةُ مُشْفِقُوتَ انبياء: 69. بنا بر قول راغب: آنها از قيامت ترسى آميخته با اعتنا بآن» دارند ايضا أيه يار مده 
معي » احزاب: "ل. هم آيات اشفاق در قرآن كريم با «من) آسده حتى آية ,أ أَشْفكُم أن دلوا تن وَدَْ تجلاع ص دَقات ..١‏ 
ا 0 
بر قول طبرسى خائفان و بنا بر قول راغب اعتناء كنندكان است و جندان فرقى ندارند. «وَ هُمْ مِنْ حَشْيَتهِ مُفْفِقُونَ انبياء: 58. «إِنَّ 
الّذِينَ هُمْ مِنْ حَشْيِدُ رَبِمْ مُنْفِقُونَ مؤمنون: اهددر «خشية» از راغب نقل كرديم كه آن ترسى آميخته با تعظيم است. سيبس كفتيم: 
اين سخن كليّت ندارد و تعظيم از مضاف اليه خشيت خشيت استفاده ميشود.على هذا بنظر من خشيةٌ در دو آيهُ فوق بمعنى عظمت و مهابت 
بكار رفته يعنى: آنها از عظمت و مهابت يرورد كار خويش خائف اند و بآن اعتنا دارند جنانكه مرحوم فيض در صافى و بيضاوى در 
تفسير خود آنرا مهابت و عظمت كفتهاند. 


شفه:؛ ج 8» ص: /ه 


شفه: لب. «ألَمْ نَجْعَلْ لَهُ عَيتين. و لللانا و شَّ متنا بلد: 8 و 4. آيا باو دو جشم يكك زبان و دو لب قرار نداديم؟ اين كلمه در قرآن 


فقط يكبار آمده و در آيه اهميت دو لب در وجود بشر و فايدة آنها منظور است. 
شفا:؛ ج © ص: /0 


شفا: بد حاشيه ١‏ واب ل ا مفردات) افك 
5 0 2 الأ 0 و لا .- :4 3 ٠: 2 32 - ٠. 3 ٠.‏ الشفا +2 
است. «أصق بلا علا كنا يو كر بو به4. م 00 ء من المرض 
رسيدن بكنار سلامتى است 
قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 09 
واحاس يي يت ارين رار ص رار يي ع عي ست ا اع ار 10س 
َهُوَ يَشْفِينَا شعراء: ١‏ دو تتَرّل مق الْقُوآن نا هُوَ شآفاءً وَ رَحْكِرةٌ لِلْمَؤْمِنِينَ وَ لا يَزِيدٌ الظَالِمِينَ إِلَا حَلطَارا اسراء: 87 بنا بر آنكه «مِنَّ 
الَْوْآنِ) بيان «ما؛ است معنى آيه جنين ميشود: آنجه شفا و رحمت براى مؤمنان است نازل ميكنيم و آن قرآن است و بظالمان جز 
َه َس 2 2 لا 2 م 
زيان نميافزايد.بنظر ميايد مراد از شفا صحت قلب است جنانكه فرموده قد لكاَنُكم مَوْعِطَةٌ مِنْ رَبُكمْ وَ شفاء لا فى الصّدُورِ) يونس: 
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/ه. مرض تنها مرض بدن نيست بلكه قرآن از مرض قلب نيز نام ميبرد كه از مرض بدن شديد و صعب العلا-ج است «فى قَلَوبِهم 
5 لادر. ر 2 ماه 3 مه 3 0-0 - َ 
مَرَضٌ) بقره: .٠١‏ «فل] تَحْضَ من بِالْقَوْلٍ قيطْمَع الَذِى فى قَلبِهِ مَرَضٌ) احزاب: 1". قلب مريض دوازده بار در قرآن مده است (المعجم 
المفهرس).قرآن شفا و دواى دردهاى قلوب است شككء حقد. حسد. شرككء كفرء نفاق كه امراض قلوباند بوسيلة قرآن زدوده 

و لا فين 5-5 ب 
ماو قا ]1 نيلك نانو نان ظر كب 5 مم عجان ساقت اعبات يقن ونييلة ازواده تلوب مقو اوعبات اخران 
. 3 لا 3 8 لو ت- 00 
رحمتاند لذا در زدودن اسقام قلب شفاء و در وارد كردن فضائل بقلب رحمت است «هوّ شماءٌ و رَحْمَهُ) مثل «هدىّ و رَحْمَهُ لقؤم 


يَؤْمنُونَ) يوسف: .1١١١‏ اين قرآن يكيارجه رحمت و شفاء است ظالمان را جز زيان نيافزايد جنانكه در «خسر» كذشت. 
شقق:؛ ج © ص: 04 


شقق: شق مس سكاف .و شكاق اسةه (اقرت) امم قفا فض لكاو سس #ا شق كس لل سس يشفت و ريك انك 
جل واتلس عار مهرد لم لكر لالد 1 شٍ 
رنج و زحمت بدن و قلب ميشكند و منكسر ميشود. 
قاموس قرآن؛ ج5, ص: 8٠‏ 

لكا ءامدو ملك اامطلقن لزاع رسع كن زكرن لني ناا ' توبه: "6. بمعنى سفر و مسافت نيز مده است (مجمع) كه 


بشِقٌ الأنفُس» نحل: لبان سرون سيك دكن القت قوس كَوئى در 


توأم با مشقت است يعنى: ليكن اين مسافت يا سفر بر آنها دور آمد.شقاق: جدائى و مخالفت. اقرب آنرا دشمنى و مخالفت كفته و 
لسرا ل ل ري ل ل لل ا 
است مثل نصف مثلا. «و إن نو ولو مإ هُمْ فى 24 ق) بقره: /اد1. ١و‏ إن خفكم اش ماق يتنه كَابعكُوا حكماً من أَهلِ وفكاية أكنا 
نساء: 30 «ذلنك بان عَاقُوا الله و وَسُولَه انفال: .١‏ يعنى آن بدين جهت بود كه با خدا و رسول مخالفت كردند.انشقاق شكافته 
شدن. دو انْقَهّتِ المَلطَاءٌ قَهى يَوْمَئِذٍِ هيده حاقه: .١2‏ ارت اتاو و ال لقم قمر: انين ا ستانقام للد هر قير كو امك اعدو 


دو 1ق مظ اوعدي قو ل سكو اهنا در سن ديق تقدق اللا :الام وَل المليكة تيا فرقان: 6 ١و‏ إنَّ مِنَ الْحِكْارَة ...يل 


2 


شقن قيخرخ مه لطا بقره: : #/ىى اصل آن يتشقق است تاء به شين قلب و در آن ادغام شده است. 


6 


شقو:؛ ج 26 ص: ٠م‏ 


8 5 لام لام .و علا .و رطا 

شقو: شقاوت: بدبختى. خلاف سعادت. مصدر آن شقوء شقوة» شقاوت و شقاء آمده است «قالوا رَنَنا غلفِتْ عَلئِنا شقوّتنا» مؤمنون: 
٠‏ «قَمِنْهُمْ شَّقِيٌ و سَعِيدٌ هود: ١٠.در‏ الميزان ذيل اين آيه فرموده: سعادت هر شىء آنست بخيريكه سبب كمال و لذت است 
برسد و آن در انسان كه از روح و جسم مركب ميباشد آنستكه بحسب قواى بدنى و روحى بخير برسد و ملتذ كردد. و شقاوتش 
آنستكه خير فوق را فاقد باشد واز آن محروم كرددء آندو بحسب اصطلاح عدم و ملكداند.ناكفته نماند: سعادت و شقاوت 
نتيجة ايمان و عمل و عدم آندو است در اينصورت سعادت حالت نفسانيى است كه رسيدن بخيرات را متسر ميكند و شقاوت عكس 
55 57 3 لارده عه 5 5 2 ولا 5 5 عر كل 0 
انست در مجمع نيز آندو را حالت و نيرو فرموده است (يَوْمٌَ يَأتِ لا تكلم نَفْسٌ إلا بإذنه فمِنْهُمْ شَقِيٌ و سعيد. فَأمًا الذِينَ شَ قوا ففى 
الا 0 م يَأتِ لا تكلم فيه 
الّار ...و أما الذينَ س عدوا ففى الجَنُْ » .. ل للكدل ٠.در‏ اين آيه ملاحظه ميكنيم ابتدا حكم بشقاوت و سعادت شده سيس 
وعدهُ جهنم و بهشت آمده است. ايضا آية ل يضلا إن الأشقى اليل. : ©١.هكذا‏ حديث «من شقى شقى فى بطن امّه و من سعد سعد 

ك2 ولا 0 9 
فى بطن امّه) . ايضا آية «قَمَن اتبَمَ هِدَاىَ فلا يَضل و لا يَفْقَلِ» طه: 17. كه شقاوت بعد از ضلالت آمده زيرا از نتائج آن است.در 


لزان ذيل ركوو لو كل واككاركك ولك :3 كاري ##الرمودية كويا عر اداز فقا ريق مضر وي دل بعتي اق بو تراك لازم اناويح 
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ويا خود شقاوت است. احتمال اولشان مطابق نظر ما است.بنا بر اين شقاوت؛ عدم قابليت رحمت است كه از عصيان و عدم ايمان 
بوجود آيد. بعكس سعادت اين راجع بآخرت ولى راجع بدنيا ميشود كفت: شقاوت عدم نيل بخواستهها و آرزوهاست جنانكه 
5 2 2 2 و 8 ادس ع ب م لأ 2 مر ص 
سعادت خلاف آن مىباشد. «وَ لم أكنْ بدُعائِك رب شَقِيّاا مريم: ؟. «و بَرًا يالِدَتى و لَمْ يَجْعَلنى جار شَقِيًاا مريم: "". كوئى مراد از 
ا يي ا رك ا نه امور ل لوي لو ميشود از آيه فهميد كه عقوق 
لا 1 

والدوة سحي ازيرت ابي رار ] ثرا علَيِك الْعُوَآنَ لتشملا إِنا تذكرة من ملاب 1د رن 7 بحر تكلا من الْجََُ شقلا 
طه: .1١1/‏ راغب از بعضى نقل ميكند: كاهى شقاوت بجاى رنج و مشقت كذاشته ميشود مثل «شقيت فى كذا) يعنى در اين كار 
بمشقت افتادم هر شقاوت 

مشقت است ولى هر مشقت شقاوت نيست. يس مشقت از شقاوت اعم است.شقاء: در قاموس و اقرب بمعنى سختى و عسرت نيز 
آمده است. على هذا بهتر است «تشقى» در هر دو آيه بمعنى مشقت باشد يعنى: ما قرآن را بتو نازل نكردهايم تا در تبليغ مردم 
بزحمت افتى يا خودت را يزحمت افكنى آن فقط باهل خشيت ياد آورى است- شيطان شما را از بهشت خارج نكند بزحمت ميافتى. 


شكر:؛ ج ع ص: 1ع 


شكر: ثنا كوئى در مقابل نعمت.در مجمع فرموده: شكر اعتراف بنعمت است توأم با نوعى تعظيم.رمّرانى كفته: شكر اظهار نعمت 
است.راغب كويد: شكر ياد آوردى نعمت و اظهار آنست ... ضد آن كفر بمعنى نسيان و يوشاندن نعمت است ... شكر بر سه نوع 
است: شكر قلب و آن ياد آورى نعمت است. ال رار لمي ار و الات 
اللي ا «حمد) كذشت.شكر فقط در مقابل نعمت و بذل إست.جنانكه فرموده شاكرا لأثعمه اخلاة و 

17 ا نحل: .١17١‏ دازم ين لات لعل كروت » ابراهيم: /ا". راكوا يفعت الله ١‏ نحل: .١١5‏ شكور: ل 
موصت نه رمدم هر دن ننه السك ف 1 لكفرة شكرق قاط + ع وال كور علية. ا تغاين: .١1/‏ دلت لكل صجار 
لمكن 0 بع: ‏ در وصف حضرت نوح مده وه كان بدا سكو اسراء: اشكور يضم ا امور لويس ل 


> 


اك عزاولا كردا ؛اانسان: 4. مس 1 ليد ياد د 


ا د 100" 


٠ ةا‎ 


1 


ري 

اواعبال متهيو اطاعك روود كار ماين لتك دن مقاب اميا سق وار 11ل قار ا شكر ا و فلي جه طاي لكر سيان 
.و آن قسم سوم از اقسام شكر است كه از راغب نقل كرديد. سجدهٌ شكرء نماز شكرء احسان و وليمة شكر از اين قبيل است 
روايت شده: جون سر ابن زياد را بمدينه آوردند حضرت سيجاد عليه الس لام بشكرانة آن قدرى ميوه بر اهل مدينه تقسيم فرمود.١-‏ 
ل نر الكو رحد مار ل غيل عا رد مكايو خداريم ان ار جوت قاكوو شكري إسعرر 
مَنْ تَطو ران الله اكز عَليم» » بقره: /18. ايضا ١‏ ١و‏ يزيدَهُمْ مِنْ فضْلِه إِنهُ عَفُورٌ شَكُونا فاطر: ١".جنين‏ محرا عمل متكرو ترم 
ون 18 غان لكم ذاه دكن سكم تشكورة انسان: *.177- شكر سبب مزيد نعمت است جنانكه فرموده ١‏ مَإِذ تَذَنَ ربكم لَئِنْ 
شَكْوْتُمْ يدنك ابراهيم: . در تفسير عياشى از حضرت امام صادق عليه السّ.لام نقل است هر بندهايكه خدا باو نعمتى بدهد در 
قلبش آنرا بداند- و در روايتى با قلبش بآن اقرار كند ا بو ا ل ا 
3 ساقي بروانة سباق مقر ان بافك ارو مق شك فلا نكر تفي ون كم إن رق عق كر فيل ٠؟.‏ نيز مطلب آيهُ فوق 
را ميرساند.ناكفته نماند ذيل آي اول ١و‏ لَيْنْ كمَوتُمْ إن ابي لَشَّدِيدٌه عكس مطلب را روشن ميكند يعنى كفران نعمت سبب از بين 
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رخال لسارو كر ظافر احم الاين روه التمتو ايد ل مظره وإرا و ساقي هاو هاورد :76 شك ركزار بنده حكيم و داراى دركك است 
ولق ينا ان الْحِكمَةً أن اشكر لله لقمان: 5- در قرآن مجيد راجع بشكر بسيار تشويق شده است. آنجه از دست بندكان 
أبن عاق اق كه فياف 

قاموس قرآنء ج؟» ص: 8# 

خدا را ياد آورند و به ثنا كوئى بردازند در اينجا جند حديث از كافى باب شكر نقل ميشود: عن ابى عبد الله عليه التّرلام قال: شكر 

النُعم اجتئاب المحارم و تمام الشّكر قول الرّجل: الْحَمَدُ لله َب الْعْالَمِينَ*.عن معمر بن خلا قال سمعت ابا الحسن صلوات الله عليه 

بقرلة مع حمد الله غلى اللعمة فقد شكرء و كان الحمد افضل (ين) تلكف التعمة عن صفواق الجمال عن ان عبد الله قال: قال لى ما 

انعم اللّه على عبد بنعمة صغرت او كبرت» فقال الحمد لله فقد ادَى شكرها. 


شكس:؛ ج , ص: 6م 


شكس: شكاسة: بد خلقى (مجمع) شكس به ل لا بمعنى تشاجر و منازعه است در اثر بد خلقى 
جافكد اهن كله روت لله زرك هد ترا مرش زد لاني : عزنا مجعيرا كال ردم ل تريارة الا كاه 


متخاصم وجود دارد. در مجمع متنازعان بد خلق كفته است. اين كلمه در قرآن مجيد فقط يكبار آمده است. 
شك:؛ ج 5 ص: 6 


شكك: كمان. توقف. طبرسى آثرا وقوف ... معنى كرده و فرمايد: مثل آنكه در خانه بودن زيد شكك كند نزد او به هيج يكك از بودن 
و نبودن مزيتى نيست لذا توقف ميكند. راغب كويد: آن اعتدال و تساوى نقيضين است در نزد انسان.خلا-صه: شكك آنست كه 
تا ل ل ا ا ا 
از دو طرف را ترجيح ميدهد ل ُْ فى شكك لون دخان: 4. ١ق‏ كنا زم فى شك يما لحاءكم بدا غافر: ".در بعضى از آيات 
شكه با امزيبة توضيق شلده است مثل إلا لََى شك وما ادغو إِله قريب هود: : 87. در «ريب» از زمخشرى نقل شد كه آن 
بمعنى قلق و اضطراب است على هذا شكك مريب يعنى: شكك اضطراب آور.و احتمال دارد بمعنى تهمت و سوء 

قاموس قرآن» ج؟» ص: 80 

ظَنّ باشد يعنى: شكك تهمت آور.بايد دانست شكك نوعى از جهل است و آن از جهل اخص است كه جهل كاهى مطلق عدم علم 
است اين كلمه يانزده بار در كلام الله مجيد آمده است. 


شكل:؛ ج ©» ص: 8م 


شكل: بفتح (ش) مثل. شبيه.طبرسى فرموده: شكل بفتح شبيه و بكسر نظير در حسن است. ل ل و يه 
صورت است. ندّء مشابهت در جنسدت و شبه مشابهت در كيفئت است. للذا قليذوارة حبيم و عناق. وَآكر من شكله أزقاع) صن 

مو و ل ا 0 
بعل 812 كين اسان اران كله اميه وطيدت تله اند راق كريدة افل مشاكله اواشكل يمن بدن واله سنك و شكال 
بكسر شين جيزى است كه اسب را با آن مى بندند. و آنككاه شاكله را عادت و سجتهايكه شخص را مقيد كرده» كفته است.در مجمع 
شاكله را طريق و مذهب كفته و آنككاه آنرا طبيعت و خليقت معنى كرده است.خلاا-صه آنكه: هر كس روى عوامل مخصوصى 
استعدادى و طبيعتى كسب ميكند اعمال و كارهايش مطابق همان طبيعت از وى صادر ميشوند» عوض كردن آن كرجه سيار مشكل 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه طب؟ از ابألاا 


7 0 
قريب باين آبه ست آية «ِع وَبهكك لِلدّين نيا فطرت الله ا مط اباس علي روم: كو ايذ رق القييل ير عبس: ١5.بنا‏ بر 


آنكه مراد از سبيل راه حق و دين فطرى باشد. 
شكو:؛ ج ع؛ ص: ع 


شكو: و شكايت و شكوى و شكاة: اظهار اندوه است جنانكه راغب كفته بعبارت ديكر: توصيف كرفتارى. قال إما أشْكوا بنّى و 
حُرْنِى إِلَى 

قاموس قرآنء جع ص: 88 

امك 5 لل ار 0 رت لا - لا و - لا لا 3 

الله؛ يوسف: 88 «قَلٌ سَممِمَ الله قؤل التى تلجادلك فى رَوْجِها و تشتكى إلى الله) مجادله: .١‏ «مَكَل نوره كمشكاةٌ فيها طلاخ المطلباخ 
فى للاضة تون 8ن حتسكاة را بيع انك منفقظة وتراغدان كلت اهل .لعك قرا ؤوؤلة ب تقد كنواند .و كرلى كابنة كديل ادنك 
ا ل ا ا ا ا 
ديوار كه بر آن شيشه كرفتهاند. . جراغ يشت بشت آن شيشه ميشود و شكاف را درب ديكرى است كه جراغ را از آن وارد ميكنند و بقول 
مجاهد: مشكاءً قنديل و جراغ است.مصباح فتيلة آن.مشكاءٌ مثل قلب مؤمن است كه نور ايمان در آن ميباشد. معنى آيه در نور 
خواهد آمد در تفسير برهان از امام صادق عليه السّ.لام نقل است كه فرمود «المشكاء جوف المؤمن و القنديل قلبه و المصباح النُور 
الْى جعله اللّه فى قلبه) . 


شمت:؛ ج 26 ص: 8م 


شمت: شمات و شماتت: شاد شدن ببلاى دشمن (راغب) 0 فْمِتْ بى الأغدات اعراف: .١18٠‏ هارون بموسى كفت: دشمنان را 
بجهت من شادمان مكن. (كه آنها ببينند تو مرا عتاب و موأخذه ميكنى و از كرفتارى من شاد شوند) تشميت عاطس آنست كه وقت 
عطسه كردن كسى او را دعا كنيم و يرحمكك الله بككوئيم در اقرب از ابو على نقل ميكند: آن دعاست تا شخص بحال شماتت 
راغب كفته: كوئى آن ازالهُ شماتت بوسيلة دعاست مثل تمريض در ازالهُ مرض.اين لفظ در قرآن فقط يكبار آمده است. 


شمخ:؛ ج "2 ص: فم 


7 لا ٍِ 


من كا الت و قر نام اشناااب خيس وشا > ا 
كرفت. اين كنايه از تكتبر است. اين كلمه يكبار بيشتر در قرآن نيست.مقام شامخ» حسب شامخ نيز كفته شده در زيارت وارث هست 
«اشهد انك كنت نورا فى الاصلاب الشامخة) . 


شماز:؛ ج © ص: /اع 

7 و لا 8 وو 3 لك و 
شمأز: تنفر. «وَ إذلا ذكرٌ الله وَحَْدَهُ اشْمَأْرْتٌ قلوبُ الذِينَ ١(‏ يُوْمِنُونَ بالآخرَة» زمر: هع. جون خدا به وحدانيت خوانده شود دلهاى 
أتائكه بقياضت ايسان تذارتك رميذه و متفر شوة. آن يعكس شادمان شدن ات حناتكه درذيل آيه آمده نو إذنا دك الذوق دك دونه 


إذلا هُمْ يَسْتَبِشْرٌ يَسْتَِشْرُونَ).اين لفظ در قرآن تنها يكبار آمده است. 
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شمس:؛ ج © ص: /ام 
اشاره 


شمس: خورشيد. اين كلمه سى و سه بار در قرآن مجيد آمده و قرآن بذكر آن اهميت بسيار قائل است و ييوسته با الف و لام عهد 
94 72 8 ء يلار 2 ض 5 - بل افش 
فكو قن مكز هوي 01 بزكة دوا تخا و ١‏ اكهريراء لقنافه #لشورشي قر بعد اسسيغر رو وام للدم تقزر مكو المفش الثم 


كل يَجْرى لأجَلٍ تمك وطن كبو ناد آباك شدرت عد رشابت ري اولاقو النفق رتنه و الصلع يم 
[حركت خورشيد]؛ ج ؟» ص: /ا 


و القّمْسُ كجرى لِمُدِعفر ليا ذلك فير العزيز اليم ...ا المَّمْسٌ يَتبَفى ليا أن مذ رك الْقَمَرَوَلَا اليل لابق الا و كل فى قَلَيِ 
يَسْبَُونَ) ب واااو وسظة ررق تسد خرييت معرامه نعي رماي اد زناف ]ابي كان وإشد لام اذ بعت الى يا براق 
غايت است.نكارنده ترجيح ميدهم كه آن مصدر ميمى و لام براى غايت باشد يعنى: خورشيد تا قرار يافتن و خاموش شدن خويش 
تدارت وبورانا إسنا :نا يقزر كامكن وراو اسعاوى لسري سمال نغيزن تمر و ريه كد ردك لتقن والقد كل 
يَجْرى لِأَجَل مُسَقَّى) رعد: ا.در آية دوم فرموده: خورشيد قدرت آنرا ندارد كه بماه برسد و شب از 

قاموس قرآنء ج": ص: 81 

روز سبقت نميكند وهر يكك از خورشيد و ماه وستاركان در مدارى مخصوص سير و شنا ميكنند.سه آيهُ كذشته در حركت 
خورشيد صريحاند ايضا 19 لقمان- 1 فاطر- 0 زمر.ولى لفظ جريان حركت انتقالى را ميرساند جنانكه در الميزان فرموده همجنين 
كالملا سيضوةه كد ينض قدا كرد انس و امياد ارك سراد خر اوح كك وضهي و لقال يوده ابراه ايه ور قن لك 
الشّمْس و الْقَمَرَ كَائبين» ابراهيم: 7 ميشود مفيد هر دو حركت باشد.دانشمندان نجوم براى خورشيد حركت وضعى و انتقالى اثبات 
كرداند.دليل حركت وضعى آثرا حركت لكههاى سطح خورشيد كرفتهائد و مدت حركت آثرا در منطقة استوائى 18 روز تعيين 
كردهاند (از جهانهاى دور تأليف بروتر بوركل ص 080).راجع بحركت انتقالى آن كفتهاند: خورشيد با همة سسارات خود بطرف 
ستارة «وكا و بقولى بطرف «نسر» يكى از ستاركان صورت فلكى شلياق و بقولى بطرف صورت فلكى الجاثى على ركبتيه در 
ح ركلة است و سرعت آثرا ١9:‏ كيلومتر در ثائية كفنهاتد.ور كتاب فوق صن 787 ميكويد: منظومة شمسى ما نيز ذو ميان ستا ركان 
ديكر يبش مىشتابد» خورشيد ما تمام سئّارات ييرامونش را با خود ميكشد و در فضا با سرعت ١9‏ كيلومتر در ثانيه در جهتى كه 
صورت فلكى «الجاثى على ركبتيه» در آسمان مشخص شده در حركت است ... ما مهاجرين بيقرار و كريز ياى عالم هستيم كه يس 
از يكسال 80٠‏ ميليون كيلومتر از مكان امروزى خود در فضا دور مىشويم.بايد دانست: خورشيد ما با كهكشانى نيز كه جزء آن 
است حركت ميكند. اين كهكشان بقدرى بزركك است كه در عرض 1٠١ / 0٠١‏ سال نورى از يكك طرف آن بطرف ديكرش 
قاموس قرآنء ج؟؛ ص: 89 

ميرسد. اين كهكشان در عرض ٠٠١/66٠١ /656١0‏ سال يكبار بدور خود ميجرخد و دراين حركت خورشيد را ساعتى ١/1: /0٠١‏ 
كيلومتر ميبرد 1 َقْدِيرٌ ايز الْعلِيم). 


مرك خورشيد؛ ج » ص: 9ع 


«إذًا السَّمْسٌ كوّرَتٌ. وَ إِذَا الجُومُ الْكدَرَت» تكوير: ١و‏ '.قانون مركك و فنا بخورشيد و ماه و ستاركان نيز شامل است. آنها هم اجلى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ع(ب؟ب؟ از ابلا 


معن دارند و جون آن مدّت سر آيد جواز مركك خويش از رب العالمين دريافت خواهند كرد. اين مطلب را در رسالة معاد از نظر 
قرآن وعلم مشروحا كفتهايم. و در اينجا باشاره اكتفا م ىكنيم.قرآن مجيد صريح است در اينكه آفتاب و ماه و غيره تا مدتى با اين 
وضع خواهند بود و نظم فعلى ابدى نيست. 9و مرحو الشَّمْس وَالْمَمَرَ كل بَخرى لأَجَلٍ مُسدِجّى) رعد: ". «رّ حر الشّمْس و الْمَمَرَ كل 
بَجْرِى ليل أَجَلٍ مت مّى» لقمان: قل ابضا آية ‏ روم- - احقاف- ف زمر- 1١‏ فاطر اين آيات صريحاند كه خورشيد و ماه و غيره 
مدتى معين دارند على هذا جون مدتشان سر آيد از بين خواهند رفت .آية «إذًا السَّمْسُ كَوْرَت» ) تكوير: -١‏ دربارة تكوير و ييجيده 
شدن آفتاب صريح است تكوير جنانكه در در «كور» خواهد آمد توأم با سرد شدن و خاموش شدن ويا عين آنست.در كتاب دنياى 
ستا ركان ص ١4‏ ميكويد: با كذشت زمان خورشيد سرد خواهد شد. اما وقوع آن جندان دور است كه هيج نككرانى نيست.راستى 
آنكه خورشيد براى ساختن اين كرماى درخشان مواد خود رااز دست ميدهد.در كتاب نجوم بى تلسكوب ص 7 ميككويد وزن 
مقدار انرزى كه در هر ثانيه بوسيلة خورشيد مصرف ميشود بالغ بر جهار ميليون تن است از اين قرار خورشيد بزودى خاموش خواهد 
شد.در كتاب از جهانهاى دور ص 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: ٠١‏ 

ذه ميككويد: اين خورشيد نيز نميتواند تا ابد انرزى از دست رفتة خود را جبران كند و بايد بير و سرد شودء زيرا ضمن تراكم و 
انقباض كازها لحظداى فرا ميرسد كه جبران حرارت متوقف ميكردد از اين يس ... بايد لا ينقطع خنكك شود» نخست بكوتولة زرد» 
سبس بكوتولة سرخ تبديل كردد و سر انجام بكلى خاموش شود. ودر ص 127 ميكويد: نبايد وحشت كرد زيرا خورشيد ما باز 


ميليونها سال ديكر كه قابل شمارش نيست نور و حرارت خود را بزمين خواهد فرستاد. 
اجتماع خورشيد و ماه؛ ج ©» ص: ١‏ 


0 البِصَ. و حَسَفَ الْقَمَوّْوَ ممع النَّمْسُ و الْقَمرُ. يَقُول تلان يَؤْمَيذٍ أَيِنَ الام فيس تعدا كموي لط مداه عر شرك دناه 
بكيرد و خورشيد و ماه مجتمع شوندء انسان كويد: فراركاه كجاست؟آيات دربارة قيامت است و ظاهر آنست كه در قيامت و هنكام 
از بين رفتن نظم كنونى خورشيد با ماه بهم خواهند رسيد و يكى خواهند شد.شايد در اثر انبساط دائمى فاصلة ميان آنها ير شده بهم 
خواهند يبوست و شايد در هم ريختكى موجب جنين بيش آمدى خواهد بود. اين بود آنجه بنظر ما در قرآن راجع بخورشيد آمده 
است خورشيد از جملةٌ د بنتتوانةهاض بر ركه زند كن ابمع ويدون أن هيات متسر نست لذ قرانهر ب هميكويك: كه خورشيد را خدا 
رام كرده است.زيرا كه اككر رام و مسخر نميكرد عالم جنين نبود (سبحان من سحّر الشّمس و القمر و دبّرهما) در ملحقات صحيفة 


سمجاديه هست «سبحانكك تعلم وزن الشمس و القمر) . 
شمال:؛ ج © ص: ٠/٠١‏ 


اننال عب كمة بدو زر انق لحان كهف: 18 جمع آن اشمل و شمل و شمائل ميايد» در قرآن فقط 
سه ل ايل ركد الموكس] :كرا ما دساف انزو راوسب وده كنات وى 
فيكرده: نا كفته نسائد: شمال و يميق دز 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: "١‏ 

ال ا ايم بهشت اصحاب يمين و باهل جهنم اصحاب 
شمال كفته شده؟ ٠‏ اكاك الببيق + كك المين : عو اقلت نكن 0 املك "0 واقعده لاد عورا و 7 


مَن 3 ب ب لطاله» حاقه: 50. جيست؟!» آيا حب واقعا منحوس است كه باهل جهنم سمت جبيها اطللاق شده است؟هكذا دادن 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالائالانا صفحه 0ب از “لاا 


كتاب بدست جب؟ بنظر ميايد: تقسيم باصحاب يمين و شمال بجهت آنست كه نامة عدهاى بدست راست و نامةٌ عدهاى بدست حب 
أده لممروينا كد تونيا لالم ار لا تق لكر 11 اانه ...وأا من أو طلابة يلاله ؛ حاقه: 14و 
0. و دربارة مؤمنان فرموده كه نور آنها در يبش رو و سمت راست روان است «يَوْمَ تَرَى الْمُؤْمِنِينَ وَ الْمَؤّْاتٍ يَدِ علا نُورْهُمْ بَئِنَ 
أكدبية وبا لساري سيد ؟ ابه الاح عم اناب بلست اوري كدو سمال نوو شك و اذ طرت جيف امكو الكدئانة 
او بدست جيش داده شده نور نخواهد داشت و جون طرف راست ب عسي جب بى نورء اولى مباركك و ديكرى شوم 
خوانده شده «قأط لذاث الميمتة ل أت لات العيمئة. و أمللاث المشكمة 8 أضلطاث المذكمة واقعة: 4-4 .ذر قاموس و اقرب شوع .را 
بكى از معانى شمال كفته امست ولى «أوتى اه بنْله؛ روشن ميكند كه مراد دست جب ببا سمت جب است. 0 
شمالىها است. 1 انق من بين أدديع ومن لهم عن أبايهع دعن خلليهم ول بذ ألترغع شاكرين ) اعراف: 7 .١‏ 
دربارة اغواء شيطان است.بنظر ميايد مراد از ين أَنِدِيهغ) ا مال دنياست و از «مِنْ حَلْفِهِمْ) اولاد و از مأَبْطَانِهم» وسوسه در امور دينى و 
افراط در آنها و عقائد مختلف و از سَطَائلِهِم) كناهان است كه اموال 

قاموس قرآنء ج؟؛ ص: 7١‏ 

دنيا در بيش رو و اولاد در يشت سر و بعد از مرككاند و كارهاى ايمانى در سمت راست و كناهان سمت جبىاند.يعنى مردم را از 
جهت اموالء اولاد» افراط در كارهاى دينى و عقيدههاى دينى و ارتكاب كناهان فريب داده و اضلال ميكنم (از الميزان).نا كفته 
نماند: شمال يكى از جهات اربع و مقابل جنوب است ولى در قرآن كريم در آن بكار نرفته ودر نهج البلاغه خطبه 1١17‏ فرموده «فلا 
اطلبكم ما اختلف جنوب و شمال» كه مراد باد جنوب و شمال است.ايضا شمال بادى است كه از شمال كعبه ميوزد (راغب) در اقرب 


آمده: آن بادى است كه از طرف حجر اسماعيل ما بين مشرق و بنات نعش ميوزد. 
شمول:؛ ج ؟, ص: ٠/1‏ 


تسولةقا كرضي شاط ارا معدن ند كتع ادن مقر كام كوه يعدن دزالرن كريد راقتهز عله اللي ةاحاطةيهة نا 
آلذكرين عَرّم أم انين أما امتمكث عليه ألم الأقيين, ' انعام: 18# و 15١.يكو:‏ آيا آندو نر را حرام كرده يا آندو ماده را؟! يا آن 


بحجداى را كه رحمهاى آندو ماده در بر كرفته؟! اشتمال فقط در دو آيهُ فوق آمده است. 
شنا:؛ ج 26 ص: 1/1١‏ 


شناة «ولا يَ حم صانقم علق أ تع يوا الوا ؛ .. . مائده: 4 شتئان بفتح نون و سكون آن خوانده شده و آن بر هر دو قرائت 
مصدر است (مجمع و اقرب) و بسكون نون بمعنى وصف نيز آمده ست (راغب و اقرب) و معنى آن على ا حال بغض و كيته ست 
يعنى: : بغض و عداوت هيج قومى شما را به بى عدالتى وادار نكند عدالت كنيد.شانئ: كينه ور. دشمن. إن ابتك هو الب كوثر: 
. در نهج البلاغه خطبة 777 آمده «و معجونة شئئتها كانّما عجنت بريق حيةُ أو قيئها» يعنى معجونى كه آنرا مبغوض داشتم كوئى با 
آب دهان يا استفراغ مارى 
قاموس قرآن, ج؟؛ ص: 7 


خمير شده اشسة: 


شهاب:؛ ج © ص: 1/1 


إل 


جم 


شهاب: تك4 آتش. (مجمع) ابن اثير و راغب و ديكران شعلة 1ش كفتهاند ولى قول مسجمع اقوى است «سآتيكغ مها 


خب أذ اتيك 
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شاب قبس» نمل /. يعنى بزودى از آن آنش بشما خبرى ويا تكهاى از آن مياورم نظير اين آيه است آبة العَلَى آتيكم بنها حر 


م 


أُوْ جَذُوَْ مِنَ الَارِ لَعلَكُمْ نَضِْ طَلونَ؛ قصص: 54. راغب كويد: جذوه اخكرى است كه يس از تمام شدن شعله باقى ماند.ايضا شهاب 
شعلههاى مخصوص آسمان است كه از سوختن سنكهاى آسمانى در آسمان بصورت تير شهاب ديده ميشوند جنانكه اهل لغت 
كلدك راكروارة رد كاسن زر اماه كلد تياب آورده مثل (إِلّا مَن اسْتَرّق السَمْع فَأتِْعَهُ دخاب ١‏ «إلا مَنْ 
حَطِفٌ الْحَطفَة َه شللات تاقث صافات: .٠١‏ لفق القلاء جنال نوت غرما قدي و فقا جد ف" بو أن كا لي 
ليد رقم فين جتكيم آذ عند ابا رضنا دوه فاذايخ اباك اروس ميقو (الالاساط رسا شهات هااز اسحان رائدة 
نيفو انبا آأن يكف آمر نااك اسكاءو قبل ورد نداشته است ثالثا شياطين بوسيلة شهاب از شنيدن جه صداهائى از آسمان ممنوع 
شدهاند؟!! مشروح مطلب را در «- جِنٌ» مطالعه كنيد .آباعراة از شهات در آياث قرآن هميخ ستكهاق آسمانى است كه با بر خورد 
يكازعاى حو سوعمه و متاكشئ يعفوتد؟اعذواى كير از مفسران هميخ هااا داسعةاند ولى هيج دليلى جز آنكه خواهيم كفت. در 
دست نداريم كه مراد اينها باشند.شايد آنها شعلههائى مخصوص است كه نمىبينيم جنانكه شياطين را مشاهده نميكنيم در الميزان 
ذيل آيهُ ٠١‏ صافات احتمال داده كه اين بيانات امثال است كه حقائق خارج از حش 

قاموس قرآنء جء, ص: 75 ١‏ 

بمحسوسات تشبيه شده است و خداوند فرمايد: دو يلَكَ الَثالُ تض رجا لئاس و0 ' يَعْقِلَها إَِا الْمالِمُونَ» عنكبوت: *6. و آن در كلام 
عاب يدر ااام طم ب رسك لبان جتنو ١‏ ما ركه درا اباك ل رت الب 
و مقصود از اقتراب شياطين و استراق سمع و قذف با شهاب نزديكك شدن آنهاست بعالم ملائكه تا بر اسرار خلقت و حوادث آينده 
مطلع باشند و راندن آنها با نور ملكوتى است كه تاب تحمل آنرا ندارند (باختصار).در نهج البلاغه خطبه 84 در وصف آسمان 
فرموده: «و اقام رصدا من الشّهب التواقب على نقابها ... و رمى مسترقى الس .مع بثواقب شهبها؛» نقاب جمع نقب بمعنى شكاف است 
ملاحظة ما قبل و ما بعد جمله اول نشان ميدهد كه شهب از اول خلقت بودهاند و جمله دوم راجع بزمانهاى بعد است جملةٌ «اقام- 
رمى» بنظر مياورد كه در اول رصد بوده و سيس رجوم شدءائد احتمال الميزان كرجه در ثوبت خود قوى است.ولى كلمة وياب 
قي ادم افعيات تاقث رفز آبة زو نقة وكا ماك نذ8 مقايع دوالك وغربا اكرول يمرك ماسفال تراه مراة 


شهابهاى معمولى است تأييد ميكند. آنوقت بايد ديد راندن آنها جه نحوى است آيا شياطين از نور و آتش كريزانند؟! و اللّه العالم. 
شهد:؛ ج 25 ص: 8/ا 
اشاره 


شهد: شهود و شهادت بمعنى حضور و معاينه است و در صحاح مشاهده را معاينه كفته است. در مفردات كويد: شهود در معنى 
عور وشهافت درسي درل وهاه زول امقر لق كوك رتك الكو الطرية: ... بقره: 184. هر كه در ماه رمضان حاضر 
باشو مسافريك كنك ثرا وو ود ياوه رد امشية كد هال افق وق التر وق ةالوو اهز عذانق مسر رون رن على سس اد 
مؤمنان حاضر باشند و آثرا به بينند. ١و‏ الّذِينَ 

قاموس قرآنء ج؟؛ ص: نه" 

لاتشهدوة الرو وس قرفاق» 1379 الكدعونياط محافر ونه كو قرت النوارى كر كن ردي سحلي انهو ذا تعشيير ها الى قن 
مشاهده كه راغب كفته بهتر است و در آيهُ اول ظاهرا صرف حضور مراد است.شهادت كه بمعنى حضور و ديدن است كاهى بمعنى 


خبر قاطع آيد جنانكه در صحاح و قاموس كفته. ظاهرا مراد از آن در آية هو مَنْ أَظْلَمْ مم كَكم شَهَادةَ عِنْدَهُ مِنَ الله بقره: 6 شير 
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قاطع باشد. و كاهى بمعنى آشكار آيد مثل ١عَالِمُ‏ الْعهب وَالشَّهَادَةٍ الْكبيرٌ الْمُْعالِ» رعد: 4. اين جمله در آيات بسيارى ا 
ا لاك ل د باشد و آمده «شهد شهادة: اذى ما عنده من الشهادة» مثل ١‏ لك 
أذنلا أن يَأ وا هاده علط وَجهيَا .تيان بال لإ ع بن تهاذن؟. ٠‏ مائده: 8١1-/1١٠.ايضا‏ ؛ بتعى الراره سكم وعلم 
آيد كه همه از شعبههاى حضور و ديدزاند. كك ا ع فبنات نور: *. «شاهدِينّ عَللِا اللودو بالْكفْر) توبه: .١0/‏ 
كفتهداند شهادت در اين آيات بمعنى اقرار است وول 0ك نيت يوسف: 78. راغب آن را در آيه بمعنى 
صر اا رار قاور 111 ل أن الول ع و لهم اليات, آل عمران: 68. ظاهرا بمعنى علم است.شهود 
ا لصون شه برقن وق ايضا جمع آن اشهاد آيد «وَ يَقُولُ 
اماد وْاء الِّينَ كَذَبُوا عَلليا َيِه هود: 14. , «وَيَومَ بَقُومٌ الْأَمبَا3 غافر: .2١‏ دقت در آيات نشان ميدهد كه شهود جمع شاهد 
بمعنى حاضر و بيننده و اشهاد جمع شاهد بمعنى شهادت كننده است تأمْرل كنيد در سه آية فوق و آية «وَ هُمْ عَلل ا يَفْعَلُونَ 
بالمؤميق شهوة )يروس لذ ولد يدوو عل له الا ممدوداً 
قاموس قرآنء ج؟» ص: ”2,7 َ 5 
اقيق شورداء ون #118 سيية يحل شاهد اسه ١‏ وَأَضْهدُوا إذلا لايم ولا بْضَاَ كانت ولا غَهِيدا ) بقره: 587. و آنكاه كه 
بخداوند سبحان اطلاق شود بمعنى حاضرء بيننده و حافظ است در نهايه و اقرب الموارد كويد: شهيد آنست كه هيج جيز از علمش 
غائب نيست .ولى ظاهرا عموم از خود كلمه مستفاد نيست.و مفيد عموم كلمه ديكر است مثل «و أَنْتَ عَلِقْ كل شََيْءٍ شَهِيدًا مائده: 
17 إن الله عل كل شَيْءٍِ شَهِيدا عي الوا اكه اللةار نقرة و الله علي كل د شَهِيدٌه مجادله: .از لفظ آن فقط مبالغه يا 
ثبوت استفاده ميشود.جمع آن شهداء كه بيست بار در قرآن مده است «لِتَكونُوا شعلا عَلَى النّاس) بقره: “1١.ناكفته‏ نماند: شهيد 
ل ل ا ل 
فى سيل الله بكار رقته اسست وو 1] تخسر بن الَّذِينَ قتِلُوا فى سيل الله أمات» آل عمران: 188. ابن اثير در نهايه ينج قول در علت اين 
تسميه كه يرا بمقتول شهيد كنتدائد نقل كرده استديكى ابدكه خدا و ملائكه شهادت دارند كه او اهل بهشت است» ديكرى انتكه: 
لح ا ا ل ا ا 
خداست كه از برايش مهدا فرموده.مجمع البحرين نيز اين اقوال را با قول ششمى نقل كرده است بنا بقول اول و سوم شهيد بمعنى 
مول هوه وناب قب اال بي فمل شهدا است مؤيد قو هوم آ أ و ع لا تَشْعْرَونَ بقره: ©10. ابل أعلاء 
عِنْدَ رَبْهِمْ يزّقَونَ» آل عمران: 189. است مث شاهد قول بنجم آآية «قِيلَ ادل ال ال كيت قُؤمَى تكلقوة سن 88 باشل 
قاموص قرآه ج 6 ص: الا 
شهيد ثانى رحمه الله در شرح لمعه كويد: علت اين تسميه آنست كه او كواهى داده شده است براى بهشت و غفران. در قاموس نيز 
م ا ها ا العا ل ا ات لخي ا ا 
نقل كرده: علت اين تسميه آن است كه خداوند و ملائكه شاهداند باينكه او از اهل بهشت است.بنظر نككارنده قول اول كه شهيد 
ل ل ل ل 
امعا ا لستوتوابي انالك الل عورا ضر بار اللرارن الملارم ر يما مريم: 737. ظاهرا ادو ايه ابصته 
ميمى است جنانكه در مجمع فرموده يعنى: واقيم كان ١|‏ فور و1 بزر كم ا وو و 55" 
لعا مض 7 :1-113 لسك الاسم 2ه مرضي ين لاد رمدو كان 5ن 6 الح مردفك كتير ره 
خدا نيست. ظاهر آيه جنانكه در الميزان فرموده شهادت قولى است يعنى خداوند در حاليكه قائم بعدالت است بيكانكى خويش 


كواهى داده ملا-ئكه نيز از روى علم و تحقيق كواه يكتائى خدااند دانايان نيز يس از مشاهدة آيات آفاقى و انفسى شاهد يكانكى 
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خدااند.بعضى شهادت خدا و ملائكه را شهادت فعلى كرفته و كفتهاند شهادت خدا عبارت است از ايجاد آنجه دلالت بر وحدانيت 
خدا دارد: وفى كل شىء له آيهُ تدل على انه واحد و شهادت ملائكه اظهار كارهائى است كه مأموريت دارند.بنظر ميايد: اين آيه 
نتيجة آيات ٠١‏ تا ١1/‏ سورة آل عمران باشد يعنى يس از ثبوت مضامين فوق» خدا و 
قاموس قرآن. ج؟» ص: 78 5 
ملا-ئكه و دانايان جنين كواهى دادهاند. ١و‏ شَيلَ لي أَمي إن اكافقيفة فتاوز اقل لق كك ور وين الكزية. وَإِنْ ع 
قَمِيصٌهُ قد مِنْ دُبْر فَكدَبَتْ وَ هُوَ مِنَّ الصَادِقِينَ يوسف: ع اانا اكرهامه طناى رود كدض ورا سك در الود خضي رده 
كه يس از دقت در قرائن امر جنين حكمى كرده است؟ميشود كفت: او يكك نفر با هوش و زيركك بوده كه فكر كرده اكر ييراهن 
يوسف از جلو ياره شده باشد يس يوسف ميخواسته باو تجاوز كند در اين كشمكش ييراهنش ياره شده. و اككر از عقب ياره شده 
باشد حتما يوسف بآن كار تن در نداده و فرار ميكرده است زن از عقب او را تعقيب كرده و ييراهنش را ياره نموده است و جون 
ديد ييراهن يوسف از عقب ياره شده حكم كرده كه تقصير از آن زن است نه يوسف. وانككهى اكر سخن كفتن طفل در ميان بود 
احتياج باستدلال نبود و بمجرد حرف زدن او كه بطريق اعجاز بود مطلب ثابت ميشد. در مجمع از جبائى نقل كرده. از سدى نقل 
شده كه او يسر عموى زليخا بود از حسن و قتاده و عكرمه نقل كرده: او مردى از كسان زن بود ولى بمضمون روايات طفلى بوده در 
كفران: كد رظور عدار سرك اذو اتانيه وارؤق كدو اعدو النواة باالبسناق ةلاق رلوك اوكلو كد بكر كاخد برا الات 
نميكويند بعيد نميداند كه اين سخن بدون فكر و رويّه صادر شده باشد و آنرا مؤيد رواياتى دانسته كه ناطقاند: شاهد طفلى بود در 
كهواره.در تفسير برهان و الميزان از معانى الاخبار صدوق از ابو حمزةٌ ثمالى از امام سجاد عليه السّلام در ضمن حديثى مفصل نقل 
شده كه شاهد طفلى بود در كهواره در تفسير ابن كثير نيز اين مطلب از جند نفر نقل شده است. اما لازم است در صحت روايات 
دقت كرد. 
فب لدي 7 
«أفَمَنْ كان عَللِا بين لوق ول وار ممقاينة ووو كلو كات ترب لمأو هرد /3ن شام دراي يدرس بن ابي ظالب عا 
الس لام تطبيق ميشود و دربارة آن رواياتى از شيعه و اهل سنت نقل شدهء مشروح آيه در «تلى) كذشت بآنجا رجوع شود. ١و‏ اليؤم 
المؤقرف مي سيره كل أضللات كدري بروج: : ؟- ع. شاهد و مشهود در آيه هر دو نكردهاند و دربارة آندو سخن بسيار 
كفته شده ولى بايد اين قسمها با آيات بعدى ارتباط داشته باشند و لازم است شاهد و مشهود را در آيات اين سوره جستجو 
كرديهوديان كدينا نئل تفاسير تصاراي اجراة راتدر الرطر عرض از حرق جديا نكن مور ندند خوه عافد بتكن انها بودلد 
خداوند نيز شاهد آن كار بود. در آيات بعدى آمده «وَهُمْ ا كار ِالْمَؤْمِنِينَ فيرةوايها اده وو الله عللا كل شَىْءِ شَهِيدٌ 
مشهود قهرا شكنجه ديد كان و شكنجه را شامل است بهر حال مضمون آيات آنست: قسم بروز قيامت و قسم بشاهد و مشهود كه در 
اين كار هستند و در روز موعود كواه خواهند بود ودر نتيجه شكنجه دادن و شكنجه ديدن ثابت خواهد كرديد و خلاصه آنكه اين 
عفل مقسوط وتحقوظل اسك وتدر وذيتف شاهد ونشهوة الست يذو قراة عبد شرت ورسول فى اللدظليه و النتشاهد اطلاق 
لات لا قي ل دو ا 2 0 الال 
شدة «إنا أَوَسَلياك شاهدا و مُبشرا و تذِيرا» احزاب: 60. فتح: 8. و روز قيامت مشهود خوانده شده «ذلِك يَوْمٌ مَجْمُوعٌ له النَاسٌ و ذلكك 
يَوْمّ مَشْهُودا هود: .٠١‏ منظور از مشهود در آيهُ مورد بحث روز قيامت نيست كه بيش از آن و اليوم الموعود مده است و احتياج 
بتكرار نيست و جون آيات راجع بواقعهاى بيش از اسلام است لذا شاهد بحضرت رسول صلى الله عليه و آله تطبيق نميشود.در تفسير 
برهان هفت حديث دربارة اين آيه نقل شده كه شاهد و 
قاموس قرآنء ج؟, ص: /٠١‏ 
مشهود رسول خدا صلى الله عليه و آله و على عليه السّلاماند شاهد روز جمعه؛ مشهود روز عرفه است- شاهد روز عرفه» مشهود روز 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه 9؟؟ از ابألا| 


قيامت است.ولى در اسناد آنها سلمةُ بن خطاب ضعيفء مفضل بن صالح ابو جميلةُ كذّاب و واضع الحديث؛ ابو الجارود سرحوب 
ا و وت و ا ا ل ا ل 
بآيه نكرده است و الله العالم. دو للاءث كل ننس نكا لابن ودهينا ق: .١‏ آيه روشن ميكند: روز قيامت هر شخص را راننده و 
لالس انع دن قبع الللاله خطه #رثر موده حوفس براستائق ى #اسلاق انيقه مالظ كه زو تمسر وق كه قاهة قير 
الات سر ا ا ار اام ل محرا حر ارك جل عار لاي اصح م اير 
الكل في جا يلظ من قَْلٍ إلا لََِْ رَقببٌ عيذ وراد از متلقيان دو فرشتة كاتب عمل اند بنظر ميايد سائق و شهيد همان دو ملكك 
باشند و در آيات بعدى آمده ألا فى جَهْنّم كل كَفَار عَنِيدِ) ظاهر سياق دلالت دارد كه خطاب انا بسائق و شهيد است يعنى: اى 
سائق و شهيد هر كافر عنود را بجهنم بياندازيد.در مجمع فرموده: خطاب بخازن تش است و بقولى مراد ملكان موكلاند كه سائق و 
شهيد باشند.ايضا از حاكم حسكانى از ابو سعيد خحدرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل كرده كه فرمود: جون روز قيامت 


شود خداوند بمن و على فرمايد: عشبا را يي داضم اعلا تشش كنيد و هر كه دوستتان داشته وارد بهشتش نمائيد آن 
نبت لاطا الاق حرع عن كت ر شوويور الميواة 2ن اقالى شيط الطافظة قل ترمرده و دو برهانا با جد سد تقل اه اث 
راد 


قاموس قرآن» ج؟» ص: م 

روايت از بطون قرآن و يا از باب تطبيق باشد. رق لك نيع فوكة 1 َه َنْب أو أَلْقَى التشفع و هُوَ شَّهِيدٌه ق: /ا. القاء سمع 

بمعنى كوش دادن است يعنى در آنجه كفته شد تذكرى است بآنكه قلب و تعقل دارد و يا كوش بدهد در حاليكه متوجه شنفتة 
3 جه ج-ه 32 0000 لا 

خويش است. ولى آنكه نه تفكر دارد و نه كوش ميدهد براى او در كفتةُ ما يندى نيست. «إنَّ قوْآنَ الْمَجْر كان مَشْهُوداً» اسراء: 0 


اين أيه در «دلكك» مشروحا كفته شده است. 
كواهان روز قيامت؛ ج 5 ص: /1١‏ 


كذشته از ثبت و ضبط اعمالء قرآن كريم كواهان ديكرى راجع بقيامت معين فرموده كه لا-زم است ذكر شود: شهادت اعضاء. 
الاي لوقه د تو مما لعاف ال را و بع عو أطق له إلى ار 
ُْ بُووَجُونَ. حتى إذ) ا اوها ب مَهِدَ عَليهمٍ مخفو وَأبارْمع وَجْلُودُهمْ بللا كانُوا يَغْملُون. وَكَانُوا لجلُودِع م هدمع علي قاوا 
نا لل الى أَنْطقَ كل شَئْءٍِ و مُوَ حَلفَكمْ أَولَ مرو إِلَِهِتْجَعُونَه فصلت: 8 ١5.اين‏ آيات بر شهادت كوشهاء جشمها و يوستها 
دلالت دارند ١‏ عا #اللواهر اول موساتك #عتعياديك اعضاء عزيارة كناز وي كار اذ اكت الدغونا # كر كاواة سيت باعبالقان 
واثد شاك ابت كه اعذاء الله غطات يوسفياى خويقن خواهند كفت: جيرا بر عليدما كراه ذاديد. انها جواب خواهند داد: خدائي 
كه همه جيز را كُويا كرده و ال ا ا 
شود.١-‏ وم خم علط اميم د انديع كفهذ لع يا كثرا يكيبرن». بس: ه6.قاموس قرآنء جع» ص: 7/ 

#ديزع تشهد علبين التكهو و الدييد و أَدْجُلهُمْ ؛ ار » نور: 5. ناكفته نماند: آيات جح دونارة كارو وداكاراة اسك 
على هذا شهادت اعضاء دربارة كناهان است و از اينكه اعضاء نيك وكاران هم بكارهاى نيكك آنها كواهى خواهند داد خبرى در 


قرأ شمث امذرتفيت لْمُجْرِمُونَ ماهم رنحميو: 81 تيز دوريارة مجرمين اسك مكر الكه ل ع عه 


- 0 
.0 ع 


َدُوَدٌ وجو آل عمران: 1+2 وجوه تؤمئل متؤرة. ضابحكة تسككوترة عبس : 1و فار اتَغرِفٌ فِى وُجوحِهمْ نَضْرَةٌ العم مطففين 
5"". و غيره استفاده كرد كه اعضاء دلالت بر اعمال نيكك نيز خواهد داشت. و آن عبارت اخراى شهادت است.امّا دربارة شهادت 


كواهان ديكر آيات دربارة حضرت رسول صلى الله عليه و آله و حضرت عيسى عليه الام بالخصوص و دربارة ديكران بالعموم 


> فى 
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آمده است. مثل (إنًا أَرْس ناك شاهتداً وَ مُبشّراً وَتَذِيرأه احزاب: 0؟» فتح: م (إنَا نا أرْسلنا لِك رَسُولًَا شاهداً عَلَيِكَمْ كلا أرْسلنا إللا 
و قرا مر :18 لكي 1ن عل و 12 ارين كيل عقن رار امنا سان ١ع.ايضا‏ آيهُ 89 سورة نحل. آية 
اخير و آي 44 سورة نحل دربارة قيامت است و صريح است كه حضرت رسول صلى الله عليه و آله روز قيامت بر همه امت خويش 
كر ادك سكا اكد ري 71115 لنول اوبولالك حار كا سا نع الت ت شاهد همةٌ انَّت لامك ةا اذ كدل حوبية اي اول 
ضعتى همان شاعذد وشهادى آاست كه دردو آبة غير اث مراذ ان شاهد انسف كه بديتد ودر موقي اداق شهالات كد علن 
هذا آنحضرت هم در دنيا وهم در آخرت شاهد است بعبارت ديكر در دنيا مشاهده ميكند ودر آخرت اداى شهادت خواهد 
كرد.دربارة حضرت عيسى آمده كه 

قاموس قرآن. ج؟, ص: 87 

بخداوند عرض ميكند در كنْتُ عَلَيهع هيدا 8 دعت فِيهغ لما كرك قُبََنى كنت أَنْتَ القت قيب عَلتِهِمْ مائده: 7١1.يعنى:‏ تنا در ميان آنها 
بودمير الهااشامه بردم وججود اخدم كردي توبر انها عراقجا بودي» إين آيه صريح است در اينكه حضرت عيسى فقط در زندكى 
شاهد آنها بوده.ولى در محل ديكر آمده اَل رَفَعَهُ اللهُ إلهه دكن الله غزيزً حكيماً. وإ ين أل الكلاب إِنَا ين به بل عؤيه و 
يَومَ الْلِامَة يَكونٌ عَليِهمْ سّهِيداً نساء: 104 و 184. ظاهر آنست كه ضمير «موته) به «احد) بر ميككردد كه در كلام مقدر است يعنى او 
ان احد من اهل الكتاب الا ليؤمننَ قبل موته بعيسى» در اينصورت اول و آخر آيه هر دو مفيد عموم است يعنى همه اهل كتاب قبل از 
مركشان به عيسى ايمان مياورند و روز قيامت بر همة آنها كواه ميشود.المنار دربارة اين آيه ميكويد هر يكك از اهل كتاب هنكام 
مركك واقعيت بر او منكشف ميكردد و به عيسى ايمان صحيح مياورد. يهودى ميداند كه او زنازاده نبوده بلكه بيغمبر راستكوئى بوده 
ل ل ل 
واتمبر اك طاول اك وروا اكت لين فاضم الماك تأي أتفيةوم لوا نم حم ا نا معتظ عفين فى الأزض» 
نساء: /941. مكيف إذما كه الماك يَضْرِبُونَ وُجُوهَهُعْ و أَحبَرَهُمْ) محمد: /". روايات نيز در اين باره زياد است. كفتيم: آيات 
سا ا ا ا الل عن 


اع م د 


لهيك + : نساءة ١.٠و‏ يَْمَ تَنِعَتُ مِنْ كل أَمّدْ شّهيداً ) .. . نحل: 5 «وَ يَوْمَ تبعت فى كل أمّْ شّهيداً عَلَيهِمْ مِنْ 
دوس افاج من ل 0 
ل ل ل ل ممايضا آبة «أولتك بَعْرَضُون للا رييغ و 
تلاك 

يَقُولُ الَْشْقادُ هوا ا الّذِينَ كَدَبُوا عَللِم بهم أ[] لَعَْةً الله عَلَى الظالِمِينَ) هود: 18 الخصييع ابت دن اكه اللبواد فط , بر كناهان 
كراهى خواهند داد ولى آيات ديكرى كه خواهد آمد با آيات كذشته عموم شهادت را ميرسائتد ايضا نض ول واي كا 
واطااك د اصن غافر: لدو دك هر ابن رارك حت 2 لازم سسب رسي فوة اننا ليام هاا كم 
أن يوط لتك نوا جام على لام و وكوقا الور تلك رويد قروا سكل ايض كرو دمرا ال انك وري ور يقابل 
مكتبى است كه بمعنويات كاملا اهميت داده و بماديات بى اعتناست و مكتبى كه توجهش منصرف بماديات است و ارزشى به 
معنويات قائل نيست (روحيون- مادّيون) ولى اسلام مكتب واسطه است كه هم بمعنويات وهم بمادّيات اهميّت ميدهد.اين سخن فى 
نقبة خاريدت اسك ول ١‏ يداف شرماوة ١‏ :تيك قبا إفكر دوا شكوي واسطلايود و براق تسيلادت اسك واتكيى زر يكرة الوشر ل 
شخص حضرت رسول صلى الله عليه و آله را از امت بدان معنى خارج ميكند حال آنكه فرد شاخص مكتب واسطه. وجود 
است آنحضرت براى امّت وسط كواه است و آنها براى عموم ناس.على هذا اين امّت بايد از افرادى ممتاز تشكيل شده باشد و اين 
در مرتبة اول تطبيق نميكند مككّر بر اوصياء حضرت رسول صلى الله عليه و عليهم السلام. لذا در روايات هست و نقل خواهد شد كه 
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مراك |3 آقنت وسظط 

قا قرآن؛ دع 6/ 

موسا كرا دو ١‏ صن 5 

ائمهٌ طاهريناند. للح امكاتررط لحرن راصطان ايدرف تومتو اجارر د لوال الوه عن جهاده ُو اجلاكم ولك 
ول كع الذي من حر مأ يم ف جاخ انين من كيل دج لا ليكو لوعو ييا عع ود 0 

ال يي سس سس ويم 

ينج دفعه همان امّت وسطاند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله بر آنها و آنها بر مردم كواهاند.خدا و رسول و مردم با انصاف 

شاهداند كه در ميان امت اسلامى كسانى هستند كه شهادت آنها دربارة يكدسته سبزى هم مقبول نيست جطور شاهد بر مردم 

خواهند بود؟ آيا مسخره آميز نيست كه بككوئيم: معاويههاء يزيدهاء وليدهاء حجاجهاء و ... شاهد بر مردم خواهند بود؟!! آيا اينها در 
هو -- ج-ه -ه لا 3 ا 

ييشكاه خدا دربارة ديكّران كواهى داده و خواهند كفت: «كوٌلاء الذينَ كذَبُوا عَللا رَبهِمْ ») ... هود: 18. آيا مراد از اشهاد در (يَوْمَ 

يَقُومُ امياد غافر: ١ه.‏ ايناناند؟!! 


ققمة سخن؛ ج 2 ص: 14 


تتمهُ سخن بنا بر آنكه كذشت: اين شهادت روز قيامت خواهد بود ولى شهداء بايد در دنيا تحمل شهادت كرده باشند تا در آخرت 
شهادت بدهند واكر در دنيا اعمال مردم را نبينند و ندانند جطور در آخرت كواهى خواهند داد؟مثلا دربارة حضرت عيسى كه 
لتيطويت القن بكرن في كوا ردوان: ربد هد عن اللمميفين لد تمر جلا بعرلا 1 اواقييدا كراد 
بزركوار در دنيا از اعمال امت خويش با خبر نباشند جطور در قيامت كواهى خواهند داد؟! اينجاست كه بايد بككوئيم: شهداء در دنيا 
حتى يسن أل فرك ال اعمال 

قاموس قرآنء ج؟» ص: 72 

مردم مطلع ميشوند. همانكونه كه اعضاء بدن و جيزهاى ديكر و ملائكه در دنيا ثبت ميكنند و در آخرت كواهى ميدهند همجنين 
شهداء ديكر كه عبارت باشند از انبياء و اوصياء.خوشبختانه در اين زمينه رواياتى داريم كه مطلب را از هر حيث روشن ميكنند.در 
اضول كافى كناب الححة بابئ متعقد فرموده تحت عنواق :دان الائمة شهداء الله على خلقه ودر آن زواباق نقل شدة كةامامان 
عليهم السلام فرمودهاند: ردان التجوه ماح راودا رصي الدابو جا مسي ف «فمن 
صدّق صذقناه يوم القيامة و من كذَّبٍ كذّبناه يوم القيامة)» مراد از «هُوَ اجللاكع - ديل أبيكة را شهلا عَلَى الثاس» 
ماهم :وو محدوث [ لال موده اقال اووعيده اللهحليه الشركض فى اقول لمن وجل تكيق :إدهايسطا ين قل أنزارة يوويط بك 
رن "لز اد قييدا اودر :0ل :دربار انك مسد غيلى الغا فير الدقارل قدو بدويغر ترق انه اااناقى ناليس كد بر انها خاي 
است و محمد صلى الله عليه و آله شاهد بر ماست.و نيز در اصول كافى ج ١‏ ص .17١9‏ بابى زير عنوان «عرض الاعمال على النْبِىَ و 
الأنية علبهم القرالام) متعقن الست ودر ناباب روايائى تقل شده هر ابن ياره كه اعمال عاد ومشيرت زسرل:و ائمة طاهرين عليهم 
السلام تغان داده ميقوه و آثان عليهم السلاع بدي مطلب :با آية «اشموا فميزي الله ملكة و وَقُوله اشرو » توبه: ٠١8‏ . كه مراد 


از مؤمنون اماماناند استدلال كردهاند در الميزان ذيل آيهُ فوق در اين زمينه مطلبى هست رجوع شود. 
شهر:؛ ج 28 ص: 8/ 


شهر: ماه. و آن با رؤيت هلال شروع شده و با رؤيت مجدد منقضى ميشود و اصل آن جنانكه در مجمع فرموده بمعنى ظهور است 
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عىي لياىر 


علت اذق نك ا تندة كديا زقيت كال اخ دؤاماء متكا شيك ور خهرة رفطالة الوق شير 

قاموس قرآنء ج؟» ص: /ا/ 

ا 0 انسان سى ماه است.جمع قلمة أن اشهر و جمع كثرت ان ل ا 
مَعْلومَاتٌ) بقره: /51. عراد از زاشهر جنانكه روايات بيان ميكند شوالء ذو القعدة» ذو الحجه است.و مثل (إِنْ عِدَهُ الشهُور عِنْدَ الله اثنا 
لح 0 0 . 

عَشَرَ شَهْراً فى كتاب اللَهِ يَوْمَ حَلَقّ اللطارات و الْأَوْضٌ» توبه: #". اين ايه روشن 7 ميكند كه خداوند خود جني اراده فرموده كه از روز 
خلقت آسمانها و زمين ماههاى تمام كنندة سال دوازده باشد. مراد از كتاب شايد كتاب تكوين و دنيا و شايد لوح محفوظ 
باشد.راجع بماههاى حرام و احكام آنهاء همجنين آية اهَإِذًا انْسَلَحَ الْأَشْهّرٌ الْحْرْمٌ) توبه: ه. «الشّهْرُ الام بالشَهْر العلام» بقره: *19. 
«يشئلوتك عَن الشهْر العلام يال فيه) بقره: /711.به «حرام» رجوع قوفو آيةرر اكاك الرّبحَ د شَهه ولعي شَهْد) سباء: 1١7‏ 


1 
در «ريح) كذشت. 


شهق:؛ ج © ص: 41 


شهق: شهيق بدرون كشيدن نفس جنانكه زفير خارج كردن آن (باز دم) است. (اقرب) در صحاح نسبت آثرا بقول داده است «فَأما 
ادن هرا فقّى الثار لهو يها رقو وذييخ ا عود هع ارقن و نمق هر دو اس ضرت وعندان مردم اندوهناك است كه هنكام 
كٍِ 
تهبشا و ون كلوق ملك /ذ ابض مده انيفو ا تتنظاً و ربراه فزقان: ١9‏ ممكن اسك منظور تلنيه سداق تحوكم بصدائ انسان 


باشد يعنى صفير جهنم آنكاه كه بشدت مشتعل كردد مانند صداى زير و بم اندوهناكان است. بهر حال منظور از هر دو» صفير و 


نفس كشيدن و باز دم شنيده ميشود (مجمع از زجاج). بقيةُ مطلب در «زفرا.دربارة صداى جهنم آمده «إذلا الوا اشيكرا 


قاموس قرآن؛ ج؟» ص: م/م 
اصل شهق ؛ بمعلي ارتفاع ميباشد: جبل شاهق ب بمعني كوه بلند است «شهق يشهق: ارتفع). 


شهوة:؛ ج © ص: 44 


2# 2 ه. 05 لا و 2 6ك 0 
شهوة: دوست داشتن. ميل كردن «شهاه شهوة: احبه و رغب فيه) «وَ هّمْ فى ما اشَْهَتْ أَنْفسَِهُمْ خالدُونَ» انبياء: ؟١1.‏ آنها در آنجه 
الاق لراسهه ووبطة اندرو ول تنكييه اكير قل الأغرق وشرسره لاحر سيقت امك اولي ميقراجه وحسيها قف 
ميبرد. (إِنّكعْ لَتأتُونَ الرلطَالَ شَهُوَةٌ مِنْ دون التللَاءِ» اعراف: اهراد الاشهوت هيل حدس اسث يح كسا بجاى زثاة اذ زوق وفيت 
و لذت با مردان مياميزيد؟! شهوت هم مصدر آمده وهم اسم بمعنى مطالبة نفس جيزى را كه موافق ميل است جمع آن شهوات 
ميباشد «وَ يُرِيدٌ الّذِينَ يَتبعُونَ السَّهَاتِ أنْ تَمِيلُوا ميلا عَظِيماً» نساء: 7؟. يعنى آنها كه تابع خواهشها. و مشتهيات نفس اند ميخواهند از 
حق بسيار منحرف باشند.در اسلام فقط مشتهيات كاذب و منحرف كننده حرام است نه مطلق خواهشهاى نفس. 
شوب:؛ ج 6 ص: /4 
شوب: آميختن «شاب الشىء شوبا: خلطه» در نهج البلاغه خطبة ٠١١‏ فرموده «سرورها مشوب بالحزن) شادى دنيا آميخته با اندوه 
اكد وثم إن لع علج] لكوبا وق غيم و صافات: 187 عسجير علهاء بجر ركوم راجع انك يع سيس ووى آنا ميخلوظن إن أب 


جوشان دارند. شوب مصدر بمعنى مفعول است كويا مراد آنست كه آب جوشان با زقوم در شكمشان مخلوط ميكردد اين كلمه 


فقط يكبار در قرآن كه است. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه طالا”؟ از ابألاا 


شور:؛ ع6 و3 ص: // 


شوركبيرؤة أوودف: در اقرب الموارد كربت دقان العسل شوراة شرح هن الوقبة و الجتناة» وى خسل برا ال شكاق سدكه يرون 
كرد.مشورة و مشاوره و تشاور استخراج رأى است با مراجعة بعضى ببعضى (راغب) در مجمع فرموده: مشورت 

قاموس قرآن, ج؟؛ ص: 94/ 

امتخرع رن اج ارد والكازار حا ويتاود فَإِنْ أ رناد0ا فظنا عَنْ ناض مها و شاور رقنا جلاع عليبلاء ) بقره: 71708 
طَاغتٌ عَنْهُع وَ تفز لَهُمْ وك اورْمُم فى افر آل عيراةة هوا قطان قرت وسول على الله غليه و الدافيك كدادر اتدرة 
اجراى كار با آنها مشورت كند.ايماء و اشاره هر دو بيكث معنى اسست خواه با دست باشد يا با جشم و ابرو و غير اث إل وا 
كيف تكلم : َنْ كان فى الْمَهْدٍ صَبيًاا مريم: 19. ظاهرا اين از براى آنست كه در اشاره يكنوع ايضاح و تبيين هست. 


شورى؛ ج ©» ص: 45 


هوالذيق الفككلهوا تيع و اتا الشلاف و اضرف شور يقع راوزلا ترق شورى: 8". يعنى آنانكه دستور خدا را اجابت 
كرده و نماز بيا داشتند و كارشان در ميان آنها بمشورت است و از آنجه دادهايم انفاق ميكند. شورى اسم است بمعنى مشورت و 
بقول راغب: شورى كارى است كه در آن مشورت ميكنند.اين به و آبة دو ورم فى او كه كذشت موضوعيت شورى را در 
حلام مون يكتدم ول بعرصت ب دول ان غؤين ولا مؤي إذا قدى الله وَوَُوله أخرً أن يَكونٌ لَهُمُ الْخِيرة مِنْ أَمْرِهِمْ وَمَنْ 
يَغص اللَهَ و رَسُولَهُ َقَدْ ضّ لى ضَ انا مُيبدأه احزاب: #".و نيز بضرورت دين» شورى در نحوة اجراء امور دينى اسث نه در اصول و 
احكام, آنجه از جانب خدا تعيين شده نميشود با مشورت آنرا از بين برد و يا تغيير داد» مثلا دستور جنكك و دفاع از جانب خدا صادر 
قنندنا ارفك دريارة 1ن فورض مقرم جذانكة زومرل عدا عيان اللسعليةو لدو مدكة واعده با بلانا نمشورت كروتك كد ود 
مدينه با دشمنان بجنكيم يا در خارج از آن؟ و جون اكثريّت خارج را تصويب كردند و مصلحت ديدند آنحضرت به «احدا تشريف 
بردند.جنانكه از كارهاى ديكر آنحضرت و همجنين از كارهاى على عليه السّلام روشن 

قاموس قرآنء ج؟؛ ص: 4١‏ 

است.و اكر اصول و احكام با شورى تعيين شود عبارت اخراى لغو دين خواهد بود و آنككهى بنظر ميايد در شورى اكثريّت 
موضوعتّت ندارد جنانكه فعلا در دنيا مرسوم است بلكه شورى براى يافتن راه اصلح است خواه اكثريت صلاح بداند يا نه مثلا 
آنكاه كه رئيس مسلمين يس از شورى كاريرا بصلاح ديد ظاهرا نميتواند بعذر اينكه اكثريت صلاح نميدانند از آن جشم 
بيوشد.دربارة خلافت و تعيين جانشينى رسول خدا صلى الله عليه و آله اكر نضى و تعيينى در ميان نبود» لازم بود كه بككوئيم خلافت 
مورد شورى واقع ميشود ولى بموجب ادلَّهُ قاطعه خلافت مثل نبوّت منصب خدائى است همانطور كه مردم حق انتخاب بيغمبر ندارند 
هكذا حق انتخاب جانشين ييامبر را هم ندارند. خلافت همجون نبوّت از جانب خدا است با اين فرق كه خليفه از جانب خدا بوسيلة 
بيغمبر تعيين ميكّردد جنانكه خلافت بلا فصل على عليه السّلام از جانب خدا بوسيلة آنحضرت بمردم ابلاغ كرديد» كافى است كه 
در در اين باره به الغدير و المراجعات رجوع كنيم. 


شوظ:؛ ج 26 ص: 9 
- ل الي و 8 لد ما لك 2 
فورظ شواظ: تعلة وازبانة مص كه ذود دازف (راشي) اثنق | علمكلك خلااط وق ار تارك 15 تقحو لكان رحبو ناطرس 


فرموده: شواظ زبانة سبزى است كه از آتش جدا ميشود. فعا راان ومن هذات كفعاانه عم فلوكلاء به قلون حجن و 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عالا؟ از ابألاا 


انس) راجع است يعنى: بر شما زبانهاى از آتش و دود فرستاده ميشود يكديككر را در دفع آن يارى نتوانيد كرد. اين كلمه در قرآن 
فقط يكبار يافته است. 


كة:؛ ج 2/5 ص: 4٠‏ 

0 لك تن رن : برنواة 
شوكة: او إِذْ يَعَدّكمٌ اللَهُ إخ دى الطائفتين نينا لكم وَتَوَدُونَ أنَّ غَئْرَ ذلات الشَّوْكد تَكونٌ لَكُم) انفال: .شوك بمعنى خار است 
راغب كويد: باسلحه و سختى نيز اطلاق ميشود.نيش عقرب را بجهت تشبيه بخار شوكك كفتهاند. مراد از طائفةُ ذات الشوكة 
قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 0١‏ 
لشكريان قريش است شوكت در آن بمعنى قدرت يا سلاح است خداوند بمسلمانان وعده داد كه يكى از دو طائفه (كاروان ابو 
سفيان» لشكر قريش) نصيبشان خواهد شد. آنها دوست داشتند كاروان كه قدرت و سلاح نداشت نصيب آنها باشد. آيهُ شريفه در 
بيان همان وعده است. اين كلمه در قرآن فقط يكبار آمده است. 


شوى:؛ ع6 ع ص: ء 


و وو ل ا ا ا ا 
ولاه 

إن تفنو يخائوا بعاء كالمل وى إل جره كهضي 4. يعنى اكر فرياد رسى بخواهند بآبى جون مس كداخته كمكشان دهند كه 

وها وا باق وسكا كن يي تدلا. َرَاعَةُ شوج معارج: 0و 18. شوى را اطراف بدن كفتهاند مثل دست و يا و سر 

و نيز يوست سر كفتهاند واحد آن شواةً است يعنى نه جهنم زبانة خالص است كه يوست سر يا اطراف بدن را ميكند.شوى كه بر 


وزن فتى است بمعنى مال رذيل نيز آمده است (مجمع - اقرب). 


شىء:؛ ج ©» ص: 41١‏ 

م لا 5 - :لا 
شىء: مصدر است بمعنى خواستن و اراده كردن «شاءه يشائه شيئا: اراده» «و لؤْ شاءً الله ذهب بسَمْعِهمْ و أَبْصَارهمٌ) بقره: .٠١‏ طبرسى 
در كيل ابن آنه عقيت وا ازاقة م كرد اسك 1 رَبك لَآمَنَ مَنْ فى الْأَرْض كُلْهُعْ جميعا» بوتي قف شنا هر اين ايدو 
اراي اتيك حي اسن بيني لخدا ويترابية اريت عن ابعال راد ع بونيداقت فيك قير خمة اماق مباروكنك ولن 
أن عشاء الله إِنَ اللّهَ كان عَليماً حكيماً» انسان: "٠ ١9‏ إن هُوَ 


ت الكالميث ا تككوير: /ا١-‏ 79 


لا > لل لامر 
اس ريات «قَمن شاء انَحَدّ إلا رَبّْه سيا سَيبلًا.و ما تَشاوْنَ ! 


0 


0 
إِنَا ذِكر لِلْعالَمِينَ. لمن ثاء بنك أن يشتقيع. و تاوت إِنَا أن ن يَشْاءَ 
قاموس قرآن» ج؟: ص 47 


إنَا أ 
3 
الله رَ 


ظاهرا مراد از «يشاءَ الله در اين دو آيه و نظير آنهاء فراهم آوردن اسباب و توفيق در كارها استء ير واضح است كه اككر خداوند 
ل ل ل ل ا 
ستار كان» زمين» هواء آبء ارزاق» بدن» سلامتى» فهم, اراده و ... فراهم آورده است اينها همه مشيّت خدااند كه ما كار شايسته را 
ا كم رن اا راج 111 قرز ا وا ا ا ا 
العالم.ارادة خداوند دو كونه است: ارده تكوينى و ارادهُ تشريعى. ارادة تكوينى از مراد غير قابل تخلف است ولى ارادهً تشريعى 
ميشود كه از مراد متخلف باشدء احكام و قضاياى دينى كه براى هدايت و اصلاح مردم وضع شده همه از قسمت اراد تشريعىاند 
كد سهورة وسدلة عصان سخلت: 1و مراف ناشت غارف ديك خداو تداز ند كان خراسعه رز ارافة كرجه هيه رات دكريتن و غدالت 


كنند ولى مىبينيم كه نميكويند و نميكنند اين همان تخلف اراده از مراد استء اكر راجع باحكام دين معتقد بارادة تكوينى باشيم 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأماع3ات. الالالالالا صفحه هلا از ابلا 


آن عبارت اخراى جبر است و موجب بطلان عقاب و ثواب و سقوط امر و نهى خواهد بود.اهل ايمان بكار ميكفتند: از آنجه خدا 
داده انفاق كنيد كار در جواب ميكفتند: «أ نطوم من لو هتنا الله أطفعة ؛ ... يس: 160 فرضفان ارادة تكويعه بود يعتى مدا 
خواسته كه حتما آنها فقير و نادار باشند و اكر ميخواست آنها را غنى ميكرد ولى آنها مغالطه ميكردند كه اراده خدا دربارة اطعام 
فقراء أزادة تقريضه السخوى تخلق آن ازهراة ول مصياق و فده كار نان فماف عداوتدى است: 
الوب انع اس 0 5 

ل لا لا رلا 
عضرو ابيع انقير ل ليك ل شْرَكُوا لوا الله 8 بخن مِنْ دونه مِنْ شَىْءٍ نحن ولا باون ولا حرطا + فخ لدي شيو تعل: 
ه". ايضا انعام: -١/‏ زخرف: .٠٠‏ رجوع كنيد به الميزان ذيل آية «أ نُطعِمُ م ا .. شىء: هر جيزيكه علم بآن 
تعلق كيرد و از آن خبر داده ميشود. لفظ آن مذكر است ولى بر مذّكر و مؤنث اطلاق ميشود. و بر واجب و ممكن كفته ميشود جمع 
آن اشياء است (اقرب).طبرسى رحمه الله ذيل آي ٠١‏ بقره از سيبويه نقل كرده: شىء بر موجود و معدوم هر دو اطلا-ق ميشود و 
بقولى فقط بموجود اطلاق ميشود. قول اول صحيح است و آن قول متكلمين ميباشد.مؤيد آن قول خداست در اين آيه كه فرموده: 
إن الله عَللِ كل شَيْءٍ قََدِيرً زيرا هر جيز جز خدا محدث است و هر محدث را دو حالتى است حالت وجود و حالت عدم و جون 
موجود شد از قدرت موجد خارج است زيرا موجود بعد از وجود دوباره ايجاد نميشود يس ميدانيم كه خدا قبل از ايجاد آن قادر 
است تا آنرا بوجود آورد.راغب كويد: نزد بعضى شىء عبارت است از موجود (نه معدوم) و اصل آن مصدر شاء است. جون وصف 
خدا باشد بمعنى (فاعل) است و جون غير خدا را با آن وصف كنيم بمعنى مفعول باشد. يعنى آنككاه كه كوئيم «اللّه شىء» معنايش 
آنست كه خدا مريد است و مشيت دارد و جون كوئيم ازيد شىء) يعنى زيد خواسته شده است خداوند خواسته و او را آفريده است 
آنكاه راغب كويد قل الله اق كل شَئْء: بمعنى مفعول و مشىء است هقلْ أي طني أخبر له فل الل َهِيدٌ تنى و بتكم انعام: 
9.بمعنى فاعل است يعنى كدام خواهنده و مريد بزركتر است از حيث كواهى.ناكفته نماند «شىء» مجموعا 18 بار در قرآن مجيد 
بكار رفته. 
قاموس قرآنء ج؟؛ ص: 05 
و «اشياء» جهار بار (المعجم المفهرس) 


شيب:؛ ج 25 ص: 918 


شيب: سفيد شدن موى همجنين است مشيب (راغب) «شاب الرجل يشيب شيبا: ابيض شعره) ١إِنَى‏ وَهَنَّ الْعَظمٌ مِنّى و اشْتَعَلَ الَأْسٌ 
ت سو 5 ع 558 2 ماه ط] 58 32 


2 
َع 


موسفيدان است (مجمع) اك عل بن بد شع 74 0_0 م سيس از بعد ضعف طفوليت 
قدرت و نيروى جوانى داد. ل ا ا موى و مشيب 


شيخ:؛ ج © ص: 94 


2 
شيخ: يبر. بقولى از جهل سالكى و بقولى از ينجاه و بقولى از ينجاه و يكك تا آخر عمر است و بقولى نا هشتاد است (اقرب) (يا أَيّهَا 


عير إن له أبا يتا كب رأ نوسف: 1/4 جمع آن. در قرآن شيوخ آمده ولع فكونوا شيو ع غافر: بر 


شيد:؛ ج 5 ص: 98 
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شيد: بفتح (ش) كج كارى كردن.بالا بردن. و آن بكسر (ش) كج و نحو آن است (اقرب) «و بثْر مُعَطَلَةُ وَقَضْر مَشِيدِا حج: 50. يعنى 
اق ساجاء كوقة بى آبر وا ى وسااقصس يلنديا كع كارى شد «أككلا ذكوثوا هذ كك لوث ولو كقع فى زوج تققد ةساط 
راغب كويد: «شيد قواعده) يعنى يايههاى آنرا محكم كرد كوئى با كج بنا كرده. بروج مشيّده يعنى برجهاى محكم يا مرتفع 


شيع:؛ ج © ص: 948 


5 لا هم ود ل مرخ ممع 8 طاء 
شيع: بفتح (ش) آشكار شدن.شياع: ييروى كردن. در اقرب الموارد هست «شاع الحَبَرُ يَسْيعٌ شيعا و شئوعا ... ذاع و فشا- شاع فلانا 
5 


ثلياعاً: تَبعَها «إنَّ الَِّينَ يُحِبُونَ أن تيع الْقَاحمَةٌ فى الَِّينَ آعنوا لع عَذّابٌ أَلِيم» وو اقل نانك دوسف دارقق مهام دو سان مز سيق 
شايع و آشكار شود آنها را عذابى است دردناكك. 

قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 90 

معاابيني ورا" اراد سكين ارول باع والعاوو يني 1 ضياع رايع زر عي اس (الرزي المواريدا مرا 
فيا رَجلين بَدكتان ذا من شيعته و هذا من عَدُوٌو قصص: .١0‏ موسى در شهر دو مرد ديد كه مقاتله ميكردند يكى از بيروان و يكى 
از دشمنانش بود.راغب شياع را انتشار و نيرومندى كفته و كويد: شيعه كسانى است كه شخص بواسطة آنها نيرومند ميشود.طبرسى 
در ذيل «ثمٌ لْرِعَنٌ مِنْ كَل شيعة أبهُْ أَفَدٌ عَلَى الؤخلان عِكّاه مريم: 04. فرموده: شيعه جماعتى است كه در امرى بيكديكر يارى 
كنند.قول راغب و طبرسى مخالف آنجه از اقرب نقل شد نيست. زيرا جماعت در اثر بيروى از يكديكرء بهم يارى ميكنند و در اثر 
دوقن و البق شكس بوشلة ]ها اقوط مدو وحن ين كه لدع ال يديع انيف عض ارق عانق زو لك 123 ون فلك فين 
شوّع الْأَوَلينَ حجر: ١٠.بنظر‏ ميايد اضافة شيع الَْوّلِينَ بيانيه است يعنى رسولا-نى قبل از تو در فرقههاى اوليه و در امم كذشته 
وساترسو نا ل اوه اااي از يي مع ع رع امك رايا الوايةا او ار وو وكا 
ازاو يبروى كرد.از آن است شيعة على عليه السّد.لام. آنها كسانىاند كه در كار 1 نحضرت از وى متابعت نموده و بامامتش كردن 
اوور ري ايت لي لير يوم القيامة) . نكارنده كويد اين حديث 


در جوامع اهل سنّت نيز نقل شده است. ٠لا‏ يسك جيم د يي تنكم أن بغض» انعام: مع ا 
020 مقك اساعواا امال 
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« لق أَهلكنا أَمْلعَكعْ فَهَلْ مِنْ مذّكر) قمر: .١‏ مراد از اشياع امثال و موافقان است يعنى: امثال شما را كه انكار ييامبران ميكردند 
هلاكك كرديم آيا بند كي رندهاى هست؟! ايضا «وّ حِيلَ بَينهُمْ وَيَيِنَ لا يَشْعَهُونَ لطا فعلَ بأشْلياعِهمْ مِنْ قَبِلُ » ... سباء: *0.در امثال نيز 
نوعى تبعيت هست و معناى كذشته منظور ميباشد. از اين دو آيه روشن ميشود هر كه با ديكرى در كارش موافقت كند شيعه اوست 
خواه مقدّم باشد يا موخر جنانكه در اين دو آيه شيعهها مقدماند. «وَ إِنَّ مِنْ شيعته لَإماهيم. إِذْ غاء به بقلب مليما ) صافات: 47 و 
#ارلسجر معدراك انح جرح عليه الفراكرو و اباك نزم روفي أن ةروراق توص دو :دطرية برسي اران كعدو لزان 
فرموده: بقولى ضمير راجع بمحمد صلى الله عليه و آله است ولى از لفظ آيه دليلى بر آن نيست.نكارنده كويد: در برهان جند 
روايت نقل كرده كه ضمير «شِيعَتِه؛ راجع بعلى عليه السّلام است يعنى ابراهيم عليه السّلام از شيعة آنحضرت است. ولى از لفظ دليلى 
نادم فطلب سك او اسيك لله با ريات 110414 مطاف لالت اهما 


قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 01 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه /الا؟ از ابألاا 
ص؛ ج ©» ص: /941 
صاد:؛ ج ©» ص: /ا9 


صاد: حرف هفدهم از الفباى فارسى و جهاردهم از الفباى عربى است. در حساب ابجد بجاى است جزء كلمه واقع ميشود به 


فيان معنا نذارد. 
ص:؛ ج ع2 ص: 1 


0 2 ات : لانن حَ 
ص: ١ص‏ و القَرْانٍ ذى الذكر.بّل الذِينَ كفرُوا فى عِرَهْ و شقاقي») ص: ١‏ و ؟. در «حم) مطلبى راجع بحروف مقطعه كفته شد رجوع 


شود به اعسق). 
صابى:؛ ج © ص: /91 


صابى: ع ا ل ل ا ا ل ل ل ل 
دربارة آن توضيح دهيم: -١‏ إن اين آموا وين لاذواوَ ارق وَالق ابي من ] امن الوم يوم ارو يل ايسا ته 
لبر ون بقره: 99. .دين آمواوَلِنَ نوا الاوك انارق من آمَنَّ بالل لوم لاخر عل ايحا ا 
توف عنم و0 هم يَخرئُوة» مادده: انوك «وإن الديق نوا وَالْدينَ لعاذوا و الصَابنينَ و انار و اموس و الْذينٌ أَشْرَكوا إِنَّ الله 
بَفْصل بتنَهُْ يَومَ لظام حج: 17١.از‏ آيهُ اول و دوم كه مسلمانان و صاحبان ديانتهاى كذشته نقل شده بدست ميايد: صابئان از اهل 
توحيد و در رديف يهود و نصارى واقعاند ولى جملة «وَ الَِّينَ أَشْرَكوا» در آي سوم اين مطلب را تضعيف ميكند زيرا ممكن است 
ديضة مقضو في الام هر كتديردة شتت اعاحشيلة :وخ عن باللة؟ وجني قو اولع منتمظلب ؤل امغر وصو ف الدية 
أَشْركواء در آيهُ سوم لازم نكرفته كه صابئين 

قاموس قرآن» ج؟؛ ص: 48 

حتما از آنان باشند جه مانعى دارد كه بككوئيم در رديف «الَدْين هادوا و التُصارى و المجوس» اند.خلاصه: ميشود يقين كرد كه 
صابئان در اصل اهل توحيد بوده و در رديف يهود و نصارىاند. و نيز در عصر نزول قرآن قومى مشهور و داراى افراد كثير بودهاند و 
كرنه قرآن اعتنائى بآنها نميكرد ودر رديف يهود و نصارى نمىشمرد.بنظر نككارنده دين صابئان مانند دين يهود و نصارى دين 
تود بركه و آنها تغرف و شرست دافن و بس از يبامبرشان بتدريج به بت برستى و برستش كواكب كرائيدءاند. ماميرشات اذ 
جللة وافرا انيع كدهنة آذ مجبداناقى 31 اواكياة امد وق انها اقاوة انهه ابيع تق 1 فق اسك ركع ون لع 
اتش فلكم ضاف ازدلل اتن قار شكا يك و اغمالك ايك كه اق آأنها قل اسك وحم انها كردق تان يفان انيار تعود فيه 
رديف ديانتهاست. و مؤيدات ديكرى كه نقل خواهيم كرد.فريد وجدى در دائرة المعارف ذيل كلمة صابئه مينويسد: آنها قومىاند 
دينشان عبادت ملائكه است. بعقيدة آنها عالم را خالقى است حكيم و منرّه از صفات حادث كويند ما از وصول باو عاجزيم و بوسيلة 
ملائكه بحضرتش تقرب ميجوئيم. استاد ما عاذيمون و هرمس جنين ارشاد كرده ما بملائكه تقرب ميجوئيم و توكل ميكنيم آنها 
ارباب و معبود و وسيله و شفيعان ما نزد خدااند. خداوند رب الارباب است و معبود معبودان.بر ما فرض است كه نفس خويش از 
جركك شهوات ياكك كرده و داراى اخلاءق نيكو باشيم.ملائكه اسباب ايجاد و اختراعاند.فيض را بموجودات يائين افاضه ميكنند 
بعضى از آنها مدبّر كواكب سبع سيّاره هستند. نسبت روح مدبّر بآنها نسبت روح به جسد است. 
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...نا ميكويد: صابئه سه نماز ميخوانند. غسل جنابت و غسل مس ميت ميكنند» خوردن كوشت خوك و سكك. و نيز كوشت كبوتر 
وهر يرندة جنكالدار را حرام ميدانند» از شرب مسكر و از ختنه كردن نهى شدهاند.اصنام و هياكلى بنام جواهر روحانى و اشكال 
كواكب سماوى ساختهاند. (تمام شد) در الميزان ج ١‏ ص 197 دربارة سه نماز صابئه از آثار الباقية ابو ريحان بيرونى نقل كرده: نماز 
اولى هشت ركعت است وقت طلوع آفتاب.دوم ينج ركعت وقت ظهر و در هر ركعت سه سجده دارند و يكك نماز نافله در ساعت 
دوم روز و نافلة ديككر در ساعت نهم از روز دارند.سوم: نمازى است كه در ساعت سوم شب ميخوانند. نماز را با طهارت ميخوانند و 
از جنابت غسل ميكنند ختنه نميكنند زيرا بآن مأمور نشدهاند اكثر احكام آنها در مناكح و حدود مثل مسلمين. و در نجس شدن با 
مس ميت و امثال آن شبيه بتورات است.و نيز از ابو ريحان نقل كرده: بانى مذهب آنها يوذاسف است او در زمان طهمورث يادشاه 
ايران در هند بتبليغ برخاست و خلق كثيرى بوى كرويدند. كاهى هرمس را (كه از زعماى آنهاست) همان ادريس دانستهاند كه در 
تورات اخنوخ است و بككمان بعضى يوذاسف همان هرمس ميباشد.و در ج ٠‏ الميزان ص 388 از آنها نقل كرده: آفتاب. ماه 
عطارد» زهره» مريخ» مشترى و زحل با روح مدبّرى كه دارند نظام مشهود را تدبير ميكنند. ميان خدا و اين عالم واسطهاند عبادت 
آنها انسان را بخدا مقرّب ميكند. بايد براى آنها اصنام و مجسمه هائى ساخت و با يرستش آنمجسمهها بخود آنها مقرّب شد. اهل 
تاريخ كفتهاند: آنكه اين مذهب را بنيان كذاشت يوذاسف منيجم بود كه در هند ظاهر شد و بمذهب صابئه دعوت 

قاموس قرآنء ج؟؛ ص: ٠٠١‏ 

كرد مذهبش در اقطار زمين مثل روم؛ يونان» بابل و غيره شايع شد و خلق كثيرى داخل آن شدند.آنها خدا را در الوهيت يكتا 
ميدانند نه در عبوديّت و خدا رابا نفى توصيف ميكنند نه با اثبات.ميكويند: عاجز نيستء جاهل نيستء مركك ندارد» ظلم و جور 
نميكند و اينها را اسماء حسنى بطور مجاز ميدانند كه باسم حقيقى قائل نيستند (باختصار).از اين مطالب ميشود بصحت نظر نكارنده 
كه در ابتدا كفته شد يى برد.اكر كوئى: در اينصورت آنها اهل كتاباند و بايد مثل اهل كتاب و اهل ذمّه با آنها رفتار كرد جنانكه 
حساب مجوس جنين است؟ كوئيم: جواب اين عنقريب خواهد آمد بايد دانست كه حكومتهاى اسلامى با صابئىها مثل بتيرستان 
رفتار نكردهاند.مثلا در عيون اخبار الرضا باب ١7‏ و كتاب توحيد باب 88 در ضمن مذاكرة آنحضرت با اصحاب ملل كفتكوى آن 
بزركوار با عمران صابى نقل شده كه وى سؤالات مفصلى دربارة توحيد و صفات بارى تعالى از امام عليه السّ.لام كرده بالاخره 
مجاب شده و اسلام آورده. اين روشن ميكند كه صابئان در آنزمان آزادى مذهب داشتهاند.ابو اسحق حراني صابى كه كاتب خليفة 
عباسى و عر الدولة ديلمى بود كويند مقام ارجمندى از علم داشت مرحوم سيد رضى او را مرثيه كفته است. فريد وجدى در حال او 
مينويسد: عر الدوله اصرار كرد كه اسلام آوردء قبول نكرد. ماه رمضان را با مسلمانان روزه ميكرفت. آيات قرآن را بسيار عالى حفظ 
كرده بود و در نامههايش از آن اقتباس ميكرد.نوادة همين شخص را نقل ميكنند كه ابو الحسن هلال بن محسن نام داشت و در دين 
جدش بود سيس باسلام كرويده هكذا بسر او محمد بن 

قاموس قرآن؛ جع؛ ص: ٠١١‏ 

هلال رجوع شود به الكنى و الالقاب و دائرة المعارف وجدى (صابى).اينها در دينشان آزاد بودند و كسى با آنها كارى نداشته است 
در مجمع ذيل آيهُ 87 بقره فرموده: همه فقهاء اهل سنت اخذ جزيه را از صابئين جايز ميدانند ولى در نزد شيعه جايز نيست كه آنها 
اهل كتاب نيستند. از خلاف شيخ نقل شده كه ادعاى اجماع كرده بر اينكه احكام اهل كتاب بر صابئين جارى نيست طالبان تفصيل 
بيشتر به جواهر الكلا-م و جامع المقاصد مسثئلة نكاح كتابئه رجوع كنند.در تفسير برهان از على بن ابراهيم نقل شده كه امام عليه 
الب لام فرمود: صابئون قومىاند نه مجوس.ء نه يهود, نه نصارىء نه مسلمان. آنها كروهىاند كه كواكب و نجوم را يرستش 
ميكنند.الميزان آنرا از تفسير قمى نقل كرده است ولى ظاهرا نظر امام عليه السّ.لام بوضع آنزمانشان بوده نه باصل دينشان و شايد 
فتواى عدم اخذ جزيه كه نقل شد در اثر آنست كه دينشان بسيار آلوده و كاملا توأم با شرك شده است.راغب در مفردات كويد: 
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صابئون قومى بودند بردين حضرت نوح عليه السّد.لام.مخفى نماند: در شوشتر و دزفول عدهاى هستند كه آنها را صبى و صابى 
كويند. يسران را ختنه نميكنند. يكك زن بيشتر نميكيرند» طلاق را جز بحكم حاكم جايز نميدانند. بآب روان علاقه زياد دارند. بيشتر 
رسوم مذهبى خود را در كنار آب روان انجام ميدهند.در كشور عراق نيز عدهاى از آنها وجود دارند. و شايد اكر تحقيق شود در 
دنيا و مخصوصا در هندوستان بيشتر وجود داشته باشند. عدهٌ كثيرى از آنها در حرّان كه از شهرهاى بين- النهرين است وجود 
داشتهاند.آقاى يحيى نورى در كتاب «اسلام و آراء و عقائد بشرى يا جاهليت و اسلام) شرح مفصلى دربارة آثين صابى و كتب 
مقدسه آنها نككاشتهاند و در ضمن جنين اظهار ميدارند: «سكنى كزيدن صابىها در سرزمين كلده و بين النهرين» موجب 
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شد كه: كروهى آثين كلدانى را باشتباه آثين صابى بدانند و يا صابيها را ستاره يرست تفسير كنند! و يا صابىها را با حنفاء و بيروان 
ابراهيم (كه در آن ديار و در حرّان كم و بيش وجود داشتند و از لحاظ اعتقاد بمبدأ و معاد و احكام و اغسال نيز تشابهى با هم 
داشتند) يكى يندارند ويا حنفاء را «صابىهاى ابراهيمى» بخوانند و يا حرّانيها را كه ضمن شرح آثين حنفيه از عقائد آنها بحث 
نموديم» صابى بخوانند!» و در ياورقى نيز مطلب ذيل را ابراز ميدارند: «برخى معتقدند كه: حرانىها در زمان مأمون براى آنكه خود 
رااهل كتاب بشمار آرند و تحت شرائط «ذمّها واقع شوند نام صابى را بر خود نهادند و قبل از آن سابقه ندارد. يروفسور خولسون 
آلمانى در كتاب «صابيه و صابيسم» مينويسد: «ميان صابيان واقعى با صابيهاى بطائح و بين النهرين و صابىهاى دروغى حرّان بايد 
فرق كذاشت جه از سال 87١‏ ميلادى باينطرف برخى از مورخين حرّانيها را نيز صابى خوانده و حال آنكه حرّانىها صابى دروغين 
هستند. دسته اول يا جماعت «مندائيان» (كه: مغتسله و صابىهاى بطائح و بين النهرين نيز خوانده ميشوند) صابيان حقيقى هستند و 
دسته دوم بت يرستان سريانى ميباشند كه در حران اقامت داشتند و هنكاميكه مأمون خليفة عباسى در آخرين جنكك خود با روميان 
شرقى از ولايت حرّان ميكذشت. از آثين آنها برسيد واز جوابهاى آنها استنباط كرد كه بايد بت يرست باشند. به آنها تا مراجعت 
مهلت داد و كفت: تا مراجعت من بايد بآثين اسلام و يا يكى از آثينهاى اهل كتاب در آثيد و كرنه شما را خواهم كشتء لذا اين 
كروه نام صابى را بدروغ بر خود كذاردند و از آن تاريخ مورخين بشبهه افتادند. اين واقعه را «ابن النديم» نيز در «الفهرست» نقل 
ميكند» صابىهاى ساكن در كنار كارون و كنار دجله و فرات خود را بيروان 
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حضرت يحيى بن زكريا ميدانند و در ملاقاتيكه آقاى دكتر احمد توانا در جند سال قبل با روحانى بزركك صابئين «شيخ عبد الله 
الخفاجى» در اهواز داشتند وى قسمتهائى از دو كتاب كنزا ربا و كنزا سدره (بمعنى كنج فراوان و كنج سى ياره) براى ايشان 
ميخواند و مينويسد كه محتوى بشارات بسيارى در مورد ييامبر اسلام صلّى الله عليه و آله بوده است و هم جنين در آن ذكر شده كه 
آنحضرت دامادى خواهد داشت كه مورد ظلم قرار خواهد كرفت و دخترش در جوانى خواهد مرد.دانشمندان كمان كردهاند كه 
يلور ان كنمة تاب وو اليه الاقف غود لكات ,أؤفه تورات امت در ضر ويك كاب مسقل ديكرى اند كذ سافن ياداة 
معتقدند.در جواب اين سؤال كه جرا با وجود اين بشارات بييامبر اسلام ايمان نداريد و مسلمان نميشويد اظهار داشت كه ما ايمان 
داريم و معتقديم كه آن ييامبر براى شما مبعوث كرديده و شما را به بهشت رهنمائى خواهد كرد همجنانكه ايمان به حضرت يحيى 
عليه الس لام ما را به بهشت خواهد آورد.با توجه به تحقيقات مذكور معلوم خواهد شد كه علت اينكه اهل تسنئن با صابيهاى حرانى 
بعنوان اهل كتاب رفتار كردهاند و شيعيان باستناد به عقائد شركك آميز آنان» آنها را در زمره مشركين دانستهاند واقعه تاريخى مذكور 
بوده است و نتيجتا صابئين حقيقى كه در قرآن در ضمن اهل كتاب آمدهاند معتقد به دين الهى بودهاند و صابئين حرانى ستاره 


يرست و مشركك بودهاند. 


صبّ:؛ ج ع ص: 1١"‏ 
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1 لا 

صبّ: ريختن. (لازم و متعدى) «صبٌ الماء و نحوه صبا فصبٌ هو: سكبه فانسكب» (اقرب). اَلمنْظر الْإنْانٌ إلا ططْامِه. أنَا صَمَينَا الا 

صَبَّاا عبس: ؟7 و 18 «قَصَبٌ عَلَبهِعْ رَبك سَوْط 5 
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فجر: .١١‏ ناكفته نماند: صبّ راجع بيكك قوم نيست بدليل اعَلَيِهِمْ) كه بعاد و ثمود و فرعون راجع استء على هذا اطلاق صب بتازيانة 

الع ل آن اقوام است. نظير اين آيه است أيه كلاد عد وَسُو فيا كذَيوة وافلا بَعْضَ هُمْ بَغْضاً و 


حلام الاعيك فبَعدا لقم لا يُؤْمِنُونَ) مؤمنون: 55. در نهج البلاغه خطبة 6٠‏ هست: «و صبّت الشيوف على هاماتهم) 5 
صبح:؛ ج 5 ص: ٠١‏ 


صبح: بعقيدة راغب صبح و صباح هر دو اول روز و وقت بيدا شدن سرخى آفتاب در افق است. ولى اقرب صباح را اول روز و صبح 
را فجر يا اول روز كفته قاموس نيز دو احتمال ميدهد. صحاح فقط فجر كفته است.بنظر ميايد قول دوم درستتر باشد تا صبح و صباح 
مترادف نباشند «إِنَّ مَوْعِتَدَهُمٌ الصّدْحُ أ ليس الصّبِحٌ بقَريب) هود: 4١‏ او البح إذلا أَشَمَن مدثر: ع. قسم بصبح آنككاه كه آشكار 
د هو الصّمّْح إذلا تَنَفْسَ) تكوير: 14. سوكند بصبح آنكاه كه وسعت كيرد. «قَإذا تَرَلَ بللاحتَهخ فَلطاءَ صَلباح الْمَْدَّرِينَه صافات: 
اا توق عدات بساحت و محيطشان نازل كردد روز انذار شدكان ناكوار خواهد بود. اين لفظ در قرآن فقط يكبار آمده 
است.اصباح: بكسر اول مصدر است بمعنى صبح نيز آمده (اقرب- مجمع) باك الإطلياح و جَعَلَ الليلَ سكن انعام: 48. و آن در آيه 
بمعنى صبح است. بف سكاقد متم امك روكب رامعل سك رانو رامن تر اداه اين نيز در قرآن يكبار آمده است. بعضى 
آئرا اصباح بفتح اول خواندهاند كه جمع صبح است.مصبح: اسم فاعل است يعنى آنكه وارد وقت صبح ميشود الأعَدَتهُمْ الصبحة 
مُضْبحِينَا حجر: 87 آنكاه كه وارد صبح ميشدند صيحه آنها را كرفت.مصباح: اسم آلت است بمعنى جراغ. اغ. امكل نور حمشكاة ذلا 
قاموس قرآنء ج؟» ص: ٠١5‏ 
يطرلاح ؛ ... نور: 0. جمع آن مصابيح است وو زَينَا اكلا الدّل بمطاييخ وَحِفْظاه فصلت: ؟١.بنظرم‏ علت اين تسميه آنست كه 
جراء ال اركف ران او تود اميه كلد صيع: او القعاك بقاري حك معط فيان ( #زدنة نال كز لاطي لساري 
ماقلامة +6 بع أوبرا كقبة وان زبانكاران كردي كافك عفيا تذزرة البلباخ, كهف: ه6. تمام موارد اين صيغه در قرآن بمعنى 
صار و كرديدن انض الات تُمْسُونَ و حِينَ نط بحُونًا 0 شدن در صباح است.ايضا صيغههاى اسم 
فاعل آن نحو (إذْ أَقْسَمُوا لَيِضْر متها ؛ مُصْبِحِينَ ١‏ قلم: .1١‏ «وَ لَقَدْ رَينَا الكلطاء الدَّلا 00 رجُوماً للسّباطين» ملك: ه. وو رما 
ل ا سيج يس سي ل سس حو السو 


هستند كه در اثر تماس با كازهاى جوّى مشتعل شده و از بين ميروند. منظور از آنها نه نجوم است و نه كواكب. 
صبر:؛ ج 8 ص: ه8١٠‏ 


ضيرة حش . امساكة. در اقرب آمده (صير الدابة حسها بلا عطف» راغب اماك در تدكى كنم اسث صير: خويششن دارض و حبين 
نفس است بر جيزيكه شرع و عقل تقاضا ميكندء يا از جيزيكه شرع و عقل از آن نهى ميكند. بحسب اختلاف موارد نام آن فرق 
ميكند اكر خويشتن دارى در مصيبت باشد آنرا صبر كويند ضد آن جزع است. اكر در جنكك باشد شجاعت نامند ضد آن جبن 
است. اكر در بيش آمد باشد آنرا سعةُ صدر كويند.اكر در امساكك از سخن باشد كتمان نامند. (راغب) در اقرب از كليات اضافه 


كرده: اككر در امساكك نفس از فضول مال باشد آنرا عفت و قناعت كويند. در مجمع و مفردات كويد: در حديث, ماه رمضان را 
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شهر الصبر 
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فرموده است كه روزه نوعى حبس و منع نفس است «... قاضْبهِ ليلا 2 بر وا لغ بن الاش ولاق تيل هع ؛ احقاق: 8" اين 
صبر همان سعهُ صدر و استقامت در راه حق است. ١و‏ الض ابرِينَ فى الْبألاءِ وَالصَّرَاءِ وَحِينَ اليْأس» بقره: .اصطبار: خويشتن را 
وادار كردن بصبر است «فَاغْدُةُ و إطر طبز لِْبادته) ) مريم: : 56.مصايره: را غلبه در صبر كفتهاند (كشاف-اقرب) انها الديق آمَنُوا 
اضيروا و ابروا و لبوا اموا لل ملك فلتو آل عمرات: ٠‏ كفتهاند: يعنى اى اهل ايمان در راه خدا صبر كنيد و بدشمنان 
در صبر بر جهاد غلبه كنيد و از آنها صابرتر باشيد و سرحدات خويش را حفظ كنيد بنا بر آنكه «زابطوا؛ بمعنى مرابطه باشد. ولى 
معنى جامع و واسع آيه در «ربط» كذشت.در تفسير عياشى از حضرت صادق عليه التّ.لام نقل است ٠...‏ اصْبرُوا على الفرائض و 
البراس ماي راح وار اج ور بو قا كار ع زر ار اد وت 
بمعنى شديد الصبر. راغب كويد: اشاكبي كنمة مقرد كه ترف تكلن و مجاهدت لور ضير) داشعه باشك: «وَ مَرشاهُمْ كل مُمرّقٍ 
إِنَّ فى ذلك لَااتٍ لِكُلّ صَيارِ شَّكُوره سباء: 8 ل ا ا اينم كفتار 
أباكهوعبرتهاتى استداين كلمه جهار باز در قران امده ونعمه دز قالب ايه فوق. «وَ اس معِيبُوا بالصّثِر و الصَلاة وَ إِنهَا لَكبِيرَةٌ إِنَا عَلَى 
اللتاشعيت» بقره: هع ل أَبّيَا 0 آمَنُوا اش تَعِينُوا بالصّبِر وَ الصَّلاءْ إِنَ الله -- بقره: 187.مراد از صبر خويشتن دارى است 
سبب توفيق دو جيز است: توجه بخدا 

قاموس قرآنء جع ص: ٠١7‏ 

وامفسنداة ال ساحة عق واستقافت وكات هر كانءدر عقي رواياث ضير روزه فعتى قدو ايك ذر بي غياق از ابااعين الله 
طلا انر اق شل كرد رو لقوق اكور لقا ويقرموة اكير روه كبوا[ الى اللحمرج طلبالتر لا اال كرذه اهن التو ذا 
نَزلث بالوجل التّدة او الازلة فليصم» قال: الله يقل ؛اسَعِيُوا برو الصَّلاةٍ الضبر الضوم؛ . بنظر ميايد: منظور از روايت بيان مصداق 
باشد نه اتحصار و الله العالم. دقلا أضبرهع على الثار» بقرء: ١1‏ زاطب از ابو عييده نقل كزده: صبر در كيه بمعثى جرفت است و آن 
لغتى است در صبر. در مجمع فرموده: آن عقيدة حسن و قتاده است و على بن ابراهيم آنرا از حضرت صادق عليه السّ.لام نقل كرده. 
و قر لفك ولك للك انا ممطروة اكتراق زر الكار مع كردم يطى سك ر نكي غدايائى كدير اله و وطليه كذار دك 
كد دوتوني 1ن كف و تهون النظار اذ عبن منقاكة قورت كله 1( فوضى اصون انق 


صبع:؛ ج © ص: /ا١٠ا‏ 


_ 5 م رمم ا لا 0 5 : 7 01 للا 
اصبع: انككّشت. جمع آن اصابع است. (يَجِعَلونَ أَصَابعَهُمْ فى آذانِهِم مِنَ الصَّوَاعِق) بقره: 19. ايضا «جَعَلوا أَصَابِعَهُمْ فى آذَانِهم) نوح: /. 
اصابع فقط دو بار در قرآن آمده و مفرد آن در كلام الله بكار نرفته است. در اقرب كويد: اين كلمه مؤنث است. كاهى نيز مذكر 


آمده كاهى آن بمعنى اثر ميايد «فلان من الله اصبع حسنة» فلان اثر نعمت خوب خداست. 
صبغ:؛ ج © ص: /ا١٠ا‏ 
اشاره 


صبغ: : بفتح اول رنكك كردن و بكسر آن بمعنى رنكك شده است (مصبوغ) ولى اقرب هر دو را مصدر كفته است «صبغ الثوب... 
صبغا: لونه» بعا رن سن ل موه رن ) بقره: ١8:‏ . صبغه دلا-لت بر نوع دارد بنظرم آن مفعول فعل 
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محذوف است مثل «اعنى و الزموا» اين آيه بيان آيهُ ١7‏ است در آيهُ 170 از اهل كتاب نقل شده كه ميكفتند 

«كونوا هودا أو نصارى انو جرات فرموده اهل اليلد لتحي حينا الكامون اب امده «قولوا أمَنا بالله و ما اتزل إِلدٍ و 
ب الاو د كفي و نلك بوني اوناع يب [ر الزائه كان سروه رمعيقة | الورميعي ةا باذ ران وكقين وبواتيانة حك 
رنكك خدائى ودين خداست و رنكك خدائى بهترين رنككهاست و ما باو عابديم. منظور از صبغه ايمان و دين است. عتاشى از امام 
مادق خلية لق لام نقل رده قزموخة الطبيغة الاملاع :در تسم ين تراتقل كزده السك بور غير مرخ ون ظور فياك فقث بالذهن و 
صِبغ للا كِلِينَ مؤمنون: .7١‏ صبغ بمعنى خورش است. علت تسميه آنست كه نان در خورش مثل سركه و روغن فرو رفته رنككين 


ميشود (اقرب) معنى آيه در «دهن») كلشت: 
[غسل تعميد]؛ ج ©» ص: ٠١4‏ 


در اقراب الموارد در «عمد) ذيل كلمةٌ معموديّه مينويسد: معموديّه اولين اسرار دين مسيحى و درب نصرانيت است. و آن تغسيل طفل 
و غير طفل است. با آبء بنام اب» ابن» روح القدس. (مراد ازاب خخدا و از ابن عيسى است).در مجمع فرموده: بعضى از نصارى 
مولود خويش را در آبيكه بآن معموديّه كويند فرو مىبردند و آنرا تطهير مولود قرار ميدادند. بقولى يهود و نصارى فرزندان خويش 
را رنكك يهوديت و نصرائيت ميزدند يعنى دين خويش را بآنها تلقين ميكردند. راجع باين قول است كه عمر بن الخطاب از بنى تغلب 
وغان كرفت كوفزندان خريتى زا وتكم تصوانيف وس بلك اثيارا وكذار دن شر كتقوتة سيق عر ديه وا كو عو اميد 
بيذيرند.هاكس آمريكائى در قاموس كتاب مقدس ماد «تعميد » دربارة اين غسل مفصل بحث كرده است.غرض آنكه بعضى 
ا ا ا 


قاموس قرآنء ج؟» ص: ا ١‏ 
صبو:؛ ج 5 ص: 1١94‏ 


مراص ردك راغب كويد: كودكى كه باحتلام نرسيده. در اقرب از جملهٌ معانى آن كويد, طفليكه از شير باز كرفته نشده. 
ثرا بي تكلم + انأف ال فك صَبيًاا مريم: 4؟.صبو: ميل كودكانه «صبا الرجل صبوا و صباء: مال الى الصبوة» راغب كويد: 
ذوق زد و كار كودكان كرد ووَإنَا ترف على دهن أَضب إن وحن من الطَاليَه يوسف: ٠+‏ يعنى خداء اكر حيلف زنان را 
از من بر نكردانى بآنها ميل كرده از جاهلان ميكردم. 8 يخي د الات بِنُوْه و آملية الحكُم ضَيياه مريم: 11. حكم را در مجمع 

نبوّت كفته است. ود 1 1ن تع الى ان و مك كر بزب “ا اث كه عيسى .در حين ولادث كفت: عيذا 
مرا كتاب داده و ييامبرم كرده است. اين دو آيه صريحاند كه ييامبرى در كودكى هم بشخص اعطا ميشود.امام جواد عليه السّلام در 
ل ل وسالكرا وان عشي لست وهورة ضاق قر ان معد 
ميباشد. طبرسى در ذيل آي .. ١٠و‏ ايل الحكم صَبيًاا از عياشى از على بن اسباط نقل ميكند: در اثناى سفر مصر وارد مدينه شدمء 
محراو يا و ا اك ارو حي ار كه يبان بارانا مصرى توصيفنن 
كنمء بمن نككاه كرد فرمود يا على روية خدا در امامت روية او در نبّت است.فرموده: ولاب مده 4 آله كما وكناان رضيةه 


وواكة الفكم اسار كسك مسن جو سالكن بو ناير ايك در كرد كن اده قوذ 


صحبت:؛ ج 25 ص: 1١4‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه طالمب؟ از ابألاا 


صحبت: رفاقت. ملا.زمت.صاحب يعنى رفيق ملامزم. راغب كويد آن در عرف بكسى اطلادق ميشود كه ملازمتش زياد باشد. أي 
الح القن[ نات مُتَرَقَونَ خَيرٌ أم اللّهُ الأاحِدٌ لقا بوسق 4018 ليخد 

قاموس قرآن» ج؟؛ ص: ٠١١‏ 1 

ليف و0 ولدامسة دراه اسائعه ون انك نا ضَلَّ لاجكم ولا غُوىا نه نجم: 7. منظور از صاحب رسول خدا صلَى الله عليه 
9 الاسيك [اسردرة قور التعيو ولا قو ن فرعي 0 ا انبياء: 68 فا حرواك وارى الراعد وازدرت ماخر بارع كردم 
نميشوند.اصحاب: جنع صاحب است بسني فقن مامأ أشلات الع ) بقره: 7 رك أض لكاب الثار, ١‏ بقره: .6١‏ اين 
كلمه /الآبار در قرآن مجيد آمده: يكبار نير «أط لكابهة» ذاريات: 88 بكار رفته و يبشتر به جدّت و نار و جحيم اضافه شنده اسث و 
كَاهى آمده: اصحاب السبت» اصحاب مدين» اصحاب كهفء اصحاب اليمين» اصحاب القبور» اصحاب الفيل و غيره. 


صحاف:؛ ج © ص: ١١٠١‏ 


لأا ء د ء 2 5 


كويد: كاسة بزركك و كشاد كه ينج نفر را سير ميكند سيس از كسائى نقل كرده: اعظم كاسدها جفنه استء بعد از آن قصعه كه ده 
نفر را سير ميكند» سيس صحفه ينج نفر راء بعد از آن مئكله دو يا سه نفر را آخرى صحيفه (بضم اول) است كه فقط يكنفر را سير 
جامها يا طبقهائى از طلا بر آنها بككردانند. اين كلمه در قرآن يكبار آمده است. 


صحف:؛ ج ©» ص: ١١٠١‏ 


صحف: و اي ا و ا ا من 
0 الاق عرفق مُوسل؛ نجم: *7. ١و‏ إِذَا الضُكْوِفٌ تُيْدرَتْ) تكوير: .٠١‏ نر لكك لين الشقت الأر ل ف بحس إِلْاهِيم و 
مُوسِلا) اعلى: 18 و 19. د ل 

قاموس قرآنء ج؟؛ ص: ١١١‏ 

نامدهاى اعمال است. صحف 8 بار در قرآن آمده. صحائف كه جمع ديكر آن ميباشد در كلام الله بكار نرفته است. 


صاخهد:؛ ج ©» ص: ١١١‏ 


صاخه: 3 ابي الصَّاحةيَوْم يَفدٍ الْمَوْءُ مِنْ أخيه) عبس : واع”.صائْد بنقل صحاح قاموس» اقرب»ء فريادى است كه از شدت 
ل ا يت ا ل ا ال ا 
همان ست كه در آيات ديكر با صيحه تعبير آمده «إذأ كات إلا ضيح [أحِدة ذا هم مجبيع ينا مُخْصَرُونَ»ه يس: ”م. (يَوْمَ يَسْمَعُون 
لصب بالق ديك يوم الخووج» ق: "؟. اللهم نعوذ بكك من عذابكك و هوانك. 


صخر:؛ ج © ص: ١١١‏ 


صخر: سنكك سخت. در اقرب بزركى را نيز قيد ميكند. واحد آن صخره است «و تَّمَودَ الّذِينَ لكِابُوا الصّحْرَ بالْادِه فجر: 4. قوم ثمود 
ح له 000 سكم اك كسا ل كك 
كه سنكها را در وادى بريدند و تراشيدند مثل ١و‏ كانُوا يَنْحِقُونَ مِنَ الْجبالٍ بوتا آمِنِينَ؛ حجر: 87 «أ رَأَيْتَ إِذْ أوَيْنا إلى الصَّحْرَة فإِنى 


كيت الور كيتق +807 سراد ل الصخره مك مخيرة افق ايضا أقهر آية ايان سامت ايد لفظل:فقط كر اسه عزو فرق 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه علمل؟ از ابلا 
در قرآن بكار رفته است. 
صدد:؛ ج ©» ص: ١١١‏ 


صدد: بعقيدهً راغبء. صد و صدود كاهى ؛ بمعنى اعراض و انصراف و كاهى بمعنى منع و بر كرداندن است يعنى هر دو لازم و 
متعدى است.بعقيدة مجمع؛ صحاح.ء قاموس و اقرب» صدود لازم است بمعنى اعراض ولى صد لازم و متعدى هر دو ميايد راغب آنرا 
بقول نسبت ميدهد.فعل آن در صورت لازم بودن از نصر ينصر و ضرب يضرب و در صورت متعدى بودن فقط از نصر ينصر آمده 
است (اقرب). ضمنا قول راغب دربارة متعدى بودن صدود مورد تصديق قرآن نيست كه صدود فقط يكبار در قرآن آنهم لازم است 
كرجه راغب متعدى كفته و آن اين 
ا ا 

متاووابت القافقية بف دوق فلك شو نساء: .2١‏ بشيييي احاساد رار اعراض ميكقه فرصي متتل بدو اباب أ 
اه الجام» مائده: '. دو نض دُونَ عنْ سيل اللّهِ مَنْ آ آمَنّ به اعراف: 82 ١و‏ عش قن وقراله رقو شان 
ا ل 010 
ال و سي ا ا 7 : هع من آمَن به و مِنهُم من صو 

ا نساء: 50. يعنى از آنها بعضى بحق ايمان آورده و بعضى اعراض كرده است. و مثل (إِنَّ لَّذِينَ كمَرُوا وص دُوا عَنْ سَبيل اللّها 
نساء: /817١.يعنى‏ آنانكه كافر شده واز راه خدا اعراض كردند. نظير آن ١و‏ الِْينَ كفو عا أَنْذرُوا مُفضُونَا احقاف: ". است كه 
اعراض را با كفر جمع كرده. ايضا آياتى نظير أكون وال اذا اليل و بط ُو عن عيبل الله توبه: ع*". كه ظاهرا بمعنى 
اعراض است نه منع. آيهُ زير نيز بنظرم بمعنى اعراض باشد ادلْ قيال فيه كبر وََصَدَ عَنْ سيل الله بقره: /311. بكو جنكك در ماه حرام 
كارى بزركك و اعراض از دين خداست.ناكفته نماند همه افعال مضارع اين لفظ در قرآن مجيد از باب نصر ينصر آمده مكر در آيةٌ 
و1 كاضر ]اق تي كاذنا الإافة بلانية رن وكرت الذا كه انا مض العراقى ونان خرف :مقرب اذه لمكو ولي 2011 


در قرآنها بكسر (ص) نوشته شده در مجمع فرموده: اهل مدينه؛ ابن عامر ... آنرا بِضِعمْ (ص) و بقتتّه بكسر آن خواندهاند. 
صديد:؛ ج ©» ص: 1117 


صديد: هن وَلَائِه جَهَنّمْ و يُسْقل) مِنْ لأء صَدِيد ابراهيم: .١*‏ صديد را جركك كفتهاند. عأت تسمية آن 

قاموس قرآنء جع ص: ١١7‏ 

كراهت و اعراض از آن است (مجمع) در اينصورت صديد بمعنى مصدود است يعنى اعراض شده و نايسند و شايد مراد آب جوشان 
باشد كه خواهيم كفت.مخفى نماند: نكره بودن آن نشان ميدهد كه جركك زخم نيست بلكه جركك بخصوصى است و آن شايد 
همان حميم است كه آمده «وسرِقُوا أءٌ حميماً فَقَْمْ أَمْطَاءَهُةْ) محمد: 18. دربارة آن آب رواياتى است مخوف. اعاذنا الله منه. در 
خطبة 1١14‏ نهج البلاغه دربارة جهنم فرموده «و شرابها صديد) . ناكفته نماند صديد را آب زخم مختلط بخون نيز كفتهاند كه هنوز 
جركك نشده است.در قاموس آنرا آب جوشان كه از كثرت جوشش قوام يافته نيز كفته است در اقرب نسبت آنرا بقول ميدهد.ا كر 
مراد از آن در قرآن جنين معنائى باشد با «حميم» كه بارها در وصف آب جهنم كفته شده يكى است و الله العالم. و شايد مراد از 
آن غسلين باشد كه خواهد آمد. 


صدر:؛ ج © ص: ١١17"‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعل/إأماع3ات. الالالالالا صفحه 886ب از ابلا 


صدر: سيته: مثل «أ لَمْ د َفْرَخ لك صَدْرَك» شرح: .١‏ جمع آن صدور است نحو (إنَّ الله عَلِيمٌ ببذاتٍ الصَُدُورِ آل عمران: .١1١9‏ خدا 
بآنجه در سينههاست دانا است.فعل صدر جون با «عن» متعدى شود معناى رجوع ميدهد «صدر عن المكان' يعنى از مكان بر كشت. 
و جون با «من» متعدى شود بمعنى بروز و ظهور باشد. «صدر منه الامرا يعنى اين كار از او بروز كرد. ايضا بمعنى حدوث و حصول 
آيد «صدر الامر صدورا» يعنى كار حادث شد. و نيز صدر بمعنى رجوع و ارجاع (لازم- متعدى) آمده است (اقرب). 805 نَدْقى 
ع شوو لله يلا قت ضبن قص :بريد كرك المارنس ف وتكردن فنا وضع شا دول يك كا رك 00 از 
يانه تصن بتر ته "كواتدداتددينا بر اول معنا أن عتيى است: 
قاموس قرآنء ج؟؛ ص: ١١5‏ 
ملسست ا ا ا ا ا يدر ما ييرى بزركك است. ووبنا بر دوم | ين 
است ... تا جويانها از آب بر كردند. بعلت انا اذا سيان لِيرَا أَعطاَهع: زلزله: 5. ممكن است «يصدر» بمعنى حدوث باشد 
يعنى آنروز مردم بطور براكنده و متفرق حادث و ظاهر ميشوند. و شابد بمعنى بروز باشد يعنى «يصدر الناس من الارض اشتاتا؛ 
جنانكه در آية ديكر آمده «وَّبَرَرُوا لله جميعاً ... و بَرَزُوا لِلَهِ الْاحِدٍ الْقَهَار) ابراهيم: "١‏ و 68. و نيز آمده (يَوْمَ يَخْرَجُونَ مِنَ الأخلااث 
بلاعاً؛ معارج: #*. در «شتت» كفتيم: ظاهرا مراد از اشتات متفرق و بى نظم بودن است جنانكه فرموده «يَخُرجُونَ مِنّ الأجلاث كته 
جَلاادٌ مُنْنَسْدً) قمر: الل ا ل ل 
سينه را تنكك ميكرداند. عرراك حر لجرك سر فرع .١‏ «قال رَبّ اشرّخ لِى صَدْرى) طه: 6.يضا «فمن ترد الله أن يَهدبَهُ 
برع صَدْرَة للإطام وَعن ثرة ساايف ند كدق موي ... انعام: ١18‏ ول ب ذم ار لل نى) شعراء: 
#رو ارسي در .ب احمسيقة ا اسح اليك الب و اع راجا دلجي عبد عر الي | عق وال الور يج 
وضيق قلب است و باعتبار آنكه قلب در سينه است صدر كفته شده واينكه بعضىها قلب را بمعنى نفس كرفتهاند بدليل اينكه 
دركك و فهم و غيره مال نفس است نه قلب در «قلب» شرح داده خواهد شد.در بعضى از آيات افعالى بصدر نسبت داده شده نظير 
عَم ابت اين وكا ُحْفِى الصّدُورُ غافر: 1. «و إن وبح ليفلم ا ما نكن صُدُورُهُمْ 
قاموس قرآنء ج؟؛ ص: ١١0‏ 
ع ا ليكوت فى شه ورج لجا يناه حشر: * اذ اين ييل است آباتيكه درارة شفلى صدوره كين 
صدورء محتويات صدورء وسوسة لح رامال «وَ يَشْفٍِ صُدُورَ قوم مُؤْمِنِينَ توبه: *1. ا«قََذَ رَدَتِ انفضا من ماهم وَل تُحْفِى 
ِدُورُهُمْ كيده آل عمران: ١١8‏ . «إنَّ الله عَلِيمٌ ببذاتٍ الصدُور) ) مائده: «الّذى شوك فى مه دور الناس: ناس: 6.بنظر من مراد از 
همه آنها قلوب است و باعتبار حال و محل صدور بكار رفته است و الله اعلم. 


صدع:؛ ج ©» ص: ١١8‏ 


صدع: شكافتن. «صدعه صدعا: شقّها جنانكه در مجمع ذيل آيهُ * روم و در مفردات و صحاح كفته است. صديع بمعنى صبح است 
باعتبار شكافته شدن. «قاط دع بللا توم وَ أغرض عن الْمَشْركِينَ) حجر: 45. يعنى مأموريث خويش را آشكار كن و از مش ركين 
اعراض نما. آشكار كردن جيزى نوعى شكافتن است در اقرب كويد «صدع الامر: كشفه). «يَوْمَئِذٍ يَصَدَّعُونَ روم: ”5. يعنى آنروز 
مردم متفرق و براكنده ميشوند كه آن شكافته شدن اجتماع است در مجمع فرموده «تصادع القوم: تفّقوا؛ همجنين است لَه انعا 
مُكصدّعا عق حْمَة اللهغ مدر ابيط مليلاى اكد كوه ترص كمد اشع و كانت بين ذا ولد بحر لقا را لال رز 
واقعة: 19. يعنى از شراب بهشتى سر درد نميكيرند و مست نميكردند. بعقيدة راغب سر درد را بطور استعاره صداع كويند كُوئى سر 


از درد شكافته ميشود دو المَلَطَاءِ ذلاات الرّجع. وَ الْأض ذلات الصََدّع) طارق: ١١‏ و17. صدع ظاهرا بمعنى مفعول است. يعنى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 8ب از ابألا| 


س وكند بآسمان كه بر كرداننده و زمينى كه خاصيت شكافته شدن را دارد. تا روئيدنيها از آن برويد. 
صدف:؛ ج © ص: ١١8‏ 


صدف: اعراض شديد (راغب). «قَمَنْ أَظْلَمُ يمن كَذَّبَ الت الله و 

قاموس قرآنء ج؟, ص: ١١8‏ 

فيكت 2 انعام: /اه1. 2١‏ تَى إذلاا او بين الصَدَكَين آل الكواو كيت #الاعيايت سه هناك كن انك يض خا عدون 
مساوى و ير كرد ميان دو ناحية كوه را كفت: بدميد.تصادف بمعنى تقابل نيز آمده است در مجمع فرموده: ازهرى كويد دو جانب 
كوه را صدفان كويند كه با هم محازات و تلاقى (و تقابل) دارند و بقولى كويا هر يكك از ديككرى اعراض كرده است. اين قول بنظر 


نكارنده قوى است. 
صدق:؛ ج ©» ص: ١١6‏ 
اشاره 


صدق: بكسر و فتح (ص) راست كفتن. و بكسر (ص): راست مقابل دروغ (اقرب). «وَقَل و اأخلى م دشل مِددُقٍ وَأخرجنى 


3 


مُخْرَجَ صِدّقٍ) اسراء: 4١‏ اين راستى در عمل است. دو الْذى لجا بالصَّدْقٍ وص دَّقَ بها زمر: “”". مراد از صدق خبر راست است 
بعبارث ديكر: حق. و مراد از تصديق ايمان بآن ميباشد.تصديق بمعنى اذعان و اعتقاد و راسث دانستن مطلب و سكن اسث «و لَقَدُ 
صَدَّقَ عَلتِهمْ إِِلِيسٌ ظَلَّهُ فَاتِعُوهُ » ... سباء: ./١‏ يعنى شيطان ظنٌ خويش را كه باغواء ايشان داشت تصديق كرد و دانست كه اغواء 
ميتواند كرد. بَلَ لكا بالق وَصَدَّقَ الْمَوْسَلِينَ» صافات: /. بلكه حق را آورد و مرسلين را در نبوّت تصديق كرد. در مجمع فرموده: 
بشاراث ببامبران :را دربارة غود تحقيق واثبات كرد بعتن بثارات آنها بوسيلة او جاى خيود را كرفت :صدقه جيزى اسك كه السان او 
مال خود قربة الى الله ميدهد. و آن اعم از زكوة است صدقه بواجب و مستحب هر دو كفته ميشود ولى زكوة فقط اسم واجب است 
(مجمع) َل مِنْ أَمرألِهع صَدَقَةٌ » ... توبه: .٠١‏ دربارة صدقةٌ واجب است «هُوَ يَقْيلُ التويَةٌ عَنْ طاده و يَأحُدٌ الصَنقات» توبه: .٠١©‏ 
ظاهرا اعم از واجب و نداب است.افعال صدقه از باب تفعل ميايد. 

ا 0 5 ل ل 

نحو «وَ نَصَ دَق عَلَئِنا إِنَّ الله يَجْزى الْمُتَصَدَّقِينَ؛ يوسف: 18 الَيْنْ ا تانا مِنْ قَضَلِهِ لتَصَدَّفَنَّ» توبه: ه/.اقرب الموارد در علت اين تسميه 
كويد: كه بنده بوسيلة آن صدق عبوديّت خويش را اظهار ميكند.صدقة: بفتح (ص) و ضم (د) مهرية زن است جمع آن در قرآن 
مدقف اندم وو اقز فى ضر تاج يقاةة ماله عد ريفش مر وكات وا هر ستاليكه عطواى ابكار نعاقن لاا بادعيك شا يك طلا ين 
تسميه آن باشد كه شخص با دادن مهر صدق احترام و حق زن يا دستور خدا را ظاهر ميكند.صديق: رفيق. آنكه دوستى و محبتش 
راط انك الله 11 رق < ارورق يصوي غوي الحد زد 141 و11 عدي اا موسادرانيةا كربو رانيك كن يفا الله انث 
رزوي كرا دار سيا يق كاده حو قر ل كدي ليق قال بيده الست و اضف آل سناد ربكن تور فرك كرنارة قل 
كرده است: كسيكه اصلا دروغ نميكويد. آنكه دروغ ازاو سر نميزند كه بصدق عادت دارد. آنكه در قول و عقيده راست» و راستى 
خويش را بفعلش اثبات كند.ناكفته نماند: جون صدق در قول و فعل هر دو هست و صدّيق مبالغةُ در صدق است لذا صديق كسى 
است كه راس تكو و راست كن باشد و خلاف راستى اصلا نككويد و نكند مؤيد اين مطلب آنست كه صديق وصف بيامبران آمده و 


قول و فعل آنها همواره راست بوده است و نيز در وصف مريم آمده «صدَّيقَة» واين حاكى است كه مريم در ولادت عيسى و در 
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كتعارقن كروظى قياوة:ز واسك راسك امد ايُوسفُ أَيُكا الصّدّيقُ أفْتذا فى مريع تلات بتلكان» لوعت 1 «وَ اذْكرْ فى الاب 
إلاهيم | إِنّهَ كانَ صِددٌيقاً نيا ) مريم: إخرخة در خصوص مريم نيز اين كلمه بكار رفته است ش12 كان الام مائده: 6 
لا با 0 
«و ناد ئناة أن ب إتراهيم. قد 
قاموس قرآنء ج؟؛ ص: ١١8‏ 
صَدَّفْتَ الوْوبأ» صافات: ٠١‏ و .٠١0‏ و ندايش كرديم بم كه اى ابراهيم آن خواب را تصديق كردى و در خارج بوجود آوردى. از اين 
دارم ميك ل رشيدج اب دوق كرد «قد صَدَّقتَ» » نميامد مككر بس از ذبح فرؤئدش. «ليشْئّل الصَادِقِينَ عَنْ صِدْقَهِمْ و 
3 
أذ كزين علا يم حز: د ماقمل آي جين ست وإ ]بن الب مق نك وين أو و فاجع كوس 
3 ل 

عِيتدى ان مَريم و أَحَذْنا مِنْهُمْ ميثاقاً غَلِيظ» . مراد از اين ميثاق ظاهرا همان است كه در آيهُ 4١‏ آل عمران است.ميشود كفت غرض از 
120 خدااز آنها ييمان كرفت كه دار دو ويم كاري كفده ابن بريه قر 15 از 
صادقين (ييامبران) دربارة آن هذ رائمت مال كمد كه آي نان عمل كروقه بانوايذا نك فيطرد اتا او وكلقد كل الذيق ضع 


إِليِهمْ و لمكن الْمَوْسَلِينَ اعراف: #. استفاده كرد.و در «سثل» كذشنة. 
[صديقون كدامند؟]؛ ج ©» ص: 118 


ناكفته نماند صديق در قرآن مجيد در وصف حضرت ابراهيم و يوسف و مريم بكار رفته جنانكه كذشت ودر خصوص حضرت 
ادريس فرموده «وَ اذْكو فى لكاب إِذْرِيس إِنَّهُ كان صِددٌيقاً ناا مريم: 2. اطلاق آن بحضرت يوسف كرجه أن مرد مصرى و رفيق 
زندائى يوسف بست ولى قرآن آثرا بصووت قبول نقل ميكندحال كه اين را دانستم؛ مقتضدى آبة و تن يلع لاشو ويك 
الديق انك الله عدي وق اقفيق وانشتيقيق والذى ور الف الفيق عق أولتكة زوق تله : 89. آنست كه صديقين غير از 
ا الو ال ا ا تعدد است. يس بايد ديد آنها كداماند در آيهُ ديكرى ميخوانيم و اديت 
آمو باللّهِوَ وسْلِهِ وليك هُمْ الصَديقُوكَ وَ اهلك عند ؛ بع ليه عرق و 
قاموس قرآن» جع ص: ١١9‏ 
نُورُهُمْ ) ... حديد: 19١.از‏ اين آيه بدست ميايد كه صديقون و شهداء اعمال هر دو يكك صنفاند. باعتبار آنكه دروغ و خلاف را 
در اقوال و اعمالشان مدخلى نيست صديقاند و باعتبار كواه بودنشان شهداءاند. كرجه ييامبران نيز صديق و شهيداند ولى جون اين 
دو وصف منحصر بآنها نيستء بايد كفت مراد از اين سه كروه انبياء و اوصياءاند. انبياء داراى هر سه وصف نبوت» صديق و شهيداند 
ولى اوصياء فقط دو وصف اخير را دارند. «الصٌالحين.» نيز ييروان مخصوص آنها ميباشند.لذا كور اق رو الريك أكتوا )...در أيه 
اخير بايد مؤمنان بخصوصى باشند كه ايمان بخدا و رسل مقام صديق و شهيد را بآنها داده است.در الميزان از كافى از حضرت باقر 
عليه السّ.لام نقل شده: نبى از ماست.صديق از ماست. شهداء و صالحين از مااند.يكى از بز ركان دربارة آيهُ اخير فرمود: و الديث 
0 . صديقون و شهداء نيستند بلكه ملحق بآنها هستند بقرينة (عِنْدَ رَبهعْ) بنظر ايشان ضمير «لَهُعْ) راجع به «الَذِينَ آمَنُوا » . 
فصو كد راج يد سترتود و نهد ابت يت براق :«زمتيق. بخد او وهل الجرق مل اجر الاو طليقة الست اين لكر سيار بعياء 
ست بلكه وليك هُمْ الصديقُونَ و شهدا اواو يعيش وا دا يق 0 : .. منحصر ميكند. مطلب همان است كه كفتيم: بايد 
«الّذِينَ آمَنُوا را كروه بخصوصى دانست. بعضىها كفتهاند: «واو» ور الفا استيناف و آن مبتدا و خبرش «عِنْدَ رَبهُهَ) است و 
هم أَجْرّهُع) خبر دوم است. اين سخن نيز مخالف ظاهر ميباشد. در خاتمه: شايد و الذيق آمَنُواه در آيهُ اخير ببعضى از بندكان خدا 
كه از اوصياء نيستند شامل باشد امثال شهيدان راه حق و غيرهم. 
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صدقات؛ ج © ص: 115 


5 ر رلا وم 
دربارة «إنمَا الصَدَقات للفطاء 
قاموس قرآن؛ ج؟» ص: ١‏ 
وَ الملتلاكين» و محل مصرف هشتكانة صدقات در «زكو) سخن كفتهايم كك به ا 


صدو:؛ ج ©» ص: 11١٠١‏ 


صدو: كف زدن. در م ل ل ل ل 
كوه منىكس ميشود) «و ا كان ضرلائهُم عند الي إا مكاء ضيه انفال: 180 مكاء بمعنى صغير است يعنى نماز مشركين در تزه 
بك لاسي وات رودن تن وده يون ا نورق طق نالك لاق بم يا و8. تضم دى بمعنى توجه ورو كردن 
است.صدى جنانكه نقل شد بصداى كوه كه منعكس شده كفته ميشود زيرا صدا بآن اصابت كرده و بر كشته است و نيز بعطش 
صدى كفته ميشود. و آن بمعنى عطش يائى و بمعنى كف زدن واوى است.طبرسى دربارة «تصدى» فرموده: آن بمعنى تعرض و رو 
كردن است مثل رو كردن صديان (عطشان) بآب.راغب آنرا مثل توجه بصداى كوه كفته است. بهر حال معنى آيه جنين است: اما 
آنكه بى نياز است تو باو توجه ميكنى. 


صرح:؛ ج © ص: ١7١٠١‏ 


يلاه د و 2 2ك تحو اهم - 3-3 
صرح: قصر. و هر بناء عالى (اقرب) «وَ قال فِرعَوْنٌ ل لعايانٌ ان لى صَوْحاً َل أَبمٌ الْسلِات» غافر: 9" مراد از آن در آيه بناى مرتفع 
0 و2 5 لك وو 2 1 - - - 2 
است. «قبل ليا اذخلى الصَّرْحَ فلم ا رَأَنَهُ حمدَبَتْه لبها نمل: *5. باو كفته شد وارد قصر شو جون آنرا ديد كمان برد آبى عميق 
است.اصل صرح بمعنى وضوح است «صرح الا-مر صرحا: بتبنه و اظهره» ظاهرا قصر و عمارت مرتفع رااز جهت مرئى و آشكار 
بودنش صرح كفتهاند. اين كلمه جهار بار در قرآن مجيد آمده است: نمل *- قصص: 78- غافر: 8". 


صرخ:؛ ج 7#, ص: 17١٠١‏ 


صرخ: صراخ و صريخ بمعنى صيحة شديد, (فرياد) و يارى طلبيدن و يارى كردن است (اقرب) صريخ 
قاموس قرآنء ج؟؛» ص: ١7١‏ 
: عوقوو ور لك ري هر اللا يم قدي غٍّ 

بمعنيٍ فريادرس و كمكك نيز آمده است «و إن نَشَ] نَعْرقهُمْ فاا صَريح لَهُمْ و ا هُمْ يُنْقَدُونَ) يس: ”8. واكر ميخواستيم غرقشان 

نْ ف العامة . 000 0 5 2 ا 0 0 رح لأ كم 
ميكرديم فرياد رسى نداشتند و نجات نمىيافتند.مصرخ بمعنى صريخ و فرياد رس است «فاا تَلومُونِى و لومُّروا أَنْفسَ كم م١‏ أنا 
بتطيرشكع و ا أقع رفظ رخية» ابراغي» فقول شيطان:است كه به ريروات خنوة :روز اتحرت رامد كفت مراماحعث تكن 
٠ 5 5 0 1 1 1‏ 0# اخ ل و لاء. لا 5 عن 
خودتان را ملامت كنيد. من فرياد رس شما نيستم. شما فرياد رس من نيستيد. «وّ هُمْ يَصْطَرِححونَ فيها رَبنا أخرجنا تعمل للالِحأ» فاطر: 
/الا.اصطراخ در اصل با تاء منقوط است كه بطاء قلب شده و آن بمعنى استغاثه و ناله است يعنى اهل آتش در آن فرياد ميكشند و 
اله ميكنند كه: خدايا ما را خارج كن تا كار صالح انجام دهيم.استصراخ يارى خواستن است «هَإذًا الذى اشكتضدة بالأئس يَسْتَضْرحْةًا 


قصص: 1 


صرر:؛ ج و3 ص: فنا 
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صرر: صر بمعنى بستن و كره زدن است «صرٌ الصَررهُ و غيرها: شدها؛ كيسه رااز آن صره كويند كه يول در آن كره زده و بسته 
ميشود. در مجمع فرموده: بقولى اصرار ثبات است. «وَ لَمْ بْصدِدُوا عَللِا ها فَعَلُوا وَ هُمْ يَعلْمُونَ؛ آل عمران: 10 اصرار بككناه را از آن 
اضرار كويند كه كوئن كناة وا يكناه يا كناه را بخود بسيه اسث. لكاو يوون على الْحلت العفليم؛ واقعة: *5. و بودند كه بكناء 
بزركك اصرار ميكردند واز آن دست نميكشيدند. «وَ اسمَفْشَا لابه وَ أصَدٌوا وَ اش كبوا شيطلا را نوح: /. جامههايشان را بسر 
كشيدند و در اعراض از حق اصرار نمودند و خود يسندى عجيب كردند.صِرٌ بكسر (ص): سرماى شديد بقول راغب اين از آنست 
كه در سرما ككره شدن (يخ بستن) هست. امكل فا يُْْقُونَ فى لذ اليا اذا كمكل ربح فِهًا صِوٌ أَللابَتْ حَوْتٌ قوم 

اموس تعاضو 17! ّ ْ 

طَلَمُوا أَنْفْسهُمْ فأهلكتة ٠‏ . .. آل عمران: .١١7/‏ حكايت آنجه كفار در اين زندكى انفاق ميكنند داستان 3 است كه داراى سرماى 
شديدى است.بكشت قومى ظالم رسيد و آنرا از بين برد. اكفاك ادر اله ف حرو كف كت وسراكة و الت عقر و تنه اذازيات: 
9,.صرّه جماعتى است منضم بهم كوئى جمع شده و در يكك ظرف قرار كرفتهاند (راغب) بمعنى ضبجه و صيحه نيز آمده است 
(اقرب). طبرسى آنرا صيحة شديد بقولى» جماعت كفته است يعنى: زن ابراهيم عليه السّلام صيحه زنان رو كرد و با تعجب بصورت 


خويش زد و كفت: عجوزة نازا مىزايد؟!! 
صرصر:؛ ج © ص: 1177 


صرصر: باد شديد. يا بسيار سرد.تكرار لفظ دال بر مبالغه است. اين لفظ سه بار در قرآن مجيد آمده است: فصلت: -١8‏ قمر: -١9‏ 
1 علا زا 2 م 

حاقه: ء. وهر سه وصف باد عذابى است كه بر قوم عاد وزيد «وَ أَمَا عاد كَأهْلْكُوا بريح صَوْصر عات حاقه: *. اما عاد با بادى بسيار 
سرد و فزون از حد هلاكك شدند.در «روح)» تحت عنوان باديكه قوم عاد را از بين برد استظهار كرديم كه آن باد طوفان نبود بلكه باد 


سرد و سوزان غير عادى بود كه در اثر وزش بى در يى جند روزه؛ همة آنها را منجمد كرد واز بين برد. 
صراط:؛ ج © ص: 177 


صراط: راه. «اهْدِنًا الصاط الْمَس مَقِيم. مدلاط الّذِينَ أَنْعفتَ عَلَيهِمْ) فاتحه: © و . صحاح و قاموس و اقرب آنرا طريق كفته. طبرسى 
فرمود: راه آشكار وسيع. راغب كويد: راه راست. الميزان فرمايد: صراطهء سبيل» طريق قريب المعنىاند.بايد دانست: آن در اكثر 
ركه تا طبارو ائر ساي راو جد يعي ب حر وار رد بعل 5 را قاس وااو عقوي از برك عار العامة از 
اراد كر الكل 1 1 فْعَدُوا بكلّ صِلَاطٍ تُوعِدُونَ وَتَصُدٌ َصُدَُونَ عَنْ سيل الله اعراف 88 و 

0 

مثل «أقُمَنْ يَمى مُكا عَللِ] وَجْهِدِ أَمْدي أَمّنْ , يدى سوب علي مط مد مَقِيم؛ ملكك: ؟1. و نحو فَاهْدُوهُمْ لل لاط اليا 
د ا اماي رم اووس اول سي 0 


و2 


مجمع در علت تسمية راه بصراط فرموده كه: راه رهكذر را بلع ميكند. در اقرب كويد: راه رونده در آن غايب ميشود مثل لقمه در 
شكم.در خاتمه» قول مجمع كه آنرا راه آشكار وسيع كفته بواقع نزديكثتر است از قول راغب كه راه راست كفته زيرا در بيشتر 
آيات وصف مستقيم با صراط ذكر شده و تأسيس از تأكيد بهتر است و اكر مثل صحاح و غيره مطلق طريق بككوئيم با سبيل و طريق 


تقريبا مترادف ميشود و اصل عدم آنست. 


صرع:؛ ج 26 ص: 1117 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١9ب‏ از ابلا| 


صرع: بفتح و كسر (ص) بخاكك انداختن. «صرعه صرعا: طرحه على الارض» رجل صريع يعنى مرد بخاكك انداخته شده. قوم صرعى 
بعنى كروه بخاكك انداخته شده وى الْقَوْ في ص رعلا كَأنهُْ أَلارُ خل لويف حاقة: . صرعى جمع صريع است يعنى: آنكروه 
را بخاكك افتاده غوييقى كرا الناهات انكل نويل #زدهانشبدر اليج البلاظه نتكيك 4 #الرمرد» زفق ضارع النمق ميترضد جتن كديا 
حق كشتى كيرد حق او را بخاكك مياندازد اين كلمه در قرآن فقط يكبار آمده است. صرع بمعنى جنون و حمله از همين است. كه 
شخص در اثر عدم تعادل اعضاء بخاكك ميافتد. 


صرف:؛ ج ©, ص: 1171 
اشاره 


صرف: بر كرداندن. خواه بر كرداندن مطلق باشد مثل «قَيْصدِ يبٌ بِهِ مَنْ ينا و يَطِرفَهُ عَنْ مَنْ يتاه نور: “5. يا بر كرداندن از حالى 
بحالى «صَرَفٌ الله لوبهم نّم كَومٌ لا يَفْقَهُونَه توبه: ٠١0‏ «هَمَد كَذَب و كم بللا تقُولُونَ بلا َس تيون صَوفا ولا صر فرقان: 14 يعنى 
معبودهاى باطل در آنجه ميكفتيد تكذيبتان كردند نه قدرت بر كرداندن (تكذيب بتان) را داريد و نه قدرت يارى 

قاموس قرآنء ج؟, ص: ١75‏ : 

انصراف: بر ككشتن. ١نم‏ انض رَهُوا صَرَفَ اللَهُ فلُوبَهُعْ؛ توبه: .١11‏ مصرف: (مشل مسجد) اسم مكان است «قطَُوا أَنّهُمْ ماعو ركم 
يَجِدُوا عَنْهَا مَصْرِفا؛ كهض: 0. يعنى كمان بردند كه در آتش واقع شدكانند و محل عدول و انصرافى بيدا نكردند.تصريف: بمعنى 
بر كرداندن است با در نظر كرفتن مبالغه. در مفردات كويد: تصريف مثل صرف است مككر در مبالغه و اكثرا در بر كرداندن از 
حالى بحالى واز كارى كار كلد قود وو لقة هر نا اناس فلن قوق كل كل) النرادة 9 يعنى در اين قرآن براى 
مردم هر مثل را از حالى بحالى واز وضعى بوضعى كردانديم (و هر دفعه در قالبى مخصوص بيان داشتيم) شايد بيدار باشند و يند 
كير ند. 


[تصريف رياح]؛ ج 6 ص: 11١6‏ 


مردم از قديم الايام در وزيدن باد حركت و جريان افقى فهميدهاند ولى وزيدن باد دايرهاى است. مثلا در بادهاى محلى وقتيكه 
آفتاب بسطح دريا و خشكى مىتابد» زمين زودتر از دريا كرم و هواى آن منبسط شده ببالا ميرود هواى سطح دريا كه كرم نشده 
بصورت نسيم بطرف خشكى ميوزد. از طرف بالا هواى خشكى بطرف دريا رفته جاى خالى آنرا ير ميكند آنككاه بسطح دريا نزديكك 
شده سرد ميشود و بطرف خشكى ميوزد و همين طور. شبها جريان بعكس است و از خشكى بدريا ميوزد كه سطح آب ديرتراز 
خشكى سرد ميشود بدين طريق ملاحظه ميشود كه وزش باد دائرهداى است نه افقى. اين مطلب در بادهاى مهاجر و طوفانها نيز همين 
نحو است و بر ارباب اطلاع يوشيده نيست.در اينجاست كه بيكى از حقائق قرآن راه مىبريم و آن اينكه قرآن دربارة وزش باد كلمة 
تصريف بكار برده كه همان كرداندن و دائرهاى بودن است,ء «و تَضْريفٍ الإلباح لقاب الع ل لا والأوقن» 

قاموس قرآنء ج؟» ص: ١١0‏ ْ 

بقره: 15# «وّ مَضْرِيضٍ البلباح آلياثٌّ لقَوْم يَعْقَُونَ جائية: 0. (باد و باران در قرآن تأليف مهندس بازركان). 


صرم:؛ ج © ص: ١١8‏ 


صرم: جيدن. بريدن. «صرمه صرما: قطعه بائنا- صرم النخل و الشجر: جرّه. «إذ أَقْسَمُوا لَيضْرِمتّها مُضْبِحِينَ؛ قلم: 1. قسم خوردند كه 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفمحه 91ب از 1بألاا 


ميوههاى باغ را وقت صبح بجينند. «أن اغدُوا عَللِاُ حز ال ا ف صب كو كدت كي انيد كر تر انيه 
بجينيد. شمشير وا از آن صارم كويند كه برنده امست. واف علط لبت ين يك و مع للنتون. تَأض بحت عالصريمة قلم: 15 و 
١٠.صريم‏ بمعنى مصروم است: جيده شده و قطع شده. بشب و روز نيز صريم كويند كه هر يكك از ديكرى قطع و بريده ميشود. ايضا 
شب تارب يكك و تل خاكك كه از تل بزركك جدا شده صريم كويند.در اقرب الموارد آنرا زمين سياه كه هيج جيز نمىروياند نيز كفته 
است. از همهُ معانى مناسبتر معناى اخير است كه از اقرب نقل شد. زيرا در آيات بعدى هست كه اهل باغ جون آنرا ديدند نشناختند 
و كفتند: راه كم كردهايم اين نشان ميدهد كه باغ در اثر بلا بصورت زمين سياه بى علف در آمده بود واكر فقط ميوهاش از بين 
ميرفت و مصروم ميشد اشتباه نمى كردند. معنى آيه جنين ميشود: در حاليكه آنها خفته بودند كردندهاى و بلائى از جانب 


يرورد كارت بآن باغ دور زد و مانند زمين سوخته و بى علف كرديد. 


صعد:؛ ج ©» ص: ١١8‏ 

ع وي م د 
صعدة زوزق ذرين واعتق ابو صعره: بالأ فرق رصم دفي التولم صبيع! وصعر اولي لان كان ريك الوذه لله المره ويه اليه 
يَض عَدُ الْكلمُ الطيِبُ ليت وَالْعمل الصَالِخ يَرْفَعَة ) ... فاطر: .٠١‏ بعقيدة الميزان ضمير ا(يَرْفَعُه به الْكلِمُ راجع است و فاعل آن «الْعَمَّلٌ 
ميباشد.يعنى: هر كه خواهان عزت است آنرا از خدا بخواهد كه همه عزرّت مال 
قاموس قرآن؛ ج؟» ص: ١78‏ 
خداستء كلمات ياكيزه (كه حاكى از توحيد و عقيدة ياكك است) بسوى خدا بالا ميرود و عمل صالح كلمات ياكك را بلند ميكند و 
بالا ميبرد. يعنى هر دو بالا ميروند.اين دو كليد عزَّتاند و بوسيلة آنها ميشود از خدا كسب عرزت كرد در نهج البلاغه خطبة ١١7‏ 
ترمودةة او شيك الا الدانا الله وان معضدااعده و وسوله .ا شهادتين شضعدان القول وعرفهان العمل ودر خطبة »18 قرموده ذلا 
جعلهنٌ موضعا لعرشه مر مضع انكلم لطبت بو العمل الالح مي كلفه و شود و لووك 18 أخو والاقرل مقر 
( ...ل عمران: 187. در مجمع فرموده: صعود رفتن در بالائى و اصعاد رفتن در زمين هموار است. آنكاه كه سفر را شروع كنيم 
كوئيم: اصعدنا من مكة.قول شاعر از همان است كه كويد: هواى مع الركب اليمانين مصعد.جنيب و جثمانى بمكة موثق راغب 
كويد: بقولى اصعاد دور شدن در زمين است خواه رو ببالا باشد يا رو ببائين. اصل آن از صعود است بمعنى رفتن در اماكن مرتفعه 
مثل خروج از بصره بنجد و حجاز سيس دور شدن بكار رفته هر جند بلندى در در نظر نباشد نظير «تعال» كه در اصل بمعنى: بيا بالا 
است و آنككاه در مطلق امر يآمدن استعمال شده خواه بطرف بالا باشد يا ياثين.بنا بر اين معنى آيه جنين ميشود: آنكاه كه ميرفتيد 
(فرار ميكرديد) و بر كسى توجه نداشتيد و بيامبر شما را ميخواند (ميكفت: بندكان خدا بسوى من آئيد من رسول خدايم).اصعاد 

حا را ل ل ب ا ل راي لإ ان 
1 اما صعد و صعود بكردنه كفته ميشود و استعاره از هر كار سخت است (راغب) و صعيد خواهد آمد. 
قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: ١717‏ 
وق فرطل عق واقر لدعا ك1 عن شهدا اسن : .١‏ هر كه از ياد خدا اعراض كند عذاب سختى باو وارد نمايد ١‏ كنا نه كان 


ل 
لان عنيد).سَأَرْهِقُةٌ صَكُوداً» مدثر: ١2‏ و17. ا ل ل ل 


واعذات شديد كنم مكل صدرة 2 ميقا حرجا عأكل| ص مدق القطاء ... انعام: 78١.اصعد‏ بمعنى صعود و از باب تفعل است و 

«األك تفلك دارة هى: مسي زرا بال مك رافق تلز دو اسان يسكس بالا ماهر تاو اسان ارون هاا 

الك ل اح ل ا ل ير الالو أن 
لا 


نساء: #ع, مائده: >. دآ عار ل عَلَيهًا ص يدا جرْزأ كهف: 8 «ُعْصْ بح صعيداً رَلَقَأ كهف: ٠.صحاح‏ آنرا خاكك كفته واز 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 91ب از ابلاا 


ثعلب روى زمين (وجه الا-رض) نقل ميكند.قاموس كويد: خاكء يا وجه الارض.راغب كفته: صعيد به روى زمين كفته ميشود و 
بقولى غبار بر خاسته است.در مجمع فرموده: صعيد روى زمين است كه بى علف و بى درخت باشد واز زجاج نقل كرده كه كويد: 
خلافى ميان اهل لغت نمى بينم كه صعيد بمعنى روى زمين است. آنكاه فرموده: اين موافق مذهب اصحاب ماست كه فرمودهاند تيمم 
بر سنكك جايز است خواه روى آن خاكك باشد يا نه.در جوامع الجامع فرموده: زجاج كويد: صعيد وجه الارض است خاكك باشد يا 
سنكك بى خاك. اكر تيمم كننده دست بسنكك زده مسح نمايد آن طهور است. مذهب ابو حنيفه نيز اين است. و آن از ائمة هدى 
عليهم السلام روايت كرديده.يس همانطور كه از اهل بيت عليهم السلام نقل شده و آيهُ 8 كهف دلاللت دارد صعيد مطلق وجه 
الارض است نه 

قاموس قرآن؛ ج؟؛. ص: ١78‏ 

فقط خاك.صعيد ظاهرا بمعنى مصعود است و علت اين تسميه جنانكه از زجاج نقل شده آنست كه روى زمين انتهاى بالا رفته از 
باطن آن ميباشد. 


صعر:؛ ج ©» ص: /17 


صعر: ميل بطرف راست يا جب.در اقرب آمده «صعر وجهه: مال الى احد الشَِّين؛ راغب آنرا ميل كردن كفته. و كويد: تصعير 
ا ل ال . اهل لغت كفتهاند: صعر خدّه: اماله عن النْظر الى الْنّاس 
تهاونا من كبر) «و لا نض عو تدك لِلنّاس و لا تمش فِى الأض مَرَحاً » لقمان: 14. يعنى روى خويش از خود يسندى از مردم مكردان 
(مردم را تحقير مكن) و در زمين به تكتبر كام مزن. اين لفظ فقط يكدفعه در كلام الله آمده است. 


صعق:؛ ج 26 ص: 11١/‏ 


صعق: شدت صوت رعد. در اقرب كفته: «صعق الرّعد صعقا: اشتدٌ صوته) قاموس آنرا شدت صوت كويد. در صحاح هست: «حمار 
صعق» (بر وزن كتض) يعنى الا-غ شديد الصوت.بعقيدة راغب صاعقه و صاقعه هر دو بمعنى صيحة بز رككاند مكر آنكه صقع در 
صوت اجسام زمينى و صعق در صداى اجسام علوى است .. «وضامته ضوت تراه جر اسكوييي» مو ران طبر دا 
بوت است و صاعقه نبز از آن ميياشد هوف فى الور قوق من فى الات و من فى وض إِنا من اه ل م تفخ فيه أخرك 
إذا هُمْ ِيامٌ ينْظرُونَ الع 2 ا ا ا ا ا ا 
و صعق خواهد بود جنانكه فرموده (إِنْ كانّتْ إَِا صبِحةٌ أده فإذا مُم حَامِدُونَ ) يس: و رلا يَنْظوُونَ إِلَا صَتِحَة [َأجِدَةٌ َأحَذْهُمْ »... 
بس: 4.معنى آيه جنين ميشود: در صور دميده شود آنكه در آسمانها و آنكه در زمين است بيهوش ميشود و مىميرد مكر نكس 
قدا مشر اعد مسن بان 

قاموس قرآن, جع؛ ص: ١79‏ 

كرو ضورة لتر الفط المساوييو كادييك . نظير اين آيه است آية «وَ يَوْمَ يُنْمَخٌ فى الصُور فَفَزِحَ مَنْ فى السَلطاواتٍ و 
مَنْ فى الْأْرْض إلا مَنْ شاء الله عل اكز عر مل ا« اسعسالمكارد ايك اهبر اسم بيصتو :دز ا 
اضطراب آمده و زنده ميشوند. خملة و كل اتزه"اخريق تين امن نكر اسك هميع زو اسك آنه رتنا تكن 1 به لِْجبلٍ جِعَلَهُ دكا و 
2و كوه بعتا اغرات + "اال بع حون خا يقن يكوه تجلى كرقة آآثرا وي ووز اتحوه و درسي فوشن اققاة وشاين منظور ان ناهد 
الرب رحا سيد ا ب اناه . ولى فح "الال بعر اتسك ازيزا قل انتعتين اميت رقلكا ناف ذال الل يك 7 بت إليك» 

لا 


همجنين است آية: «َذَّرْهُْ حَتّى يُلاقُوا يَوْمَهُمُ الّذِى فيه يضر عَقُونَ طور: ه؟. بككذارشان تا برسند بر ووزيكه در آآن صيحه زده ميشوند 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع03ات. الالائالانا صفحه نلاو؟ از “لاا 


و مىميرند.صاعقه را: مرككء. آتشيكه از آسمان آيد و عذاب كفتهاند مثل «فْصَ عِقّ مَنْ فى التلطالات رعق الأخض ار دل 

الصوَاعِقَ فيص يب بها مَنْ يَشْاء) رعد: .١1١‏ «فقل أنْذرْتكم صاعِقَةٌ مثل صَاعِفَةُ عادٍ و تُمُودًَا فصلت: 17. جنانكه در مجمع ذيل آية ده 

بقره فرموده اسث.راغب: يسن از نقل اين قول ميكويذ: اينها همه آثار صاعقهاند و آن .د رحد ذاته يكى اسث و همان صوث شديد 
-ه َك 2 5 عه لا 0 

جوٌ ميباشد.نا كفته نماند: آيات قرآن صاعقه را در برق و آتشيكه از ابر جستن ميكند بكار برده جنانكه از «فَأَحَذتكمٌ الصَاعِقَةُ) بقره: 

قورز لذي القلااف رضم ا مناسة وشانن مران 1 الايد ادي شنح اعد ان رازه كيزاضق دوا ددر اثرا فيفك 


آمده اسيت. 
صغر:؛ ج © ص: 178 


صغر: (بر وزن فرس و عنب) كوجكى. مقابل كبر. و آن در مقايسة جيزى با جيز ديكر كفته ميشود خواه باعتبار زمان باشد مثل 
لك بن 

قاموس قرآن» ج؟؛ ص: ١7١‏ 

يا باعتبار. جه باشد يا قدر و مرتبه.صغير: كوجك. صغار: بفتح (ص) ذلت و خوارى. صاغر: بقول راغب كسى است كه به يستى 
رافص افك يرسي دلبل فتن كردة اتمقه زو ل[ تق كموا أن يكو ص خيراً أو كبيراً إللا أَجَلِه بقره: 185. «وَ قل رَتٌ ادعمهلك كلل 
لينى صَغِيراً اسراء: 5؟. «سَيْصة يب الْذينَ ورا 00 اله وَ علا شَدِيدٌ) انعام: *17.صغار در آيه بمعنى ذلت و هوان است. 
١حتّى‏ يُغْطُوا الْجرْدةً عَنْ َب وَ هُع لاغِرُونَ توبه: 9. صاغر در آيه ظاهرا بمعنى خضوع و طاعت است كه يكنوع خوارى است 
جنانكه شيخ طوسى فرمودهاند يعنى: تا جزيه را با دست بدهند در حاليكه بحكومت اسلام خاضع و مطيعاند راجع بجزيه و معنى 
عرو در كتاب سيرى در اسلام فصل «اهل كتاب» مفصلا بحث كردهام. معنى صاغر بعيد است در آيه» آن باشد كه بعضى از 
فقهاء در بحث جزيه فرمودهاند. بنظر ميايد كه مراد از لاغْوُونَ ساير شرايط ذمّه باشد جون خضوع بحكومت اسلامى همان تسليم 
شدن بشرائط ذمّه است.در جريان حضرت سليمان آمده « لتَحْرِجَنهُمْ ونه أله وَهُمْ طاغِرُونَ نمل: لا". ذليل بودن بواسطهُ رفتن 
عرّت و حكومت و استقلال و صاغر بودن در اثر اسارت و كرفتارى است (جوامع الجامع).در صاغر و صغار معناى اول ملحوظ و در 


نظر است كه صاغر در اثر صغر قدر و منزلت ذليل شده و صغار در نتيجة از بين رفتن و صغير شدن حيثت و مقام شخص است. 
صغو:؛ ج © ص: 11٠‏ 


صغو: ميل. «صغت النجوم و الشمس صغوا: مالت للغروب» نجوم و آفتاب ميل بغروب كردند اصغاء بمعنى استماع در حقيقت ميل 
كردن كوش است بطرف سخن. در نهج- 

قاموس قرآن, ج؟؛ ص: ١١‏ . 
البلاغه خطبة 777 هست: «فاصغيت له سمعى» كوشم را بطرب عقيل متمايل كردم (بحرفش كوش دادم). «إن تول] إلى الله فَمَد 
لقن ار ا ري و ارس اك سباف و نظ دتري بنك ين ابره هب دوق ادع سانل وعد فده 
شيعه و اهل تسنن نقل كردهاند: خطاب موي و «قلوبكطاء در آيه بعايشه و حفصه دو زن حضرت رسول صلى الله عليه و آله است 
بكشّاف زمخشرى و ساير كتب رجوع شود. جريان مفصل آن در تفاسير سور تحريم مذكور است. «وَ لِتَضِ خلا إِلَيه يده لين ] 
يُؤْمِنُونَ بالْآخِرَة) انعام: .1١7‏ و تا بآن قول باطل قلوب آنانكه بآخرت ايمان ندارند ميل كند. از اين مادّه فقط دو لفظ فوق در قرآن 
عظيم بكار رفته است. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عا9ب؟ از ابألا| 
صفح:؛ ج © ص: ١1١‏ 


صفح: اغماض. ناديده كرفتن.راغب كويد: ل و ا 0 7 
رامتلا عير عيريه كاد ويا وخر رصاح با هم آمده و صفح بعد از عفو واقع شده است. تنهر) قر 

أن يَغْفِرَ الله لكم» نور: الي لي ا ب 
تَغْفِرُوا قن الله غَفُورٌ رَحِيمٌ) تغاين: ؟١.بايد‏ دانست اصل صفح بمعنى جانب و روى جيز است مثل صفحة صورت» صفحة سنكك» 
صفحة شمشير (راغب) در اقرب كويد: صفح صفحا يعنى از او اعراض كرد حقيقتش اين است كه صفحة صورت خويش را از او بر 
كرداند.در مجمع فرموده: بظاهر به يوست بدن انسان صفحه كويند ايضا بظاهر هر جيز صفحه كفته ميشود «صافحته) د يعنى ظاهر 
كف دستم ظاهر كف دست او را ملاقات كرد. در معنى «صفحت عنه) دو قول است يكى اينكه: او را بككناهش موأخذه نكردم و 
روى خوش 

قاموس قرآن؛ ج28 ص: ١١7‏ 


لواحي يوك مريت بامنح صوررا انين زمر اتيك ترجا وجيت 1 يض از روات وى لشت از 


لا 


5 


مسري يا د يوه فَاضْ تح الصَفْح الْجَمِيلَا ع قار «قَاضْ مخ عَنْهُمْ وَ قل سَلامٌ 
القت لتر و رع ف #اقغري :* فاك معن اليك دونه تق ذاروى عم اشن كرد ركو أغرافن كن وتياك را تادياده بكر 
اذ آنها اعراض كن مثل طغضل عله وال فخ تتزوة» ا ) سجده: “.و سلام بككو (واتا در حال مدارا هستند مدارا كن) بزودى 
خواهند دانست. «أكنَضْرِبُ عَنْكُمْ الذَّكْرَ صَفْحاً أن كنم قَؤْما مُشرفِينَ. وَكَم أَرْصلا مِنْ ني فى الَوَلِينَا ) زخرف: 0 وثم. ضرب در آيه 
بمعنى بر كرداندن است در مجمع فرموده: اصل «اضربت عند الذكر» آنست كه راكب جون بخواهد اسب خود را بطرفى بككرداند 
آن را با عصايا شلاق ميزند تا بر كردد ضرب بجاى صرف و بر كرداندن كذاشته شده است.مراد از «ذكر» وحى و قرآن است.و 
«ضَ فحاً) كفتهاند مفعول له است و «أنْ كتقو» تعليل اسث براق «أقَنَضِربُ).يعنى: آيا بعلت اعراض از شماء ذكر و قرآن را از شما بر 
كردانيم و امر و نهى نكنيم زيرا كه قومى اسرافكار هستيد؟! منظور اينست كه خداوند بنا بقانونيكه دارد در اثر اسراف بندكان از 
ار والجارا مطل وق ريد نبا ردن ادر اج بدك ريرم ركم أَرْسلنا مِنْ ني فى الأَوَلِينَا '. مثل (إنا 
دجاه التبيلٌ إما تاكرا وإ مور انسان: #شابد #َصَنحاً ' مفعول مطلق باشد از «أ قَنَصْرِبٌ) مثل قعدت جلوسا. 


لا 


صَفد:؛ ج © ص: 1117 


صَفَد: بفتح (ص» ف) زنجيريكه با آن دستها را بكردن مىبندند (مجمع) على هذا صفد باغل يكى است كه غل را نيز در نهايه 
همين طور معنى 

قاموس قرآن؛ جع؛ ص: ١١‏ 

كرده است. در قرآن مجيد مكدر آمده ١‏ الأغال فى اطاوبب . صفاد بكسر (ص) نيز بمعنى صفد استء جمع آن اصفاد ميباشد. 7 
ب التعررية بوم تانق ناوا راع :8 عر امراد يوون تع ده ف وسعها كردنيايف يبت ةا لكا راق زالور 
سو ابل ا . در واقع تقرين ميان دستها و كردنهاست نظير «و إذلا 
لقو 0 5 ق كعوا كلك يررك ترقان: 1# الخال دارد مرا بهم يست شدة كقاريافه ىن دوصورتى انيت عه 
صفد بمعنى مطلق زنجير باشد جنانكه در صحاح و اقرب آنرا وثاق كفته است. ولى معناى اولى در سر أست كه غل و صفد ببكك 
نفر ببجيده ميشود در نهج البلاغه خطبة 777 هست «و اجر فى الاغلال مصمّدا» . التي ماين كل ْنَا وَعَوّاص. و آحَرِي مُنونِينَ فى 
لمكاو عي بس نعاض لسكا ليطن هليه الراك اسك و كرد 6 لاطي را نوم نسل بود 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 90ب از ١با|‏ 


صفره:؛ ج 5 ص: 11717 


مجو تروف مترا ورد ركب وئنة بغر اريت 0ن انرق ل نكر عله زم لراك ورد كط ندم هذا زمايدة اتات 
بج كلطل . ا 71 2 1 َ 

است زرد ير رنكك الَوْنّهاا فاعل «فاقِعٌ) است «ثْمَ بيج فاه مْضْ هرا ثم يتكونٌ خطاماً) حديد: .٠١‏ سبس خشكك ميشود مىبينى كه زرد 

وذكم قوز اأتكاء سقبصه ونرائرة سيق : تعدا كه كفتهاند جمع اصفر است (ِإبيا تَؤمى بظَوَرٍ كَالْقَضْر. كانه الك صني مرسلات: 

7" و “8. معنى آيه در «جمل» كلذشت «مِلْطَالَتٌ ص هْرٌ) يعنى شتران زرد كون. در نهج البلاغه خطبة 114 آمده «صفر الالوان من 

التدهر» . دو لَئنْ أَْس لا ربحاً كَرأَوُْ مط غَوا لَطَلُوا مِنْ بَغْدِِ يَكُفْرُونَ» روم: ١ه‏ ضمير اقْرَأَؤْة) ظاهرا به زرع راجع است و اصفر خشكك 

شداق بر كهاست يعى: اكز ياد 

قاموس قرآن؛ جع ص: ١8‏ 

بفرستيم و زرع خويش را در اثر آن خشكيده بينند كفران ميكنند. اين آيه مقابل آيهُ 58 است كه فرموده و افيه 

شاه ين ليده إذ0) مغ ؛ يَسْنَّكْسْةرُونَ).صفره هرا سياهى نيز كفتهاند (اقرب).راغب كويد: صفره رنكّى است ميان سياه و سفيد» بسياهى 

نزديكتر است لذا كاهى از سياهى به صفره تعبير آورند. و ثم يَهيخ لاه مُض هرا | آنست كه: سيس 

ميخشكد و آنرا تيره رنكك مى بينى نظير (و الذق أَخْرَجَ الْمَوْعَلفَجَعَلَهُ غم م اعلى ؟- م. 


صفصف:؛ ج ©, ص: "117 


3 ابو إن د قد 2 اهن 5 5 ا ل لااء إن >< 
متصقير وسار هن لال قن البلا رق اننا 1 ددع وما متصع اعد هه ايو دا متم رخن سم اوربميك دلت 


ندارد. كوئى در هموارى مانند يكك صف است (مجمع) راغب نيز جنين كفته است يعنى: تو را از كوهها يرسندء بككو خدايم آنها را 
بطور كامل ل ل ل ل ل 
الارض» اين كلمه در كلام الله متفر اق كان تافدة ات 


صف:؛ ج 6 ص: 1176 


صفّ: «وَ عُرِضُوا عَللِ رَبك ص ما كهف: 5 صستبيدت بي كقيدق وورعب كردق اس لازم و متعدى بكار ميرود و آن 
اين كه اشياء ماك الشات واغيره دو يكة وديف و صط مسترى قرار كيرقك. «إنَّ الله بحب الَذِينَ الوك فى صبيله صَعً اهم بان 
مَوْصُوصٌٌ)ا صف: 8. ١يَوْمَ‏ يَقُومُ الوح وَالْمَلزِكَةٌ دم نباء: 84 صما در هر دو آيه ممكن اسث مفعول مطلق باشد. و ممكن اسث 
وسوس انيما مي لبون در اقرب از جملهُ معانى صف كفته: القوم المصطفون). 
فو الشافات ضنا: ا !لات را .كات ذكراً. إِنَ لمكم ةعاشا مين بات 
قاموس قرآن, ج؟. ص: ١8‏ 
در «تلى» مشروحا كذشت.ايضا صف بمعنى باز كردن يرندههاست- بالهاى خود را بطورد كمحر كت لكنددور الره احده إصت 
الطائر جناحيه فى السماء: بسطها و لم يحركها ييح آ عن فى الات و وض و ال اوت :.. عور 1 هر اتكددو 
آسمانها و زمين اند و برندكان بال كشوده خمدا را تسبيح ميكنند. «أوَلَمْ يرا إَِى الطيرِ فَقّهُْ ضَاقَاتِ و يَفِضْنَ) ملك: 9. ظاهرا 
مراد از «سافاتِ و يفضي بيان ووامواساد اعرد اران روجع تواست . و بقولى: بعضى از آنها بال 
كشودهاند و بعضى بال زن بمعنى صفيف و دفيف. «وَ إِنَا لَنَحْنٌ الصَّافونَ. وَ إِنَا لَنَحْنٌ الْمُسَبْحَونَ) ؛ صافات: 188 و 188. اين آ به بنا بما 


لا 
قبل آن» قول جنهاست و كفتهاند آن كلام ملامئكه است رجوع شود به «تلى» تفسير ير «قَالتَاللات ذكراً ٠‏ هَاذْكرُوا اشم الله عَلبها 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه “9ب از [بلا| 


وَلَاقٌ) حج: 3 نام خدا را در آنحال كه بيا ايستادهاند بر آنها ياد كنيد. صوافٌ جمع صافه است. مراد شتران قربانى است كه 
ايستاده و بسته شدهاند بقول ابن عباس. در جوامع الجامع فرموده: در حاليكه ايستاده و دستها و ياهايشان را صض كرده و دستهايشان 
تا زانو بسته شده است. الميزان از كافى از عبد اللّه , بن سنان از امام صادق عليه الس لام دريارة ماروا اشع الل ا مَلافٌ» تقل 
قروو كهالرعونفنه لاحر فرشي ايك #دضيف > كوي از براي سمو كو وبين 1ل بالا اراق يكوه وتو اكات توضوقة. 


وكارق ا غاشيه: ١5‏ و .١0‏ يعنى: كاسدهاى نهاده. و يشتىهاى صف كرده (رديف هم). 
صفن:؛ ج © ص: 178 


ا اش 5 لا إل ءاه _ ب 
مشو يزة قرف عليه بالميدتى الخالكاك لاد ص: ١‏ صافنات جمع صافته و آن اسبى است كه بر سه ياى ايستاد و كوشة سم 
جهارم بزمين كذارد. (مجمع) در اقرب الموارد هست «صفن الفرس صفونا: قام على ثلث قوائم و طرف حفر الرابعة» 
قاموس قرآن؛ ج28 ص: ا 
معنى آيه در «جودا كذشت. اين لفظ در كلام اللّه مجيد فقط يكبار يافته است. 


صفو:؛ ج © ص: ع”"8| 


صفو راغب كويد اضل ضفو خلوص شىء است از اميشتكى .و ال الست كه بسكك ضاف وخالضص صقا كوييد طبرسى الا ميرد 
نقل كرده: صفا هر سنككى است كه جيزى از كل و خاكك بآن آلوده نيست. ١و‏ أَنّهارٌ ِنْ عَسَلٍ مُصَفّىا محمد: فر يح ادعيل 
عبات رت الفر ام" اا سي اي آثرته به) 0 

نافيك و افكك مق الملابة نان اسراء: ٠؟.اصطفاء‏ و اختيار و اجتباء نظير هماند (مجمع) راغب ميكويد: اصطفاء تناول خالص شىء 
ا 00 آن ١‏ :... إن الاعف آدَمَ وَتُوحاً وَآل إلاهِيم وَ آل عِمْلانَ عَلَى الْعَالَمِينَ» آل عمران: 
ل ا ل ل ل ل 


نميكند بلكه محل بايد قابليت داشنه باشد مثل «اللَهُ أغلّمٌ حَيِتُ بجعل بجعل رِلالته ؛ انعام: *7١.صفوان:‏ سنكك خالص و صافء ايضا صفاء 


واحد هر دو صفوانه است مثل مرجان و مرجانة (مجمع). مله كمكل ص خرن عله ناب فَأَشَابَهُ به ابل قتركهُ ص لمداً » ... بقره: 78. 
صلد نيز سنكك ضاف اسث. يعنى مثل او مثل سنكك صافى است كه در آن خباكك هست كه بارانى تند بر آن باريد و آنرا صاف و بى 
20 لع ا ا ل 0 دم أَؤرثنا اتاب الَّذِينَ اصْطَفيكا مِنْ لابلا 
نه ظَلِع لَه وَمِنهُم مفقصدَ وَ مه لابنٌ الات بِإذنٍ الله ذلك ُو الْقَضْلٌ اكبيد فاطر: 0 

قاموس قرآن» ج*؛ ص: ١1‏ 

لاا با ل يي ل كر يه رضيو ميشود نسبت ايراث را بجمعى داد كه فقط بعضى بامر 
آن قيام ميكنند مثل «و أَوْرَ] يَِى إشْلائِيلٌ الكناب. 500" . مؤمن: 6. با آنكه فقط بعضى از آنها اهل عمل بودند. 
روشنتر از آن البو ون ليق أورثوا الككاجيرق بخيهح لفى شكد روث قريب طووق: .١5‏ است مراد از «الكتاب» بنا بر سياق آيات 
الاسجدانه تدسافل ارس ابعر لبن ملل كييك لون فر الع بد دا للا بينَ َدَيْهِ ؛ ... لذا الف ولام 
«الكتاب» در آيهٌ «ما نحن فيه) بايد براى عهد باشد اشاره بكتاب در آيهُ فوق.بنا بر اين أكر ضمير طبه راجع به «الَذِينَ اص طفَئا 
اجات ام ع اماك متحي انار برو لازي روا لحر مار وح لق لبمار قاس 
وقرآن باشند جنانكه بنى اسرائيل وارث بودند.و ميشود كفت: مراد از الذي ال ِنْ ونه همة امت اسلام باشند كه وارث 
قرآناند مثل بنى اسرائيل. ولى كلمة «اصطفى» ادر قرآن دلالت بيرك يدكى دارد مثل نالل اط يه ليم بقره: : /ا38. دو لَقَدِ 
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اصْطَفَيناةٌ فى الدَّإ) بقره: .1١‏ (إِنّى اط طَفَيفُك عَلَى النّاس بركالاتى د بكلابى؛ ١‏ اعراف: ©©1. در آيهُ «وَ أَوْرَنَنا َنى إشلائيلَ الْكتات» 
لفظ اصطفاء ء نيامده است.ان اين ميتوان فهميد كه «الَِّينَ اصُطفين كروه مخصوصىاند نه تمام اقّت. و آنها داخل در آل ابراهيم عليه 
الدلاماند كه فرموده نيطف آهمَ رحا و آل يع و آل جنات على الاين يبظ من بغض و الله ديع عليه 
آل عمران: 7” و ”.در روايات بسيارى از اهل بيت عليهم السلام نقل شده كه مراد از ذرّيه خانواده ييامبراند از اولاد فاطمه عليها 
السلام و عدهاى از آنها ظالم بر نفس خويش اند 

قاموس قرآن؛ جع ص: ١0‏ 

و عدهاى ميانهرو و عدهاى سابق بخيرات كه ائمه عليهم السلام انعد غلى هذا انه قاط رز اذى وميا لَك مِنّ لكاب .. 
راك طغيريت ونبول على اللا عليمو آله نيت لكام زو أب بعلي با كل توفي لاق الرمردةرك أزذ قا الولات الزيع اططنا وق 
طلايي». يعنى سيس كتاب را بذريّه توارث كذاشتيم كه مانند تو قيام بامر كتاب كنند احتمال دادهاند كه «مِنْ اي معان تكد 
عدي رذق درنص :له اد ] بسي ترقت لفك اتوثقة وو هيعدا اندو مقام فيل اكه يحت« تاي زا يحي الابندك انر 
بركزيدهايم ارث كذاشتيم زيرا بندكان ظالم و مقتصد و سابق بخيراتاند و لياقت ايراث را نداشتند.در الميزان از كافى از حضرت 
رضا عليه الس لام نقل است كه از سم أَوْرَثنا الات الذية اض طفَل من عابتا سؤال شد فرمودند: آنها اولاد فاطمه عليها سلاماند. 
سابق بخيرات امام» مقتصد عارف بامام؛ ظالم بر نفس آنست كه امام را نمى شناسد.و از كتاب سعد السعود ابن طاوس از حضرت 
باقر عليه السّّلام دربارة آيه نقل شده كه فرمود: آن فقط در خصوص ما است. اى ابا اسحق اما سابق بخيرات على بن ابى طالب» 
حسن» حسينء و شهيد از ماست. اما مقتصد صائم در نهار و قائم در ليل است و اما ظالم لنفس در اوست آنجه در مردم است واو 
آمرزيده مى باشد. در الميزان ب بس از نقل حديث فرموده مراد از شهيد بقرينة روايات ديكر امام است و فرموده: روايات از طرق شيعه 
از ائمه عليهم السلام در اينكه آيه مخصوص اولاد فاطمه عليها سلام است بسيار است.دو حديث فوق و نظير آندو در صافى نقل 
شده و مجمع و جوامع الجامع انها اغاره كرد اسك ار القحاش تقل شد دافا الذي ام طقلا علماء است اسلاماند اكر جنين 
هم باشد مصداق حقيقى همان 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: ١١4‏ 

ائمّه اهل بيت عليهم السلاماند سيس علماء مروّجين قرآن. ولى كلمة اصطفاء با اين احتمال نمىسازد با آنكه علما نيز وارث رسول 
خدااند و دربارة آنها فرموده «اللّهم ارحم خلفائى- ثلث مرّات- قيل يا رسول الله و من خلفائكك؟ قال: الّذين يأتون من بعدى» يروون 
خديى وباي طبرن لانن يعفر وطائل كايا كفا ا إن نات فاضي باب / حديث )6١‏ در بعضى از نسخ روايت كلمة 
وشعلور هاا يست ون نشكا والعوفة ون كلو لوز .. . بقره: 184. صفا در اصل جنانكه كفته شد سنكك صاف و خالص است. 
مروه در اصل بمعنى ستككهاى نرم است و بقولى سنككريزههاست مرو لغتى است در مروه و بقولى جمع مروه است مثل تمر و تمره 
(مجمع).سيس آندو نام دو كوه است در مكه كه حاجيان ميان آندو عمل سعى انجام ميدهند فاصلةٌ ميان آندو بنا بر آنجه كفتهاند 


سيصد و ينجاه متر و نيم است. يعنى صفا و مروه از معابد خداست و از اماكنىاند كه براى عبادت خدا تعيين كرديدهاند. 
صكك:؛ ج © ص: 119 


ل اه 
صكك: «َأفلْتِ امْرأتهُ فى صَررَةْ قَصَكت وَجْههَا و قالَتْ عَحجُورٌَ عقِيمٌ» ذاريات: 14. صكك بمعنى ضرب و دفع است در اقرب الموارد 
كويد: دصكت وجهها) بع: يغنى: با اطراف انكشتان به ببشانى خود زد مثل كار متعجب.بقول طبرسى صكك زدن جيزى است با جيزى 
عريض. يعنى زن ابراهيم عليه الشّلام جون بشارت فرزند را از ملائكه شنيد رو كرد با ولوله و با تعجّب بصورت خود زد و كفت: من 


عجوز نازا هستم جطور صاحب فرزند خواهم بود؟!. اين لفظ در قرآن بزركك فقط يكبار يافته است. 
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اشاره 


صلب: (بر وزن قفل) سخت و محكم. «هو صلب فى دينه) او در دينش محكم است. در نهج البلاغه نام 58 فرموده «الا و انْ الشَّجِرهُ 
البِريَةُ اصلب عودا» بدان درخت 

قاموس قرآن» ج؟» ص: ١5١‏ 

بيابانى (كه آب كم بيند) شاخهاش محكمتر است. حلي من للاء كاف .يَخْرْجٌ مِنْ تين الصُلْبٍ و التٌجائب» طارق: * و /. صلب 
ل ل ل ل ل ل ل 
0 ألتابكم الّذِينَ ٠‏ بعكم » نساء: 77. ولى در «تراب» معنى آيه مشروحا ككذشت و احتمال داديم كه مراد از صلب 
قسمت آخر ستون مهره است و مراد از اصلاب بنظر ما همان است.صلب: (بفتح اول) دار زدن است براى قتل. ١و‏ أمًا الْآحَرُ قيِصْلَبُ 
كل اطع مِنْ وَأسفة يوسف: .58١‏ «و لأَصَلنَكْ فى جَذُوع النَحْلِا طه: الا.حتما حتما شما را در تنهدهاى خرما آويزانتان ميكنم. صلب 
و المدليت بكر ذو ستحد ىاد وظافرا أو كتيل عبالقه مرا اميت دن الى قصلي وا لاني كع ليت و لقره و0 '] صَلَبوه وَالكد 
شْبَه لَهُمْ ) ... نساء: 181. يعنى: عيسى را نكشتند و بردار نكردند و ليكن كار بر آنها مشتبه شد.آيه در عدم قتل وعدم صلب عيسى 
بادست يهود صريح است و ابهامى ندارد. موضوع صليب در نصارى و اينكه دار رفتن عيسى عليه السّلام كفَارة كناهان است از بيخ 
تأظل ,واكك اليكو انشاد | للقادى عدي 1 ديص خوك اننم باحر اضيفة انس اب قن ضر لاكت ااسقار باك واوحك عضر 
كه عدهاى مسلمان قلم بدست كرفته و كتاب مينويسند جون بحالالمت حضرت عيسى عليه السّ.لام رسيدند با كمال بى خبرى 
ميكويند: عيسى را بصليب كشيدند رجوع كنيد به فرهنكك امير كبير» فرهنكك عميد كلمة عيسى. اين نويسند كان جه قدر از قرآن و 
مطالب اسلامى بى خبرند؟!!! 


صلب در اسلام؛ ج ©, ص: ١٠‏ 


دار كردن يكى از مجازات اسلامى است كه در كيفر محارب ذكر شده 

قاموس قرآنء ج؟» ص: ١5١‏ 

است و آن جنين است ١‏ إلا جلائ اند بن بلَارِبُونَ الله وَ وَسْولَهُ وَيَشِعَوْنَ فى الْأْض كللناداً أن مك عار تدرا أو ثة ا 
وله من جِلافٍ أز فقوا ء مِنَ الأرْض ' ... مائده: “.ترتيب مجازات او در «حرب» كذشت ولى آيا صلب در اسلام مانند امروزى 
است كه مجرم را بوسيلة آن خفه كنند. يا جور ديكر است؟ناكفته نماند در «حرب» تحت عنوان محارب و حدّ او كفته شد: صلب 
يكى از جهار مجازات محارب است و او كسى است كه امتيت عمومى را بهم زده و ايجاد نا امنى و سلب آسايش كند بموجب 
روايات اكر حاكم صلاح بداند او را سه روز بدار مياويزد» يس از آن بزير آورده نماز ميخواند و دفن ميكند. در وسائل كتاب 
الحدود ابواب حدّ محارب باب ه سه حديث دراين خصوص نقل كرده است: «انْ امير المؤمنين عليه الّ.لام صلب رجلا بالحيرة 
ثلاثة ايام ثم انزله فى اليوم الرَابع فصلى عليه فدفنه) . «قال الصَّادق عليه الّ.لام المصلوب ينزل عن الخشبة بعد ثلاثة ايام و يغسشّل و 
يدفن ولا يجوز صلبه اكثر من ثلاثة ايَام» ملاحظة اين احاديث نشان ميدهد كه اول او را ميكشند» سيس مردهاش را بدار مى زنند 
جنانكه شيخ طوسى آيه را حمل بر ترتيب كرده و فتوى داده كه بيش از قتل صلب جايز نيست ولى شيخ مفيد وابن ادريس آيه را 


حمل بر تخيير كرده و كفتهاند: زنده بدار زده ميشود ولى از روايات اول و نهم باب اول حدود محارب قول شيخ مفيد ره استفاده 
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ميشود رجوع شود به مختلف علاءمه و شرايع و شرح لمعه و جواهر.البته: دار زدن در صورت صلاح ديدن حاكم, براى آنست كه 
مردم او را مصلوب ديده متنبه شوند و ايجاد ناامنى نكنند. 


صلح:؛ ج ©» ص: ١61‏ 


اشاره 


صلح: مسالمت. سازش. راغب آنرا از بين بردن نفرت ميان مردم؛ معنى كرده است 9و الصّلْحُْ حير » ... نساء: .١7‏ سازش بهتر است 
در 

قاموس قرآنء ج؟» ص: ١57‏ 

اقرب كويد: آن اسم است از مصالحه مذكر و مؤنّت هر دو بكار ميرود كويند: «وقع الضّ لمح و وقعت الصّلمح) صلاح: شايسته شدن. 
خوب شدن, و آن ضد فساد است «صلح الشىء صلاحا: ضد فسد» در قرآن كاهى با فساد مقابل آمده و كاهى با سيّئه مثل «و لا 
يدوا فى لض بغد إضلاي , ... اعراف: 02 و 48 «وَ آخَرُونَ اغْتَرهُوا بدُنُوبِهِمْ خَلَطُوا عَمَا لالحا و آخَرَ سيا ؛ 3 
اجات عنذن #خلوكها و من ص كع من الأنية؛ ' رعد: ”. «صلح) ا ل ا . آنجه يا 
ين ليا مثل ١مَنّْ‏ آمَنَ بالله وَ اليم الْآخِر وَ عَيَلَ صَالِحا» بقره: .8١‏ ١إِلَيِهِ‏ يَضد عَدُ الْكلمُ 
الث العمل اصاخ يَرققة) فاطر: ٠١‏ .كه وصف عمل است. لماو اريك ال ا ف 0 


قهرا مفيد و مورد رضاى خداست. إن له مو عزلة و جبريق و الع المؤيني؛ 0 0 وحن أَبَوميكا لالحا كهف: ”0 صالح 


0 ذلك لاء 
فوانق ناك وصقت المبقضن ابمشدهراة اق أن دوع وا الله وتيا ادن 2-5 لالجا ب فلن املك لالجا وى اقراق: قارو 
١‏ .ظاهرا تام الخلقه و بى عيب است.جنانكه در «وَ أَنْكيحوا لم يتم وَ يجي بن لدم و نكم بور طحم اقفو 
اهليت است.صالحون: نيك وكاران. شايسته كاران. و آن بيوسته وصف اولو العقل الداي | لكات رد جالناك دروت 


1 0 
اعمنال:ى زان بكار رقه اسث. عقل ١و‏ بَشَر الَذِينَ اكوا و موا ال تتاف تر َالشَابَِاتٌ 0 كَافظاتٌ لِلْميب) انه 


5 لا ٍ 
35.اصلاح: ايجاد صلح و سازش و الفت مثل «قْمَنْ حاف مِنْ موص جَتفاً أو ما أضر كح بَينَهُْ فلا إِنْم عليه بقره: :ا «أن تدُّوا و 
تنَقُوا وَ تُصْلِيحُوا 
لامري اراطاج اصن :1 
بين الد.اس) بقره: 050 و نيز بمعنى اصلاح و شايسته كردن جيزى است.مثل اكَفْرَعَنْهُْ 0 + تهم و أطركع الهم ) محمك: 7. يعلى 
سييئاتشان را تكفير و حالشان را اصلاح كرد. «وَ أَصْلِحَ لى فى ذُرُيْتَى 01000" ليق » احقاف: .١10‏ يعنى براى من 
در فرزندانم صلاح ايجاد كن و اَلَّىّ) دلالت دارد كه اصلاح بنحوى باشد كه او نيز تف كردد و آنها بيدر خويش نيك و كار باشند 

م رلاءء ِء لاءءء و لا لا 

دل ورت يح واكك ارركم ) انبياء: .4١‏ وتو ورك ف ل , مِنْ أزلرّاجنا و دَريَاننا َه ينا ) فرقان #لا. الال وَ الْبنُونَ زيكة 
الللان الدّل 1 وظفات القانللاك عد عند زنك غ1 ركيد أئله كهف: *6.ظاهرا مراد از باقيات صالحات تمام اعمال و كارهاى 
حو استرى ارقي ارا بتي معاون ررك كد بنع ند إمكد غرفي ازول يات مادا ادو وداب ١‏ زورون بحسي لابو سكور نار 
باقيات فقط آثار نيكك باشد. زيرا بقاء تمام اعمال از ضرورت اسلام است وَكل ق ىْء فَعَلوهُ ذ قف الر ين تير عر لوي 
قمر: ”6ض و7م. 


[اعمال صالحه]؛ ج ©, ص: 187 
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[اعيعال عالنع: ١]‏ ,اهراد اق وما لهانم يون هناريية » افر و مسار ]لقا لكاو كه كراض وم اكدوتر عمف اميه كارفاق اسك 
ار ا بص ا 0 مطابق عدل و انصاف مورد رضاى حق است خواه در شرع بالخصوص بيان 
شده باشد يا نه.مخفى نماند ١‏ «عَمِلُوا الصَاللْكَاتَ) كه ببة ا ل ود ما آنها توأم با «آمَنُواا يا «و هُوّ مُؤْمِنّ) يا 
نظير آندو است مكر در آيه «إنَ الَِّينَ ص بَرُوا وَعَمِيُوا الصَالكاتِ وليك لَهُع مَغفِرة) هرد 11 كد قطعا دو آذ د ايعان حظور 
است.يس بى شكك عمل صالح بيش خدا در صورتى مؤثّر و مقرب است كه توأم با ايمان بخدا باشد و در غير 

قاموس قرآن» جع ص: ١١‏ 

اينصورت يوج و بى اثر خواهد بود امَكَلُ الَّذِينَ كَفَرُوا برَبهِمْ أَلطالَهُمْ كراد اشْتَدَّتْ بِهِ الرّبِحٌ فى يَؤْم مف ل بَْدِرُونَ ييا حتديوا 
عَللْ شَّيْءِ) ابراهيم: 8١.ولى‏ با در نظر كرفتن ايمان هر كار شايسته كه مطابق با موازين عل اماك است مورد رضاى خدا و 
مشمول عموم «الصَّاللَات) است خواه در شرع بالخصوص تعيين شده باشد يا نه.هر كاريكه در آن حرام نداشته و مطايق عدل و 
انصاف باشد و صلاح را نيز دارا باشد با استفاده از عموم «الصَّائلفَات» ميتوان انجام داد. 


صالح:؛ ج © ص: 1815 
اشاره 


صالح: ا ل لي ل لم 
تسسا اب لوي ا ابا ليه د ا الي 
...اعراف: “/ا.و از كلا-م قومش ١‏ تيان أن تعد فا يعد #اذئ » عوط 81 رواقن ماود الفصيل بعالانك قوم الموه محل 
لمجا يي يا ال م ب 0 
سورة اعراف آيات “/ا- 0/4 هود آيات: 28-2١‏ شعراء آيات: »184-1١57‏ نمل آيات: 58- ”*ه. مذكور است.صالح هر جه بيشتر 
تبليغ كرد در قوم خويش كوش شووا نيافت كفتند: وجود تو و يبروانت براى ما ماية شومى است. تصميم كرفتند او و خانوادهاش را 
شب هنكام بكشند (نمل: /51- 64) كفتند: تو جادو زدهاى. تو مثل مائى جه مزيتى دارى تا بيامبر شوى؟ (شعراء )١105 -١87‏ كفتند: 
بيش از اين اميدها از تو داشتيم آيا ما را از آنجه يدرانمان مى يرستيدند منع ميكنى؟! (هود: ؟26). 
قاموس قرآنء ج؟» ص: ١68‏ 
آخر كار ناقهُ صالح را كه معجزه آنحضرت و حيوانى مفيد بود بكشتند و كفتند: اكر از ييامبرانى عذابيكه وعده ميدهى بياور. 
(اعراف: 77) فرمود: سه روز در خانههاى خويش خوش باشيد اين وعده دروغ ندارد (هود: 88) سه روز مهلت ظاهرا براى آن بود 
كه شايد در عرض آن متنبه شده و بسوى خداى مهربان رو آورند جنانكه از آي 5# نمل روشن ميشود.سرانجام صاعقة شديدى بر 
آنها باريدن كرفت و همه را با آتش و صيحة خود از بين برد (رجوع به ثمد) صالح با يبروان خويش از عذاب نجات يافت (هود: 
طحي ساي بال لم ا رج مو د ف السو 
ناصحان را دوست نداريد ١‏ اولَى عَنهُْ وكال قوم لد بكم لل وى نض ختُ لَكمْ و لكن لا بون النَامجينَ» اعراف: 4/: 
نام حضرت صالح در قرآن بقرار ذيل است: اعراف آيات: "الاك ه/ء /الا.هود: ١ع‏ اع ع2 9,شعراء: 157.نمل: 0؟. 


ناقةَ صالح؛ ج © ص: ١8‏ 


راجع بناقة صالح انشاء الله در «نوق» بتفصيل سخن خواهيم كفت. 
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صلد:؛ ج 26 ص: ١8‏ 


صلد: «هْمَكَلَهُ كمَّل ص هلان عَلَيهِ ناب فَأَلابه [َأبلٌ قتركهٌ صَنْدا بقره: ؟8؟. صلد مصدر است بمعنى سختى «صلد الارض: صلبت» و 
نيز بمعنى سخت و صافء و زمين يا سنكى كه جيزى نمىروياند. كويند: حجر صلد ارض صلد (اقرب).در مجمع فرموده: آن بمعنى 
سنكك صاف و زمينيكه در اثر سختى جيزى نميروياند و بخيل ... است. در نهج- البلاغه حكمت ”77 در وصف مؤمن فرموده: 
«نفسه اصلب من الصّلد» . در آيهُ شريفه نروياندن در نظر است يعنى حكايت او حكايت سنكك 

قاموس قرآن» ج؟, ص: ٠68‏ 

ضاف اميك كه كو اكاك مسسوياران دق :ان رسيد (شاكقن "را كست) واثرا سرك كد درق تميروبائدة كرة. 


صلصال:؛ ج 25 ص: ١8‏ 


ملضال: ال ل ل «وَ لَقَد حَلَفنَا الْإنْلانَ مِنْ صَ لال مِنْ حم 
مور يكازوك خردس ...ل لم أن جد هدر حَلَفْنَهُ مِنْ صَلْظَالٍ مِنْ حَمَا مَشنُونِ حجر: 19 
برض حَلَقَ الإ لللَانَ مِنْ ص مال كالْمَخَار رحمن: ٠.حمأ‏ جنانكه كذشت بمعنى كل سياه بدبو است. مسئون بمعنى آميخته يا 
مصور است. صلصال را كل خشكك كفتهاند راغب كويد: «الطين الجاف» طبرسى فرموده: «الطين اليابس» و بقولى بمعنى كل بدبو 
انيت: و اصل آن از «صل اللحما ؛ كوشت بدبو كرديد مىباشد.صحاح كويد: آن كل خالص آميخته بخاكك است كه جون بخشكد 
ال حر ا ري ل 
اصل صدا كردن است «صلصل الشىء» يعنى شىء صدا كرد. در نهج البلاغه خطبه اول فرموده: «و اصلدها حتّى صلصلت» يعنى او را 
محكم كرد تا خشكك شد.رجوع شود به «آدم). 


صلوة:؛ ج © ص: ع١‏ 
اشاره 


صلوة: توجه و انعطاف. در الميزان ذيل آيه 5 سورةٌ احزاب فرموده: معنى جامع صلوة جنانكه از موارد استعمال آن بدست ميايد 
انعطاف استء باختلاف نسبت متفاوت ميشود لذا كفتهاند: آن از خدا رحمت واز ملائكه استغفار واز مردم دعا است.اين سخن 
جنانكه فرموده جامع تمام معانى و در همه موارد جارى است. بهتر است كه صلوةٌ ملائكه و مردم هر دو بمعنى دعا باشد كه ميان 
آندو فرقى نيست. آنجا كه كفتهاند: صلوهٌ در لغت بمعنى دعاست. فقط 

قاموس قرآنء ج؟» ص: ٠17‏ 

صلوةٌ بنده را در نظر كرفتهاند حال آنكه صِلوةٌ بخدا و ملكك نيز نسبت داده ميشود. در مجمع فرموده: آن در لغت بمعنى دعاست 
راغب كويد: بيشتر اهل لغت كفتهاند: آن بمعنى دعا و تبريكك و تمجيد است. «صليت عليه» يعنى بر او دعا كردم و او را تزكيه 
نمودم. ودر ذيل آي " بقره ودر مفردات و نهايه از حضرت رسول صلى الله عليه و آله نقل شده: «اذا دعى احدكم الى طعام 
فليجب و ان كان صائما فليصل» يعنى: جون يكى از شما بطعامى دعوت شد اجابت كند و اكآر روزهدار باشد از براى دعوت كننده 
جه الما مدو فزن ميد كلمو نستي رودا ندعل الكذ رة اللاروووطة#التزرفج قبن اوه لوه تك الكاوكة 
َهُمْ) توبه: ١٠.از‏ اموالشان زكوة بكير. تو آنها را بدان وسيله ياكك و ياكيزه ميكنى و وقت زكات كرفتن بر آنها دعا كن كه دعاى 
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تو براى آنها آرامش است. «وّ مِنَ اَْعِْاب مَنْ يُؤْمِنٌ باللّهِ وَ اليؤم الآخر و كد لها ينْفِقَ لت عِمْدَ اللَّهِ وَ ص لاتٍ الرَسُولٍ » ... توبه: 


ا ا 20 «هُوَ الى 
على خلنكم و ناركن وق حك ون الفلكات إلى الور و عاق بالدز رع بيعب المرابة "لس ةدر اين انه ممما توجه و احشيت 
ردي د كات ييا ادوكس د رساج 1 أ ورا يكاين الفاح ريسيت داميت 
اباك مووي ارفك غنيم ت كات رن زر ررض 1 ) ... بقره: لا8١.‏ ممكن است صلوات بمعنى توجّه و تزكيه و 
رحمت بمعنى نعمت باشد يعنى: براى صابران از خدايشان توججه و تزكيه و نعمت هست. و شايد جنانكه در جوامع الجامع فرموده: 
براى ادامة نعمت باشد يعنى براى آنها رحمت از 

قاموس قرآن؛ جع؟؛ ص: ١8‏ 

فى وحمت اسك مقل راق و كخم سمديدة ا نه بهم روف رَحِيم توبه: ) ١١/‏ در آي كل قد َم ُو تيه نور: ١ع.‏ كه 
يرندكان را نيز شامل است ظاهرا غرض توجه و رو كردن بخدا است. نالل وطابكة بف ارق على قنك لل أبها الذيق اواك ترا 
علقه فلتو تفلم اسوات ل رس اكذا واقره كاتف بر يقسي صساراك مشر سنو او وا قا مكر هن و لطم مكف باخيدا 
براو رحمت ميكند و ملائكه دعا و استغفار. اى اهل ايمان شما هم بر او صلوات بفرستيد واز خدا رحمت بخواهيد و سلام كنيد.آيه 
حاكى از آن است كه مؤمنان لازم است در اين كار از خدا و ملائكه بيروى كنند. در روايات شيعه و اهل سنت مستفيضا وارد است 
كه طريق صلوات بر آنحضرت آن است كه بككوئيم: اللهم صل على محتّرد و آل محتّرد يا وعلى آل محمد. بايد آل و اهل بيت را 
در صلوات از آنحضرت جدا نكرد و كرنه صلوات ابتر خواهد بود. روايات شيعه كه معلوم است و راجع بروايات اهل سنت براى 
نمونه رجوع شود به صواعق محرقة ابن حجر ذيل آيهُ دوم از آيات اهل بيت» صحيح مسلم جلد اول كتاب صلوةٌ باب: الصلوهْ على 
الْنْبِىَ بعد الْتَسْهّدء سنن ترمذى ابواب الصلوءٌ باب 58١‏ ما جاء فى صفة الصّلوهُ على النْبِىَ» سئن ابى داود كتاب الصلوة على الْنْبِى بعد 
التتشهد. 


صلوة اسلام؛ ج ©» ص: ١5/8‏ 


صلوةٌ اسلام همان عبادت بزركى است كه در رأس عبادات قرار كرفته و از اركان دين و تاركك آن در رديف كافر است.در وجه 
تسمية آن كفتهاند: جون قسمتى از آن دعاست از باب تسمية كل باسم جزء اين عمل را صلوة كفتهاند. بعقيدة نككارنده احتياجى 
باين سخن نيست بلكه معناى اصلى در آن 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: ١64‏ 

ملحوظ است كه صلوةُ توجه و انعطافى است از بنده بخدا همانطور كه از خدا به بنده. و آن در واقع ياد آورى مخصوص خدا و رو 
03 سرى خداى د وجل امت بالكجي كه برو .الت ورين كار اده ورور انبل رو لوقه يندا شرفو الناق يادو 
راه خدا. لذا مكدر در قرآن عظيم ميخوانيم موا لضلة وآثوا لك قر إزفرة يقيترق اللا ويرام يُنْفِقُونَ) بقره: 
“.نماز شخص را از فحشاء و منكر نهى ميكند (عنكبوت: 60) ١‏ «إنَّ الصَّداةً كانت عَلَى الْمَؤْمِنِينَ كثاباً مَؤقُوت» ) نساء: *١٠.هيج‏ دين و 
شريعتى بدون نماز نبوده كرجه در كيفّت آن با هم اختلاف داشتهاند.دربارة بنى اسرائيل هست كه خدا بموسى وحى فرمود: او 
انوا تيوتكم قل وَ موا الصّلاة وبر الؤْمنِنَ؛ يونس: 41 خانههاى خويش را مقابل هم قرار بدهيد و نماز بخوانيد. در خصوص 
براه عليه العلام مد ب اجتأى تقيع اشنا وين ليا إرايو: »راج يصفرت سس عه تادرو عربت ار ادوم 
«و اق بالصّلاٍ و الرّكاةٍ كا كنت 0 ا مريم: 1 ل صادق الوعد هست: «وَ كان يَأْمْدُْ أهْلهُ بالصَّلاذْ و الرَّكاذ) مريم: 
هه.راجع بانبياء سلف فرموده: «و ْنا لع فِغلَ الحلا سات وَ قم الصَلاو » ... انبياء: 1. لقمان بيسرش ميفرمود: ليا ب أَِم الصَلاة و 
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مه ِالْمَغؤُوفٍ) لقمان: /ا١‏ يار كا رشْعَيبٌُ كد عَيك ١‏ صلاتكه كأ مُدكك أن َثد كك ليا يَعْيد ]0و0 ونا هود: /ا/.خطاب بمؤمنين 
000 
كي ل ل ا ا ال ور و 


خاتمه؛ ج ©» ص: ١89‏ 


در خاتمة اين بحث بايد دانست 

قاموس قرآنء جع ص: ١5١‏ 5 

كه بمعابد يهود صلوات كويند كه در آية: الَهُدَّمَتْ صََامِعٌ وَ بيع و ص يات و مَلطَاجدُ يُذْكرُ فِيهًا اشم للها حج: .8٠‏ آمده است و در 
«بيع) كذشت در مجمع فرموده: اصل آن صلوه است (بر وزن عروه) در تعريب صلوةٌ شده. در اقرب الموارد كويد: اصل آن در 
عبرى صلوتا است. امام صادق عليه الشلام صلوات را بضم صاد و لام خواندهاند بمعنى حصون و بناهاى مرتفع. 


صلى:؛ ج © ص: ١8٠‏ 


صلى: ملا-زمت. «صلى الرجل النار: لزمها» (مجمع). بريان كردن نيز كفتهاند: «صلى اللحم: شوّاه) دخول» سوختن» جشيدن عذاب 
اس يت ري ماصابك «فعوفق جذعوا قورا. و عضللا شعيراة اتققاق: 11 و 1١‏ يرودى وا هلذكا 
كويد و ملازم آتش مشتعل كردد. «نيضللا ثرا ذلمات لَب مسد: "اتش شعلهدار ملازم ميشود. «اضْلُوْهَا الْيومَ ؛ لا كتم تَكَفْرُونَ» 

حا سا ا يم الحو ارا ) حاقه: و ا ابسو فاغل) ملازم :و 
ل إَامَنْ هُوَ ال الْتحيم) ) صافات: 8#١.اصطلاء‏ : كرم شدن با آنش الْعَلَى آتيكع ينها بكبر أ جد من دار كع َصْطَلُون: 
قصص: 19. شايد از آن خبرى بياورم يا تكهاى از آتش كه شايد كرم شويد. همجنين است آيهُ لاسورة نمل. 


صمت:؛ ج © ص: ١8٠‏ 


مك رولا عَليكمْ أدَعَوْتْمُوهُمْ أم أَنْتم لامو اعراف: 197. صمت بفتح (ص) بمعنى سكوت است يعنى: يكسان است بر شما 
جه آنها را بخوانيد و جه ساكت باشيد. 


صمد:؛ ج © ص: ١8٠+‏ 


ل ل 


وَلَمْ ل د ا سورة اخللاص.صمد (بر وزن فلس) مصدر است 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: ١8١‏ 

بمعنى قصد جنانكه در صحاح؛ قاموسء مفردات» اقرب» مجمع؛ جوامع الجامع؛ نهايةُ ابن اثير و غيره هست در نهج البلاغه اين كلمه 
ا ل ل ا ار ل ار 
الحق) يعنى در قصد خود ثابت باشيد تا روشنى حق بر شما آشكار شود. اين جمله را در نهايه نيز نقل كرده است. دوم در خطبة 
00 
يعنى: بيش از آنكه رأى نايسند خود را صادر كنند بر آندو شرط كرده بوديم كه حكم بعدل كنند و حق را قصد نمايند. «سوء) 


مفعول «سبق) است.سوم در خطبة 18 كه دربارة توحيد فرموده: «و لا صمده من اشار اليه و توهّمه) يعنى: خدا را قصد نكرده آنكه 
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باو اشاره نموده و در ذهنش تصوير كرده است.در نهايه: از معاذ بن جموح در قتل ابو جهل نقل شده: «فصمدت له حتّى امكنتنى منه 
عر يعنى او را قصد كردم تا غفلتش مرا از او متمكن نمود.در كافى كتاب التوحيد باب تأويل الصمد از ابو طالب عليه السّ.لام نقل 
شده: و بالجمرةٌ القصوى اذا صمدوا لها يؤمّون قذفا رأسها بالجنادل. يعنى سوكند به جمرة دور آنككاه كه آنرا قصد كنند و بسوى آن 
روند. ميخواهند سر آنرا با سنكريزهها بزنند. و نيز از شعراء جاهليت نقل شده: ما كنت احسب ان بيتا ظاهرا لله فى اكناف مكة يصمد 
على هذا بايد معنى اللَهُ الصَّمَدُ را از قصد كرفت كه معناى اولى كلمه است و الف و لام آن ظاهرا براى عهد است. اللَهُ الصَّمَدٌ يعنى: 
خدا همان مصمود و مقصود همه است كه در حوائج باو رو ميآورند واو را قصد 

قاموس قرآن, جع ص: ١07‏ 

تيف 3 7 و لا م رس - 3 رم - لا 

ميكنند و باو محتاجند جنانكه مقتضاى «يَسَِلهُ مَنْ فى المَلطَاوَاتٍ و الْأرْض كل يَْم هُوَ فى سَّأَن) رحمن: و رأنتم الفمَباء إلى الله و 
اللَهُ هُوَ الْعَنقُ) فاطر: .١0‏ است ولى بهتر است آنرا بى نياز معنى كنيم كه لا-زم كلمه است زيرا آنكه همه او را قصد ميكنند قهرا بى 
نياز است.و نيز ميشود آنرا بمعنى دائم و ثابت كرفت كه در قاموس و اقرب از جملة معانى صمد شمرده شده و در روايات نيز كه 
نقل جواهد شد آمده اسكددر كافى باباقوق يسن از تقل ووابات و اشعا رز كرموده: خداى عرّ ول آن سعد صمدقى :ات كد هية 
جن و انس در حوائج او را قصد ميكنند و در شدائد باو يناه مياورند و وسعت را از او اميد دارند افيدوق هبو لطر عد 
فرموده: صمد بمعنى سيد و آقا است هر كه اينطور كفته ميشود بككويد: خدا بيوسته صمد بوده است و بسئد مطاع كه قومش كارى 
بدون او انجام نميدهند صمد كفته ميشود ... صمد را معناى ديكرى است و آن مصمود و مقصود در حوائج است ... ايضا در كافى 
در باب فوق از داود بن قاسم نقل شده كه بابو جعفر ثانى عليه الد.لام كفتم: فدايت شوم صمد جيست؟ فرمود سد و بزركى كه در 
كم و زياد او را قصد كنند «السيد المصمود اليه فى القليل و الكثير) ايضا اين حديث در توحيد صدوق باب تفسير قل هُوَ اللَهُ أحدٌّ... 
نقل شده است ايضا در آن باب نقل شده: «قال الباقر حدّثنى ابى زين العابدين عن ابيه الحسين بن على عليهم الس لام انّه قال: الصَمَدٌ 
اذى لا جوف له. و الصَّمَدٌ الذى قد انتهى سؤدده. و الصَّمَدٌ الذى لا يأكل و لا يشرب. و الصَّمَدٌ الَذى لا ينام و الصَّمَدُ الدّائم الذى لم 
يزل و لا يزال.قال الباقر عليه التّ.لام: كان محمد بن الحنفتّة رضى الله عنه يقول: الصَّمِدٌ القائم بنفسه؛ الغنى عن غيره. و قال غيره 
اعد المتعالن عن الكون و 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: ١017‏ 

القساقن العرييد الذي لأ برهك بالتَغاير.قال الباقر عليه الس لام: الصَّمَدٌ السّدريد المطاع الْذى ليس فوقه آمر و ناه و از امام سجاد عليه 
السّ.لام در ضمن حديثى نقل كرده كه حضرت حسين عليه السّلام در جواب نامة اهل بصره كه از الصَّمَدٌ سؤال كرده بودند صمد را 


«لَمْ يلد وَ لَمْ يُولَدُه تفسير فرموده است. اين روايات را ميشود در مجمع و صافى و غيره نيز مطالعه كرد. 


صومعه:؛ ج 26 ص: ١801‏ 

لا نم لا 
صومعه: دير. ١و‏ لَؤ لا دَفعُ الله الام بَعضَهُمْ يبغض لَهُْدّمَتْ صَلَامِعٌ وَبِيْعٌ وَ ص لَْاتٌ و مَلطاجدُ يُذْكْرٌ فيهَا اشمٌ اللّه حج: .*٠‏ معنى آيه 
در «بيع» كذشت. صوامع جمع صومعه؛ دير راهبان نصارى است كه در صحراها و كوهها ساخته و در آن عزلت كزيده و عبادت 
ميكردند. در اسلام از آن نهى شده است. راغب كويد: صومعه هر بنائى است كه سقف آن بصورت كنبد بوشيده شود. اين لفظ در 
قرآن فقط يكبار بكار رفته است. بقية مطلب در «رهبان» ديده شود. 


صمم:؛ ج ع ص: ١317‏ 


صمم: اصل صِمْ (بر وزن فلس) بمعنى سد و بستن است. «صم القارورة: سدّها» صمم (بر وزن فرس) فقدان حسٌ شنوائى است (بسته 
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شدن شنوائى).اصع بقول طبرسى كر مادر زاد است. از قول ديكران بر ميايد كه بمعنى مطلق كر است خواه مادر زاد باشد يا نه «مَكَل 
البق كالأغم وَ الْأَصَمْوَالبِعِيرِ وَ السَمِيع؛ هود: 16.يعنى حكايت آندو فريق حكايت كور و كر مادر زاد و بينا و شنواست. انّمٌ 
ىلاغاي لم عقزار يفوا كبو وتقع» ماقدمة اماد ااعى وعم اسه ادس را يليد و بآن كرض ندعد كرو واكرق 
عل د مات و ترق براي كمه الك ريو كر ةوقو اأقدد ردني الرصياك عقيف للم م ا ١‏ اسار 1 
بقره: 18. صِمْ جمع اصمّ» بكم جمع ابكم؛ عمى جمع اعمى است يعنى: كراند» لالاند» كوراند بحق 

قاموس قرآنء ج؟, ص: ١55‏ 

تراتمسكردنك. غرض كرى و لالى و كورى عقل است جنانكه كفته شد. و تخطرقع يؤم الباعة خلا وجرجيع خا و كما سك 
سرام /ى. تايان هيات رو الور اوبست زر 17 ار كلمت ولقردد لر0 كان ينا صم و وَبُكُم فى 
الُللَات ت) انعام: 4 بنظر ميايد: منظور از «وّ َحَْشَّرٌةُ يَوْمَ الَْلِامَة أغملا. ل َب لم حوتيى أَغملا وَقَد كنْتُ بَصيراً» طه: 178 و 178. 
لهذا باقن از ابن كروك كييعة امراف اخ كر عق ادك كه هود فق ال 38 كر ...طه: .١178‏ ودر جواب آن 
آمده: آيات ما بسوى تو آمد. تو آنها را فراموش كردى و ناديده كرفتى همانطور امروز فراموش ميشوى. (طه 18١).ولى‏ در آيات 
عت كدافل سدايدووة ابت ياف و ترات و كرياق خارقد او رار الع داقيو قلق بهم الْأَصْلاتُ) بقره: ع8١.‏ كال رَبُ لِمَ 
عوك قبلا 01101 التراا ا مروت للا قنييةا وهو لذو نه متكنه اين ناك عرق ال شعدة رركيدة زسكن كني 
اهل عذاب است.نتيجه اينكه: كورى, لالى؛ كرى اهل عذاب معنوى است نه ظاهرى جنانكه در دنيا نيز معنوى است بقية مطلب را هر 
«بكم) مطالعه كنيد. و اككر مراد كورى؛ كرى و لالى ظاهرى باشد شايد منظور عدّهاى از اهل آتش است. (إِنَّ شَّرٌ الدّوَابٌ عِنْدَ الله 
الصّمٌ لبك الْذِينَ 0 انفال: ؟1؟. منظور از آيه منكرين ديناند انسان منهاى عدم تعقل حيوان و جنبندهاى بيش نيست لذا 
اطلاق دواب باشخاص بى تعقل و بى فهم يكك ترسيم واقعى است هكذا اطلاق صم و بكم. 


صنع:؛ ج 5 ص: ١81‏ 


صنع: عمل. وو بط لت ص تَعُوا فياه هود: 18. آنجه در دنيا كردند يوج شد. راغب آثرا جودت فعل فته كويد: هر صنع فعل است 
ولى هر فعل صنع نيست. و آن بحيوان و جماد نسبت داده نميشود بر خلاف فعل. اين 
قاموس قرآنء ج؟» ص: ١00‏ 
عدم نسبت را در اقرب نيز كفته است در مجمع ذيل آيهُ 87 مائده فرموده: بقولى صنع و عمل هر دو يكىاند و بقولى صنع جودت را 
در ضمن كرفته است ... ناكفته نماند: آن در قرآن در معصيت و كارهاى بيهوده نيز استعمال شده. ميشود كفت كه در آن دقت و 
م رلك لادر عشي #ن.. ١‏ غني تم و م لدم اع 
محكمى و اهميت منظور است نه جودت و فرقش با فعل همين است. «وَ دَموْد] 0 كان يَطدتَع فِرعَْنٌ و قَوْمُهُ ولا ك انوا يَعْرِشُونَ 
اعراف: 177. آنجه فرعون و قومش ميساختند و آنجه از بناها بالا مىبردند تباه ساختيم <. لِتَِمَ «>و ألْمَعِتٌ عَليِك مَحَبَةٌ مِنّى و 
واؤنش دوعت دارند وكا زر نظر عن تروت شوي روخ ا نفك > تفي 6 نطه: ١.اصطناع‏ بمعنى تربيت و اختيار بكار ميرود در 
الإو المرايه هيك اصطع لقيو حدان ريح امبعرسي تزروا برا كردم و | دك دوسول ين بالني اريك كردم يا براى خودم 
لا 
اختيار نمودم. راغب آنرا مبالغه در اصلاح شىء كفته است. (و 0< ف مق >لبوس لَك لتحْصَِكم مِنْ بَأسِكُم) » انبياء: ١٠.منظور‏ 
الإصتعت نوسن زره ات حصيرية داره الست» حجنانكه از ١‏ «لشخصد نكم مِن بيك ) ظاهر ميشود<. مصانع «>] َُونَ كل ربع آي 
رق لطع تمرك تقادو و وشعرات مكدو؟5. مضانع جمع مضتع بمعتى مأخذ آب اسث (مثل حوض) يجنانكه در 
مجمع و اقرب كفته. ابو عبيده كويد: هر بناء مصنعه است در مفردات كفته: از امكنة شريفه مصانع تعبير آمده.ظاهرا مراد از آن در 
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آيه عمارتهاست.و احتمال دارد كه منظور آبككيرها باشد.اين دو آيه از سخنان هود عليه السّلام است كه بقوم خويش فرموده يعنى: 
قاموس قرآنء ج؟؛ ص: ١02‏ 

آيا در هر بلندى نشانى و محلى بيهوده بنا ميكنيد و عمارتها يا آبكيرهائى ميسازيد كه كُويا جاودانى هستيد.در مجمع از انس بن 
مالك مث شد رسول خذا ضلى اللناغليه و اله يروة رفك قدا ديك كه ناه مشرف بره قرمود :ابن حسف ؟ابارانقن كتسد مال 
مردى از انصار است. آنحضرت كذشت بعد از جندى مرد انصارى آمد و سلام كردء» حضرت از وى رو كردانيد آنمرد جندين دفعه 
سلام كرد تا خشم و اعراض آنحضرت را فهميد.باصحاب شكايت كرد و كفت: جه شده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله با من 
اين رفتار ميكند؟! كفتند: روزى آنحضرت بيرون رفت قَدِهُ تورا ديد يرسيد. كفتيم: از آن فلانى است. آنمرد رفت قبه را با خاكك 
يكسان كرد. روزى آن بزركوار كه بيرون ميرفت آن قبه را نديد يرسيد آن قبه جطور شد؟! كفتند: صاحبش بما از اعراض شما 
شكايت كرد جريان را باو رسانديم و او قبه را در هم كوبيد. فرمود: هر عمارتيكه ساخته ميشود روز قيامت براى صاحبش وبال است 
مكر آنجه لا بدّ منه باشد. «كل بناء يبنى وبال على صاحبه يوم القيامة الّا ما لا بدّ منه» . 


صنم:؛ ج ع» ص: ١82‏ 


- كٍِ ا لسعو 5م 2# 3 > ه26 2 لا - 
صنم: بت. جمع آن اصنام است. «رَبّ المجعل هذا البَلدَ آمنا و الجنينى و بَنِىَ أن نَعمَدَ الأضّنام) ابراهيم: .راغب كويد: صنم جثهاى 
است كه از نقره يا مس يا جوب ساخته شودء آنرا براى تقوب بخدا يرستش ميكردند.ابن اثير در نهايه كفته: آن جيزى است كه جز 
خدا معبود اخذ شود و بقولى آن جيزى است كه جسم يا صورت داشته باشد واككر جسم يا صورت نداشته باشد آنرا وثن 
كويند.رجوع شود به «وثن» در اقرب الموارد تصريح شده كه صنم معرب است.اصنام بصيغة جمع ينج بار در قرآن آمده است: انعام: 
ا اعراف: 118 ابراهيم: 00 شعراء: 2/١‏ انبياء: /اله. 


صنو:؛ ج ع, ص: ١88‏ 


قي ا 

قاموس قرآنء ج؟؛ ص: ١01‏ 

وَنَخِيلٌ دخان و غَيد ص تان بن قلا لام [أحِدٍ » ... رعد: ؟. صنو: شاخه- ايست كه از ويشه رويد كويند: «هما صنوا نخلة) يعنى: 
آندو شاخة يكك خرمااند و ايضا: «فلان صنو ابيها فلانى شاخة يدرش است (راغب).در صحاح كويد: جون دو خرما وسه خرما از 
يكك بن برويد هر يكك صنو آنديكرى است. در نهايه كفته: صنو بمعنى مثل است و اصل آن اين است كه دو خرما از يكك بن 
برويد.در نهج البلاغه نامة 50 فرموده: «و انا من رسول الله كالضّ نو من الضّ نو و الذّراع من العضد» يعنى: من از رسول خدا صلى الله 
عليه و آله ماندد شاخه از شاخه و ذراع از بازو هستم.مراد از من در آيه نخلهائى كه از يكك بن برويند و مثل هم باشند يعنى 
نخلهاى هم مثل و غيرهم مثل و آن در آيه جنانكه در جوامع الجامع فرموده جمع صنو است و تثنيه نيست. در اقرب كويد: تثنية آن 
صنوان و صنيان (بفتح و ضم و كسر اول) باشد و جمع آن فقط صنوان است. در صحاح تصريح شده كه نون آن در جمع مضموم 
است.صنو اكر فقط در نخل باشد آنوقت مآ وان در آيه صفت نَخِيل است و اكر در غير آن نيز باشد جنانكه در اقرب كويد: بقولى 
صنو عموميت دارد در هر دو فرع كه از يكك اصل خارج شوند خرما باشد يا غير آن.در اين صورت ميشود كه صفت جَنَْاتٌ ...و 
رَرْعٌ وَنَخِيلٌ باشد ولى در آيه ظاهرا فقط صفت الَخِيلٌ) است. 


صهر:؛ ج ©» ص: ١81/‏ 
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صهر: بفتح (ص) كداختن. «صهرت الشىء فانصهر: اذبته فاذاب». ١يَصْهْرُ‏ به أن فى بُطْونِهمْ و الْجَلُو حج: ١7.با‏ آن حميم آنجه در 
شكم دارند و يوستهايشان كداخته شود. نظير «وَ هوا ليلا حميماً فَقَطَعَ أَططاءمُعْ» محمد: 15. و آية «يعْاثُوا اءٍ كَالْمَهْل يَشْوى 
الؤجوة؛ كهف: 05.١و‏ هُوَ الى حَلَقَ مِنَ الْاءِ بَشَراَ فَجَعَلَهُ َسَباً و صِهْراً و كانَ رَبك قَدِيرأً» 

قاموس قرآنء جع؛ ص: ١88‏ 

فرقان: *ه.صهر بكسر (ص) قرابت ازدواجى است. در قاموس و اقرب معناى اولى آنرا قرابت كفته. در مجمع فرموده: نسب راجع 
وا ا ل لو ل ا 
الآخر لصهره» يعنى: ديككرى براى قرابت و داماد بودنش از من منحرف شد. مقصود عبد الرحمن عوف است كه جون شوهر خواهر 
عثمان بود باو متمايل شد. و در خطبة ١27‏ هست كه بعثمان فرمود: «و قد نلت من صهره ه ما لم ينالا» ب يعنى از قرابت و دامادى ييامبر 
بجيزى رسيدهاى كه ابو بكر و عمر نرسيدهاند.مراد از نسب و صهر در آيه جنانكه كفتهاند مرد و زن است و نيز كفتهاند در آن 
وي اك 0 : خدا لاسي ا ل وات 


اا رو ا 0 
صوب:؛ ج ©» ص: ١4/‏ 
اشاره 


صوب: نزول. قصد. «صاب المطر انصبٌ و نزل. صاحب السهم نحو الرميةٌ: قصدها» (اقرب).اصابه بمعنى دركء يافتن» طلب و اراده 
عق أن ينك وال لا الات اخ رن هود: : 84. يعنى بككيرد شما را مانند عذابيكه قوم نوح را كرفت. طلب و اراده معنى كردن 
نيز صحيح است «١‏ اكز لالم تعرى ادرو تادعق اللاجوض: : ©. باد را بسليمان مسخر كرديم با دستور او هر كجا كه اراده 
ميكرد بآسانى ميوزيد. اصابه در آيه بمعنى اراده است<. مصيبت: >بليّه و كرفتارى كه بانسان 
قاموس قرآنء ج؟, ص: ١89‏ 
فير ضلتك: كرتي 2 الماد راتسل تددوامي كريد : اصل آن در تير انداختن است سيس به نائبه اختصاص يافته. الَّذِينَ إذلا 
ياب ميد مج لوا إن له ونا لي [أجفوق: ا بقره: 188<. صواب: >حق و درست يعنى آنجه حقيقت را درك كرده ل يتَكُلّمُونَ 
إلا مَنْ أذن لَهُ الو عن وَكالَ صَلاب) للوااي تو لصن ومطات تحكيت وطن كرينه عب كارا وان ار فرسومة 
الكللار وى قرت كرو و نكل اران تقض 1ن السنان زور 1ك طلياك سيك مل ان ييز نرق كز فا واو ير وأو 
راويوا لاجدي ذو و ادها حدم برك مال سي وميد (استعمد ١‏ للد يوك ان ازالقطا استكاده مقو 55 تمي ارا ارات بود ووقرذات 
واقرب ابر مخصوص ببارش كفته است مناسب آيِهُ فوق ابر است. كنكمي عبر في اللد لامكو يد نين نيجه 


ا مج نشافة .اين آيه با آيهُ ما قبل آن در «حسن) بررسى شده مراجعه شود. 
[مقايسة دو آيه]؛ ج © ص: ١09‏ 


ذو مجا ماني ابس دو 1 بة 8 ول را كه اورارادى بالق بهم وريه رحا يحبار كر مكاييه "كيم اول آية دوا أَصَابَكم مِنْ 


معدي فا كربت أَنِدِيكم و يَعْقُوا عَنْ كثير» شورى: اي ا ل 


6 


مصائب بيش ميايد اثر اعمال مردم است و از كناهان ب بيشتر هم خدا عفو ميكند و كرنه لازم بود همه از بين بروند دو لو اخدٌ الله 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 107م2. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /١/‏ از ابلا 


الاق فلا كيو نا رك عَلك طَهْرِها مِنْ دَابةِ و لكن يُوَخرْهُْ لإ أَجَلٍ مُسَنّى قإذا للاء أَجَلّْهُعْ من الله كان باد بَصِيرا فاطر: .و 
اين آيه خطاب بعموم مجتمع بشرى است و بخطابات جزئى منحل نميشود و در نتيجه؛ كناهان عدّهاى 

قاموس قرآنء ج؟؛ ص: ١2٠‏ 00 00 1 7 . ٍ 00 

باعث ابتلاء عموم ميكردد نظير «طَهَرَ الْقلَادٌ فى الْيرَ و البخر با كمدمَث أئيدى الناس ل ذِيفَهُمْ بض الّذِى عَمِلُوا لعلَّهُمْ يَْجِعُونَ) روم: 
ال ا ل ا ل ا ل ل ا ب 
سرازير ميشد :ولو أن َل لعج آمنوا و اتا ميا بهم بوكاتٍ من الشلطاء وَالْأرْض و لكن عَذَّبُواتَحَطماممْ با ا 
اعراف: 6 ممكن لست آي بخطابات جزئ منحل شود عنى كرفشاوى هر كدرراز ناحية عماش مياشد.دوم آبة الات من 
حدم فى الْأَْض و11 فى انم إن فى لتاب من قلي أن تبراك إن ذلك على الله يديز لكا موا عللا ا فاتك ول روا با 
نكم وَ الله ا بحب حل ميال فور حديدة : 77- ##.لحن اين دو آيه لحن تسليت و آرامى است كه از وقوع مصيبت ناراحت 
نباشيد كه آن يبش از وقوع در كتاب عالم بوده و بر آنجه از دست رفته تأسف نخوريد و آنجه خدا داده باعث تكبر شما نشود» بر 
خلاسف آية اول كه لحن ملاهمت دارد قهرا بايد مورد اين دو آيه غير از مورد آية اول باشد.لذا بايد كفت: دو آية اخير دربارة 
كرفتاريها و مصائبى است كه از روى امتحان و عمل بدستور خدا روى مياورند واهل آنها هيج كناهى كه مصداق 6 كدي 
أَندِيكن بأشغد نداوته مثل اياك و اولك و شهداء ومردات ياكك البن .ماقت و شداقن نيا سح امال بد قدت اكه سبي بلثلا 
مقام و عظمت شأن آنهاست و موجب غفران و رضوان خداوندى است جنانكه قرآن دربارةٌ مؤمنان فرموده: نبايد از رسول خدا صلى 
عليه ]له افكلك: كسد كد ذو :مقابل بغر ك ارس ابرض وسقاتي يد شد داز عرافته يوة :11 ك3 رأخل اله )1 رع عولك 
ِنَ الغلاب 

0 ٍ 80 0 3 : 
نيتلا عن شول لله و1 يدبا أيهم عن لذيه. ليك بن لا بي 2 ه طَمَا ولا نَصَبٌ ولا مَحْمَص م فى سبل الله 00 
تفن بيط كناو ربيخ 114 كارا كت ل ب غفل لاخ الاح لوقام ) توبه: ١17.در‏ روايات هست 
كه جون اهل ب بكا علي لساك وار ساس ورف للق وريه ]1ك جايكم لدي للا كعوية اند كوه كرابا سصيرت 
ااا وح عراب لزي ال ال د 
فى أَنْقَكمْ إِنَا فى كتاب ». ... ممكن است: دو آيةٌ اخير اعم از آيهُ اول بوده باشند ولى در آنصورت بايد كفت از كناهكاران كه 
مبتلا شدهاند فقط كسانى را شامل است و تسلَى ميدهد كه در مقام توبه باشند و مثلا بككويند: اشكالى ندارد اين كرفتارى كه در اثر 
عمل بد ييش آمد قبلا در كتاب خدا بود بايد تأسف نخوريم شكر خدا را كه بيدارمان فرمود. 

صوت:؛ ج © ص: ١يرا‏ 

موك سان نكن أطكات لقوق لين قساف 9ن وائس «امستكرين عي اهاصلاف خرن ادق فيه له اعو اك اكه در 
آيةُ ١و‏ استَفْزِزُ مَن اسمَطغتَ مِنْهُمْ بصؤك) اسراء: 6#. بوسوسة شيطان صوت شيطان اطلاق شده و از آيةٌ «لا تَوْفْعُوا أضلائكم قَؤْقَ 
صَوْتٍ النَّّ حجرات: .١‏ روشن ميشود كه در بيش رسول خدا صلى الله عليه و آله بايد بآرامى صحبت كرد و صدا حتما بايد بلندتر 


از صداى آنحضرت نباشد جنانكه بعد از علم بحكم نميشود آنحضرت را از يشت ديوار و غيره صدا كرد بايد صبر نمود تا خود 
ريق ملورسان ان راد الفعلاات أَكتَرْهُمْ لا يَعْقَلُونَ جد اق 


صور:؛ ج © ص: ١2١‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه ١9‏ از ابنا1 


صور: بفتح (ص) قطع. در اقرب الموارد كويد: «صار الشىء: قطعه و فصله) همجنين است قول مجمع و صحاح و قاموس. آنرا بمعنى 
ميل 

قاموس قرآنء ج؟» ص: ١2‏ 

دادن نيز كفتهاند ولى معنى قطع بقرآن مناسبتر است. قل مح ع ِنَ لطر مص رَهُنٌ لِك كم اجعل عل كل جل مهن جمزءا ؛ 2 
اذْعَهَدٌ عه بأنيدك شي بقره: لاص ررس ا ار و يا اا ااا رماي ار 
دو صورت قطع و مايل كردن است. . در مجمع فرموده: : اكر «صرهنٌ) بمعنى قطع باشد ١‏ «إليِك» بلفظ بلفظ وفك ذا متعلق استء و اكر بمعنى 
اماله باشد به «فَتَل) و «قَص رهن ميشود متعلق باشد.در الميزان فرموده: قرائن كلام نشان ميدهد كه آن بمعنى قطع است و تعديه به 
«الى» دلا-لت بتضمين معنى اماله دارد يعنى: آنها را تكه تكه كن در حاليكه بخود متمايل كردهاى.احتمال دارد كه «إليى» متعلق 
بوصفى باشد نظير «متوجها- ناظرا» يعنى آنها را ياره ياره كن در حاليكه بخود متوجه هستى كه تو نيز جنين خواهى شد وسيس 
زنده خواهى كرديد. معنى آيه جنين ميشود. فرمود جهار يرنده بر كير و آنها را در حاليكه خويشتن را بياد دارى ياره ياره كن سيس 
بر هر كوهى يارهداى از آنها بككذار و ندايشان كن, بسرعت سوى تو ميايند.بعضى صور را بمعنى اماله كرفته و آيه را جنين معنى 
كردهاند: جهار يرنده بر كير و آنها را بخود متمايل و مأنوس كن سيس هر يكك از آنها را بر كوهى بككذار آنككاه صدا كن بسرعت 


سوى تو آيند. اين سخن بر خلاف ظاهر و اول و آخر آيه و سخنى غير قابل قبول است. 
صَوّر:؛ ج ؟» ص: ١را‏ 


صُوّر: صورت بمعنى شكل است جمع آن صور (بر وزن صرد) است.تصوير: صورت دادن و شكل دادن ميباشد. «و مورك فَأَحْسَنَ 
و م» غافر: 85. يعنى شما را تصوير كرد و شكلهايتان را نيكو قرار داد.تصوير آدمى در رحم مادران انجام ميكيرد. ١هُوَ‏ الى 
25 صوَرحم فى الأزلكام كيس يشا آل عمران:ء, 

قاموس قرآن» جع؛ ص: ١8#‏ 

سلوليكه بشر از آن بوجود ميايد حيوان سادهاى است بشكل زالو كه اصلا شباهت بانسان ندارد سيس بتدريج در اثر مشييت و نظم 
خدائى بصورت يسر يا دختر ميايد و آن جيز ساده بموجودى زيبا و موزون مبدل ميشود. او لَقَدُ حَلا كن 3 صَو ناكا اعراف: .١١‏ 
يعنى شما را اندازه كرفتيم سيس صورت داديم مصوّر: صورت دهنده. از اسماء حسنى است «هُوَ الله الْخَالِق اللارئ الْمَصَوّرُ لَه 
الأسلكاء الْحْسْلِ» حشر: 75. تصوير خدائى فقط بانسان اختصاص ندارد بلكه شامل تمام موجودات است و دقائق تصوير در همةٌ 


مخلوقات سارى و هويدا است. 


صُور:؛ ج ع ص: ١88‏ 


فورديى بو للحتي لقو افج مو غناما) كيركة اين لفل بوم بار جر ]انا كا" عه وشم دربازة لايك اوراز 
كلام لظام يكو اجن عون مزار عي حدر اده لاخر ريع ضور اس زو ع فى لكر اريت لاقي لاتير 
فى لض إل لل ويه أخرل يذ ع م يتودق ذم : ع.در بعضى از آيات نفخ صور با بر خاستن صيحه تعبير 
آمده نظير ١م‏ يَطرُونَ م يِحةٌ لد تأَحدُهْعْ وَهُمْ يَخِصّمُونَ ايس: 84. كه دربارة انقراض زندكى و بهم خوردن نظم كنونى 
است و مثل دإ كان ! ال سان يدر #قابضا أيه «يَوْمَ يَشِحَعُونٌ الصّبِحَةً بالْحَقّ ذلك يَوْمُ 


3 


دكب.3 


لا 


الْخْوُوج) ق: .اما صور در اصل دو معنى دارد يكى جمع صورت جنانكه در قاموس و اقرب كفته و در مجمع از حسن نقل كرده و 
صحاح نسبت آنرا بقول ميدهد.دوم: شييور. در قاموس و اقرب كويد: صور شاخى است كه در آن ميدمند و در صحاح قيد دميدن 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١٠ل‏ از 1بلا| 


ندارد راغب كويد: بقولى آن مانند شاخى است كه در آن ميدمند. خدا آنرا وسيل عود صورتها و ارواح باجسامشان 

قاموس قرآن, جع؛ ص: ١28‏ 

قرار ميدهد.در مجمع ذيل آيهُ ”7 سورة انعام فرموده: دربارة صور كفتهاند: آن شاخى است كه اسرافيل در آن دو بار ميدمد در اول 
همه از بين ميروند و در ثانى همه زنده ميشوند. حسن كفته: آن جمع صورت است. على هذا معنى آنست: روزيكه ارواح در 
صورتها دميده ميشود. آنكاه از ابو سعيد خدرى نقل كرده كه رسول خدا صلى اللمه عليه و آله فرمود: جطور متدهم شوم و 
خوشكذرانى كنم حال آنكه صاحب شيبور» شييور را دهان كرفته و سر بالا كرده و كوش فرا داده منتظر دستور است تا در آن 
بدمد ... در صحيفةٌ سجاديه هست كه فرموده: اسرافيل صاحب صور منتظر فرمان تو است كه امانتهاى قبور را ب بر انكيزد ١‏ «و اسرافيل 
مجخضوعسي2 02 0 2ك 0000000000 
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كنايه از احضار و خواندن است لذا فرموده (يَوْمَيْذِ يَتَّبِعُونَ الداع لا عِوَح لَهُ).مخفى نماند: در كذشته كفته شد كه در بعضى از 
5 لان ' 
لاجد بشع عر وجييد كر قباد لجال از ممادض 1014ئخ حر عزارت اراق نيت اد م ا 2 فاون 


الله العالم.در خاتمه بايد دانست نفخ فى الصور و نفخ الصور هر دو يكى است و عرب با «فى» و بدون آن بكار ميبرد (مجمع). 
صواع:؛ ج ©» ص: يرا 


لكدء ره .و رده ٍ و 0 ِ 
صواع: «3 الوا نفقتك ملاع المت و لمن 214 به حدل عير وَ أنا به رَعِيها يبوسف: "/ا. صاع و صواع هر دو بمعنى بيمانه است در 
«سقى» كذشت كه آنرا بعات آب خوردن سقايه و بجهت كيل صواع ميكفتند. راغب اين مطلب را در «سقى» و «صوع)» كفته است. 
اين كلمه فقط يكبار در 
قاموس قرآن؛ ج28 ص: ١8‏ 
كلام الله آمده است. 


صوف:؛ ج ©» ص: ها 


0ل ام اي 
متوك فب «و مِنْ أَضْلافها و أوبارها و 31 أشكارها ها أثان وَ متاعا إلا جين» نحل: /٠١‏ يعنى از يشم و كركك و موى جهاربايان وسائل 


خانه و متاع بدست مياوريد اير ا ل ل ال 
تنها يكبار در قرآن يافته است. 


صوم:؛ ج © ص: ما 


صوم: روزه. همجنين است صيام.اصل آن امساك از مطلق فعل است خوردن باشدء يا كفتن» يا رفتن» لذا باسبى كه از خوردن و راه 
رفتن خود دارى كند كويند: صائم. شاعر كويد: خيل صيام و اخرى غير صائمة (راغب) در اقرب الموارد نيز كويد: اصل آن امساكك 
از مطلق فعل است.در مجمع فرموده: صوم در لغت بمعنى امساكك است و از آن به سكوت صوم كويند. ابن دريد كفته: هر جه از 
حركت ايستاد صوم كرفته. نابغه كويد: خيل صيام و خيل غير صائمة تحت العجاج و اخرى تعلك اللجما يعنى زير غبار اسبانى بى 
حركت و اسبانى در تلا شاند. وعدهاى ايستاده و لكام خويش را ميجوند. «صامت الرّيح) يعنى باد ايستاد. ١صامت‏ الشّ.مس» آفتاب 
ذو وسظ روز إسغاد «... للا أتها الذيق آغثوا كب عليكم الطللاد علدا كي على الْذين عن قبلكة لعلكم كقون» بقره: 17:صوم 
اسلامى امساكك مخصوصى است از طعام و جيزهاى ديككر كه در كتب فقه مذكور است از طلوع فجر شروع شده و با رسيدن شب 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /1١١‏ از 1بإلاا 


بيايان ميرسد «و كلوا و اشْرَبُوا حتى يَتبِيِنَ لكمٌ الْحِط الْبِضٌ مِنَ الْحَِط الْأسْوَدٍ مِنَ الْمَخر ثُمَ أَبِمّوا الضَلِامَ إِلَى اللَيل) بقره: 1417.جملة 
«كلطا كتت عَلَى الَّذِينَ مِنْ قَلِكم) دليل آنست كه روزه در اتهاى كذشته نيز بوده است. در الميزان فرموده: اين جمله فقط در مقام 
تنظير است بر كيفتِت صوم امم كذشته و 

براينكه بر همة آنها روزه واجب بوده دلالت ندارد. قرآن معين نكرده مراد از اين امم كداماند. تورات و انجيل فعلى از وجوب صوم 
خالىاند و فقط آنرا مدح ميكنند. مع الوصف يهود و نصارى روزهاى معتّنى از سال را باشكال مختلف روزه ميككيرند مثل روزه از 
كوشتء روزه از شير» روزه ازاكل» و شربء و در قرآن حكايت روزةٌ زكريا از سخن كفتن هكذا روزة مريم از سخن كفتن نقل 
شده است.بلكه روزه عبادتى است از غير ارباب اديان نيز نقل شده جنانكه از مصر قديم و يونان قديم و رومانىها منقول است بت 
يرستان هند تا بامروز روزه ميككيرند. (تمام شد).بايد دانست دربارة صوم زكريا از سخن كفتن در قرآن مطلبى نيست بلكه خداوند 
سه روز قدرت سخن كفتن رااز وى سلب كرده جنانكه در آية ١‏ سورة آل عمران و ٠١‏ سورةٌ مريم مذكور است و آن علامت 
استجابت دعاى زكريا در خصوص فرزند خواستن بود بر خلاف جريان مريم كه صريحا فرموده اقَقُولى إِنّى نَذَرْتٌ للرَخلطن صَوْما 
فلن أكلم اليَومّ إِنْسِيًاا مريم: ".از روزة صمت كه راجع بمريم در آيهُ فوق نقل شده بدست ميايد كه جنين روزهاى در بنى اسرائيل 
بوده است و آن كاملا عقلى است كه شخص جند روز مثلا دم از سخن فرو بندد و در مقابل فكر بكند. سكوت توأم با فكر معانى 
بسيارى بانسان ميفهماند جنانكه بيتوتة حضرت رسول صلى اللّه عليه و آله در غار حراء ظاهرا شبيه آن بوده است: سكوت توأم با 
تفكر.در الميزان از آيهُ شريفه استظهار شده كه جنين صومى در بنى اسرائيل مستحب بوده. در مجمع از جبائى نقل شده كه خدا 
مريم را بجنان نذرى امر كرد و الا جايز نبود كه بدون نذر بككويد نذر كردهام.در اسلام صوم صمت تشريع نشده بلكه حرام است 
وسول هذا على الله غلتة و الهاترمودة: رو لا مت بيزها الى الليل 

قاموس قرآنء ج؟؛ ص: ١217‏ 

(الى ان قال) و صوم الصمت حرام) امام ستجاد عليه السشّلام فرموده: «صوم الصمت حرام)» امام صادق عليه السّلام فرموده: «و لا صمت 
يوما الى الليل» رجوع شود بوسائل كتاب صوم. فقهاء فرمودهاند: حرام است انسان در نيت روزة خويش سكوت را قيد بكند ولى اكر 
بدون تكلم روزه بكيرد اشكال ندارد. از روايات كذشته روشن ميشود كه روزة صمت يعنى فقط از تكلم امساكك كند البته با نتيت» 
حرام است. اما در اسلام كم سخن كفتن و بيشتر فكر كردن ممدوح است. در جواهر بحرمت روزه كه فقط امساكك از كلام باشد 
فتوى داده است.در اسلام غير از روزة ماه رمضان روزههاى واجب و مستحب بسيار است از قبيل روزة كقّارات و روزة ايام متبركه 
كدودر كنب فقه مشروخا ذكر شده اسح ووابات :در ترطيب بروزه وذكر كواب آن :سيار اسث طالان تفضيل بمحلهاى مربوطه 


رجوع كنند. و روزة رمضان از ضروريات اسلام و منكر آن خارج از دين است. 
صيحه:؛ ج © ص: /اىرا 


هه قرراة ديد دن قاموسن كريد والقبيطة: العودة باقصى الظاقة ةنو أخل الذيق كارا" الشف دري بعاي لبه سيوك بان دو 
لآ كه بكار وق سبدوربازة مبيحة عداى كه ضباق كل قن وا كرفت و دربا فييطة فافك اسك مك وو ابلاريففيون كل 
صَبِِ؛ُ عَلَتِهِمْ هُمُ الََّْدُو؛ منافقون: ؟. كه دربارة منافقان و مراد از آن فرياد معمولى است يعنى منافقان هر فريادى را كه مثلا- در 


احضار لشكريان يا بيدا كردن كم شده و غيره بر خيزد بر عليه خود كمان ميكنند. 


صيد:؛ ج 5 ص: /اىرا 
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صيد: شكار كردن. «صاده صيدا: قنصه و اخذه بحيلة» (وَ إذلاا حَكَتُمْ قاض طَادُوا» مائده: ؟. جون از احرام خارج شديد شكار بكنيد 
يعنى بعد از احلال شكار جايز است.صيد همانطور كه مصدر است 

قاموس قرآن» ج؟, ص: ١88‏ 

بمعنى مفعول يعنى شكار شده نيز مياييد (# أَهَاالِينَ آمنوا لا تقلُواالصَيد و أت حرمٌ؛ مائده: 0. ايضا وو ُرّء عَلَيَكمْ صَ يد اير ا 
دُمُْمْ خُرٌماً مائده: 49.آيات صيد در قرآن مجيد همه در سوره مائده است آيات: ١‏ و7 و 98 و 48 و 48.صيد در اسلام در صورتى 
حلال است كه شخص براى تأمين مخارج خويش و عائلهاش شكار كند و براى خوشكذرانى حرام ميباشد. فقهاء سفر كسانى را كه 
براى تفريح بشكار ميروند سفر معصيت دانسته و حكم باتمام روزه و نماز كردهاند.حرمت شكار تفريحى ظاهرا از آنجهت است كه 
روا نيست شخص براى ارضاء تمايل نفسانى خويش حيوانات و يرند كانى را كه در اين زمين يهناور بى آنكه بكسى آزار برسانند 
ميجرند و مييرند و خداى خويش را تسبيح ميكنندء از نردبان هستى بياده ك: كند. ولى اككر احتياج داشته باشد آن مطلب ديكرى 


است.شكار كردن احكام بخصوصى دارد كه در فقه اسلامى مشروحا بيان شده است و اين كتاب محل بررسى آنها نيست. 


صير:؛ ج ©» ص: ا 
00 


هيع ارام ٠ك‏ معز مس است ين م شود حبذ كشت هما ينو أن 0 
اال ميلع رشق المصينا » انفال: لحار ١و‏ لِلِْ ملك التلطاوات وَالَدْضِ و أ ذا بَتهْكا و إلَيه الْمصديز مائده: 18. «عُتْلائَك و4 و 
لبك الْمَصِيرً) بقره: 180. «و يدرك الله نَفْمَهُ وَإِلَى 1" الْمَصِيرًا ١‏ آل عمران: 18. و نظير آنها كرجه منظور رجوع بآخرت و رحمت 
و عذاب خداوند است ولى بعقيدة من مراد از تعبير رجوع الى الله خلود و بقا است يعنى بر كشت همه 

قاموس قرآنء ج؟, ص: ١29‏ : 
ا 0 لا عِنْدَكَع يَنْقَدٌ وعد الله بإقي» نحل: 
«اسرث اباك :قزق باد كنات همه اف ا( سكا ريه مدر كانت كل 11001 ترط افيا 0 إلى الله مَوْجِعَكُمْ جميعاً 
مائده: .1١8‏ رجوع بخلود (رحمت يا عذاب).بايد دانست صيرورت رجوع و انتقال بطور تحوّل است مثل صيرورت و تبديل شراب 
بسر كه و صجرورت لطتو اووالك بجري» نه بمعنى مطلق رجوع.در اين صورت مقصود از معبين الى الله اتبيت كاببشر كلايع سبد 
بجاودانى ميشود «وَ ماله جَهَنّمْ وَبمْس الْمصديد ر) تحريم: 4. يعنى جايكاه آنها جهنّم است و بد بازكشتكاهى است كه بشر بتدريج 
در اثر اعمال بد جهنّمى ميشود و اين اعمال نيكك و بد است كه تدريجا آدمى را برحمت محض و عذاب و شكنجه و جهنّمى بودن 
تبديل ميكند. 


صيص:؛ ج © ص: 8را 


صيص: حصن و قلعه. هر آنجه وحاذ الحصوكره ضيه اب يديو الورك ا روديي عررس ضيف اق راكي 
جمع آن صياصى است. «و أَنْرَلَ الَذِينَ ظ اهَرُوهُمْ مِنْ أممل اكاب مِنْ صَلِاصة هخ احؤاب: 18 مراد از اغل كثات در آبه بهود بنى 
قريظهاند كه ييمان عدم تعرّض با مسلمين را شكسته. در جنكك خندق با مشركان همدست شدند. يس از شكست كفار در خندق» 
رسول كوا هيك اللدعلية و الةاوهوة بق قريظه را حاضو كرد وسعة بن عاذ كشن سكهريان آنها واسارك تقهز غنيدت 
اموالشان رأى داد.يعتى: آنائكه ازاغل كناب يبارى كار قريقن بر خاسهند دا آنها راز قلعههايشان بزير آورد ...انق لفظ ثنها 


يكبار در قرآن آمده اشة: 
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صيف:؛ ج ©» ص: ١58‏ 


لا 4 لا 2 2لا 2 0 5-5 -. 
صيف: تابستان: «لإيلافٍ قَرَيْش.إيلافهم رخلة الشتاءِ وَ الصَّئِفٍ) قريش: ١‏ و ؟.قاموس قرآن» ج؟؛ ص: ١7١ربيع‏ اسم بهار آمد خريف 
اسم خزان آنككه. شتاء و صيف بى شبهه زمستان است و تابستان.بتاريخ 18 شعبان المعظم 1747 هجرى قمرى طرف عصر در باغ 


استيجارى در قرية جهره كشا از توابع رضائيه حرف صاد يايان يافت و الحمد للّه.قاموس قرآن» جع ص: ١7١‏ 


ض؛ ج ©» ص: ١/١‏ 
ضاد:؛ ج ©» ص: ١1/١‏ 


ضاد: يانزدهمين حرف از الفباى عربى و هجدهمين حرف از الفباى فارسى است. جزء كلمه واقع ميشود.بتنهائى معنائى ندارد. در 
حساب ابجد بجاى هشتصد است. 


ضان:؛ 4 ع ص: ا/ا١ا‏ 


ضأن: كوسفند. لكاتو أزقاج من الصَّأنٍ اتن وَ من الْمَغْز الي ن) أنعام: ازفردا . ضأن مطلق كوسفند و معز مطلق بز است معنى آيه در 
«ذكر) ناسيك تل ال كو ريغي لاتقو كن شداين كلد فل يكار در قرا امدةاسيتك كويند: «اضأن الرجل» يعنى 


كوسفندش زياد شد. 
ضبْح:؛ ج ©» ص: ١/1‏ 


ضَبح: دو الطايلاتِ ف بحا فَالْمُورياتٍ قَدْحاأ عاديات: ١‏ و ؟. ضبح بمعنى صدا است. ضباح بضِم ضاد صداى روباه است. ابن اثير در 
نهايه از حديث ابن مسعود نقل ميكند: «لا يخرجنٌ احدكم بليل الى ضبحة فلعله يصيبه مكروه) يعنى: كسى از شما با شنيدن صدائى 
شب از منزل بيرون نشود شايد مكروهى بوى رسد.و از ابن زبير نقل كرده: «قاتل الله فلانا ضبح ضبحة التُعلب و قبع قبعة القنفذ» خدا 
اورا بكشد مانند روباه صدا كرد و همجون خار يشت در يوست خود فرو رفت واز شعر ابى طالب عليه السّ.لام نقل كرده: «فانى و 
الضوابح كل يوم) ميكويد: آنحضرت در اين شعر قسم ياد كرده بآنانكه در قرائت صداى خويش را بلند ميكنند.ضبح را در آيه: 
صذاى نفس اسبان (حمحمه اسبان در حين تاختن) كفتهائد. طبرسى حمحمه معتى كرذة معتى آيات انشاء الله در «غدوة شواهد 


آمد. 


ضجع:؛ ج ©» ص: ١/١‏ 


ضجع: دراز كشيدن (خوابيدن) «ضجع الرّجل ضحجعا و ضجوعا: وضع 

قاموس قرآنء ج؟» ص: ١‏ 

جنبه باللارض فهو ضاجع» .مضاجع جمع مضجع. محل هراز كقيدن (خوابكاء) است: طون دجون فى المطاجع و اضر بون 
نساة” ع ابا راض حي ا بكار اديه بارا رديه اين سه عمل بترتيب است. اقل أو كم فى بيو تَكم 
بور الّذِينَ كت عَلَيِهم الْمَلُ إللا بتاصيدا آل عمران: *18.مضجع اعم از آنست كه خوابكاه باشد يا قبر يا قتلكاه. مراد از مضاجع 
در آيه قتلكاههاست يعنى: بكو اكر در خانههايتان مى بوديد آنانكه قثل بر آنها نوشته شده بود حتما بسوى قتلكاههاى خويش بيرون 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع3دات. الالالالاا صفحه عالالا از 1بلا| 


ميشدند. در نهج البلاغه حكمت 17١‏ بشخصى فرمايد: دنيا كى تو را مغرور كرده؟! آيا با مصارع يدرانت از يوسيد كى؟ام بمضاجع 
امهاتكك تحت التّرى.كه منظور از مضاجع قبور است.در زيارت امير المؤمنين عليه السّ.لام هست «الّد لام عليكك يا مولاى و على 
ضجيعيكك آدم و نوح و رحمة الله و بركاته) يعنى سلام بر توو بردو هم مضجعت وهم قبرت آدم و نوح ... بنا بر روايتى كه آدم و 
ان لردو جا يداي دان كلس يعور مجع اودر ادر يافته استء دو محل نقل شد سومى آية تافل جُنُوبُهُمْ عن 
المضاجع يَذْعُونَ رَبَهُمْ نَؤفاً و طمعاًا سجده: .١8‏ ميباشد. 


ضحك:؛ ج ©» ص: ١7/7‏ 


ضحكك: بفتح و كسر (ض) خنده.اقرب الموارد كويد: آن انبساط وجه است بطوريكه دندانها از سرور ظاهر شوند. اكر بى صدا 
باشد تبسم است اككر صدايش از دور شنيده شود قهقهه و كرنه ضحكك است.راغب كويد: بعلت ظاهر شدن دندانها در خنديدن» 
دندانهاى جلوى را ضواحكك كفتهاند. بمسخره از روى استعاره ضحكك كويند. و در سرور مجرد و در تعجب نيز استعمال ميشود. «أ 
فية ذا العديت تفجيرة: واعكرة زلامكرق قي اه ٠.ضحكك‏ در اينجا بمعنى خنده است 

قاموس قرآن» ج؟؛ ص: ١07‏ 

ولى الروى سحو وبي افجاتق. اللي يحكوا قَِيَا وَ يكوا كيرا عله ل كاثوا عر ا توبه: 87.آيه در جواب اقْرِحَ الْمُحَلُْونَ 
بِمَفَعَدِهِمْ خِلافٌ رَسُولٍ الله است كه در جنكك با آنحضرت شركت نكردند و ازعدم شركت مسرور شدند در جواب فرمود: اين 
عمل شايستة سرور نيست بلكه در مقابل اين تخلف بايد بسيار بكريند و كم خنده كنند.ضحكك در آيات ١‏ علا لامع : ا إذلم 
هُعْ ئها كر ) زخرف: /ا8. «إنَّ الَّذِينَ أَخرَمُوا ك انوا م الدية آمَنُوا بزخكرة ' مطففين: 59. والشلنى ا ليميش لمعه ين 
احا يرا ساد و متعدى شده كه «سخر) با ١من)‏ متعدى شود (] أيه الَِّينَ آمنُوا لا يشحو قوم مِنْ قم 
حجرات: .١١‏ التبشع ضاحكاً مِنْ تَؤليلا؛ نمل: 1 لالد دورق موه © عمد لجان غلة لد لام مقعار وهيل شلوز و لى 
احتمال قوى هست كه ضحكك بمعنى تعجب باشد يعنى لبخند زد در حاليكه از سخن مورجه در عجب بود.بنظر ميايد علت لبخند 
آنحضرت علم بكلام مورجه بود كه بعدا كفت: ارب أَوْزْعْنى أن أَشْكْر نغمتك ) ...و تعجب او از قول مورجه بود كه قدرت تكلم 
واظهار ما فى الضمير دارد. واقكة ها شبك 0114 بإشلكاق» هود: .١‏ آيه دربارة بشارت فرزند است كه ملائكه بابراهيم 
عليه السّ.لام دادند و زنش از آن مطلع شد.در مجمع فرموده: ضحكك بفتح ضاد بمعنى حيض است كويند: «ضحكت الارنب» يعنى 
خ ركوش حائض شد.جملة اخير در قاموس نيز هست. على هذا بنظر ميايد كه «قَفّ حِكت» در آيه بمعنى حيض بوده باشد يعنى: زن 
ابراهيم عليه السّ.لام ايستاده و بكفتكوى شوهرش با ملائكه نككاه ميكرد يس ناكاه حائض شد و بدنبال آن ملائكه بشارت اسحق را 
باو دادند و حيض بقول الميزان آمادكى او بود براى 

قاموس قرآنء ج؟, ص: ١75‏ 

قبول بشارت.در تفسير عياشى از امام صادق عليه الّ.لام نقل شده كه ضحكك بمعنى حيض است: «وفى رواية ابى عبد الله عليه 
الشلام فَضَحِكتٌ قال: حاضت فعجبت من قولهم» در مجمع نيز بدان اشاره فرموده.الميزان يس از قبول اين قول فرموده: بيشتر مفسران 
ضحك را بكسر ضاد بمعنى خنديدن كرفته آنككاه در توجيه آن اختلا.ف كردهاند» اقرب وجوه آنست كه زن ابراهيم در آنجا 
ايستاده و از اينكه ميهمانان طعام نميخورند ميترسيد و آن مقدمة شرٌ بود ولى جون دانست آنها ملائكهاند و شرّى در بين نيست شاد 
كرديد و خنديد آنككاه ملائكه مده اسحق را باو دادند.مخفى نماند: راغب اصرار دارد كه ضحكك در آيه بمعنى خنده و تعجب 
است و معنى آن حيض نيست جنانكه بعضى مفسران كفتهاند. ولى وقتيكه لغت آنرا تأييد كرد و از معصوم عليه السّلام نقل شد جه 


مانعى دارد؟! 
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ضحى:؛ ج © ص: 117/8 


ضحى: او المّفْس و م كلاه شمس : .١‏ ضحى انتشار نور آفتاب و كسترش شعاع آن است. جنانكه راغب و ديكران كفتهاند در 
صحاح و اقرب كفته. ضحوه بعد از طلوع خورشيد و يس از آن ضحى است. در مجمع فرموده: صل ان تيون ابت رضحا الشمين 
ا . معنى آيه جنين ميشود: اع اتاب واف كدال ا الادراياكم «أن يَأتيِهُمْ : أشنا 
ضححى و هُمْ يَلعْبُونَ اعراف: 48. «قالَ مَوْعِدُّكم يَوْمُ الزيَهُ و أن يمقر اثاك حضطة قور الخيطا. َ الل إذلاا سَجل)» ضحى: 
؟ و اأوقق وا فبحي كققة اسناسنيت كتبقر نور كورشيف حت هدام ما انيرا فزبوقت كدرشن رود الكاء كه سشفول كاراتد 
دريابد.كفت وقت وعدة و روز زينت 0 كه مردم در نيمروز يا وقت جاشت مجتمع شوند؛ در آيهُ سوم مقصود از ضحى روز 
اسنت بقرينة والليل: ار 1 
قاموس قرآنء ج؟, ص: ١70‏ 
4ق ترس إو لشريلا اليه كابر راط مكبر رام © يو ور ميو لزان سدنس الرحا معط لسار 
للشمس» يعنى اى آدم تو در آن بهشت عطشان نميشوى و سوزش آفتاب نبينى. كفتهاند: علت جمع اين دو كلمه آنست كه تشكى 
بق ازحزازت ونعرارت از آققاب: انست: عككذ اندر آنة فقيل وإذا لك آنا تجوع ولا وف كنرك كسك عزيائق شكم انيت مكل 
عريانى تن. لع يَفكُوا ا عَيْديَة أو ف لوالقاء » نازعات» عع. عشيه آخر روز و ضحى اول روز و انتشار نور خورشيد است وإضمير 
امام . بعشيه راجع است يعنى: توقف نكردهاند مكر بقدر آخر روز يا اول آن عشيه نظير ١و‏ يَوْءَ م يَحْشَرَمُع كأن لَه يَلِعُوا إن لماع 
من التهار) يونس: 88 ناكفته نمائد: قرباتى را از آن اضحيه كويئد كه در روز عيد وقت كسترش نور آفتاب ذبح ميشود (متجمع) جمع 


آن اضاحى استء بعضى ضحيّه و ضحايا كفتهاند. 
ضد:؛ ج 6» ص: ١7/8‏ 


0 
ضد: مخالف. دشمن. «كلا سَيَكفرُونَ بِْادَتِهِمْ و يَكوئُونَ عَلَتِهِمْ ضِدًاا مريم: 87 يعنى: نه حتما بتها بعبادت آنها در روز قيامت كافر 
آنها تبّى جويند.در صحيفة سبجاديه دعاى /ا5 1 مده: «انت اذى له فيد لكك تعفد كن در نهج البلاغه خطبة ١85‏ فرموده: «ضاد 
الور بالظلمة و الوضوح بالبهمة» . اين كلمه در قرآن فقط يكبار يافته است. 


ضرب:؛ ج ©» ص: 1١1/8‏ 


ضرب: زدن. ار ل افون ف العظاجع و اط نوكن نساء: *".زدن جيزى بجيزى نحو 
اقلا اضرئوة غك ' بقره: 7ا. بايكوبى نظير «و [] يَضْرِبْنَ بَأَرْجَلِونٌ للم ا يُحْفِينَ مِنْ زيَِتِهِنَ) نور: .١‏ مثل زدن نظير «أ لَممْ تر 
ب و 

قاموس قرآنء جع ص: ١78‏ 

احير نل اقيم :ارط اياك 1 ل كلمة ردي اراسي ربجا بكار ونه انك رازو الوا وسار كرا أي ) 
أنه الذين آمثوا 03 ضر كة فى طيبل الله فتقنُواه ا نساء: *4.ايضا در حتمى شدن بكار ميرود مثل «وّ مَرِبَتٌ عَلَيِهمُ الذَلَةُ و المشكتة 
بقره: ١ع.‏ 0 ١١‏ «تزشرامع الجام براك كيرينا متعرلى متاار كرد بيعي : «ضرينا 
على اذانهم حجابا ان تسمع». بهر حال منظور از آن خواب رفتن است. «آ كَُضْربٌ عَنكم الذّكْرَ صَفْحاً أن كنع كؤماً مُشرفينَ» زخرف: 


٠ 35 
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ه.ضرب عنه بمعنى اعراض و رو كرداندن است» معنى أيه در «صفح) كذشت. 
ضرر:؛ ج 6 ص: 11/2 


ات ررسرار اشرو قر ونع ولمع )ا طن دو قله صمو البو ورت فى روقه ارل ن الاطل اك ل 1 
ا نَفْعه مائده: */ «يَدْعُوا لَمَنْ ضَدٌهُ أرب مِنْ نَفْعِهِ حج: 1. بر خلاف ضْرٌ بضم (ض) كه هيجوقت با نفع يكجا نيامده است مثل ل 
ايها العزيد عقي و أَهلنًا الضّد » .. ٠‏ يواسق: ارا اوبرت ]اد ين أل عي الك و أن أذم الْرَاجهين. َاسْتَجيا له فَكَمنا ا به 
عن هذه انيا: #رو +ه بلى در يعضى آبات مقابل رحيدث آمنده مثل و إذلا مش النامن ضَدٌ دَعَوَا تق نين إل م إذلا أذافيع 
نه رَحمةً إذ1ا فَرِيقٌ نَّم يبه يش كوه روم: 77. ودر بعضى مقابل خير بكار رفته مثل (وَ إِنْ يَمْسَشك اللَهُ صر فلا كاشفّ لَهُ إِنَا 
هُوَ و إن ١‏ فوسك بخَير قَهُوَ عَلِاِ كَل شَيْءِ قََدِيرًا انعام: /1١.راغب‏ در مفردات و جوهرى در صحاح ضر بضم (ض) را بد حالى 
فد نولفا سيره جنك راقن شان يلاك 01 [بعه دو الى قنك بلاطل عل و سكديا عار ولاق كل تقد بوه ادر 
سال كل كن هال و جام ط رسن برتفيه الله اق اتعب: الفيق 
قاموس قرآن» ج؟؛ ص: ١0/‏ 
نقل كرده ضرٌ بفتح و ضم دو لغتاند ولى جون با «نفع» مقابل كردى ضاد آنرا مفتوح خوانى.اقرب الموارد هر دو را ضد نفع؛ سوء 
الحال» و سختى كفته و از كليات ابو البقا نقل ميكند ضرٌ بفتح در هر ضرر شايع است و با ضمْ مخصوص بضرر نفس است مثل 
مرض و لاغرى.يس ضرٌ بفتح (ض) مطلق ضرر و زيان است مقابل نفع ولى ضرٌ بضم بمعنى بد حالى است. آياتيكه دربارة هر دو 
و لل ل ل ل ا 
اتصاو معي كرد ودرماية: آن هر جيزى است كه ضرر كند و نقصان رساند مثل كورى» مرضء علت. ل وى الْقَادُوقَ مِنّ 
الْمؤْمِينَ غَيْرُ أَولِى الضَّوَرِ وَ الْملاهددُونَ فى سيبل الله الهم و أَنْقيتهم» نساء: 8ة.هراد از اولئ الغدر و كشاتى اسث كه نقصن 
عضوى يا علل ديككرى دارند كه نميتوانند بجهاد روند احتمال قوى دارد كه آنانكه در اثر فقد مال و وسيله از رفتن بجهاد معذوراند 
بوذكم در اولن الفجرو ياشقة كه عدواف من زننو ل دا ميئل اللدهليه و اله ساحداقك و زافو احا يك انين ا تخفدرة 
لبا وا لاس الكو اسهد ان ؛ آنها نيز اشكك ريزان بر ميككشتند جنانكه فرموده: :ولا على الّذِينَ إذه !ا 
موك لتشيكهع قل لا أَجدُ أخملكن عَلَيه : توَلَوا و أغينُهُم َفِيضٌ مِنَ الدّمْعا توبه: 947.اضطرار: بمعنى احتياج و اجبار استء (اقرب). 
اجادورواتع حمل ل بر عبر رات لم اده ا ل لل ا ا 
مراقين وغيزه: ام أَضْطَرُهُ إلا عاب الثاره بقره: 1728. اتُمتَعهعْ فليا ثم مَوْمُْ إلا عذاب عليه لقمان: ؟. در اين دو آيه تحميل 
از كنار است و از طرف 
قاموس قرآنء ج؟, ص: ١78‏ 
كدار نل بقل يجن مديص [ووزا باب على مينر وطن كنيع و رشان وز الل كل نكل 1و عرس اقل الو 11 
لوس رم #ويديقر: اندر ايسا و طلين ان سعمل ١‏ بعزه شخص :انيت د كزين كي و ققر ال على :هن هالاو وتوا 
لي ل ا براو كنافى نبست :على هذا 


مضطرٌ بمعنى در مانده و ناجار است 920 يجيت المقيعاة إذلاا و ويكقت السّوءَ) نمل: "5.رجوع شود به «دعو). «لا عا بَالدَةٌ 


7 لا رلا 00 - ووم 55 ع و- 
بِوَلسَدِها و لا مَوْلودْ له بوَلمدِه) بقره: 57. «[] تض ارا در قرانها بفتح (ر) است ولى بفتح و ضمٌم هر دو خوانده شده است. اكر با رفع 
خوانده شود اخبار است بمعناى امر يعنى: ضرر نميرساند مادرى بواسطةٌ فرزندش و نه يدرى بواسطة فرزندش. و شايد در اينصورت 


فعل مجهول باشد يعنى: ضرر رسانده نشود مادرى بواسطةً فرزندش ... واكر آنرا با فتح خوانيم كه اكثر قرّاء خواندهاند نهى از 
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اضرار است يعنى: ضرر نرساند مادرى بواسطة فرزندش. و شايدهم مجهول باشد.ناكفته نماند علت جواز فتح و ضمّ اعلال است 
جنانكه در فعل امر از «مدد) جهار وجه جايز است.خلاصة معنى آيه: مادر بواسطه فرزندش بشوهر ضرر نرساند و از وى براى ارضاع 
بيشتر از حدٌ اجرت نخواهد واز مقاربت براى اينكه حامله شده واز رسيدن بفرزندش باز مىماندء امتناع نكند» همجنين شوهر 
بواسطة فرزندش يزن ضرر نرساند و كمتر از معمول اجرت ندهد و زن رااز حظ نفس كه اكر مقاربت كند باز حامله ميشودء باز 
ندارد.بنا بر دو روايت كه در صافى از حضرت صادق عليه السّلام نقل شده: آيه بصورت طلاق و عدم آن عمومييت 

قاموس قرآن» ج ؟؛ ص: كل 00 

دارد. «وَ أَشْهدُوا إذلاا لايَعْتُمْ و ١1‏ يُضصَارٌ كاتِبٌ و لا شَّهِيدٌ ' بقره: 47؟. ممكن است اصل كلمه (لا يضارر) و معلوم باشد يعنى: 
لكاو كه هعامله كردية شاهك يكيف او هده سدق معامله و شاهد شرن رسالفه و اعد در كديااكه ورتو سعد دو شد عانة 
نكند. و شايد مجهول باشد يعنى نويسنده و شاهد را ضرر نرسانيد. اجرت نويسنده را بدهيد ... و شاهد را در وقت مشغله احضار 
كنيد ول وج اول زا بيتز داتسخةاند. وو لا كفي كرقن غلاراً كدو ره .١‏ ضرار مصدر مفاعله بمعنى ضرر زدن است يعنى 
زنان طلاق داده شده را كه رجوع ميكنيد براى ضرر رساندن و اذيت كردن نكاه نداريد و رجوع نكنيد تا تجاوز كنيد. «وَالّذِينَ 
انَحَذُوا مَشجداً ضلااراً و كفراً وَتَفْيقابِينَ الْمَؤْمِنِينَ» توبه: .٠١7/‏ راجع بمسجد ضرار رجو شود به (مسجد) فصل مسجد ضرار.ضداء: 
اين كله به بار:لازقر ]نا ميعييد المسده اندكد دو يعظنى هقايل ياسواء يكاز ره مدل ون كالوا ق تق 0417 الطاه والكراه ادام 
َعْتَة اعراف: اودو سقو جا شيك وال ا ل 1 ع اما و تي 0 مَسَتّهٌ ؛ ... فصلت: .5١‏ روه أذ 
للا ا 2 لاتوانه عر :ا ودر وسقي وذ قت انام كه نحو و الصَابرِينَ فى البأللاء 0 5 
ضرّآء هر دو اسم مؤنثاند و مذّكر ندارند و از فرّاء نقل شده: جايز است كه بر وزن أبؤس و أضرّ.جمع بسته شوند.ضرّآء در هر حال 
از ضرر است قاموس و اقرب آنرا: زمينكيرى» سختى» نقص اموال و انفس و ضدٌ سرّاء كفتهاند. صحاح فقط سختى ميكويد. 

قاموس قرآنء ج؟؛ ص: 1/١‏ 

داكن تجاحدة نكال مار قارو اينع عاد مظنب روقى الشف وهر إن آذ 2 شارى تار كن المع سل قد فق ما 
انو وله الاديق ةماسا سق هر در رس بولق لكان كدو وفك اباك وموك كنك ا ا 
جيست8در «بأساء» از ازهرى نقل شد: كه آن در سختيهائى كفته ميشود كه خارج از بدن باشد مثل كرفتارى در اموال و غيره» و 
ضرّآء در كرفتاريهاى بدنى است مثل مرضء و غيره طبرسى رحمه الله در ذيل آية 177 بقره بأساء را فقر» ضرٌآء را بيمارى و درد 
كفته است. هكذا در جوامع الجامع.بنظر من: اين فرق در صورت جمع شدن با بأساء است و كرنه ضرّاء جنانكه از قاموس» صحاح و 
اقرب نقل شد شامل سختيهاى بدنى و غيره است. در صحيفة ستجاديه دعاى 57 آمده: «و ابن به الضراء من سبيلكك» يعنى بواسطه امام 


كرفتارى و سختى را از راه خود (كه راه حق است) كنار كن. در اينجا نيز ضراء در سختىهاى غير بدنى است. 
ضرع:؛ ج ©» ص: 1/8٠‏ 


ضرع: تضرّع بمعنى تذلل است.در قاموس و اقرب آمله: «تضرّع الى الله) يعنى ابتهال و تذلل كرد و بقولى خود را در معرض طلب 


- 
اله 
5 


5 5 كح 5 ك0 0 9 و الا 2 ف ه 
حاجت قرار داد. ايضا در قاموس كويد: «ضرع ضرعا و ضراعة: خضع و ذل و استكان. اَلَو لا إذْ لَاءَهُمْ بَأْسْنا تَصَدَعُوا و كنْ قِسَتْ 
فلْوبْهعْ) انعام: 6. آنكاه كه عذاب ما بآنها رسيد جرا تذلّل نكردند؟ جرا بدركاه خحدا زارى نكردند؟!» ليكن دلهاى آنها سخت 
ب فعوة نفلا 6لا رف لاه رف 2 
كرديد. «و لفل أَحَدَناهُمْ بِالعَذابٍ فا اشتكانوا ِرَبْهِمْ وا ف ففوة مؤمنون: 8/. استكانت جنانكه در مجمع فرموده بمعنى خضوع 
است يعنى: هر آينه آنها را بعذاب كرفتار كرديم بيرورد كارشان خاضع و تسليم نشدند و تضرع و زارى نكردند على هذا استكانت 


امر قلبى و تضرع» 
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قاموس قرآن» جع ص: ١8١‏ 

زارى با زبان و امر ظاهرى است و اكر هر دو بيكك معنى باشد منظور آنست كه در كذشته خضوع نكردند و اكنون هم نميكنند.در 
الميزان از كافى از حضرت باقر عليه الام نقل است كه فرمود ... ١‏ الاستكانة هى الخضوع. و التضرّع رفع اليدين و التَضرّع بهما' . 
در مجمع از حضرت صادق صلوات اللّه عليه نقل كرده: استكانت در دعاست» تضرع بر داشتن دو دست است در نماز. «الاستكانة 
فى التسام و الشرع رف البناقن القللرة نا كله جنائد مقهو دو اانه قوق و حسجفين بات نظي رخذ قلي ولام والقراء للع 
يَصَرَّعُونَ اعراف: 45. آنست كه كرفتاريهاى بدن و غيره از جانب نخدا براى بيدار كردن انسان و اظهار تذلّل بخدا و توبه و انابه 
است كه انسان بضعف و عصيان خود بى ببرد و متوجه خدا شود بدين طريق كرفتاريها يكنوع رحمتاند ما بعد آيهُ 8 انعام حاكى 
الك كلدك مششهى ان قا ريا نعنه تعرن رماي عدف بورق كدي تون لفلاطة انه اويا باتعو فق نوي ا را 
ذكدوا به 0 عَلَيهم ألجات كل غَيْءٍ 0 إذلاا قروا با أُويُوا أَح امم بَعْتَة 5 هُمْ مُتِلِسُونَ».انعام: ؟؟.در خاتمه ناكفته نماند: 
ضرع كذشته از مصدر بودن بمعنى يستان حيوانات است مثل ثدى كه يستان زن است طبرسى فرموده: علت اين تسميه آنست كه 
شير ببستان ميل ميكند.ايضا ضروع بضم (ض- ر) نزديكك شدن است در اقرب آمده: «ضرع السبع من الشىء ضروعا: دنا منه) و نيز 
آمده: تضرع منه) يعنى بعنى با ميل باو نزديكك شد و جون تذَلّل و زارى يكنوع نزديكك شدن است لذا معناى اصلى در آن ملحوظ 
مى باشد. 


ضريع:؛ ج ©» ص: 1481١‏ 


لم معدلا بي لآ دن ملان 
ضريع: الَئِس لَهُعْ طَعَامٌ إلَا مِنْ ضَرِيع. لا يُسْمِنٌ و لا بُغْنِى مِنْ جوع؛ غاشية: * و ا.ضريع طعام اهل جهنم است كه نه 


قاموس قرآن؛ ج؟» ص: ١87‏ 

سير ميكند و نه فربه ميكرداند. در نهايه كويد: آن علفى است در حجازء خارهاى بزركك دارد؛ بآن شبرق كويند. در مجمع فرموده: 
علفى است شتر آنرا ميخورد نفع و ضررى ندارد.علت اين تسميه آنست كه ضريع بشتر مشتبه ميشود و آنرا علف ديكّر ميداند و اصل 
مضارعه بمعنى مشابهت است جوهرى كويد: آن خشكيدة علف شبرق است ايضا در جوامع الجامع و كشاف آمده: آن خشكيدة 
علف شبرق است و از جنس خار ميباشد تا تر است شتر آنرا ميجرد و جون خشكيد از آن كنار ميشودء آن سمٌ قاتل است. در صحاح 
و كشاف نقل شده كه شاعر كفته است: و حبس فى هزم الضّريع فكلها حد باء دامية اليدين حرود يعنى: شتران در ضريع شكسته 
حبس شدند در نتيجه» همة آنها يشت خميده؛ دستها زخمى و خشمكيناند.بايد دانست: ضريع در آيه نكره است. يعنى ضريع 
بخصوصى است و اين صفت دارد كه نه از كرسنكى سير ميكند و نه لاغر را فربه ميككرداند.جنانكه در مجمع از ابن عباس از رسول 
خدا صلى الله عليه و آله نقل شده: ضريع جيزى است در آتش دوزخ مىباشد خار مانند تلختر از صبرء بدبوتر از مرداره سوزانتر از 
الث خدا آن را ضريع ناميده. مناسب است آياتيكه دربارة طعام اهل عذاب آمده در اينجا نقل شود: اول- زقوم: ١‏ «إِنَّ 0 
الو طم الأني كالمل يغلى فى البطوه ) دخان: 87- م68 مشروح آن در «زقوم) كذشت.دوم - غسلين: لبي ارود 
حَمِيمٌ. ول عَم نا من شين لبك نا اْحايلؤته ؛ حاقه: ه7- لا”.شايد غسلين آشاميدنى و صديد باشد كه فرموده «مِنْ وله جَهَنّمُ 
ىن لومس ا . ابراهيم: 18 و 17.سوم- ضريع است كه كفته شد.جهارم- طعام كلو كير: (إنَّ 
دا 

ااعرب تر الاج امن ينيل 

لكالاو حضني وتنب 85 خضة وري سي 0و 6 باحعيال قوف ابن كن اكلا مياق مين كانه فرق نا شمنة ا باسك ياي 


دانست: مفهوم آيهُ ضريع و غسلين نفى طعام ديكر است لذا بايد هر دو يكى باشند و يا هر يكك مخصوص بككروهى از دوزخيان 
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ضعف:؛ ج ©» ص: 1/81 
اشاره 


ضعف: بفتح و ضم (ض) ناتوانى.بعقيده طبرسى و جوهرى و فيروزآ بادى- و اقرب الموارد ضعف با ضم و فتح ضاد هر دو بيكك 
مح ادو ات اسيك اجر جر لياه و رين ار الى مضا رقي الوا يي باتازو باح االراتي عتل وبواك تايل تجار 
قاموس و اقرب نيز نقل شده. «ضَّ حُفٌ الطالبٌ الْمطلُويُ؛ حج :للا خواهنده و خواسته شده هر دو ناتوان و عاجزاند معنى مشروح 
آيه» در «ذباب» كذشت. نا سوال ميث الاين آل عمران: .١58‏ ناتوان نشدند» بدشمنان خاضع نكشتندء 
خدا صابران را دوست دارد. «اللَهُ الى حَلْفَكمْ من ضَّ عفٍ ثُمَ جَعَلَ مِنْ بَعْدٍ ضَ غفٍ فُوَةٌ نّم جَعَلَ مِنْ بَعد فُوَءْ ضَ خفاً و سَيعِة ؛ ... روم: 
الاشحت دون اودر انار عل أذ كو تهنا إشال ع همواقم هاه كرامده شادة اسبخ يدو ] ب اول شبعف ازلى 
ضعف نطفه» دومى ضعف جنينى و طفوليت» سومى ضعف يبرى است كه هر سه ضعف نكردهاند و آن دليل غيرهم بودن است 
ملام 1 كوي ا مجو د رسا : ناتوان. اسع ا لضات 
مك نال الشعناء زرك ال كوا إِنّا كنا لَكم تَِعا» ابراهيم؛ 1 د لِحْش الَّذِينَ آَئ توكو ون حَلْفِهع ديه دافا افوا عَلَيِهف 
نساء: 4.اضعفئ: ناتوانتر. الويغترة عن أشعث ام و 0 ع ) جِنٌّ: : ”.استضعاف: ضعيف شمردن و ناتوان ديدن. .در مجمع 
فرمايد: 
قاموس قرآنء ج؟, ص: 185 
«الاستضعاف: وجدان الشّىء ضعيفا» راغب در مفردات كويد: «استضعفته) يعنى او را ضعيف يافتم. در قاموس و صحاح كفته 
«استضعفه) او را ضعيف شمرد. در اقرب الموارد آمده: «استضعفه: رآه ضعيفا».در مقدمة المنجد تصرد دوه كار معانى استفعال 
وتان متعول ممت بن ومني مثل «استحسنه) يعنى او را نيكو يافت «استعظمه) اورا يزركك يافت. 0 0 إِنَّ الْقَومَ اسْتَضْعَفُونِى 
واوا يَفُتلوئَنى) اعراف: .18١‏ يسر مادرم قوم مرا ناتوان ديدند» خواستند بكشندم. اوعكل أ فسيعا يَسْتَضْ ِف طائِفَةٌ منْهُها 
تس + أهل مين را قرفدعنا كرد كرو را ميق و نظي فو شدمرو» ؤو كان درق ال ورا الى اتتتزوا قن كز الل + 
للهار» سباء: 7#" مُسْتَض عَفِين: بصيغة مفعول» ضعيف شمردكان. زبونان. اين كلمه بصورت جمع ينج بار در قرآن مجيد آمده است: 
انفال: 338, نساء: هلاء لاق 48 .١77/‏ از ميان همهء دو آيه را لازم است بررسى كنيم: 


مستضعفين؛ ج ©» ص: 18 


سعضعفين وذ الي افع الملاكحة ايمى انوع نوا نيم تتقم؟ ونوا نا مشتضعفين فى الأرض لوا كع تكن رض اله بيع 
كلاجزو فلا نكن مام هلع رادت مهد نا قفد عرق يق الرلكال وافظوو لرلكان 1 بد طغرة يذ و0 بقدوة 
فيلا َأُولئِك عَسى الله أن بطو مع دكن الل عفار نساء: /91- 44.مورد نزول آيات كسانى از مسلمين بودند كه در صدر 
اسلام بعد ال حيرت وسو كسد على الله عليه و آله در مكه مائذه بودلك وب و انانكه قدوت دافسل مجرت بمداينه واج بود لذا 
فرموده: در وقت مركك ملائكه بايشان كويند: در جه كار بوديد از امر دينتان؟ كويند: ما زيونان و بىجاركان بوديم دشمنان دين ما 
را ضعيف شمرده واز اعمال دينى باز داشتند (اين عذرى 


قاموس قرآنء ج؟» ص: ١1880‏ 
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است كه از عدم اعمال دينى مياورند) ملائكه كويند: مككر زمين خدا وسيع نبود كه مهاجرت نموده و در جاى مناسبى زندكى كرده 
و بدين خود عمل نمائيد؟! جنين اشخاصى جايشان آتش ميباشد. مكر آن بىجاركان از مردان و زنان و كودكان كه كمّار از اعمال 
اجواط مرا سحي و الجان زافراه رودن واد لقره سالج راصي اليا اعافترا 
اشخاص با آنكه ظالم بر نفس اند و اعمال دينى انجام تناكواتد شر ره عقن غدااند كدواها قدرت تدإشهاند زيزا لا يكلف الله تفيبا 
إِنَا ومجاداين آيات يكك قاعدهُ كلى بدست ميدهند و آن اينست: كسانيكه قدرت دارند در زمين وسيع خدا جايى و محلى براى 
خود انتخاب كنند و مسلمان زندكى نمايند و آزادانه اعمال دينى خويش را انجام دهند» جنين كسان اكر در بلاد كفر و يا در محل 
ديكر كه قادر بانجام اعمال دينى نيستند بمانند و مانند كار زندكى كنند در بيش خدا معذور نبوده و اهل عذاباند ولى آنانكه 
فاقد هر كونه وسيله و مضطر واقعىاند كرجه در زئ كفار زندكى كردهاند بيش خدا معذوراند.در اينجا مسئلهاى هست و آن اينكه 
كسانيكه از روى قصور جاهل بمعارف دين و احكام آن هستند و قصور و ضعف آنها بوسيلة عوامل خارجى استء آيا جنين كسانى 
بار خدام عدم مدعي عنام عولد يي نما ور قارو رقيات ور يضم 0 هلك (الكه اراهال ابام انيريا قي 
آن؟.جملة الا بَثمطيعونَ حب ولا يَْدُونَ سبلا و آية لا يكلف الله فسا إن وها لها نا كبريث و عَيها ما اكتتريث» بقره: 18#رو 
آبة دو ا كنا مُعَذَيينَ عَتّى بعت رَسُولَاه اسراء: 10. نشان ميدهد كه جنين اشخاصى مستضعفند و مورد عفو خدااند جملة اعَسَى الله 
أن 

ارين اراقع اهن ع1 ١‏ 5 
فو علهُغ كع يش عد رسا وإيه يخا ولي جيذ زر 315 سوا تر البعاور بترت رعو نايد 1 «لا 
مكلت الله لفسا إل عله يقين بعتو بحاصل اميقوه. در «رجو) ذيل آية «مُوْجَوْنَ لمر الله كفته شد: آنها غير از مستضعفيناند. در 
اين باره روايات بسيارى هست كه مؤيد مضمون آيهاند» و بعدا ذكر خواهيم كرد. بنظر ميايد: ذكر كود كان در رديف مردان و زنان 
با آنكه آنها اهل تكليف نيستند براى مجسّم كردن استضعفاف است يعنى: جنانكه كود كان قدرت حيله و اهتداء سبيل ندارند. المنار 
از كشاف نقل كرده: شايد اطفال مراهق منظور باشند.الميزان در تفسير آيات ما نحن فيه ذيل عنوان «كلام فى المستضعف» بطور 
خلا.صه جنين فرموده: از آيه روشن ميشود كه: جهل بمعارف دين هركاه از روى قصور و ضعف بوده باشدء آن در نزد خدا عذر 
است بدين بيان: خداوند سبحان جهل بدين وهر ممنوعيت از اقامة شعائر دين را ظلم مىشمارد كه مشمول عفو خدائى نيست» 
آنكاه مستضعفان را استثنا كرده و عذرشان را مى يذيرد و آنها رابا وصفى كه آنها وغير آنها را شامل است تعريف ميكند و آن 
فد كاوق ميدادور نبت ١‏ واقطخر قابسل 1 بولذوة سار اسد تسفى حبار قدي عاق اندع اك ور تعمل 2 اي 
راهى بدانستن معارف دين و يا امكان عمل بآنها را ندارد كه در صورت عمل شكنجة ما فوق طاقت باو وارد ميكنند و راهى بخروج 
از آنجا را هم ندارد.هكذا دربارة شخصى كه فكرش بحق ثابت و معارف دينى منتقل نشده و فهمش بآن راه نيافته با آنكه معاند حق 
نبوده واكر حق باو روشن ميشد ايمان مياورد ليكن عوامل مختلف سبب اخفاء حق شدهاند» جنين كسان مستضعفاند كه عوامل 
موجب غفلت آنها شده و با غفلت قدرتى نيست.مقتضى اطلاق آيه جنين است و آن 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: 1817 1 1 

در معنى حموم العله مياشده آبات ديكر از قبيل ب يكل الله كفا بن و 81 تم عَتْ و عَلََِا مَا اكْتَسَبَتُ» بقره: 188. نيز جنان 
است. امر مغفول عنه در قدرت انسان نيست جنانكه امر ممنوع عنه در وسع انسان نميباشد.از آيهُ بقره يكك ضابط كلى بدست ميايد و 
آن اينكه فعل مستند بكسب انسان نشود و در كاريكه براو ممتنع شده دخالتى نداشته باشد يس جهل بدين اكر مستند بتقصير انسان 
شد كناه اسث ولى ا كر مسد عوامل ذركر شد كسوعن جيل وضفلت وتركع عمل شدوان سعد اعفان شخص سكو 
كتامكار شمرةة تسقوة آرى ما كسير له اوها اكسيو جر عليه او است ولئ اتكاه كه كسيى تكرد انه ير'له او اسك و ندين عليه 
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او. از اينجا ظاهر ميشود كه مستضعف دست خالى است نه جيزى بر له او است و نه بر عليه او (... تمام شد).رواياتيكه دراين زمينه 
نقل شده سه قسمتاند.١-‏ مستضعفان قاصران و ابلهاناند.؟- اهل سنتاند كه حجت بر آنها تمام نشده. اين دو كروه مصداق 1 
وتتكرة يهن ١1‏ وكقارة عرلا باكد د ادي كه اسلات دوك را اند و قاش مق أفكة سكين ا( روليات بن روزا 
بترتيب نقل ميكنيم: -١‏ در تفسير عياشى نقل شده: سليمان بن خالد كويد از امام باقر عليه السّ.لام از مستضعفين يرسيدم فرموده: 
«البلهاء فى خدرها و الخادم تقول لها صلّ فتصلى لا تدرى الَّا ما قلت لها و الجليب الى لا يدرى الَا ما قلت له و الكبير الفانى و 
الصبىَ و الصغير هؤلاء المستضعفون » ... اين روايت در معانى الاخبار ج 7 باب " نيز نقل شده است يعنى: مستضعفان عبارتند از 
زنان ابله و كم عقل در يردهها و منازل خويش و زن خدمتكاريكه ميكوئى نماز بخوان» نماز ميخواند و جز آنجه كفتى نميفهمد» و 
آنكه از بلاد 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: ١88‏ 

ديكر آورده شده جز آنجه بككوئى نميفهمدء و بير از كار افتاده» و كودك, و صغيرء مستضعف ايناناند ... ؟- ايضا در تفسير عياشى 
نقل شده: زراره كويد: از امام باقر عليه السّ.لام از قول خداوند إن الْمَسْتَضُ عَفِينَ مِنَ الَكَالٍ وَ التلَاءا يرسيدم فرمود: «هو الى لا 
يستطيع الكفر فيكفر و لا يهتدى سبيل الايمان» و لا يستطيع ان يؤمن و لا يستطيع ان يكفر. الضَبيان و من كان من الرّجال و النساء على 
مثل عقول الصّبيان مرفوع عنهم القلم» اين روايت در كافى باب المستضعف و در معانى الاخبار ج ١‏ باب ” نيز نقل شده استء و آن 
الرررايت سا يانه الاترك وان هار داج شده است.- باز در همان تفسير از زراره از امام باقر عليه السّلام دربارة 
«المستضعفين ... لا يش تَطِيعُونَ حِيلَةٌ ولا يَهتَدُونَ سَبِيلًاا نقل شده كه فرمود: «لا يستطيعون حيلة الايمان و لا يكفرون. الصّبيان و اشباه 
عقول الصّبيان من النّساء و الجال» اين حديث با كمى تفاوث لفظى در كافى باب فوق الذكر نيز آمده اسث.اين رواياث جتانكه 
كفته شد مصداق مستضعف را قاصران و ابلهان و كم رشدان معرفى ميكنند.رواياتيكه راجع بككروه دوم ميباشد بعضى از آنها را ذيلا 
نقل ميكنيم: -١‏ عن ابى عبد اللّه عليه السّرلام انه ذكر ان المستضعفين ضروب يخالف بعضهم بعضا و من لم يكن من اهل القبلة 
ناصبا فهو مستضعف» (معانى الاخبار).يعنى: مستضعفها جند قسماند مخالف همديكر. هر كه از اهل اسلام ناصبى نباشد مستضعف 
است.؟- در تفسير عياشى و كافى و معانى الاخبار از امام صادق عليه السّلام منقول است ...: آنها كسانىاند كه قدرت براه اهل حق 
ندارخد نا بح داغل كوهد و قدرث عدي ناصي ها تدارتد تاتاصيى كردثد | فاة در اث اعمال غير اجعات: از محاريكه هذا اذ 
آنها نهى كرده داخل بهشت ميشوند ولى بمقام ابرار نميرسند. 

قاموس قرآن؛ جع, ص: 189 

جملة اخير اين حديث در كافى باب المستضعف در حديث 8 و 4 نيز نقل شده ودر حديث نهم امام عليه السّ لام فرمايد: نه بخدا 
قسم خدا ابدا با شما جنان نميكند. يعنى با مستضعفان در يكك منزل و مقام نخواهيد بود."- در كافى از زراره نقل كرده كه كويد: 
من و برادرم حمران يا من با بكير وارد محضر امام باقر عليه الّ.لام شديم. بحضرتش عرض كردم: ما با نخ بنائى اندازه ميكيريم 
(براى دوست داشتن مردم و برائت از آنها ميزانى داريم) هر كه با ما موافق شد و بولايت عقيده بيدا كرد خواه علوى باشد يا نه 
دوستش داريم وهر كه مخالف باشد خواه از خاندان شما باشد يانه ازاو هزارى ميجوئيم. فرمود: اى زراره قول خدا از قول تو 
رافتكر ايك كد لرموده ةو 0 انض عدي يوق الالكالن واقللاج وال كارا الذيى 0 هد فرط بيلة و 0 جؤلة وناقي] :ددج مقصود انام 
عليه السِّ.لام آنست كه: نميتوانيد از هر كه در عقيدهً شما نباشد بيزارى جوئيد جون شايد آنها مستضعف باشند كه ييش خدا 
معذوراند. واز حديث دوم معلوم شد كه اينكونه اشخاص در اثر اعمال حسنه و اجتناب از محارم وارد بهشت ميشوند.7- صدوق 
عليه الرحمه در خصال از امام صادق عليه الشّ.لام از يدرش از جدش صلوات الله عليهم نقل كرده كه فرمود: بهشت هشت در داردء 


درى كه از آن بيامبران و صدّيقان داخل ميشوند» دريكه از آن شهيدان و صالحان وارد كردندء از ينج در شيعيان و دوستان ما داخل 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ثانالا از [بألاا 


ميشوك .دمو ذريكه: ان ]وق سابر:فسلمين از اهل شهادت .لا اله الا اللدنوال مشوتد. بشرط آنكه بقدر ذزةاى :اق يغض ها اهل بيت ذو 
قلبشان نباشد. اين حديث در تفسير صافى ذيل آيهُ ”ا سورة زمر و در الميزان ج ه ص 6 از خصال صدوق منقول است. ما آنرا از 
خصال ترجمه كرديم.در كافى ج ١‏ ص 5٠٠‏ باب الضلال حديث اولء مباحثة هاشم صاحب البريد» محمد بن مسلم و ابو الخطاب 
قاموس قرآن؛ جع؛ ص: ١1١‏ 

نقل شده كه هاشم غير امامى را كافر دانسته و ابو الخطاب كفته كفر او در صورت قيام حجت و دليل استء و محمد بن مسلم كفته: 
اكر ولايت را نداند وانكار نكند كافر نميشود بالاخره مطلب را يد يش امام صادق عليه السّ.لام آوردهاند و هاشم متوجه شده كه امام 
عليه السّ.لام ميخواهد در عقيدة محمد بن مسلم باشند يعنى اككر كسى امامت نداند و انكار نكند كافر نميشود.اما اينكه اكر كسى 
اختلاف مردم را بداند مستضعف نيست در كافى باب مستضعف و معانى الاخبار و غيره احاديثى در اين باره نقل شده از آنجمله در 
كافى باب فوق الذكر از ابن مسكان از ابى بصير از حضرت صادق عليه الشّ.لام منقول است: «من عرف اختلا.ف الئاس فليس 
بمستضعف» . در نهج البلاغه خطبة 117 فرموده: «و لا يقع اسم الاستضعاف على من بلغته الحيْدَهُ فسمعتها اذنه و وعاها قلبه) . بقية 
مطلب در «كفر) ديده شود. 


ضغث:؛ ج 59 ص: 19٠‏ 


ضغث: بفتح (ض) مخلوط كردن «ضغث الحديث ضغنا: خلطه» جنانكه در صحاح و اقرب كفته. و آن بكسر (ض) دسته علف 

خشكك, دستة تركه يا تركة نرم يا دست ريحان و امثال آن است و نيز بمعنى امر مختلط و حديث مختلط است جنانكه اقرب الموارد 

بمعنى اخير تصريح كرده. لوو 00م » ص: 5. يعنى دستهُ علف خشكك يا تر كه بر كير و با آن بزن و 

نقض عهد مكن اين مطلب در «ايوب» كذشت. الوا ماك أخذام لخن يول الأخدام عالِمِينَ؛ يوسف: #؟.اضغاث جمع 

ضغث بمعنى دستدها و مختلطها است و احلادم جمع حلم (بر وزن عنق و قفل) بمعنى خواب بريشان است اضافة اضغاث به احلام 

بمعنى «من) ميباشد يعنى «اضغاث من احلاءم» و الف و لا-م احلام عهد ذكرى و اشاره باضغاث و احلام ما قبل است يعنى كفتند: 

آميختههائى است از خوابهاى يريشان و ما بتعبير جنين 

قاموس قرآنء جع؛ ص: ١91١‏ 

خوابها واقف نيستيم همين طور است آبة ل أو مات أ أخلام دل افيه َل هُوَ شار » ... انبياء: ه. كه در «شعره مشروحا 
تكيبايد داشدك :مع اول كه اختلاظ باد دن شه ملحوظ اسك لذا اقرب آثزا دسئة علق كد عزاو بعشك يهم مشلوط شلاه 


معنى كرده است.در نهج البلاغه خطبة ٠‏ فرموده: «و لكن يؤخذ ضغث من هذا وضغث من هذا فيخرجان» . 
ضفدع:؛ ج 89 ص: 191 


ضفدع: (بر وزن زبرج و جعفر) قورباغه. و آن شامل تمام انوع قورباغه است الأرايام . جمع آن در قرآن مجيد ضفادع و تنها يكبار 
آمده است. ْمل عَليِهم الطُوفانَ وَ اجا وَ الُْمَلَ وَ الصّفادوِع و الدّمَ 7 يات مَُصَلات) اعراف: 1.17 مدن قورباغهها و تنكك كردن 
زندكى فرعونيان يكى از معجزات نهكانةُ حضرت موسى است كه در «تسع» و «جرادا كفته شد. در مجمع از ابن عباس و غيره و از 
حديث حضرت امام باقر و امام صادق عليهما السلام نقل كرده: قورباغهها در طعام و شراب فرعونيان يديدار شدند» خانههايشان و 
بناهايشان ير از قورباغه كرديدء هيج كس لباسىء ظرفى» طعامى و شرابى باز نميكرد مككر در آن قورباغهها ميديد» بديكهايشان 
ميافتاد و طعام را فاسد ميكرد. مرد تا جانهداش در ميان وزغها مى نشست و جون ميخواست سخن كويد قورباغه بدهانش مىجهيد و 


جون دهانش را براى كذاشتن لقمه باز ميكرد قورباغه ييش از لقمه در دهانش ميرفتء تا بالاخره شكايت بيش موسى بردند كه از 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه انالا از ابألاا 


خدا دفع آنرا بخواهد و وعده دادند كه ايمان بياورند و دست از بنى اسرائيل بر دارند ولى بعدا بقول خود وفا نكردند.هاكس در 
قاموس خود ذيل لغت وزغ مينويسد: آن بلاى دومين اهل مصر است كه بواسطة فرمايش موسى بر آنها وارد آمد. بلتِهُ وزغها بود كه 
قاموس قرآنء ج؟» ص: ١97‏ 

تمامى زمين مصر از آنها مملو كشته» تمامى مملكت از رائحه كريهة آنها مشمئز كشت.نا كفته نماند در تورات سفر خروج باب /از 
بند ” تا ١8‏ جريان قورباغهها نقل شده كه همه جا را ير كردند.بايد دانست در دنيا يكك موازنةُ عجيب برقرار است و توليدات بى جا 
را كنترل ميكند و كر نه ممككن است زاد ولد يكك ميكرب در مدت كمى شهرى را بر كند و زندكى را مختل كرداند ظاهرا آنروز 


باذن خدا در توليد قورباغه در مصر اين موازنه بهم خورده است. 
ضال:؛ ج ©» ص: 1917 
اشاره 


ضلل: ضلال و ضلالت بمعنى انحراف از حق است. اإنَى أرللاك وَكَؤْمِك فى مال مبِينَ) انعام: 1. من تو راو قومت رادر 
انحراف و كمراهى آشكار مىبينم. يعنى انحراف از راه حق.معنى آن از مقابله با هدايت بهتر روشن ميشود جنانكه فرموده: اقل رَبّى 
عله ع لا لد رمق هُوَ فى ضَلَالٍ مُبين؛ قصص: 0 .راغب كويد: «الصّلال: العدول عن الطريق المستقيم و يضادّه الهداية؛ قول 
ل 
ا يا كلا ذلا بَعْدَ الْحَقٌّ إِنَا 
ا بونس! 0 كه عيشوه كفت اسع باطل امت وغبارت اخراى اتكراق از سحق ميباشد :و نظير: وكاتوا أ إذنا مَكَلا نى 
الَرْض أ إِنا لَفِى حَلْقِ جَدِيد ا زمانيكه در زمين كلم شديم و بوسيديم و خاكك شديم آيا در خلقت جديدى خواهيم 
بود4ا نظيرةدا إذلا كا عطاعاً و ثفانا أ إنا ا اسراء: 9ع و 48.اضلال: منحرف كردن. كمراه نمودن. «وَ أ لى 
فرعن قَوْمَهُ وَل 50 ١ل‏ و أَضَلَّهُمْ لامي 

قاموس قرآنء جع ص: ١97‏ 5 

طه: 60. آن در قرآن بخدا و شيطان و ديكران نسبت داده شده افتكد كال لفقل لقف 2ف أل للها روم: 9؟.بعدا در اين زمينه 
مشروحا سخن خواهي كفت. ال «١‏ يُرِيدُ السّتِطانٌ أن مابوملاية ؛نساء: ٠6.ضال:‏ منحرف از حق 
كمراه. ١و‏ إذلا رَأَوْعُمْ قانُوا إن ول لاون مطففين: ”7 ف كنانا لشيس : /. د نبت خاات يوت وموك 
ال 0 توضيح خواهيم داد.اضل: اسم تفضيل است. كك فكانا و اخيل 
فا السَّبيلِ) مائده: ٠6.تضليل:‏ منحرف كردن. و كمراه و ضايع نمودن «ألَمْ يَجِعَلُ كَدِدَهُمْ فى نض ليل» فيل: ؟. آيا حيلة آنهاء 
قا رودو افدرا قفوو قاعى قرزن نواد )مس أنه دمر ويراك سكد ىن كرهم يردتو ارتب لتمر شقان راعاسافم اكاء عباضيلة 


كس واكام و تحرف كيه كر هد ةوقلل كد نغدر در دريس يمول اسك 
[نظرى ببعضى از آيات]؛ ج ©, ص: 191 


4 رام مم ار ا ط] حاف شه حر ب فك للا د د 1ه لايم عه لاءر ‏ مضه 
«فإن لم يكونا رَجليْن فرَجل و امْرَاتان مِمَنْ تَوضوْن مِنَ الشهّداءٍ أن تضل في فتَذْكرَ إخ داهمًا الأغرف بقره: 785. ضلالت در 
ابن لمكي سيان اسك خركة ركد عزاو اذ اسراف در ياد اموق اضر سيره كد رركي او قرا اسك وان عم )و لتترطلنه الله 


ولى ديكران آنرا بفتح الف خواندهاند و آن علت بودن دو نفر زن بجاى يكمرد است يعنى: اكر دو مرد نبود يكمرد و دو زن شاهد 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالانا صفحه عانالا از [بألاا 


بكيريد تا در صورت نسيان يكى آنديكرى بوى تذكر دهد و ياد آور شود. ازاين آيه ميشود بدست آورد كه فراموشى در زنان 
بيشتر از مردان است.و نيز ميشود: آنرا شرط خواند و ضلال را بمعنى انحراف دانست يعنى: اكر يككى از اداى شهادت منحرف 
قاموس قرآن» ج؟, ص: ١9‏ 
كرديد و فريفته شد ديكرى او را متذكر كرداند و از خدا بترساند اين براى آنست كه احساسات در زن غلبه دارد شايد او را كول 
زده و بتركك شهادت يا تغيير آن وا دارند. الى وك ا لايور و : مبين» 
بعيد. قديمء كبير» توصيف شده است مثل إإِنّى أ أرلاكة رمك فى َكل بين ' انعام: على لك لفان الس ١‏ ابراهيم: 1 
نك لقى مكلك القديم؛ يوسف: 40. «إن َم إلا فى ضَلمالٍ كبير» ملكك: 4.اين وصفها راجع بمطلب صدر آيات است و وصف 
عبد نوعاودبارة شركك و كفر بقامت و كفر بخدا بكار رف مث إن اَيَو فى الى َكل تعد ا شورى: 18.١و‏ مَنْ 
يُشْ رك بِاللَهِ فَقَدْ ضَل صَلانًا تعيدا» نساء: 8 .. ونيز فرموده: او مَنْ يَكَمُو بالله و ملائكته وكور قه ايم الآخِر قمَّدْ ضَلَّ حَ انا 
افده 11306 له ساك ويا ك1 رو كدان تود اوعس . و" اين دو آيه راجع بحضرت رسول صلى اللّه عليه و 
ذ 00000022222 وَأَنَا 
فق الخاليك) شعراءة «ازبايك :داننيت: ز31 1 لايريس اتعراقي ‏ عا بكتري يسدي ا ليت ١‏ كانالال اعم زاون 
دو معنى است. يسران يعقوب ميكفتند: ترقت أغرة اعت ب 01 ون قفد إن 11 الله تين يوسف: / 
منظورشان اين بود: كثرت علاقة يدرمان نسبت بيوسف و برادرش با آنكه ما كروهى قوى و كار كن هستيم انحراف و مبالغه است. 
مكدا لكا ع كازوان ار سر سوق كسار ردي رفدوا عي يدا هدو يوسف و نيز ببراهن وى را همراه داشت» يعقوب فرمود: 
اكر سفيهم نشماريد من بوى يوسف را احساس ميكنم. كفتند: لل نك لَِى مَكالِكٌ القَدِيما 
قاموس قرآن» ج؟, ص: ١90‏ 
يوسف: 416. يعنى بخدا تو در مبالغه و انحراف ديرين خود هستى و همان فرط علاقه بيوسف باين خيال واين سخن سبب شده 
است.بيداست كه ضلال در آيه بمعنى كفر نيست و بعيد است كه بمعنى عصيان باشد.بلكه ظاهرا غرضشان مبالغه در حبٌ يوسف و 
برادرش بود و بنظرشان جنان علاقه مورد نداشت كه آنها جمعيّت نيرومندى بوده و كار يعقوب رااداره ميكردند. و ميبايست 
يدرشان آنها را بر ا ا ل 5 5 
است يعنى تو بيامبر نبودى و از بيامبرى كنار بودى. خدا تو را هدايت كرد و رسالت داد. ضلالت بيغمبر نبودن و هدايت» رسالت 
0 رع ما لكات ول إن و لكن جعلاة ثور تفدى به عن ته وى اذ ابعال كم تنص عليكك 
خسن الْقَصَص ؛ أوعنا ليك كذ لقا قار إن كبورق قيله لوق التافلر كه برش ا مل 4ه سورة خرد: «تلك مِن ألاء 
تي لوسيق يك | كُنتَ تمه أَنتَ ولا مَك مِنْ قبلة.اين آيات روشن ميكنند كه آنحضرت بيش از رسالت جيزى از نبوت 
خود نميدانست و نسبت بآنها منحرف و كنار بود تا خحدا بآن آيات هدايتش فرمود و رسالت داد. و كرنه نميشود كفت: نعوذ بالله 
تو كمراه بودى» بد كار بودى خدا هدايت نمود.امين الاسلام طبرسى در مجمع هفت قول دربارة اين آيه آورده قول اول اين است: 
نخدا را كال او مسرت قت اوترس و عرض كدالآة دار ب اذ اكياغافل برك اندو شهدانت فرمود و اقول سه 
ضحاك. و جبائى اسث آنكاه قسمتى از آيهُ شورى و يوسف را كه در بالا نقل شد آورده اسث.در كشاف كويد: معناى آن ضلال 
قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: ١18‏ 
0 
على حكيعيا واكام قيال (وستحرت) وافت دو سير جلالرى كلفد زا وهل كه كان هما انك ضليه الانامى الكريدة يعسيكين اميت 
قول جوامع الجامع و تفسير ابن كثير.اقوال ديكرى از قبيل اينكه آنحضرت در كودكى در شعاب مكه راه خود را كم كرد و نظير آن 
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كفتهاند ولى بسيار بعيد است كه جنين جيزهاى سبكك مراد باشد.اما دربارة موسى كه بفرعون فرمود: اقعَليّها ذا وَأَنَا من الضَالَينَ» 
ل ل ل لال ا ل 0 
واقع شد.در سور قصص: يس از آنكه استغاثة سبطى نقل شده ميفرمايد: افَوَكرَّهُ موسا كمضا عَلَيِ قال اذا مِنْ عَمَل الشّيطانٍ إِلهُ 
24112 اذل عسي يد فرت باو فافا زد و رار كشرود لرت :لذن مره كد )نوا جك دنه عمال اقطان انيت ان 
دشمن واضلالكر آشكارى است.از اين كلمه روشن ميشود كه موسى از اينكه دفاع او از سبطى منجر بقتل قبطى شد ناراحت بوده 
است لذا فرموده: اين منازعه كار شيطان است كه جنين كرفتاريها ببار ميآورد. ل 
بمأمون فرمود: نذا من مل اليطانه , بعتى اين اقتعال كه مياق ايخددو تقر وأقع كرد سد واكر 0ه ذا يعمل موس رانم باشك ظاغرا 
مراد آنست: انجاميدن دفاع بقتل از كار شيطان است كه من ميخواستم فقط از سب سبطى دفاع كنم نه اينكه قبطى را بكشم.و اينكه در 
فريعاة اله ان نال وق إن للف لين شوق 
قاموس قرآنء جع؛ ص: 1917 
بحه عار رس 
. ا سبد خداوند او را جاره كرد كه بمدين كريخت و از فرعون خلاص شد جنانكه در مقام امتنان فرموده: «وَ قَتَلتَ 
0 ٠ع.‏ و غفران بمعنى يوشاندن است «غفر الشىء: ستره» غفران ذنوب نيز بدان مناسبت است.لذا هيج 
مانعى ندارد كه بككُوئيم: مراد موسى از ضلالت همان ندانستن عاقبت امر است يعنى: اى فرعون من آنكار را كردم در حاليكه 
و ا را ا برو ارب و جون از شما ترسيدم فرار كردم.كار موسى كناه نبود 
سوسم ل ل ا ا ا 
ا 3 0 : 0 
5 8 ل عَلَىَ 35 فأخاف أن بون شعراء: ؟1. باعتبار عقيدهُ فرعونيان است و يا باعتبار معناى لغوى «ذنب» است كه كار و 


خيم العاقبة باشد و اما إينكه معصيت خدا باشد دليلى نداريم جنانكه در الميزان فرموده است. 
اضلال خدا يعنى جه؟؛ ج © ص: 191 


اضلال خدا يعنى جه؟اضلال جنانكه در كذشته كفته شد» در آيات قرآن هم بخدا نسبت داده شدهء هم بشيطان و هم بديكران بايد 

دانستإضصلال خمدا روى جه شرايطى استرو جكثونه و براى كدام كسان است.آياتى داريم از اين قييل: ' ١١‏ تند ار 
1 3 

أَضَل الله نساء: 88 «فَمَنْ ا الا 9 وض له الله علي علا ) جاثية: 737 «إنّ هئ إذَا فشك تُضِلٌ بها مَنْ تَشَاءٌ و 

1 3) 

تَهْدِى مَنْ تَشاءٌ » ... اعراف: 166. «وَ مَنْ يُصلل الله كا ا لَه مِنْ لاد 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: ١9/8‏ 

رعد: ”.از اين قبيل آيات در قرآن بسيار است. م داتس ل 0 
ا 5 

اضلال خدايند د در آيات ديكرى بيان ميكند از قبيل: «وَلعا يُضِل به إلا اْفاسِقِينَ 0 «وَييْضل اللَهُ الظَالِمِينَ 100 ها يَشاءٌ) 

لاك 

ابراهيم: . دك ذلك يدل الله مَنْ هُوَ مُشِرِفٌ مُزْدابٌ) غافر: ع" كذليك بف الله الكافريَ» ا غافر: #لا.اين آيات بخوبى روشن 

ميكنند كه خداوند هر كسى را اضلال نميكند بلكه مورد اضلال خداوندى فاسقان؛ ظالمان» مسرفان و كافراناند.مخصوصا آيهُ اول 

كه مقك' حضر أشث أما ادكه عدا عجرا آنها را افبلال ميكتد بابد غلث زا در غود أن كروهها عسعفر كدو با قدي ووتت روش 

فيشود كد آأنها با سوم اخثار حو يق :طرق تا زا اسعات تيكتنن خداو ند ته اميلالشان ييكند يعبارك :ديك خداوته روياليلة است 


هر كه زهر بكارد آنرا مىروياند وهر كه شهد بكارد آنرا. خداوند بيوسته به بندكان نيرو ميدهد هر كه در راه بد رود وهر كه در 
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راه خوب. بح سامسلاحم امسمسجواح كر موي ادام كي لولحم جين 
هُوَ مُسْرِفٌ مُوْتَاب» هست: «و لَقَدَ لجا كم يو : سف مِن قَبِلُ الات ا زم نى مَك ينا لدم به عتى إذنا هلك فلم أن يبعت الله 
لوا 0 :بو اناق مهد معام ساك ا ا رسو ايه ري 
ل ل ل ) اينطور آمده: ١ذْلِكم‏ ب نا كنم تَفْرَحَونَ فِى الْأَدْض بير الْحَقَّ و 
نْتَمْ تَمْرَحُونَ). يعنى علت اضلال خود يسندى و شركك بوده است.اين مطلب طورى است كه خداوند در بعضى از آيات هدايت 
ا 
قاموس قرآن؛ جء؛ ص: 199 . : 
بيان ميكند. مثل: اي نظ داري عن قرم السلا راض 7 «فَمِْهُمْ مَنْ كردَى اللَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ حَقّتُ عَلَِهِ الضَالَةُ» نحل: 9" 
يعنى كارشان و كفرشان ضلالت را ب ل و ل ا ل 
كرفتند: ١ك‏ اليك افترنا قل بادك ابنقوه: ا آيات» خدا هيج قومى ام نبوده مكر 
بس از اتمام ححجت و بييان واقعيت «وأا 5/5 لهل قؤما يود إِذ تامع حتى ينين لع يفو إن الله بل ىْءٍ عَلِيعٌ) توبه: 
1 . «صداط الَّذِينَ نعمت عَلَتِهع غَير الْمَعْضُوب عَلَتِهمْ وَ لا الضَّ الّينَ فاتحه: . اين آيه مردم را بسه كروه نعمت دادكان» عضب 
ما كارا لسرم ل ل حر وين 
بطع اللة وَالوَسُولَ وليك م الِّينَ الع لد شق وق الع والةيين والقو ارو الاقم 1 . نساء: 64.كفتهاند: مغضوب 
جب ا ا ل ا ا 0 
محمد بن مسلم و معاوية بن وهب از حضرت صادق عليه السّلام نقل شده كه مغضوب عليهم را به يهود و ضَالَّين را به نصارى تفسير 
فرموده. در مجمع روايت محمد بن مسلم را از تفسير عياشى نقل فرموده است.ملاحظة آيات قرآن معنى اين دو كلمه را اعم از يهود 
و نصارى نشان ميدهد وهر يكك در جاى ديكرى بكار ميرود و قابل جمع هم هستند. در اين صورت فرمايش امام عليه السّلام يا از 
باب تطبيق است و يااينكه در اين آيه فقط آندو كروه مراداند» دقت در عقايد و اعمال يهود نشان ميدهد كه آنها واقعا مغضوب 
عليهماند. و كرايش برهبائيت و تركك دنياء مخالفت كليسا كه در كذشته 
قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: ٠٠١‏ 
با علوم كردء انحراف و ضلالت نصارى را بهتر نشان ميدهد در تفاسير اهل سنت نيز رواياتى در تطبيق و يا مراد بودن يهود و نصارى 


نقل شده است رجوع شود به تفسير ابن كثير و غيره. 
ضامر:؛ ج 25 ص: 7٠٠١‏ 


ل ا ا ا ا 

لخاد ار كارك كلت لما زكتري دري ركفتم 0 و دن 
ولناطن راي حري نكا ينان را لاخر كيد (كم طعام بخوريد). و أَذَنْ فى الناس بال م باتركه ركالاو َل كل ضاير بِأتِينَ 
ِنْ كل فج عه 
فرمودهاند در آنصورت راجع به «النّاس) است يعنى در ميان مردم بحج اعلام و ندا كن ميايند بسوى تو بياده و بر مركبان سبكك و 
لا-غر كه از راههاى دور آيند. اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده و باسب اختصاص ندارد بلكه باسب و شتر هر دو كفته ميشود 


<2 


عَميق) ج: 037 (يَتينَة را يشر كل عاب و لنيطت "ان اسكبوار اما صادق عليه الس لام نقل شده كه «يأتون» قرائت 
عمييا حجح 1 ك4 ر َ يع 


جنانكه در اقرب آمده. و بملاحظهُ معنى كلمه شايد بهر لاغر كفته شود. 


ضمم:؛ ع6 ع ص: 7٠٠‏ 
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ل 0 نت عه . لا د 
ضمم: «و اضمُمْ يَدَك إللِم جناجكك تَحْرْحخ بَيِضاءَ مِنْ غَيْر سُوءا طه: 7١".ضمٌم‏ بمعنى جمع كردن است در اقرب الموارد كُويد: «الضعٌ: 
0 كت دوي ع لا اليه - 
الجمع بين الشيئين فصاعدا» معنى اين آيه و آيةهُ «و اض مم إلتكك جناحكك مِنّ الرَّهْبا قصص: 7". در «جنح» مفصلا كذشت 
كلمه بيشتر از دو بار در كلام اللّه نيامده است. 


ضنك:؛ ج ©» ص: 17٠١‏ 


ضنكك: تنكك. مصدر و اسم هر دو بكار رفته است «ضتكك المكان ضنكا: ضاق» ايضا در اقرب كويد: هر شىء تنكك را ضنكك كويند 
دو متاك وعيك يكباة السك مكان مك وعيقة عنكة: رق أغرضق اقل كرس إن له عيفد ف نكا عل هر كداذ ياد 
هخ أغرافن كنك حسما وند كن اواتركك اسيية: 

قاموس قرآن؛ جع ص: 7١١‏ 

بايد دانست طمع و حرص آدمى را حدٌ يقفى نيست هر جه بدست ميآورد بازدر صدد ديكرى است و شخص بى خبر از خدا جون 
بوسعة كما اا تنس عتوجه انلك واعر جيه لان كط انهاءرا واضى لعكرائد كرد لذايا ونمود وشعت اعمت و وسايل ووسته دز 
يدك اميت ول ناكد يدها باكيدة دركرى كاه سكتيو و ذو بادعن سياس ور شياشفد زايرا كدررالا بذكو الله تيون التلركة 
رعد: اين لفظ در قرآن عظيم يكبار يافته است. 


ضنين:؛ ج ©» ص: 7١١‏ 


ضنين: بخيل. راغب كويد: ضنّه بخل بشىء نفيس است ووأ هُوَ عَلَى الْغَيبِ بم بضنين) تكوير: 75. «ضنين» را در آيه با ظاء و ضاد هر 
دو خواندهاند معنى آن بقرائت اول متهم است (بصيغة مفعول) و بقرائت 5 يعنى: بيغمبر نسبت باخبار غيب 
بخيل نيست و هر جه خدا كويد بى كم و كاست بشما تحويل ميدهد در نهج البلاغه حكمت 87" فرموده: او من ضِنّ بعرضه فليدع 
المراء» هر كه بآبروى خويش بخيل باشد مجادلةٌ ناحق را تركك كند. اين كلمه در قرآن مجيد تنها يكبار آمده است. 


ضها:؛ ج ©» ص: 17٠١١‏ 

فنها: 0 الفيوة يهان " الت ار العيتيخ ابن 1 5-5 قَوْلهُمْ بأمراجهم اد كول الذية كندوا 4 
٠.طبرسى‏ و راغب مضاهاةٌ را مشابهت و مشاكلت كفتهاند. در نهج البلاغه خطبة 18# فرموده: «و ان ضاهيته بالملابس فهو كموشيّ 
الحلل» اكر آنرا بلباسها تشبيه كنى» آن مانند حلّههاى نقش دار است. همجنين است قول صحاح. و اقرب.معنى آيه جنين است: يهود 
و نصارى در اين قول بقول كمّار كذشته مشابهت دارند. مشروح اين آيه در «ابن» باب باء ككشت بآنجا رجوع شود بعضى «الَذِينَ 
كَفَرُواا را بت يرستان كرفتهاند ولى ظاهرا آيه راجع بعقيدة كقّار قبل از اسلام است كه قائل به ابن اللّه بودهاند. اين لفظ در 


قاموس قرآن» ج؟» ص: ١‏ 
قرآن يكبار آمده است. 


ضوء:؛ ج 2 ص: 7017 


ضوء: ال را «ضاء القمر ضوء: انار و اشرق» ضياء نيز بمعنى نور 
است ١مَنْ‏ إلهُ غَيْرٌ الله يَأتيكم بظتلباء؛ قصص: ./١‏ يعنى: كيست معبودى جز خدا كه بشما نورى بياورد.بتصريح اهل لغت «اضاء» از 
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باب افعال لازم و متعدى بكار رفته. قرآن مجيد اين مطلب را تأييد ميكند مثل: «يكاد الْبَوقُ يَخْطفُ أَبِظَارَمُعْ كلما أضاء لَهُعْ مَشَّا 
فيه) بقره: .٠١‏ كه لازم آمده يعنى نزديكك است برق جشمانشان را بر بايد هر وقت بر آنها روشن شد در آن راه ميروند. و مثل اقَلَمَا 
اث ا عؤلة, بغر 1 كه مسد بكار وق يل: بترن اتح را ذز ا رافش حنست رون كردو قل آب وو لقذ ا فوس , 
لاون اران و جلا دوعر ٠. . ٠‏ انبياء: /ع. ورراك سمام ماقا بنعده زور سجرن نوو ره ردكي و ارو كت كلد 
لع من الله وك وتات مي نافد 18 واتسن رذ ١‏ َل الاب اذى جاه به موسا ثور و مدي لاس ؛ انعام: .4١‏ دهُوَ الى 
فك النفي عطاة و القنت لورأ» بوتس 8 دواقرب الدوارة كريةة شر اك افسياء بيك كه بالذاك باقد مكل تور عر رسيدو تارق 
نور آنست كه بالعرض و اكتسابى باشد در مجمع فرمايد: ضياء در كشف تاريكيها از نور ابلغ است زمخشرى نيز مثل مجمع كفته. 
بيضاوى قول اقرب الموارد را نقل ميكند.شايد ازاين سخن استظهار شود: علت بكار رفتن ضياء در شمس و نور در قمر اكتسابى 
وده نر كر ال خووشييد انك خر قارو فقول التمن وق ورا و شل لكشي احا ترب ور خقل هما يلابا و كبر قير 
فرقان: .١‏ ملاحظه ميشود باز بقمر نور اطلاق شده و بخورشيد سراج با ملاحظه كلمة «شمس» در قرآنء خواهيم ديد كه به آن نور 
اطلاق 

اموس قرآن؛ ج؟, ص: 7١7‏ 


نشده است. 


ضير:؛ ج 29 ص: 7٠١17‏ 


لاء 0 ا : 
عير ظترو ناتاه كار الاتر غير اذ اضيريها الى 7 رو ذا للا ول) تيرق شعراء: . كفتند: در اينكه ما را بكشى ضررى 


٠ 5 7 ٠ 2 ال 5 ىح - ُْ حَ‎ 5 ٠ 
نيست كه ما در آنصورت بسوى يرورد كار خويش بر ميكرديم. طبرسى آنرا ضرر فرموده و ضير و ضرٌ را يكى ميداند.‎ 
7٠1" ضيزى:؛ ج 6 ص:‎ 


ضيزى: وصف است بمعنى ناقص و ظالمانه. «تلكك إذاً قش م 5-0 نجم: فة آن كار در آنصورت تقسيمى است ناقص و ظالمانه. 
حي ار ماق عردم لد ري راي رجز جاتر روي ايد اوري زور اولزن 
لفظ در كلام اللسويفع او يكار فامته اك 


ضيع:؛ ج © ص: 7٠١17‏ 


ضيع: : تباه شدن. «ضاع الشَّىء ضيعا: فقد و هلكك و تلف و صار مهملا؛ نلا تمي أَخر الْمصلجين» » اعراف: .17١‏ ممككن است كاهى 
مراد از آن تركك باشد مثل: :«اللاعوا الصلاة وَاقبعوا العَّبات» ) مريم: 29. كفتهاند يعنى_نماز را تركك كردند در مجمع از امام صادق 
عليه الد لام انق لاست كه آنا با تخب ر نراقت جه كردلتد عد بات ركف آبة رو لل كان الل مقديع | مالكو يقر 187 راجم باعمالى 
است كه بيش از تحوّل قبله رو به بيت المقدس انجام داده بودند شايد مراد از ايمان عمل باشد و شايد همان ايمان باشد يعنى: خدا 
عمل و ايمان شما را كه بيش از تحوّل قبله انجام دادهايد ضايع و تباه و بى اثر نميكند. همه موارد استعمال اين كلمه در قرآن دربارة 


تباه نشدن اعمال اهل ايمان است.مكر آيهُ 04 مريم كه نقل شد. 
ضيف:؛ ج )2 ص: 7٠١17‏ 


ضيف: ميهمان. «وَ تَبنْهُمْ عَنْ ضَيِفٍ إِلاهيم) حجر: ١م.‏ اصل ضيف جنانكه راغب كفته بمعنى ميل است «ضاف الى كذا)» يعنى بسوى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 09/ از 1بألا| 


آن ميل كرد. علت تسميهُ ميهمان بضيف آن است كه بطرف انسان ميل ميكند و بمنزل او وارد ميشود.در مفردات و اقرب كفته: 
قاموس قرآنء ج؟» ص: ع" 

ورلا لا 
و جمع در آن يكسان است و جمع بسته نميشود. الى اوري ع المتو ورا ون رارقو د ته درنس 


0 ولى كَاهى جمع آن اضياف» ضيوف» ضيفان واضائف آمده (اقرب). 


ضيق:؛ ج © ص: 7.5 


ضيق: و «الضيق: ضد السعة» و طَاقتْ عَليكم الَوْضُ بللا رَخبث» توبه: 0؟. زمين با آن وسعية"ثر شما تدكف: كرديل: ا 
ذرْعاً) هود: /ل/ا. يعنى در كارشان فرو ماند جنانكه در «ذرع) كذشنت: و لَقَد نعم أنَك يَضْت بق صَذْرَك بلا يَقُولُونَ حجر: لاة.ضيق: 
تنكك. «يَجِعَلُ صَدْرَهُ ضَيّقاً حرّجاً) انعام: 110. يعنى سينة او را سخت تنكك ميكند. حرج تأكيد ضيّق است ضائق نيز بمعنى تنكك است 
اتلك رت وف ترسك الاك د حاون وكين :كله عرد انين ارين اقم ماعواب عاد مقو والنسية للدارلاى ارا 
وفك اللهاعلى وسولة و آله وانياته ا ومكنان السارك 048 مرف عطاق عور ذه رقاب 


قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 7١0‏ 
طاج © ص: 7١8‏ 
طاء:؛ 8 و3 ص: 32> 


طاء: شانزدهمين حرف از الفباى عربى و نوزدهم از الفباى فارسى است. جزء كلمه واقع ميشود, بتنهائى معنائى ندارد ودر حساب 
ابجد بجاى 9 است. 


طبع:؛ ج ©» ص: 7١8‏ 
لا م عه طلا 0 

طبع: مهر زدن. ابل طبع اللهُ عَليِها بكفرهِم فلا يُؤْمِنُونَ إَِا قليلا؛ نساء: .١0‏ در قاموس كويد: «طبع عليه: ختم). راغب كفته: طبع آنست 
كه شىء را بصورتى و شكلى در آورى مثل طبع سكه و درهم. آن از ختم اعتم واز نقش اخصٌّ است. از اين جهت به سجته و خلق 
ا 
خلقتء ولى استعمال آن در خلقت بيث بيشتر است. طبيعت آتش و دوا همان است كه خدا در آنها كذاشته است. اينكه كويد: طبع از 
ختم اعم است زيرا ختم فقط مهر زدن ميباشد ولى طبع در آن و نيز در تصوير و منقّشُ كردن بكار ميرود. نقش از طبع اعم است كه 
حتى به رنككآميزى و اثرى كه در زمين مىماند اطلاق ميشود.مراد از طبع و مهر زدن بقلب آن است كه شخص حاضر بقبول حق 
الراوريرور اترحرج ترات المن زر و وار لك الروي اير راان كر مقر 
ايمان است. الع د ل و د الت رويكاب اودر روك وك وَلَقَد كدهع رُسْلْهُْ 
الات كلا 0 وا ونوا بل عَذَّبُوا من قبل حَذلِك يَطَيعٌ اله علا عَلِمِ لوب الْكافِرِينَ ) اعراف: .1٠١١‏ 

0ك 0 0 
مَل ع بيات قلا كان ليذه وا ب داهن قبل ذل تع عل وب المغتدين؛ يوس . ع لين يتجاولوت فى آبات الله 
بكر شلطان أَنامُ ... كلك بطع الله علا َل كل كَل مُتَكبر بار» غافر: ه. الِقُولَنَ الّذِينَ كَفَرُوا إن تم إَِا معطلوت. ذلك بطي 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ٠نالا‏ از ابألا1 


اللَهُ عَللَْ قوب الَذِينَ لا يَعلَمُونَ روم: 88 و 4. ملاحظة آيات شريفه نشان ميدهد كه مهر زدن از جانب خداست و اوست كه بقلوب 
مهر ميزند و جون كار بآنجا رسيد ديككر صاحب جنين قلب ايمان نميآورد و بحق تسليم نميشود» ولى علت اين كار همان كفر و 
تعذّى و ظلم است جون كسى در اين كارها ييوسته باشد متعاقب آن خداوند دلش را مهر ميزند و از رحمت خداوندى بدور ميشود 


(نعوذ لدعم 
طبق:؛ ج © ص: 7٠١8‏ 


طبق: «لَسَوْكبنّ طبقاً عَنْ طَبق) انشقاق: 14. در مجمع فرموده: اصل طبق بمعنى حال است جنانكه شاعر كفته: اذا صفا لكك من 
مسرورها طبق اهدى لكك الدّهر من مكروهها طبقا جون روزكار حالى از شادى براى تو ييش آورد حال ديكرى از نايسندش 
ارمغانت ميفرستد شاعر ديكرى كفته: انّى امرء قد حلبت الدّهر اشطره و ساقنى طبق منه الى طبق من كسى هستم كه نشيب و فرازها 
ديده و فقط در بعضى ايام شير روزكار را دوشيده واز آن بهره بردهام. و مرا از حالى بحالى كشيده است.زمخشرى نيز آنرا در آيه 


صا ل ل ل را 


مقدّرات خداوند دربارةً شما بجاى خويش رسند وو به بهشت بهشت يا جهنم منتهى شويد. در همين مضمون است آيات: «و لَقَّدُ حَلَقْنا 
لا 
لان من سلالة من طين. كم جعلاة نطفَهُ فى دار مكين .ثم م حَلَقنَا النْطفَةٌ عَلَقَةَ مَحَلَقَا الْعَلََةَ 


قاموس قرآن؛ ج8» ص: 7١17‏ 


لك انا الف عه يعظاما َكمَؤْنا لظام أ لحم ثم أَنْقَأناه حَلْقاً آخر 5 ل ّ ع نكم بود ذلك لمتثو. 2 

نكم يوم اللارة تبعتُون» مؤمنون: -١17‏ 18. همين طور است آيِه از سورة حج و ساير آيات. «تركبنٌ» و١عن»‏ در آيه نشان دهندة 
آنست كه هر حال قبلى يائينتر از حال بعدى است.راغب كويد: مطابقت آنست كه جيزى را بالاى جيزى بككذارى و باندازة آن 
باشد. سبس كاهى در جيزى كه فوق جيز ديكر يا موافق شىء ديكر باشد بكار ميرود.در آيهُ كذشته نيز آن مطابقت در نظر است. 
«الْذى َلَقَ مجح نات ماق ملك #اطاق مع ماقت اسك اهز عرد ان تيون شي بالا فسن ندعم اترامعاريف 
يو كفعهاند.طاقا تحال اسث از ارات بعضى آنرا جمع طبق دانستهاند مثل جمل و جمال (شتر- شتران).راجع بطبقات آسمان 


رجوع شود به «سماء) بند جهارم. 
طحو:؛ ج © ص: /ا١٠7‏ 


3 7 
طحو: دو الكلكاء و للم يللم َالأَوْض و ل مَلطاها».: فين ف و عزاكب كرية طدر يفا سعو تن سفرك ادن ورد قوف 
است.در اقرب آمده: «طحا الشَىء: بسطه و مدّه) طبرسى فرموده طحو و دحو هر دو بيكك معنى است. رجوع شود به «دحوا. 
طرح:؛ ج © ص: /ا١٠7‏ 
طرح: انداختن و دور كردن.طروح بمعنى مكان بعيد است حداك در مقرداك امن تاكلوا ترفك أو اطرقوة | ذضباء بوست :ةم 


يوسف را بكشيد يا بجاى مجهولى بياندازيد وو از نزد يدر دورش كنيدء اين كلمه فقط يكبار در قرآن هست. 


طرد:؛ ج 5 ص: /ا١٠7‏ 


رلاره 12 9 ملا لا 
طرد: راندن از روى بى اعتنائى «و لا تطرّدٍ الذينَ يَدْعُونَ رَبَهُمْ بالْعَدَاةِوَ الْعَشْيّ) انعام: 0 وَل أن بطارد الّذِينَ آمَنُوا) هود: 59. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه انالا از [بإلا| 
طرف:؛ ج © ص: /ا١٠7‏ 


طرف: (بر وزن عقل) نكّاه كردن. 

قاموس قرآن؛ ج58 ص: 7١8‏ 

جشم. راغب كويد آن يلكك جشم. و تحريكك يلكك است واز آن نككاه كردن تعبير ميكنند كه لا-زم تحريكك, نككاه كردن است. 
طبرسى آنرا نكاه كردن و جشم فرموده است. مناسب آيات قرآن نككاه كردن و جشم است. «مُفْنِعَى رُؤْسَهِمْ لا يَوْئَد إليهم طَرْفْهُمْ) 
ابراهيم: ”5. يعنى سر بر افراختهاند كه نكاهشان بهم نميخورد از ترس و وحشت بيوسته جشمشان باز است.آن عبارت اخراى خيره 
اتدوايتك عدفرسودة تفخف فشان ابراهيم: !6. همجنين است آية «أنَا آتيك به قَوْلَ أن يَْئَدٌ إلتيك طَرفُك» نمل: 60. 
عنى: بيش ا أنكه كاحت هم بخورد من آن دا نز توبث ان مين صافت: 1 كمة قاصرات الطرف 
در سورة ص آيهُ 07 و رحمن آيهُ 08 نيز آمده است. و آن در وصف زنان بهشت ميباشد. مراد از طرف» جشم يا نككاه است يعنى در 
نزد بهشتيان زنان كوتاه جشم با كوتاه نكاه هبيك كدانكاء آتها فقط متعصتر بد شوهران خويقن است ويكس ديكر ا نكاه تميكتتداو 
بكاة نوين يوا ال ديكران كوقاه كركواقك عقيدة الفران تسر عين كنايه اسك اق ناوا كرشمةو عشوه كدازنان بشي شوهران 
خويش آنطور نككاه ميكنند. و آن قولى است كه در مجمع نقل شده.در «حورا در صفات زنان بهشتى مفصلا بحث شده بآنجا رجوع 
ا ا ل ا هر دو آمده است. ١و‏ ياغ يُعرَضُوق علبلا اشعين ين الذّلَّ يرون من عََدفِ 
حَفِيّ) شورى: : هع ضمير دعلبياء راجع بآتش است مراد از طرف خفى جنانكه كفتهاند نكاه بككوشة جشم است كه شخص كرفتار 
نميتواند بآنجه كرفتار است درست نكاه كند مانند محكوميكه بجوبة دار مينكرد آنها هم نعوذ بالله بآتش آنطور نكاه ميكنند بنظر 
عاك كلفط كدر مدوم كاد اسك وامتهول تقو سيا شك ب : 

قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 7١9‏ 

«ينظرون نظرا خفا». در اقرب الموارد كويد: «نظر بعين خفىّ» يعنى: قسمت اعظم جشم خويش رااز شرم يا ترس بست و با بقية آن 


نكاه كرد. 
طرّف؛ ج 26 ص: 7١4‏ 


طوظ» ١ب‏ ون عسل ) كرشم تاودن سردات بكر بيده طرق شن وعهانت لي واوقات و غيره بكار ميرود .. 

بطور استعاره كفتهاند: «هو كريم الطرفين» كه مراد از طرفين يدر و مادر است. « قم الصلة طَوَقَي ارو دلق مِنَ اللّبل) هود: .1١5‏ 
الروائ او ا وور اواكل لبي ار استيوج جار اوح كت و جد اوناك امال ابم ا الِيِقْطْعَ 
طَرَفاً بق اللي للري 1 يكين نتور لحاية آل عمران: .١71/‏ كفتهاند: اليفْطعَا ٠‏ متعلق است به «و لَقَد نَضَ ركم للها در آيهُ قبل. 
بيضاوى كويد: «اوا در آيه براى تنويع است نه ترديد. يعنى مراد دو نوع عذاب است: هلا-كت و خوارى. معنى آيه جنين است: 
خداوند شما را در «بدر» بوي كو حو اكاك ار ا اا ا 


ل 


كند تا مأيوس و نااميد بر كردند. ا يه ين افيا وَ الله يعم لا معنت : وَهُوَ سَِرِيعٌ الجللاب» 
رعد: 8١‏ . 11 يرؤة أن تأت الأو كتقش ين انقب 1 درق ادف لاطاهرا مرادل سنك ارا مين لايق 0 
الال الو ا ا ا ا 
هلاكت دسته جمعى است يس از آن فرموده: آيا نمى بينند كه دستور ما بزمين ميايد و آنرا از اطرافش كوتاه ميكنيم. صدر آيةٌ دوم 
جنين است: وبل معطا لؤلاء و ابأدمع حَتّى طالَ عليه العم آنكاه فرموده: ٠١‏ فلا َو 4..-. در تفسير برهان جند روايت نقل 


قاموس قرآنء ج؟» ص: 51 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ناننال/ا از ابألاا 


شده كه حضرت سجاد و حضرت صادق عليهما السلام آنرا از بين رفتن علماء و فقهاء و اخيار فرمودهاند. در تفاسير اهل سنت نيز 
اين مضمون نقل شده است.در الميزان قول فوق را اختيار و روايات را بدون اظهار نظر نقل كرده است. بنظر ميايد مقصود از روايات 
بعضى از مصاديق آيه است.در مجمع جند قول نقل شده از جمله هلاكت مردمان و فقد علماء است.و اما اينكه مراد نقصان خود 
زمين و غبار شدن واز بين رفتن اطراف آن باشد از دو آيه بدست نميآ يد بلكه زمين ييوسته در انبساط و بزركك شدن است و وزن 


آن نيز كه نور آفتاب ييوسته در آن جذب ميشود رو بافزايش است. 
طرق:؛ ج 25 ص: 7٠١‏ 


طرق: كوبيدن. مثل كوبيدن آهن و در زدن. در اقرب آمده: «طرقه طرقا: ضربه بالمطرقة- طرق الباب: قرعه). راه را از آن طريق 
كويند كه رهكذران آثرا با با ميكوبند. «أنْ أشر باد فَاضْرِبْ لَهُمْ طريقاً فى الأبخر يبسأه طه: /اا. يعنى بندكان مرا شبانه راه ببر و 
براى آنها راه خشكى در دريا بجوى.طريق بمعنى راه حق و دين نيز بكار ميرود نحو ايَهْدِى إِلَى الْحَقّ و إل طَريقٍ مُشمَقِيم) احقاف: 
كرو لكر مودق عرد كار لوووط اليس لاهن زدبها لله و قير استقدرا آذ لى الفبعاقوا عل لكر اد ل لز 
ل ل ل ل لي 
وسعت و راحتى مسداديم مشل ١و‏ أن أل ال آمنُوا واوا لَ) هع كات بن اتنا و وض ٠‏ اعراف: *4. (إذْ يَقُولٌ 
أمتلْهُمْ طَريقَةً إن لتم أ يَؤْمأ طه: ؟ 3130 معني الفقزناق الباق كوي تراد لطر يفم را بو تلان ابت وطن لتك كر را 1 
ديكران 

قاموس قرآنء ج؟؛ ص: 7١١‏ 

برتر است ميكويد درنكك نكرديد مكر يكك روز. ايضا آية «وَ يَذْعلا بطَرِبقَيكُمُ لمعلل طه: . يعنى موسى و هارون ميخواهند طريقه 
و راه و روش بهتر شما را از بين ببرند. ل مرظ امكل يمحي الصا اكه رانو جمع طريقه جنانكه طرق (بر وزن عنق) جمع طريق 
ميباشد و آن دو بار در قرآن آمده است ١‏ رو ا يد .١‏ ظاهرا مراد از طرائق مذاهب و 
احوال است ودر آن «ذوى» مقدّر است «قدد) جمع قدّه بمعنى قطع ميباشد يعنى. لد معنى آيه جنين است: بعضى از 
ماع اك امويقى ناموي ١‏ اليا داراف ماقي معنف معي ور لكشل ردك تيع طَلئنَ وَل كنا عن الْحَق عافلينَ 
ونون 3 اين به نير كبن ذيق امت وو كلا فكع عريما هادأ نيلء 18:.طرائق را اسحاتهاى حفعكاته تتنائد كه يعضى بالا 
عي محر جم اربوا حر سواه اترية امستدو كات بن بسي اررق حي يمسي ليومتو ردن بسلا لمر لاالرالق رن 
جمع طريقه و آئرا ببعتى راد كرقته و فرهوده اسمائهاق مندكات تتخل ترون مر نازل از بيش خدا بزمين است جنانكه فرموده: (يَتَرَلَ 
الْأَمدِ بيهن طلاق: .1١‏ و فرموده: يمير لمر مِنَ العلاءِ إِلَى الَْدْض ثم , ِعْرْجٌ إِلَيْها سجده: ا ال ل 
عروج ملائكه است جنانكه فرموده: إلَْهِ يَضدِعَدٌ الْكلِمُ الطَيْبُ » ... فاطر: .٠١‏ و فرموده: «و ف تَتَرّلُ إ[ بر رَبُكك) مريم: 6#. با اين 
طريق تناسب ذيل آيه با صدر آن روشن ميشود بيان الميزان در نوبت خود كامل و جامع است و ميشود اضافه كرد: آسمانها راه عبور 
نور خورشيد و اشَّعْهُ كيهانى و غيره است كه ييوسته بسوى زمين سرازيراند. ولى اشكال در اين است كه طرائق جمع طريقه است نه 
طرق جنانكه الميزان نيز متذكر است. و آن 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: 7١١‏ 

در قرآن بمعنى راه معمولى نيامده بلكه در مذهب و حالت بكار رفته است.بصحاح و قاموس و نهايةُ واقرب مراجعه شد طريقه را راه 
عادى نككفتهاند در نهج البلاغه و صحيفة سيجاديه نيز يافت نشد.بنظر ميايد طرائق در اين آيه مثل آيهُ ١١‏ سورة جنّ و در آن «ذا» 


مقدّر باشد يعنى بالاى سر شما هفت آسمان كه داراى احوال و خصوصيات مخصوص اند آفريديم و ما از خلق غافل نيستيم و 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ناننا لا از ابلا 
ميدانيم آن خصوصيات در زندكى مردم_جه تأثير دارد. كر سحاد بداجوارم ار سيع سموات سخن رفته و خصوصيات مختلف 
طبقات جو ذكر شده است. «وَ السلطَاءِ و الطارق. وَل أذرلااكك ما الطارق. النَجِمُ الَاقِبُ طارق: -١‏ “.طارق بنا بر معناى الى بمعنى 
كوبنده و ضارب است و نيز بكسيكه در وقت شب ميايد و هكذا بستارة صبح كفته ميشود در نهج البلاغه خطبة ١١7‏ فرموده: «طارق 
طركنا بمإنولة في وعائها يعت اابروي دالبب نزد ما آمد با حلوائى در ظرفش.در اينكه مراد از طارق در آيهُ فوق ستاره است شكى 
بسحت زيرا دوسا بعد كزفودةة واللحخ الأ اقكم ولى هرا سغاره ظطارق كن هده آنا از ابن بدهة ارت كد ور شب ميايد و ظاهر 
ميشود؟ بعقيدة بيشتر اهل تفسير: بلى.ناكفته نماند: دانشمندان نجوم عقيده دارند سحابىهاى آسمان بطور مار ييجى بهم مى ييجند» 
در اثر آن ثقلى در مركز سحابى توليد ميشودء بالنتيجه ذرّات آن در مركز سحابى يكديكر را ميكوبند» همان كوبيدن سبب اشتعال 
ميشودء اين اشتعال بتدريج بطرف بيرون حركت ميكند و ابتداء بصورت نور قرمز و ضعيف ديده ميشود» سبس بر شدّت اشتعال 
افزوده و نور موّاج سفيد آن آسمائرا شكافته بزمين ميرسد و در هوا بمسير خود ادامه ميدهد و خلاصه تشكيل 

قاموس قرآن, جع؛ ص: 71 

يكك ستاره با سه مرحلة طرق و نجم (كه بمعنى ظهور است) و ثقب يايان مييابد. اين است كه قرآن بدان سه مرحله در اين سه آيه 
اشازة فرموده است: (اسعغاده از تفسير يرتوق :از قرآن) ابن مطلب شايد با آيات يعدى كه دربارة معاد وقبوقت عداست بهد سازشن 


داشته باشد از آنجه بيشينيان فرمودهاند. 


طرئ:؛ ج © ص: 171١1‏ 


طرئ: تازه. راغب كفته: «غضّ ا جديدا» و هو الّنِى صخر الْبَخْرَ ا كلُوا مِنَه لخم طَرِيًاا تحل: *ا.ايضا آية ١و‏ من كل َأكلُونَ لما 
طرِيا فاطر: ؟١.‏ در جوامع الجامع فرموده: قيد طرىٌ براى آنست كه ماهى را بايد تازه بتازه خورد و كرنه فاسد ميشود.بنظرم مراد از 


تازه بودن لذيذ و مفيد بودن است كه بعد از مدتى لذت و فايدهُ اولى را نخواهد داشت. اين لفظ تنها دو بار در قرآن آمده است. 


طس:؛ ج 25 ص: 7١1‏ 


ع و هم دأ 5 لا 
طس: #ظس يلك آللآث القذآن و كتاب قيين» تمل: .١‏ اين كلمه در اول سورة نمل واقع شده استء بنظر نويسندة كتاب ديوان دين 
كه در «اب» و غيره از آن نام بردهايم اين دو حرف (ط- س) اشاره است بحكايتهاى سورة نمل كه عبارتاند از: -١‏ حكايت موسى 
و طور.؟١-‏ حكايت سليمان و طير.- حكايت سليمان و طيور.؟- حكايت سليمان و هدهد.ه- حكايت طير و ملكةٌ سباء.كويا (س) 
بطور كلى اشاره به سليمان و موسى و سباء و (ط) اشاره به طير ميباشد. و اين حكايات همه در سور نمل واقعاند» در ١ص»‏ و 


«حاميم) راجع باين مطلب سخنى كفته شده بقبَةٌ مطلب در «عسق)» است. 


طسم:؛ ج © ص: 711 


طسم: اطسم. تلك الات الملاب الّْمَبينَ» شعراء: ١‏ و 7. #طسم. َلك الت الملاب اليم تلصصى ١:‏ وال ادق الكل قط ذو بار در 


اول سور شعراء و قصص آمده است رجوع شود به اعسق». 
طغم:؛ ج ع ص: 7١17‏ 


طَعْم: (بر وزن فلس) طعام خوردن. «طعم طعما و طعاما: اكله). و نيز 


قاموس قرآنء ج؟» ص: رد 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه عادالا از ابلا 


سوير ايمس تررى , اوري فإذا طَعمْتُم فَائْشِ تَشْرُواا احزاب: ".يس جون در خانة رسول خخدا صِلَى الله عليه و آله طعام 
خورديد متفرق شويد. «و أَنّهارٌ مِْ لبن لم , تر طعمُة) محمد: 0١.طعم‏ در اين آيه بمعنى مزه است.بنظر بعضى طعم در آشاميدن نيز 
بكار ميرود آي «قَمَنْ شَّربَ مِنْهُ فيس مِنّى و مَنْ لَمْ يَطعَمْه فَِنَّهُ مِنّى إِلَا مَن ل ل ال 
بلشكريان خويش كفت: هر كه از آن نهر بنوشد از من نيست و هر كه ننوشد از من است. ميشود آي «وّ لا طعَامٌ إِلَامِنْ عِسْلِين» حاقه: 
مض حر ص اسرد بمظزري رسي تا سار رار 
لغت |مده: وطعم الشىة ء طعما: ذاقه) معنى آيه جنين ميشود: هر كه آنرا نجشد از من است.الميزان و المنار نيز جشيدن كفتهاند.على 
هذا ةنا عق امترل) اسهنا است :اذ اندخ شرت يعني :هر كداز ا ناطركد اذهو نعلت مك كشيكه بالدست بكووة هر كد الآ 
نجشد از من است.وجود ١مَنْ‏ لَمْ يَطْعَمَةُ ؛ ... ميان مستثنى و مستثنى منه معنى كلاءم را عوض كرده. اكر آن نبود معلوم ميشد كه 
نوشند كان از طالوت نيستند و با دست خورند كان از او هستند ولى با ملاحظةٌ جملهٌ فوق لشكريان سه كروه ميشوند: خورندكان. 
نجشند كان. با دست خورند كان. كروه سوم اذ كري اول خارج شدهاند ولى دخولشان بكروه دوم معلوم نيست. و محتمل بود كه در 
ب 0 يراه اورت ٠‏ إلا مِنْ عِسْلِين! الماك شاي ساح يلياد الكددر ا يدق 
فرموده: 1 كله إَّ لاون و ككرنه «لا يشربه) ميامد. ولى در آية: لهس عَلَى الِْينَ آمنُوا ومنو الشَائقاتٍ جلاع فيلا فيما طعِمُوا إذلا 
مَا انها » ... مائده: 47.اكر راجع بعدم جناح در خمر قبل 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: ”١0‏ 

از تحريم باشد» آنوقت طعم در نوشيدن بكار رفته است. طبرسى در تفسير آن فرموده: اين كلمه باكل و شرب هر دو صالح است. 
ظاهرا «طعمُوا» را بمعتى حجشيدن كرفته جنانكه اختيار الميزان نيز همان اسث ولى در :ة تفسير اهل بيت عليهم السلام بطعام حلال معنى 
شده است.در مفردات و نهايه نقل شده كه رسول خدا صلَى الله عليه و آله دربارة آب زمزم فرمودهاند: «انّها طعام طعم و شفاء سقم) 


آن طعام خوردنى و شفاى مرض است. ابن اثير كويد: يعنى آبش شخص را سير ميكند. 
طعام:؛ ج © ص: "١8‏ 
اشاره 


طعام: مصدر است بمعنى طعام خوردن جنانكه در «طعم» كذشت و نيز بمعنى خوردنى است «و إذ فليا موسا َنْ تَضبر عل كام 
55 بقره: .2١‏ در قرآن مجيد ظاهرا طعام بمعناى مصدرى نيامده مكر در آية مَل ايل أزكلا ملام ؛ كيف قل عاعفوه 
كفت بمعناى مصدر است.در آيات «وَلا بَحضٌ علا علطام الْمشكين) حاقه: ع ماعون: “.بنظر مجمع البيان مضاف مقدر است يعنى: 
«لاا يحض على اطعام طعام المسكين» كشّاف بجاى اطعام «بذل) مقدّر كرده است. و در سورة حاقه ذيل آيهُ فوق كفته: در اين آيه 
ذؤ :دلبل قوئ اسث ير يز ر كن كناه حرهان مسكين: يكى اينكه: غطت::اسث بر كفر دو آية سابق. ديكرق ذ كز حض اث :نه فعل أن 
تا شخص بداند. اكر تركك تشويق ديكران بطعام مسكين اينقدر بزركك باشد ترك اطعام او از آن بزركتر است.نكارنده فكر ميكردم 
كه طعام بمعنى اطعام باشد ولى در لخ لغت و تفاسير بيدا نشد. ناكفته نماند كفتهاند: لفظ طعام در كندم غلبه دارد كرجه بهر خوردنى 
نيز شامل است جنانكه در مفردات» و صحاح و اقرب تصريح شده و در هر سه كتاب اين حديث از ابى سعيد نقل شده: «ان النبِىَ 
صلَى الله عليه و آله امر بصدقة الفطر صاعا من طعام او صاعا من 

قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 7١8‏ 

شعير) يعنى رسول خدا صلى الله عليه و آله در زكوة فطره امر كردند كه صاعى از كندم ويا صاعى از جو باشد لفظ حديث از 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه هنال از ابلا 


مفردات است. در نهايه كويد: بقول بعضى مراد از طعام در حديث كندم و بقولى خرماست ولى خرما بهتر است كه آنوقت اهل 
مدينه كندم كم داشتند.در قاموس معناى اولى را كندم كفته است. در الميزان فرموده: در لسان العرب هست: اهل حجاز جون لفظ 
طعام را اطلاق كردند از آن فقط كندم قصد كنند و خليل كفته در كلام عالى عرب طعام فقط كندم است. أجل لَك صريدُ البخر و 

مه عا لَك و بيار مائده: 48.دربارة اين آيه كفتهاند مراد از طعام بحر حيواناتى است كه بصورت مرهه از دريا كنار ميافتند. 
بقولى مراد ميودها و حبوباتى است كه با آب دريا بوجود ميايند. بقول بعضى: اكر كوئيم طعام مصدر است يعنى شكار دريا و 
خوردن آن هر دو حلال ميباشد بهتر است. ولى در تفسير اهل بيت عليهم السلام منظور از طعام بحر ماهى شور و خشكيده است كه 
ل ا ماهى تازه ميشود. در تفسير عياشى از حريز از امام صادق عليه السّلام نقل شده: 
قال ١‏ «أَحَلّ كع ص يِدُ البخر و م "مُه متاعاً لَكمْ قال: وما لحل عنمن يأكلون» و از زيد شحام نقل شده كه از آنحضرت دربارة أيه 
يرسيدم فرمود: «هى الحيتان المالح و ما تزودت منه ايضا و ان لم يكن مالحا فهو و متاع» . مفسران شيعه بيبروى از ائمه عليهم السلام 


آنرا ماهى شور تفسير كردهاند. 
طعام اهل كتاب و زنان آنهاة؛ ج ©» ص: 7١6‏ 


اشاره 


* طعام اهل كتاب و زنان آنهاء «آبة كيل قابل دقفت و معركة الآرام انسح «البزم أجل لكف الططات.و كام الذيق أوثوا العنات ل 
كم وَ مَكْانْكُمْ جل لَهُْ المع قو الفزكاي و انمع أخديق الفيق أدثراالكاشدرة تيرك ».. قاقدةة #اتظافر آنه انث 
كه مطلق طعام اهل كتاب اعم از ذبائح و غيره 
قاموس قرآن, جع؛ ص: 7117 
ا ا ا ا 
بصورت عقد دائمى باشد يا منقطع بر مسلمين حلالاند و نيز طعام اهل اسلام بر اهل كتاب حلال ميباشد ولى از حاتت زنان اسلام بر 
اط كات كر در شين راز لمك در | نه ادر دوسهيةا رضن شوك لالخ الاطماه لذ الي بايد كرشي خر قار لاد 
كرك كذ يموجى: حَوْمث عَلَبكُم الْمَيدَةٌ وَالدّمُ وَ لم الْجنرير) ... مائده: *. كوشت خوكك مطلقا حرام است. ايضا آيات: 17 بقره» 
ري حل ار ]م اج حر لاي وساي امار امي وان ررك مباتي انين 
كك ينويع 7 نأ كلر انرا له كر اله لد عليوو ند ادك :1ن برد سيراه الع ازائق مو ساد بير ياك و لظي التهانى لز بات 
كه نام خدا را در آن ذكر ميكنند.ناكفته نماند: اكثر اهل سنت با اين آيه استدلال كرده و مطلق طعام اهل كتاب را اعمٌ از ذبيحه و 
غيره حلال دانستهاند و بيشتر نظرشان در آيه بذبائح است ولى در روايات اهل بيت عليهم السلام وارد است كه مراد از طعام در آيةٌ 
شريفه كندم و حبوبات و امثال آنهاست نه ذبائح (بدون ملاحظة سند آنها).در وسائل كتاب الذبح باب 78 و52 روايات زيادى در 
تحريم ذبيحة اهل كتاب و كفَار نقل كرده از جمله در روايت قتيبةُ الاعشى است كه امام صادق عليه السّ.لام در جواب سؤال مردى 
امود فياك لييح وار شار و بعال غره الال مكو وار لكوي كدخلال رودن بواسطه دك لام كدا دز ردت دع اسه و 
فزنارة آن فقط بمو مرخ قز اطمينات كرد آقره كفت خيدا فرهاند: «البدء م أجل لكه العياث ولام الْذِينَ أوبُوا ايلات ب حِلّ لَكُم 
فرمود: «كان ابى عليه السّلام يقول 


قاموس قرآنء ج؟» ص: 518 
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انما هو الحبوب و امثالها» . ايضا در روايت 52 باب 77 از حضرت صادق عليه الّ.لام نقل شده كه دربارة آيةُ ما نحن فيه فرمود: 
«عنى بطعامهم هنا الحبوب و الفاكهة غير الذّبائح الّذين يذبحون فانّهم لا يذكرون اسم الله عليها » . ... و نيز در آن دو باب هست كه 
اكر اهل كتاب وقت ذبح نام نخدا را ذكر كنند از ذبائح آنها بخور و مضمون بعضى ديكر آنست كه از ذبائح آنها مخور خواه نام 
خدا را ذكر كنند يا نه. و نيز هست كه نصارى بجاى نام خدا «باسم المسيح» ميكويند. و نيز هست: على عليه السّ.لام بمنادى خود 
دستور ميداد كه روز عيد قربان در كوفه ندا ميكرد: قربانيهاى شما را يهود و نصارى ذبح نكنند و فقط مسلمانان ذبح كنند.على هذا 
بااين همه روايات نميشود كفت: مراد از طعام در آيه مطلق طعام است و شامل ذبائح نيز ميشود» مؤيد ديكر آنست كه ظهور طعام 
آنكاه كه بى قرينه باشد در حبوبات است. صاحب المنار طعام را اعم كرفته و بشيعه در اين باره شديدا تاخته و الميزان كلام او را 
نقل و رد كرده است رجوع شود بالميزان.با وجود اين» بعضى از فقهاء شيعه باستناد ظاهر آيه و روايات طعام را اعم كرفته شامل 
ذبائح هم دانسته و بحلت ذبيحة اهل كتاب فتوى دادهاند.در مجمع البيان ذيل آيهُ فوق فرموده: اكثر فقها و مفسران كفتهاند مراد از 
طعام ذبائح اهل كتاب استء جماعتى از اصحاب ما نيز بر اين عقيدهاند. شهيد عليه الرحمه در لمعه فرموده: جماعتى قائلاند كه در 
صورت شنيدن تسميةٌ اهل كتاب ذبيحة آنها حلائل اسث و ديكران ذبيحة غير مجوسى را مطلقًا حلال دانستهاند و بآن روايات 
صحيحى هست كه معارض بمثل و محمول بر تقتِه يا محمول بر ضرورتاند.علامه رحمه الله در مختلف يس از نقل اينكه مشهور در 
نزد فقهاء شيعه حرمت ذبيحة مطلق كفار است فرموده: 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: 7١19‏ 

صدوق در مقنع كفته: ذبيحة كسى را كه در دين تو نيست نخور و نيز ذبيحة يهود و نصارى و مجوس را مخور مكر آنكه بشنوى كه 
وقت ذبح خدا را ياد ميكنند در آنصورت بأسى در خوردن ذبيحة آنها نيست ... و از ابى عقيل نقل ميكند كه بصيد يهود و نصارى 
و ذبايحشان باكى نيست ولى صيد و ذبيحة مجوس را نميشود خورد.نكارنده كويد: جنانكه از شرح لمعه نقل شد دربارة حليت 
ذبيحة يهود و نصارى اخبار صحيحى داريم ولى مشهور بحرمت فتوى دادهاند.زنان اهل كتاب مسثلة دوم راجع بآيهُ ما نحن فيه زنان 
اغل عاج اند زمرو وو الت كاوق الذيق أر نوا الي' كوو ظيون ان :درعفية تكاح زثانا اكل كنات اننع ات إل اكه بطرو 
دائم باشد يا منقطع.در الميزان فرفوةة لساق ابد راليدة م أجل لَكُمْ) ... لسان امتنان و مقام» مقام تخفيف و آسان كرفتن است. يعنى: 
نالمحي و تسيا ورور داقو سيك تكاج زلاذا زع كناب بقيما متك هئ هيع يون !لها داري الاسلمانها وله فريك لد كه 
عرد ابوك اذفان دارفد و عفد وأوثرة الكتات» با فيد ابن يكم نيز مشعر بين مطلب ست .. . بهر حال جون آيه در مقام امتنان 
راكاويتع اع نابل ان كسك وا( ١‏ را الت 5007 0 وش تمي كوا , بِعِصَم الْكلافر) ممتحنه: 
.٠‏ نميتواند آنرا نسخ كند.و آنكهى يي ا ل 
تاذل دمن !1/7 01 تيه كوا قو كم جد سور تصحةه اندنع دو مديةة وطن القع مك و اليو ييولئل ازاحافدة وال #انعد اوسعوى لدت 
كه بكوئيم سابق لاحق را نسخ ميكند مضافا بر اينكه روايت شده: مائده آخرين سورهاى است كه بر بيامبر صلى الله عليه و آله نازل 
كشته و آنجه در بيش بوده 

قاموس قرآن. ج؟» ص: 77١‏ 

نسخ كرده و جيزى آنرا نسخ ننموده است ... يس از همة اينهاء آيه بر حلت زنان اهل كتاب تصريح ميكند بى آنكه قيد دوام يا 
انقطاع در بين باشد مككر مهر و احصان كه در ذيل آيه آمده است.محل حاجت از الميزان تمام شد.نكارنده كويد: در ظهور آيه 
شكى نيست ولى لازم است مطلب از دو جهت بررسى شود: يكى دربارة تأليف ميان اين آيه و دو آيه كذشته و ديكر دربارة 
روايات كه مخالف يا موافق آيهاند.اما در خصوص دو آيهء بايد دانست آية 1 تنكخوا الْمَفْريات » ... ظاهرا ربطى باين آيه ندارد 


و دربارة مشركان و بت يرستان است كه در قرآن باهل كتاب كافر و فاسق و ظالم و غيره اطلاق شده ولى مشركك اطلاق نشده بلكه 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /اثلالا از ابألاا 


فنمجا ام كام يعدا اند لدي 2 الذي كوا ِنْ أهلٍ الكثتاب ولا الْمَشْرِكِينَ أن بَرَلَ يكم مِنْ حير ١‏ .. . بقره: .1٠١8‏ 
لم يكن الَِّينَ كََرُوا و مِنْ أل لكلاب و الْممْ رٍكِين مُْفَكينَا ا شينه: ١‏ (إنَ الَّذِينَ كَمَرُوا م بن أل اكاب الخ كين فى لأ جهكم' 
ئنه: : .صر بحترين آيه در شركك اهل كتاب بنظر من اي أيه اشكة «اتَحَدُوا ارمع وَ رُطْانَهُع أ أنياباً مِنْ دون الله و الْمَسِيح ابن مَريمَ 
0 و أيزوا إل ليوا لها جدا"! 2 إل مو شر بلطاتة علا مفرحُون: تيف ابولق اين 1 بتي ] هده كر آنه راون وةبش يك برسفاة 
قرار نميدهد بطوريكه لفظ مشرك و مشركون شامل هر دو فريق شود. اهل كتاب از نظر واقع مشرككاند ولى قرآن آنها را اهل 
امون و وان اووس حمر كلو 1 واي بسو بهد 
نا نما الْمَشْركونّ نَجسٌ)» كا جام بن اله وله إلى لين لام تع م مِنَّ المشركين) كويه: 1 اكر دوست 
لي 
قاموس قرآن؛ ج؟. ص: 77١‏ 
ب رطاف ائد متهاو هن كاب بطق :3 1 اعضو انقزر كلت ين طقف سكام :قله مقر كت اتسرح مكلف وبري تادر باشل 
اق تداز ى انائكة مغر كاك را اعم خانية اند خوايشان روشق هدر ابن زازه حديق هيت كل خواه اند.انا آية و0 تفرد كرا 
بعصم الْكافِر ... بنظر ما اين آيه نيز در بيان مطلب ديككرى است. صدر آيه جنين است: اى اهل ايمان اكر زنان مهاجر كه مؤمناند 
يكل بشدبما آيند راجع بايمان آنها تحقيق كنيد اككر ثابت شد كه ايمان دارند آنها را بسوى كفار بر نككردانيد كه آنها بكفار و كمّار 
ا ل ل ع ل الي م ا ا ته تا ميرسدء ولا 
تمي كوا بع بعصم اكور و سوا لاقف وَ تلو ل! فقوا لع كم الله مد ليور رلا تشيكو افو ابن اسةة كداكر سودق سسلماة 
السانكاة كاقرق ورد كد كله كان هد زد يد سالاد وجعيك كائر جو لكا قدا رقنة روعي قور «ادو اي ف كناو يوهي وار 
زنان كار اسلام آوردند, كفار هم مهريكه بزن دادهاند بخواهند ولى حقى در زن ندارند.كرجه در آيه كوافر آمده و آن باهل 
كتاب نيز شامل است ولى ميشود اطمينان كرد كه منظور زنان مش رككاند نه اهل كتاب زيرا آيه در بيان آنهاست و راجع بزنان 
محر توعان رحاخرع ناو در كار حي لاو رابجا ليوا ريا رايا او لحري لازو كلع ترات نيلات بود 
عقد ابتدائى» بالاثر از همه آية مَالْيَدةٌ لحا لطلباتٌ؛ در مقام امتنان و تخفيف است و آن مخالف نسخ است و نيز نزول آن يس 
و ا ل ل صم الْكوافِر را بدون در 
نظر كرفتن مورد آن بعموم حمل كرده و بكوئيم 
قاموس قرآن» ج؟, ص: 777 
مطلق امساكك علقه زوجت كافر حرام است خواه ابتدائى باشد يا ابقائى» خواه مشركك باشد يا از اهل كتاب.ولى در اين صورت عقد 


انقطاعى از آن خارج نيست. 
از نظر روايات؛ ج #» ص: 71717 


روايات اهل بيت عليهم السلام در اين زمينه دو دسته است: دستة اول دلالت بر جواز دارند و دستة ديكر بعدم يا نايسند بودن آن.١-‏ 
در روايت ابو مريم انصارى هست كه: «سئلت ابا جعفر عليه السّ.لام عن طعام اهل الكتاب و مناكحتهم حلال هو؟ قال نعم قد كانت 
تحت طلحة يهوديّة) . ؟- در حديث محمد بن مسلم آمده كه: «عن ابى جعفر عليه السّ.لام قال سئلته عن نكاح اليهوديّةُ و التصرانية؟ 
فقال لا بأمن به اعااعليت اله كافك تست طالنعة نن عيييك الله ديو نف على غيه اللبع على اللد على لض انون روانك تعاوية يو 
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بيدا كرد يهودى و نصرانى را جه ميكند؟! كفتم: دلش ميخواهد. فرمود: اكر جنين كند يس آن زن رااز شرب خمر و خوردن 
شت خوك نهى كند. بدان او را در دينش غضاضتى است.رواياتيكه دلالت بر تحريم دارند بعضى از آنها بقرار ذيل است: _- 
زراره كويد: 01 والتفمات وق الذيق أوثرا الكاخدرن كبركه بال كردم ترموة: آن منسوخ است با «و 
! تُيتكوا بعِصَم الكل وَافِر). روايت بنا بر آنكه ابراهيم بن هاشم ثقه باشد صحيح است. و فقهاء قول او را تلقى بقبول كردهاند و 
آنكهى از تفسير قمى روشن است كه على بن ابراهيم يدرش ابراهيم را توثيق فرموده است. (لإزاهسم ناشم ار بر كان اميه 
ابرق ) ذو لنواة 3 زا لين موابك لرسووه ان مشكا السك قي 406 | قير كرااي1 بيش از آيةُ وَ الْمَخْصِيَاتٌ نازل شدهء 
قاموس قرآن, ج؟؛ ص: 777 
وجايز نيست ناسخ بيش از منسوخ باشد مضافا بر اينكه روايت شده سورة مائده ناسخ است نه منسوخ ... و دليل بر عدم نسخ آن 
روايت جواز متعه است كه كذشت و اصحاب بآن عمل كردهاند و در آيه متعه كذشت كه متعه نكاح است.بلى اكر كفته شود: «لا 
تكو سصيي ملام امك بربية 1ك ذا ىلاق و النعد قهارم مهرم دولا لبر وى 1ل التسااكة كلقهةداردبو 
معطي رتكا داق اسك ارق فيكتوه ] :3ج فيد كرا وا متخصصض نا يداس حون رارك معاد بل ميل ختييت |3 امام باقر 
عليه السّ.لام از نصاراى عرب يرسيدم كه ذبائحشان را ميشود خورد؟فرمود: على عليه السّرلام از ذبائح و شكار و نكاحشان نهى 


مك رفاو لكر رواناك بسار مكدو ها الها راز ونال تقل كرون 
طعن:؛ ج © ص: 71717 


معن زدة با ليزه يطوق اسعارة در عيكو وغيب كرققن يكار هيرود (واقن): «وَ إن تكنُوا أَبْائّهُمْ مِنْ بد عَهْدِهِمْ وَ طعَنُوا فى 
يكم فق الوا أَبِعة الْكفْر؛ امن قريةة 117 كر همان ريس :زا شكيكفل ودر ديدان عبن كر فصن يا يشؤابان كثر يحكية انم كلمه 
فقط دو بار در قرآن امدة اسة: توبه: 217 نساء: 689 


طغيان:؛ ج © ص: 7171 


طغيان: تجاوز از حدٌ. «طغى طغيانا: جاوز القدر و الحدٌ». راغب آنرا تجاوز حدٌ در كناه ميداند و در طغيان آب استعاره كفته است. 
طبرسى فرموده: إبابار ارنطي الما لاسي ارم در قرآن فقط در طغيان آدمى و طغيان آب بكار رفته است. و 
نيز در توزين مقل: 119 تَطكُوًا 5 فى الْملان) رحمن: 8. بنظر نككارنده معنى آن مطلق تجاوز از حدٌ است و آن با كناه و طغيان آب و 
عر ١‏ سرد لامكا ١‏ معت ان ترون كردي راموك أو سارك واجكر كاري مدر «اذْمَتْ إل فوِعَوْنَ إِنَّهُ طَغْلم» 


طه: 76. يلي سقَى الك ا عملاكم فى اللطاريةه حاقة: 0 


ل 0 
050 ما يَرِيدُهُمْ إلا طغْياناً كبيرأ» اسراء: ٠.طغوى:‏ عبراو نات وااكه ورور كرو فائزيي كعاب تو لكر 
اا شمس: ١١.ثمود‏ بواسطه طغيانيكه داشت ييامبر خدا را تكذيب كرد.طاغية: اسم فاعل است از طغيان. 05 قو تالكر 
بلاطو عا وفسجم ار السقدةر لازال عايض تنوك مسب نال ملاك شه ز ال طافر | ليكا كدر رازن اق 
طاغيه باشد كه از حدّ كذشت و نابودشان كرده در آي ما بعد فرموده: وأا لد اكوا بريح صوص تي لفظ «بريح) قرينه است 
ااا ا /س ا وررو إ ج باا1 0 بقيهُ مطلب در «ثمود) ديده شود. ٠ل‏ قوْم وح 

كول إن انوا هُمْ أَظْلَم وأطفل : نجم: 1. بنظرم «أَطغلا» ذكر عام بعد از خاص است كه طغيان اعم از ظلم است. ١و‏ لَيزِيدَنَ 
ا ل ار جر ا 
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طاغوت:؛ ج ©» ص: 7175 


طاغوت: اين كلمه هشت بار در قرآن كريم مع اليد ب و و ايُرِيدُونَ أن 
تلكا كمُوا إِلَى الطاغُوت» نساء: .*٠‏ و مثل اقَمَنْ يَكَفْرْ بالطاغُوتٍ وَيُؤْمِنْ باللهِ قَقَّدِ اشرتفسك بالْعْروة الْوَْقل » ... بقره: 182.آن در 
اصل مصدر است و قبل از اعلاالل طغيوت (بفتح طاء غ) بود مثل رغبوت» رهبوت» رحموت. سيس ياء بجاى غين آمد و بواسطة 
تحركك و انفتاح ما قبل مبدل بالف شد. دليل مصدريّت آن صحت اطلاقش بمفرد و جمع است. (مجمع). كرجه اصل آن مصدر 
است ولى بجاى فاعل يعنى طاغى بكار ميرود.راغب كويد: طاغوت عبارت است از هر متجاوز و هر معبود جز خداى و در واحد و 
جمع استعمال ميشود. 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ صي: 78" 

در آية هُمَنْ يَكُمُوْ بالط اعُوتِ) آنرا شيطان. كاهن» ساحرء طاغيان انس و حِنّ. بتهاء هر معبود دروغين كفتهاند» قول اول از امام 


طفىء:؛ ج 25 ص: 7١8‏ 

00 _ 0 0 
طفىء: خاموش شدن. «طفا الترراج: ذهب لهبه). اطفاء: خاموش كردن ايُرِيدُونَ أن يُطَفِوًا تُورَ الله ماهم وَيَأبَى الله إلا أن يتم نُورَهُ 
( باتو ديار حل كاب زه عل اونا انها را مير بسنلا بالقاد يوا يخي توي قربا رربو اولع لعجاي 
اليك لسامصي تي ا ارو جدرا ات وا ناور شعي رخ بون 0 لير اكور اه 
بأَضاجهع و الله ميم ثورو » .. مضق ركه آن نيز دربارة اهل كتاب'است. آبة: كل أوْقدُوا ثاراً لزب أَطفَها الله مائده: *©.ايضا 
دربارة اهل كتاب ميباشد. از اين مادّه فقط سه صيغة فوق در كلام الله يافته است. 


طفف:؛ ج , ص: 7١8‏ 


0 لا 
5 و م 2 ]د 0 7 رمتو 
طفف: «وَيْل للمُطَففِينَ. الذِينَ إذا اكتالوا على الناس يس تَوْفونَ) مطففين: ١‏ و ؟. تطفيف بمعنى كم كردن بيمانه و وزن است (اقرب و 


جوامع الجامع) طفيف بمعنى جيز قليل است كويا جون كم كردن در يبمانه و وزن نسبت باصل جنس قليل است لذا از طفف آمده. 
يعنى واى بر كم فروشان» جون از مردم اذ كيل كنند تمام ميككيرند و جون براى فروختن بآنها ييمانه ووزن نمايند كم كنند.آية 
دوم معناى تطفيف است و آية اول با ملاحظة دوم خلق بدى را مجسم ميكند و كرنه به تنهائى كار بدى نيست و اكتيال بمعنى اخذ 
كيل استء جون رسول خمدا صِلَى الله عليه و آله وارد مدينه شدند مردم آن از بدترين مردم در ييمانه بودند و جون آيه نازل شد 
بيمائه را درست كردند بنا براين سورة مطففين مدنى است. در مجمع مكى و مدنى بودن آثرا مختلف فيه نقل كرده است اين لفظ 
فقط يكبار در قرآن يافته است. 


قاموس قرآن» ج؟» ص: رم 
طفق:؛ ج © ص: 17178 


طفق: شروع كردن. و آن مختص باثبات است و «ما طفق» كفته نميشود دولا عل قَطفِقَ تدحا بالشوق و الْأَاق» ع 1 عون 
3 2 2 - مالا م ّ 1 وا تيت ره 
آنها را نزد من بر كردانيد يس شروع كرد بدست كشيدن بر ساقها و كردنهاى آنها. «وَ طَفتَا بَحْصِفَانٍ عَلتهلما مِنْ وَرّق الْجنّ اعراف: 
"ىل طه: ١7١‏ . شروع كردند بر عورت خويش ش از بركك درختان باغ مى جسباندند. اين لفظ تنها سه بار در قرآن يافته است. 
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طفل:؛ ج © ص: 778 


طفل: بجه. راغب كويد: طفل تا وقتى كفته ميشود كه فرزند» بدنش نرم باشد. در مجمع فرموده: «الطفل: الصّغير من الْنّاس) در اقرب 
كويد: بكوجك هر جيز طفل كويند «هو يسعى لى فى اطفال الحوائج» يعنى او در حاجتهاى كوجكك براى من تلاش ميكند. قاموس 
نيز معنى اولى آنرا مثل اقرب كفته است. د فى ألم اكه ل أجل ؛ ص تس ع تُخْرِ جع ملفلاء حج: ه. طفل در واحد و جمع 
بكار ميرود كه آن اسم جنس و در اصل مصدر است در آبة دأو الطَفْلٍ الِّينَ لم يَطْهَرُوا عل عَوْلاتٍ الللا» نور: 31 وانيزادر آي 
توفحيع يكازورف امد عضي كن ارد «نخرج كل واحد منكم) ) كفتهانك. جمع آن اطفال است إذا بع لََْالُ ثكم الْعلم 
ليِسَأُدْنُوا نور: 84. اين كلمه فقط در آيات فوق و آيهُ لا غافر آمده است.در نهايه كفته: طفل بمعنى بجه است بر يسر و دختر و 


طلب:؛ ج 6 ص: 7178 


لاي ل ا .يا آبش 
در زمين فرو رود ديكر ابدا بطلب و اخذ آن راهى نيابى.دربارة: ١يُْتِدى‏ اللَِّلَ الها يَطلبَهُ حثيثاً ») اعراف: 05. به «حشث؛» و دربارة 


«ضَعْفٌ الطالك والعطلرةة حج: "الا. به «ذباب» رجوع شود. 
طالوت:؛ ج 25 ص: 778 


طالوت: نام فرماندهى است كه بر بنى اسرائيل از طرف خدا بواسطه 


قاموس قرآن» ج؟» ص: خض 


يعضى از بيامبران آنهاء تعيين كرديد.نامش لي ل ا 
نوا لني لهم ابعث [0) متكا تاي نى سيل اللو . .ول لَه يدهع إِنَّ الله هد بَعتَ كع طانُوت ملكا مقا فقن طالوش بالتشره 


الل نكيف هر ا 
كفتند يادشاه و فرماندهى براى ما تعيين كن تا تحت فرمان او در راه خدا جهاد كنيم.فرمود: شايد در صورت وجوب قتال از آن سر 
بيجيد. كفتند: جرا جنكك نمى كنيم حال آنكه از ديارمان رانده و از فرزندانمان دور افتادهايم ...! بيامبرشان كفت: خداوند طالوت 
را براى شما فرمانده معين كرده» كفتند: از كجا او لياقت اين كار را دارد؟! ما باين كار از او سزاوارتريم. واو ثروتمند هم نيست! 
ييامبر فرمود: خدا او را بر كزيده واو رااز حيث وجود و بدن توانا واز حيث دانش وسعت داده است ... و دليل حكومت او آنست: 
تابوت عهد كه شما را در آن آرامش است از جانب خدا و شامل ياد كارى از آل موسى و آل هارون است ييش شما آيد (و جون 
تابوت عهد را ديدند بحكومت طالوت خاضع شدند).طالوت با لشكريان خويش براى جهاد بيرون شد و در نهرى لشكريان خويش 
را امتحان كرد. بالاسخره در جهاد بيروز شد و داود كه جزء لشكريان او بودء جالوت فرمانده دشمن را كشت.در مجمع فرموده: 
طالوت از اولاد بنيامين بن يعقوب بودء نه از خانواده نبوت بود و نه يادشاهى كه نبوت در خانوادة لاوى بن يعقوب و حكومت در 
خانوادة يهودا بن يعقوب بود. و طالوت را بواسطهُ طول قامتش طالوت كفتهاند.ولى اين در صورتى است كه 

قاموس قرآن؛ ج58 ص: 77/7 

بكوئيم طالوت عربى است راغب تصريح كرده كه آن اسم عجمى است.در تورات فعلى در كتاب اول سموئيل باب ٠١‏ ببعد اين 
داستان نقل شده ولى اسم فرمانده منصوب شاول است. در المنار كفته: ظاهرا طالوت معرب شاول است هر جند در لفظ از آن بعيد 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه اعلا از 1بإلا| 


ميباشد و كفتهاند كه طالوت لقب شاول است بواسطة طول قامتش. كه در كتاب اول سموئيل هست كه تمام بنى اسرائيل در طول 
قامت فقط بشانةٌ او ميرسيدند. ولى اعتراض شده كه طالوت غير منصرف است واين بر خلاف لقب بودن و عربت ميباشد.از محمد 
عبده نقل كرده كه كفته: اسم او طالوت بوده در تورات بى جا شاول كفته شده و اعتمادى بر آن نيست. در مجمع فرموده: كفتهاند 
اسم آن ييامبر كه طالوت را معرّفى كرد شمعون و بقولى يوشع بن نون و بقولى اشموئيل كه با عربى اسمعيل استء بود و قول اخير 
از حضرت باقر عليه السّد.لام مروى است.المنار: يوشع بودن را انكار كرده كه قضيّه در عصر داود بوده و يوشع در زمان موسى 
زندكى ميكرده است.عياشى از حضرت صادق عليه السّلام نقل كرده: يادشاه در آن زمان قشون را اداره كرده و لشكر كشى ميكرد 
و ييغمبر امر او را اقامه كرده و از خداوند خبر ميداد.كوتاه سخن آنكه: بنى اسرائيل در عهد سموئيل كه همان اسمعيل باشد سر از 
شريعت موسى بر تافتند در نتيجه زبون و ضعيف شدندء فلسطينيان بر آنها حمله كرده از دار و ديارشان آنها را بيرون راندند و ظاهرا 
فروقدا نشاف .وا باسازيك فيد راش عاين با رن جا لم انبا سارواى عو مساك مدا دده الذا اال اسمعيل خوابتفه وزناندهى ير أنه 
نصب كند و او طالوت را تعيبن نمود» آمدن صندوق عهد سبب شد كه حكومت او را ببذيرند واو در لشكر كشى خود بيروز شد 
«فَهَرْمُوهُمْ بإذْنٍ الله وَ َكَل دلاود 

قاموس قرآن. ج؟» ص: 579 

غالوت». 


طلح:؛ ج © ص: 1179 


طلح: درخت موز «فِى سِدْرٍ مَحُْضْودِوَ طَلْح مَنْضُودِ) واقعة: 18 و 14. راغب كويد: طلح درختى است واحد آن طلحه است در صحاح 
ونهايه كفته: درخت بزركى است ارجس درعمان بزركك. در اقرب اضافه كرده كه شتر آنرا ميجرد در قاموس و اقرب از جملة 
معانى آن ميوه و موز است در مجمع از ابن عباس و غيره نقل كرده كه آن درخت موز است. بقولى درختى است كه ساية خنكك و 
كوارائى دارد بعضى درخت ام غيلا-ن كفتهاند كه داراى كلهاى خوب و عطر مطبوعى است. اهل سنت از على عليه السّرلام نقل 
كردهاند كه: مردى در محضرش « و ظَلْح مَنْضُودِا خواند فرمود: طلح منضود جيست؟! آن «طلع» است جنانكه فرموده: وو تَخْل طَلْعه 
هَض يما كفتند: آيا آثرا عوض نميكنى؟ فرمود قرآن امروز ديككر دست خورده نميشود» اين سخن را حضرت مجتبى عليه السّيلام و 
قيس بن سعد نيز از آنحضرت نقل كردهاند. اصحاب ما آنرا از يعقوب روايت كردهاند كه كويد: بحضرت صادق عليه السلام كفتم: 
وَ طلح مَنْضْودٍ فرمود: نه و طلع منضود.بنظر نككارنده: طلح درخت موز است جنانكه در صافى و الميزان نيز اختيار كرده است و نضد 
بع عاق شريس الى نانيك املد وى انا يقن اممقاة لجاعو ارسيو بمتفوصي اقل كايا الاق اريك ميرد 
خم شده ودر كنار درخت موز بخصوصىاند كه ميوهاش رويهم جيده شده بهر حال: طلح نكره است نميشود با موزهاى دنيا قياس 
كرد.اين كلمه در كلام الله فقط يكبار آمده است. 


طلع:؛ ج *, ص: 718 
طلع: طلوع و مطلع بمعنى آشكار شدن است. «طلع الشّ.مس و الكوكب طلوعا و مطلعا: ظهر». راغب معناى ديكر را از قبيل آمدن و 
رو كردن و دانستن از باب استعاره ميدائد. هو سَيِخ يتحقدٍ رَبك قَبِلَ طلوع الشّمْس و قَبلَ عدو بها طه: ا 
قاموس قرآن» ج؟» ص: غرف 

لا 5 م امم 5 0 لا ااه 3 لا 
تتح حي ادر ودر بتكا ادو معيو معي و ابي وااو اسح ودر انه ركني 8 ل يحل المقدن لجودم 
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كاد رو ايه لازرو سير در بر له بتع عن ايم د 4. يعنى نخدا عادث نداشت كه شما 
را بر غيب مطلع كند.اطلا-ع: از باب افتعال بمعنى آكاه شدن است. 0 ١‏ آل مط علا ايد نهم ؛ متعاقدهة 3# ون معت 
اشراف و أز بالا نكاد كردن است «قالَ قل أت امتلاموة. فاك 216 فى لاد اليم صافات: هو ههزيعتى يا شما ال جلى وسحال 
رقيق من اهيدا بسن مر يليد كرة يو ارا د نوسلك انق يد يحض عطلعوة را در اقرات معنى كر انسور آية :ول اللدك علبهة 
َوَليِتَ مِنْهُْ ارا كهن: 18. كمان ميكنم بمعنى اطلاع ناككهانى است در اقرب كويد: «اطلع فلان علينا: اتانا فجأة» يعنى اكر ناكهان 
وبى مقدّمه بآنها نكاه ميكردى حتما از ترس فرار ميكردى ولى بعضى آنرا اشراف معنى كردهاند كرجه آن نيز درست اسث. در 
نهايه آمده: «اطلع على القدىي علمه برقال ل موسا لعل َم إِإ إل مُوسِلا) قصص: 8. در جوامع الجامع؛ اطلاع را بالا رفتن 
معنى كرده يعنى براى من بناى بلندى بساز تا بطرف خداى موسى بالا روم. اين مطلب در نهايه نيز ذكر شده است. انار الله الْمُوقَدَه. 
الى تَطلِعٌ عَلَى الْأفْدَهه همزه: * و /. ناكفته نماند: اشراف نوعا توأم با تسلط است بنظر ميايد مراد از «تطلع» تسلط و استيلا يعنى: 
آتش افروختةُ خدا كه بر دلها جيره شود. و احتمال دارد كه بمعنى بروز و آشكار شدن باشد يعنى بر روى قلبها آشكار ميشود و آن 
ظاهرا سر زدن از قلبهاست با بالا رفتن ضربان 

قاموس قرآنء جع ص: 77١‏ 

آنه طوى شديك. عارك شرك 1ه نش افروخة مدا كه از قلوب اهل آنش زبانه ميكشد. «حتى إذ بم ملع اكمس وج ها تَطلعُ 
عَللِمْ قَْم » ... كهف: ١4.مراد‏ از مطلع الّمس طرف مشرق است كه ذو القرنين در مسافرت دوم بطرف شرق كشور خويش براى 
507 شورش بدويان رفت.و كرنه محلى در زمين نيست كه آفتاب از آنجا خارج شود و زمين با آفتاب در حدود صد و ينجاه 
ميليون كيلومتر فاصله دارد و مشرق و مغرب اعتبارى است باعتبار ظهور و غروب آفتاب.طلوع: جنانكه كفته شد بمعنى بروز است 
بهمين مناسبت بميوه و غنبعه و ككل طلع فته ميشود كه از درخت ظاهر ميشود. َومِنَ الكل من طلا قطان كاترة» انعام: 44. از 
ووككاخرها | ل خردا خركوها اردركه بوي سيان للك ومالك قات لخر لتاق الس ةم ا .٠‏ در مجمع 
ل ل ا 
مين آنه ١و‏ زُرُوع وَ نَحْلٍ طَلْعها هَضِد يم ا شعراء: 158. و آيةٌ: وطلخنا كانه ودر ال للباطين» ٠‏ صافات: هع. دربارة درخت زقوم است 


در اقرب علاوه از ميوه آنرا جيزيكه مانند دو نعل رويهم از درخت خرما ميرويد معنى كرده است. 
طلاق:؛ ج 5 ص: 71١‏ 


طلاق: جدائى. در اقرب الموارد كويد: «طلقت المرئةٌ من زوجها: بانت» ايضا بمعنى طلاق دادن (كنار كردن زوجه) أفنادة در جوامع 
5 شاه علا علا ء 

الجامع فرموده: طلاق بمعنى تطليق است مثل كلام و سلام بمعنى تكليم و تسليم.آية: «و إن عَرَّمُوا الطلاق (( ... بقره: 17"". و «الطلاق 

لا 5 - 1 - 

مَرّان) بقره: 79؟. بمعنى ثانى است انطلاق: بمعنى رفتن و كشادهرويى و روانى زبان است جنانكه اهل لغت كفتهاند 
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وأينها از معامق عاق اول سا قالطنا عن إذ ماعنا فى القع شرك كيت: ال على رفس تاعون يكق سواز شدتك 

آنرا سوراخ كرد. «وَ الْطلَقَ الْمَلَا مِنْهُمْ أن امشو وَّ اصْبِرُوا عَلل آلِهَد ِيَتكم» ص: ع. يعنى اشراف قريش از بيش ابى طالب برفتند و كفتند: 

برويد و در دفاع از خدايان خويش ال ل بساكم مراد روانى زبان است 

در نهايه نتقل شده: «افضل الايمان ان تكلسم اخاك و انت طليق) يع: يعنى افضل ايمان آنست كه با برادر مسلمان كشادهرو 


سخن كوئى.ولى اين ن استعمال در قرآن نيست. 


طلاق؛ ج ©, ص: 1717 
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اشاره 


در مجمع فرموده: طلا-ق باز كردن عقد نكاح است از جانب زوج بعلتى واصل 5ن از انطلاق (رفتن و كنار شدن) ميباشد.بايد 
وافشيكه طلق با انك سكبيه ازانين رقن عائوادنو يفيه رؤابات نتفي الحاذل عكد الله انكدولى عنارداض ال تحر آذ تستبو 
وجودش از ضروريات زندكى است. آنككاه كه زوجين توافق اخلاقى نداشته باشند يا علل ديكرى در ميان باشد يا زن يا مرد يكى از 
ديكرى تنفر داشته باشند تحريم طلاق و عدم اجازة جدائى» موجب از بين رفتن آزادى و رفاه زن و مرد است, هيج عقّل و وجدانى 
بجنين محروميت و جنين جهنم سوزان فتوى نميدهد. هر قانون و دينيكه طلادق را تحريم كند بر خلاف فطرت بشر قدم بر داشته 
است. لذا اسلام با آنكه طلا را مكروه ميداند آنرا امضاء كرده است. كليسا با طلاق مخالف است و آنرا تحريم ميكند ولى على 
رغم كليسا داد كاههاى دنياى مسيحيت مسيحيّت سالا-نه حكم هزاران طلاءق را صادر ميكنندء »اين نيست مكر بآنجهت كه طلاق ضرورى 
000 
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نيست مككر آنكه مرد او را وكيل كند كه در صورت بروز عللى خود را طلاق دهد ولى اين بدان معنى نيست كه زن بطور كلى در 
دست مرد آلت بى ارادهاى باشد بلكه قانون و حاكم شرع ميتواند در موارد بخصوصى كه صلاح بداند زن را بدون اجازهٌ مرد مطلقه 
كرده واز دست وى آزاد نمايد. تفصيل مطلب در فقه است.دربارة ازدواج و طلاق و مراعات جوانب و حقوق آندو در قرآن مجيد 
آيات بسيارى هست و يكك سوره فقط بنام طلاق است. هيج قانونى مثل اسلام جهات اين دو امر اصيل را بررسى و مراعات نكرده 


است. 


محلل؛ ج © ص: 7177 

علاء رل]ا م سه 0 
سيد ع دي ل سات ا ل «الطلاق مَبَّتان متاك بمَغروٍ أو 
تريح يإخلطانٍ ...قن طلا قلا جل له ين بد حثى تنك رجا ير ون سلف ا متاح علبيلا أن بلالا إن عَنا أذ يقلا دوه 
الله » ... بقره: 774- 770. شخص اكر سه بار زنش را طلاق دهد ديككر نميتواند او را بنكاح خويش در آورد مككر آنكه زن با مرد 
ديكرى ازدواج كند و آن مرد او را طلاق دهد دراين صورت مرد اولى ميتواند او را تزويج نمايد.معنى آيه: طلاق دو دفعه است 
بس از آن رجوع است بطور متعارف يا رها كردن زن است بعد از تمام عده يس اكر بار ديكر طلاق دهد بر مرد حلال نيست تا با 
شوهر ديككر ازدواج كند ... علت اين حكم بنا بر روايتيكه صدوق رحمه الله از امام رضا عليه السّ.لام نقل ميكند آنست كه: مردان 
طلاق را سبكك نشمرند و آنرا ملعبه نكنند و زنان بضرر نيافتند (فقيه كتاب طلاق باب 27. علل الشرايع باب 578). در تكرار ازدواج 
و طلاسق روشن ميشود كه ادامة زناشوئى غير ممكن بوده و مرد زن را ملعبه قرار داده است. بنا بر اين يس از طلاق سوم ديكر محلى 
براى رجوع 
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ياعقد جديد نمىماند. در المنار كفته: يس از دو دفعه طلاق و رجوع اختيار و امتحان تمام ميشود. هر كاه بار سوم طلاق دهد 
آنمرد ناقص العقل و الادب است. شايسته نيست زن را مانند توب بازى در اختيار وى بككذاريم تا هر طور دلش خواست با او رفتار 
كند.ولى آنككاه كه زن با مرد ديكرى ازدواج كرد اككر او زن را براى هميشه نككاه داشت ت هيج و اككر او نيز بعللى طلاق داد زن اختيار 


دارد با هر كس كه دلش خواست ازدواج كند از جمله با شوهر اولىء اككر بدانند كه در اثر مرور زمان شايد بتوانند بزناشوثى ادامه 
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مكبر ع ان بمللاك ذو اللقاانى متجعله كاماة طرعى اسك ول ندر اث سنو التسفادة صف ايلناف يصورف همان در 


آمده كه روح اسلام و قرآن از آن بيزار است و آن اينكه: جون مردى بزنش سه دفعه طلاق داد و يشيمان شد و خواست او را تزويج 
كند» سراغ يكنفر ناشناس ميروند و باو جيزى وعده ميكنند كه زن را عقد كرده يس از مقاربت بلا فاصله طلاق بدهد تا شوهر اول 
در تزويج او محذورى نداشته باشد با آنكه بتصريح شيعه واهل سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله بجنين و جنان شخص لعنت 
كرد و فقهاء در دحت اوعفد ترديد كرةةاند از رسول خدااضك الله علدو آله ققل شده دلعن الله المسلل و المسلل له يعدن 
خدا بآنكه محلل واقع ميشود و با آنكه براى او محلل واقع ميشوند لعنت كند اين حديث در وسائل ج ١١‏ كتاب التجارة ص اللاو 
در صحيح ترمذى تحت شمارة 17١-1119‏ از على عليه السّ.لام وابن مسعود منقول است و نيز در تفسير مجمع البيان» كشافء ابن 
كثير» و المنار ذيل آيهُ فوق نقل شده. ايضا ميشود آنرا در سفينة البحار و نهاية ابن اثير در ماده حلل و در الجامع الصغير و كنوز 
الحقائق باب لام و سنن ابى داود كتاب نكاح باب 
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التحليل مطالعه كرد.بنا بر اين» ملعون است كسيكه زنى را بقصد حلال بودن بشوهر اولى تزويج كند و نيز شوهر اول ملعون است كه 
براى او جنين كارى انجام شود. كذشته ازاين صحت جنين عقدى جاى اشكال است مرحوم مجلسى در بحار يس از نقل حديث 
فرموده: اكثر علماء اهل سنت ببطلان اين عقد (عقديكه مشروط بطلاق بعد از مقاربت است) رأى دادهاند و بنا بر اصول اماميه قول 
ببطلان اقرب است (نقل از سفينة البحار) شيخ احمد جزايرى در كتاب آيات الاحكام- قلائد الدرر- مينويسد: نكاح بشرط طلاق 
بعدى بقصد اينكه بر شوهر اولى حلال شود آنجه از اصحاب (علماء اماميه) نقل شده آنست كه عقد و شرط هر دو باطل است.ابن 
رشد در بداية المجتهد ميكويد: امام مالكك اين عقد را فاسد ولى ابو حنيفه و شافعى صحيح كفتهاند در كشافٌ كفته: سفيان و 


اوزاعى و ابو عبيده و مالكك و ديكران بعدم جواز اين نكاح فتوى دادهاند ولى آن نزد ابو حنيفه با كراهت جايز است. 
طلّ:؛ ج © ص: 718 


طل: بفتح (ط) باران خفيف.بقولى خفيفترين باران. بقولى شبنم و بقولى بالاتر از شبنم و يائينتر از باران (اقرب الموارد) راغب آنرا 
اضعف المطر و طبرسى مطر صغار كفته است. شال ان نواد ادق سنن اران شيوامر ككل ل يوريو 0 و الك ا 
ضِعْفّين فَإنْ لَمْ بُصِبِهًا (أبل قطل» بقره: 180.مانند باغيكه در مكان بلندى استء بآن باران تند رسيده و ميوهٌ خود را جند مقابل داده و 
اكر باران تند نرسيده يس باران خفيف رسيده باز ميوه داده است. آيه در بيان نتيجة انفاق در راه خداست كه حتما نتيجه خواهد داد 


كم باشد يا زياد. اين كلمه در كلام الله مجيد فقط يكبار آمده است. 
طمث:؛ ج ©» ص: 71 


طمث: خون حيض. و ازالهُ بكارت.طامث بمعنى حائض است (راغب) 
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در مجمع فرموده: اصل طمث بمعنى خون بحيض است «طمثت المرئة» يعنى حائض شد. ايضاء با ازالة بكارت خونين كرديد. در 
اقرب الموارد و غيره مس معنى شده كويند: «ما طمث ذلكك المرتع قبلنا احد» كسى ييش از ما باين جراكاه دست نزده است.راغب 
آثرا استعاره ميداند.اين كلمه فقط دو بار در كلام الله يافته است الَمْ يَطَمِتْهُنَ إِنْسٌ قَبِلَهُمْ و لا جَان رحمن: 08 و *7. يعنى حوريان 
بهشتى را يبش از شوهرانشان نه انسى خونين و ازالة بكارت كرده و نه جنى. از اين آيه بدست ميايد كه جِنّ هم ازالة بكارت تواند 


كرد. 
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طمس:؛ 6 و3 ص: افا 


طمس: طمس و طموس بمعنى كهنه شدن و محو شدن و نيز محو و هلاك كردن است متعدى و لازم هر دو آمده است (صحاح» 
قاموس» اقرب).راغب ازالةٌ اثر بطور محو و در جوامع الجامع محو كفته است. بايد دانست: ازالةُ اثر هم نوعى محو كردن است. (رَنَا 
اطمسس عَلل] أَطلالِهغ وَ اشْدّدْ عَللِا قُلُوبِهة؛ يونس: 848 يعنى خدايا اموال آنها را محو و هلاكك كن و دلهايشان را سخت كردان. جون 
طمن غارقن برجي ابت لذا باامعلىمتخدى سده كوقى وو انااقزار كفك ابدت. :و لذ رةاؤكوة عن صن طمن أختتقاقدر 
". ميهما نانش را از او خواستند در نتيجه جشمانشان را محو كرديم. آيه دربارة قوم لوط است كه ميخواستند ملككها را كه بصورت 
جوان بودند از دست لوط بككيرند خدا جشمشان را محو كرد در جوامع الجامع فرمود: سر كردان ماندند درب خانه را نميديدند تا 
لوط از خانه بيرونشان كرد. و نيز كفته حتى شكاف جشم هم در صورتشان نماند. وى عراشل ايدخدة مايه 1ر0 
الْنْجُومُ طَمِسَتُ» مرسلات: 8. مراد رفتن نور ستاركان است بقرينة: «و إِذَاالجُومُ الْكدَرَت)» تكوير: .١‏ راجع بآية وو لَو يَثَاء 
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مضنا عَللِ أَغْينهغ » ومسي لكر وسو محف اك 0 بها الِّينَ ونوا لكات آبنوا 5 , َل مُصَ دق بللا ا مَعَك مِن قَبلٍ أنْ 
تمس وجوه كلل عق أب 02 تن علا َي أ لمات الثنيت 0 ساد لأنذو أي آيه باقل كتات دو 
صورت عدم ايمان يكى از دو عقوبت وعده شده: محو وجوه و بر كرداندن به قفاء و مسخ شدن مانند اصحاب سبت ولى «وجُوهاً 
كه نكره آمده دليل است كه عذاب شامل همه نخواهد بود اما تهديد همكانى است زيرا كه مصداق وجوه معين نيست. رجوع ضمير 
جمع اتَلعَنَهُمْا به «وجوها دليل است كه مراد از وجوه اشخاص است نه فقط صورتها. و اين ميرساند كه مراد از طمس وجوه و رد بر 
ادبار بر ككشتن صورتها بقفاها نيست.بنظر ميايد: مقصود از انَطُمِس وُجُوهاً قدا علي براه تغيير فطرت انسانيت و از بين يردن 
درك و فهم سعادت است جون بشر ييوسته بآينده و سعادت خويش متوجه است و اكر صورتش بقفا بر كردد بقهقرى و بدبختى 
ميرود جنانكه آبة: دو َقَلْتٌ أَفْيدتهُ و أنظارَه كلا لم يَؤْمِنُوا به أَوَلَ عر وَكَذّدْهُمْ فى ططانهغ يَعْمَهُونَ» انعام: .1١١‏ دال بر آن است. 
در اينصورت: عدهاى از يهود بعذاب اول كرفتار شدهاند ديكر لازم نيست بككوئيم مراد بر كشتن صورت بقفا است ويا يهود در 
آينده يكى از طمس صورت يا مسخ را خواهند ديد.يعنى: اى اهل كتاب بقرآن كه كتاب شما را نيز تصديق ميكند تسليم شويد 
واو اواك سوباق راللي سراي ,ور كد ونور بناناكارا كما سي كور باجادد الحاك جوت مياد كيم 
نر سام يي ا اه ١‏ (استفاده از الميزان).بقول بعضى مراد محو آثار صورت از قبيل جشم و 
بينى و ابرو و غيره است كه صورت مثل قفا باشد. يا 
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غرض بر كشتن صورتها به يشت سر است. و يا غرض از وجوه بزركان و از ادبار ناتوانان است يعنى بزركان را مبدّل بنا توانان 
كنيمء بقولى اين امر مال آينده است و يهود بيش از قيامت يكى از طمس و مسخ را خواهد ديد. ولى آنجه ما كفتيم از همه 
مطمئن تر است و مراد از طمس تغيير باطن و از اتَلْعَنَهُمْ) تغيير خلقت ظاهر و مسخ است و الله اعلم. 


طمع:؛ ج 7 ص: / 77 


طمع: اميد. (وَ الّذِى أطمعٌ أن يَغْفِرَ لى حَطِيئَتى يَوْمَ الدّين) شعراء: ".در مجمع فرموده: طمع علاقة نفس است بنفع مظنون نظير آن 
است امل و وجاء و نقيض آن يأس اسث. وو مِنْ اللاته يريك الْيَوْقَ حَؤْفاً وَ طْمَعاه روم: 1. از جملة آيات دا آنست كه برق را 


بشما مى نماياند تا هم بترسيد و هم برحمت خدا اميدوار باشيد. 
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طامّة:؛ ج , ص: 714 


طامةٌ :هذا لدت الطَائةٌ الكبر. َو يَعَدَكر الإ لكان رورمل وماوداف ع و ال#ظاتة الاتامباى قادة اسع واصل اوخلةر 
تجاوز است در مثل آمده: «جوى الوادى فطم على القرى» سيل جارى شد و قريهها را زير آب كرفت. على هذا علت تسميةُ قيامت 
.١ 00 8‏ كه 
غاشية بمعنى احاطه كننده و يوشاننده است. در نهايه اصل طم را كثرت و بزركى كفته است: يعنى جون حادثة بز ركك كه بر همه 
غالب استء آيد آنروز انسان كار خود را ياد كند» اين لفظ فقط يكبار در قرآن آمده است. 


طمن:؛ ج © ص: 780 


تمي علو ما ) مائده: ١١7“‏ ا ا 0 3 
كن يمي كلبى» 

قاموس قرآن. جع ص: 9” 

بقره: .12٠‏ آيه دربارة سؤال حضرت ابراهيم عليه الّ.لام است راجع بمعاينة احياء اموات. ناكفته نماند علم با شنيدن غير از علم با 
ديدن استء انسان اكر بوقوع جيزى علم ييدا كرد جون برأى العين آنرا نديده آن اطمينان و آرامش را كه با ديدن حاصل ميشود 
نخواهد داشت. لذا آنحضرت كفت: اى خدا آرى ايمان آوردهام ولى ميخواهم با جشم به بينم تا خاطرم آرام باشد.و الله 
داري اسح رات حي احا سا يلاعا بات الاو را اج صررار ا مان 
ايمان مياوريم ولى ميخواهيم با جشم خود ساختن آنرا به بينيم. «الَّذِينَ آمنُوا وَ تَطمَيٌْ قُلوبَهُْ بيذكر الله ألا كر اللَهِ َطمَئِنٌ الْقَلُوبُ» 
رعد: 18.بنظر ميايد باء «يسذكر» در هر دو مورد براى سبب باشد يعنى آنانكه ايمان آوردهاند و قلبشان بواسطة ياد خدا آرام ميكيرد 
بدان» بواسطة ياد خدا قلوب آرام ميشوند. انسان جون خدا را ياد كند و زمام همه امور و دفع 3 شرو جلب نفع را مطلقا در دست او 
بداند» بخدا رو مياورد و قلبش آرام ميشود. و شايد مراد از ذكر ياد آورى و عبادت باشد» شخص در اثر ذكر دائمى و عبادت 
ور ا اليك وو لمم ير الع ين 
كيه اسك كله فرسودة قو ال أَْرَلَ التشكية فى قُلُوب الْمَؤْمِنِينَ يدوا إبلطانا» فتح: ع. إلا مَنْ أكرة وَقَلبهُ مُطمَيْنّ باإملان» نحل: 
ع لمم كرك وسكي الاك وك يرو مودي ارد آرام و 
بى دغدغه است. ليلا يها النَفْسٌ الْمَطْمَينَُ. اجهى إل رَبك لأضدمةً مَرْحِدَيِةً. فَادْخُلِى فى طَيلادى و ادْخُلِى جَنَتَىا فجر: 91- + ".در 
آيات ما قبل سخن از ندامت 

قاموس قرآن. ج؟, ص: 76٠‏ 

بدكار در وقت ديدن جهنم است لذا عنان صحبت بطرف مؤمن بر كشته كه: اى نفس آرام واى مؤمن مطمئن بسوى خداى خويش 
بر كرد در حاليكه تواز خدا و رحمت خدا خوشنود وخدا از تو خوشنود و راضى است.شايد مراد از آن وقت مركك باشد در صافى 
از كافى از امام صادق عليه السّ.لام نقل شده كه سؤال شد آيا مؤمن قبض روحش را مكروه ميدارد؟ فرمود: نه و الله جون ملكك 
الموت براى قبض روحش آيد ناله ميكند, ملكك الموت فرمايد: دوست خدا جزع نكن بخدائيكه محمد را ييامبرى داده من بتو از 
يدرى كه نزد تو آيد نيكوكارتر و مهربانترم جشمانت را باز كن و ببين فرمود آنوقت رسول خدا و امير المؤمنين و فاطمه و حسن و 
حسين و ساير امامان عليهم السلام بر وى نمودار ميشوند» كويند: اين رسول خدا و امير المؤمنين و فاطمه و حسن و حسين و امامان 
رفقاء تواندء آنوقت جشم باز كرده و نكاه ميكند. يس از جائب خداى عزيز مناديى روح او را نذا كرده كويذ: ل أَْهَا النَفسٌ 
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24 
يع 


الفطلميكة الى ميشرف وا اها يق او للا وتكق اهدي بالولانة موعدعة باقواب قاقش فى طاوى وض مهدا وااغل بيغ وال خلن 
ا لي ال 
روات تاه واره خده و بف اقل 7 ]ذقايلكت العلتزء. و أقم يركلل زوق ركف أفررت: كته نكو و لكن لا عدون وافدة. “ارد 
0 آنرا روشن ميكند. 


طه:؛ ج 6 ص: 76٠‏ 


شوم 1218 علوت لتنا متفلل طده كو عندر كفاق كريد ابر عسروطاء زاجا تت بور هاء واب لاله كواتده ...م بيد هيدو 
را با اماله (طاها) خواندهاند.دربارة خواندن اين دو حرف و معناى آنها اقوال و كفتكوهاى زياد هست بعضى آنرا بفتح طاء و كسر 
هاء بعضى بكسر هر دو و بسيارى بفتح هر دو خواندهاند. 

قاموس قرآنء جع ص: 55١‏ 

بنظر صاحب كتاب ديوان دين طاء مختصر كلمه طور و هاء مختصر كلمةٌ هدايت است و اد بن دو حرف نمايندة تمام مطالب اين 
سوره ميباشد و اين كلمه عنوان اين سوره است عنوانى كزان بهتر و جامعتر و مانعتر نيست.و كفته: موضوع سوره داستان ييغمبرى 
موسى عليه السّد.لام است و كوه طور و هدايت شدن وى بجانب تش كه از قله طور بنظر آوردء بعد از آن بطور رفت و خدا با او 
سكن كفت» بجانن فرعون:هدايت شد ثا او را هدايت كند ... در مجمع فرموده: روايت است رسول خدا صلى الله عليه و آله يكى 
الدؤياض ردن ناز عليه تكد مداشك ا رس د بيشتر باشد خدا نازل فرمود: «طه. !8 أَنرَل عَليَك الْقُرَآنَ لتفقلا» »از آن ببعد هر دو 
بايش را بزمين كذاشت. اين از حضرت صادق عليه السلا نقل است. اين نقل در كشاف نيز آمده است.در الميزان از تفسير قمى از 
لحرت ل يا م ري ا امير ل را رار اام 
ورم كردند خداوند نازل فرمود: «طه (بلغت طىّ يا محمد) ما !8 أَثرَل علبك الْقُوآنَ لتذقلا. إِنَا تَذْكرَة لِمَنْ يَخْشْلا فرموده در كافى و 
احتجاج و در المنثور نيز نظير اين منقول است.ناكفته نماند: اكر طه نام آنحضرت باشد تسميه از جانب خداست و كرنه قبلا جنين 
نامى براى آنحضرت معلوم نبود و بايد ديد اين لفظ جه معنائى دارد كه خدا آنحضرت را با آن ناميده و اكر اشاره بطور و هدايت 
باشد ميشود كفت: منظور آنست اى رسول حق طور و هدايت موسى را ببين كه جطور بالاخره موسى موفق شدء بدان كه قرآن براى 


مشقت تو نيست بلكه تذكارى است تو هم بالاخره در ترويج آن موفق خواهى بود و اللّه اعلم. بقية مطلب در «عسق» است. 
طهر:؛ ج © ص: 75١‏ 


طهر: (بر وزن قفل) ياكى. ارباب لغت كفتهاند: «طهر طهرا و طهورا و طهارة: ضد نجس'» ٠‏ فَاعْتَلُوا اللِاء فى الْمَحِيض 
اوراس ادص شف 

ولطادة ود 0 5 
صر ل ا ا ا 
قبل سار اسيك اهل كوقه يجو حفضن #تطهرة) زايا سيد طاو عاو كر اتدواتل كدق اعسسال ادك يك لزان :در ال عيضن 
دورى كنيد و با آنها مقاربت نكنيد تا از خون ياكك شوند يا غسل كنند» بعضى آنرا وضو معنى كردهاند.در مفردات كفته: طهارت 
ا ا ا ا ا د ل ع 
يكن جتناتكة تقل انلو اغل الندت عضري كزده اندو بيككذففه وضف اسك مكل ذو انرا يق الكلطاء وله طيورا قزقاقة 67 طهور زادر 
آيه ياكك و ياكك كننده كفتهاند جون شىء يكدفعه ياكك است ولى ياكك نميكند مثل لباس آب انار و غيره و يكدفعه ياكك است و 
ياكك ميكند مثل آب كه ياكك است و نجاسات را نيز ياكك ميكند رجوع شود به مجمع و غيره. شايد افاده اين معنى از صيغةٌ مبالغه 
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بودن آن باشد جنانكه در نهايه و شيخ طوسى در خلاف كفته است.دفعة سوّم اسم است و آن آبى است كه با آن تطهير ميشود مثل 
فطور بانجه با آن افطار ميشود و وقود بانجه با آن آتة تش افروخته ميشود «ما عندى طهور أتطهّر بها در نزدم آبى نيست تا تطهير كنم و 
دربارة رشلاب ملؤورا) عدم راسد شاد قطي : ازيات تفعل بمعنى ياك شلق اس افعل أن اطهر (ا تقتريد) نبز ايد كه دن اصبل 
طهر بوده اه هر طاءادغام شده و براى وفع محذوو تدا بسكون همزه اوش آمد است و هت ُو بن عت أمركح اله 
بقره: 577. «و إن كم جُنْباً فَاطْهَرُواا ناكدةة 2 تاكققه تماق معنا اولى ذن هر ذو ياك اندن اسك ولى سبيا ياكف شندق اغتسال 
است يس غسل موجب طهارت باطنى است. 

قاموس قرآن. ج؟» ص: 767 

يعنى: جون بوسيلة غسل و يا بوسيلة شستن فرج. ا ل ا ونم يحي اكر 
جنب شديد ياكك شويد و تحصيل طهارت كنيد البته با غسل.تطهير: ياك كردن (إِنما يرِيدٌ الله يِذْمِتِ عَنكمٌ الس أَهْلٌ الييتِ و 
طهر كخْ تطهيراً احزاب: “". معنى آيه در «اهل» ككذشت. يعنى اى اهل بيت» خخدا اراده فرموده كه شما را از هر آلودكى ياكك 
الح و او لا ا ل يتدعييم البلا آمك ]ار ابيا لازم اسع ولد ايه 
را بررسى كنيم: ] «شَاغترلُوا اذ فى افيض اررق ف مني تطَهَوْنَ ومن مِنْ حت أَمَرَكمٌ الله بقره: 557. بنا بر 
آنكه ١‏ عي ا ل 0 
اكور « لطر نتم رمدو قل اند ومسا الاين كته ره وان عانعن دى سماد لباق سجر انول يورت لاع و٠‏ 
اغتسال زن است حتى اككر اغتسال بدون انقطاع باشد مقاربت جايز نيست. ولى اين در صورتى است كه مراد از «تَطَهَّوْنَ» غسل باشد 
حي ل ا ل ا ل 
خون از بين رفته است و ديككر در جواز آن احتياج بغسل نيست ولى يس از غسل ديككر كراهتى هم در بين نيست. فقهاء بكراهت 
مقاربت بعد از انقطاع و قبل از غسل فتوى دادهاند و جنانكه كفته شد ميشود آنرا از آيه استفاده كرد ولى استناد عمدة فقهاء بروايات 
ل ا ل را 

شبق فليأمرها فلتغسل فرجها ثم يمسّها ان شاء قبل ان تغتسل» . 

قاموس قرآن. ج؟, ص: 76 

«اعن على بن يقطين عن موسى بن جعفر عليهما الس لام قال: رم ل و ل يد 
بأس و بعد الغسل احسٌ الىّ» نقل از وسائل ابواب حيض باب 57. «حُذْ مِنْ أظطالهخ صَدَقَهُ تطهُرهُة و تُرَكيه بإ توبه: .٠١*‏ ظاهرا هر 
وواخطات: فرت رمول على الله هليف و لهاك يعت قو ب ابسلة صدقة انها وامطيريو كيك .عضب اتفال 'ذادهائك كه 
فاعل تُطَوُوَمُعْ صدقه باش د يعتى + صدقه آنها رباك ميكند ولى سياق آنه ممخضوصضا ضمير «رباه دليل قول اول اسث:تطهير: باكث 
كردن و تزكيه نمو دادن است مثل مريض كه اول مرض را از بين مىبرند سيس تقويتش ميكنند از آيه بدست ميايد كه اداى صدقه 
دو اثر دارد يكى باكك شدن از كناهان مثل «إنَّ الات بُذْجِينَ الات هود: .1١7‏ دومى آمدن بركت و خير و اين هر دو بوسيلة 
جو الا ا 0 : ينظ يخضئ امرَكيه) نسبت دادن 
الحضرت انك ثياان ابر كية وم كه ول ابن عبد اسك «رَعَهدْئا إل إلجاهيع و إِسلاعِيلَ أنْ طَهلا بتتى لِلطَائفِينَ وَ الاكفِينَ؛ 7 
0. در الميزان فرموده: تطهير بيت يا خالص و آماده كردن آن براى عبادت است و يا ياكك كردن از كثافات ميباشد كه در اثر عدم 
مبالات مردم عارض ميشود.بنظر نككارنده احتمال اول صحيح است كه آندو بزركوار بانى بيتاند و قبل از آندو بيتى وجود نداشت 
تااز كثافات ياكش كنند مكر آنكه بككوئيم: بيت از بناهاى انبياء ديككر است در افتاده و كثيف شده بود كه آندو بزركوار بتعمير و 


تطهيرش مأمور شدند ولى آماده كردن بهثراسث. نو رك فكثة. و لاك فطوز.وَ الأخِرٌ فاهين مدث: *- ف. ظاهرا تظهير ثياب 
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تطهير معمولى است يعنى 

قاموس قرآن. ج؟, ص: 768 

خدايت را بزركك بدان» لباسهايت را ياكك كن و از اضطراب و سستى بدور باش. از قتاده نقل شده كه مراد از ثياب نفس است يعنى 
الروك ار يي ا ور ل اي ااا 
دوس راج شبارت اباد دو تمان بائسك يد : نماز بخوان» لباست ياكك كردان» اضطراب بدلت راه مده. «فيه لال يحِبُونَ أن 
يَتَطَهّرُوا وَ اللَهُ يحب الْمُطهّرِينَ توبه: ١8‏ ٠.كوئى‏ مراد طهارت بوسيلة آب است در مجمع فرموده: روانث ده وسو ل عدا صل الله 
عليه و آله بمردم قبا فرمودند: در ياكك كرددضيه جه ميكنيد خداوند شما را نيكو ثنا فرموده» كفتند: اثر غائط را با آب مى شوئيم» 
فرمود: خداوند دربارة شما نازل كرده «وَ اللَهُ بحب الْمَطْهُرِينَ؛ ايضا در مجمع نقل كرده كه دوست دارند بول و غائط را با آب 
كركدان ازامائر وعاناك ظلبي | لنبالام متكوان اتلد يران زر ابن روا العاتقل طيدو ا بو ال شرق و توك ليه الاق 
يَتَطْهّرُونَ» اعراف: 7 بقولى مراد از يَتَطْهرُونَ يتترّهون است يعنى آنها رااز شهر خويش بيرون كنيد كه از كار و طريقة شما 
ل ل 
يا ياكك نكاه داشتنق اسث. و مَتَاهع ريه كلاب طهورا) اثسان* ١؟.‏ شايد ظهور بمعتى كاملة ياكك باشد يعنى در شراب بهش مطلقا 
كثافت و آلودكّى نيست. و شايد ياكك كننده باشد كه كفتهاند: شراب بهشتى از ثقل خوراكك ياككث ميكند و دوباره اشتها مياورد در 
آياتيكه راجع بشراب بهشتند آيهاى نيست كه اين وصف را روشن كند. در تفسير برهان از حضرت باقر عليه السّر.لام در ضمن 
حديثى نقل شده كه بوسيله خوردن آن شراب قلوبشان از 

قاموس قرآنء ج؟؛ ص: 7528 

ا ل ل ل ل ل ل له 
آنها را از هر جيز جز علاقه بخدا ياكك ميكند. اكع أ أزكلا لك و أَطْهَر؛ .. . بقره: 3127. 0 اح ا ا دم 
ازاينكه با شوهر قبلى ازدواج كند و مراد با بركتتر و ياكيزهتر بودن براى قلوب است نظير كم أَطْهَرٌ نوكم و ُلوبهن؛ 
احزاب: 7ل. نه لقرَآنَ كرِيم. اكير 5 إَِا الْمَطَهرُونَ واقعة: للا ما ا . ظاهرا وصف قرآن است نه 
وصف كناب مَكنُونٍ مراد از كاب 0 لوح محفوظ است كه فرموده: ابل هُوَ قَوْآنٌ مَجِيدٌ. فى وح مَحْفُوظٍ) بروج: 7١‏ و 71. نظير 
اين است آية: ١و‏ إِنّهُ فى أ م الاب 319 قزق عرعرت سيره راجع بقرآن است. معنى سه آيهُ فوق جنين ميشود: آن 
قرآن محترمى است. در كتابى يوشيده و محفوظ؛ مسٌ نميكند و نميداند حقائق قرآن را جز ياكان.اين در صورتى است كه لا در «لا 
يَمَسّهُ ؛ ... براى نفى باشد.مسٌ را در آيه علم و دانستن كفتهاند. مفردات كويد: يعنى بحقائق معرفت قرآن نميرسد مكر آنكه نفس 
عو اماك ركد ١١‏ جك فاك راك سه يساوي ل قل ان روصق كبز يكن #رقدى كيدان البملاة امريد 
مكر مطهرون.الميزان نيز آنرا علم فرموده است.باز فرموده وجهى نيست كه مطهّرون مخصوص ملائكه باشد جنانكه بيشتر مفسّدران 
كفتهاند بلكه مطهّرون از بشر نيز كه آيهُ تطهير بيان ميكند در آن داخلاند (خلاصه).على هذا معنى آيه اين است حقائق قرآن را 
دركك نميكند و نميداند مكر آنانكه خداوند قلوبشان را از آلودكيهاى كناهان و كثافات ذنوب ياكك فرموده اسث خواه ملكك باشند 
يا بشر. وصف 

قاموس قرآن, ج؟, ص: 757 

بودن «لا يَمَسَّهُ 4 براى تاب مَكنُونٍ بنظر من بعيد است بلكه نا اَِْيلٌ ِنْ رب الْمالّمِينَ براى قرآن جهار وصف آمده است.قول ديكر 
آنست كه لا در «لا يَمَسَّهُ ؛ ... ناهيه است و مراد از طهارت؛ طهارت از حدث و خبث است ولى مناسب آن قرائت «متطهّرون» است 


كه نمع د فسا ناك بعك + نكند قرآن راو آن دست ن ند مك آنانكه با يكانك. اسوث ذو انتصواوت ناز الخ 
بمعبى وصو و ِ يعنى .. مس فرال راود 7 د 3 راسصورب بار 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالائالانا صفحه 7/0٠١‏ از ابلاا 


نافيه و مراد از خبر انشا باشد. در مجمع فرموده: كفتهاند: جايز نيست. بر جنب و حائض و محدث مس قرآن و اين از امام باقر عليه 
0 0 5 

السّ.لام نقل شده و مذهب مالكك و شافعى است. در نزد ما ضمير ١لا‏ يَمَسَّهُ يَمَسّهُا راجع بقرآن است و غير طاهر را مس كتابت آن جايز 

نيسقه اين قول بنظر نكارنده ضحعيف است زيرا آن با «مطهروة)» اصلة ساز كاز نيسة. و ايدكه مين كتايث قرآن بر عضب و تجائضن 

جاق بنك مطل انيت كدوللشس ووايات اسكدته اق آيه.الميزاق از دن مكثوو تقل كردة كد رسول مهدا على الله غليه و آله يمرو 


بن حزم فرمود: «و لا تمس القرآن الَّا عن طهور؛ . 
طود:؛ ج © ص: /1 7 


ور للا عق 42 5 
طود: «فَانْفْلقَ فكانَ كل فِوْقٍ كالطؤدٍ الْعَظيم» شعراء: 8#. طود بمعنى كوه بزركك است جمع آن اطواد آيد در نهج البلاغه خطبة ١2‏ 
للا ضر ل لي ل را ري 
عصا را زد دريا بشكافت و هر قسمت مانند كوه بز ركى شد. اين كلمه به بيشتر از يكك مورد در قرآن نيست. 


طور:؛ ج © ص: /1ع؟ 

5 1 : 0 لس لين د ل ميد بع :لل م . 5 3 5 
طور: (بفتح طاء) حال. هيئثت.جمع آن اطوار است. ما لكم لا تَْجَونَ لله وَقارا. و قذْ خَلفَكُمْ أطوارا» نوح: 17 و 15. آنرا در آيه هيئت 
و حالت كفتهاند مثل حالت و هيئت نطفه. علقه. مضغهء عظام و . .. جنانكه فرموده: ١تُمَ‏ حَلَفنَا الْطفَةَ علَمَةَ حلفا الْعلمَةَ مُضْ حَةٌ فَحَلَفْنَا 
الْمَضْكَةٌ علاماً ».. 

قاموس قرآن. جع ص: 758 

مؤمنون: 5١.و‏ شايد مراد از آن اصناف باشد جنانكه در نهج البلاغه خطبة اول فرموده: «ثمم فتق ما بين الموات العلى فملأهنّ اطوارا 
دسجي و م لي ع موده اي ال ا وا 
دليل قدرت و عظمت خداوندى است اين كلمه فقط يكبار در قرآن يافته است. 


طور:؛ ج » ص: 7/4 


و 6 دك للحن عر 2 
طور: (بِضِعٌ ط) كوه. جنانكه در مجمع و صحاح و غيره آمده «و رَفْعْنا فؤقكمُ الطورً) بقره: 8. كوه را بالاى سر شما بلند كرديم اين 
ا ا ل ل اي 


طور ما ) مؤمنون: .7١‏ ١و‏ طور سِينينَ): تين 1 و همه دربارة طور سيناى موسى عليه الشلام است.مراد از آن ظاهرا مطلق كوه هاست 
ولي طور اسم كوهى است كه خددا در آنابا موسى مناجات كرد در اقرب كويد: كوهى است نزديكك ايله به سينين و سيناء 
أضافه كاقوة رةه سكو د ااسيناة ديه شر او الطور. وَ كاب مشطور. فى دَق مدقو وَالبيتِ المغمور. و الشف المزفوع. وَالبخر 
الْمشمجور. إِنَ 4 رَبك لاقع طور: .7-١‏ راجع باين آيات رجوع شود به «رق ق» و «سجر. اككر مراد از كتتاب رات باشد 


ميتوان كفت كه آن در صحيفههاى سفيدى نازل شده است. 
طوع:؛ ج © ص: 75/4 


طوع: رغبت. ميل. راغب كويد: طرخ لدان القباد اسه لامك قر بدا مح مياند ليكن به بيشتر در فرمانبرى و اطاعت بكار رود... 
ل ا : 4 آنكه در آسمائها و زمين است با رغبت يا كراهت بخدا تسليم 


لا 
ست. «قل لا تَقسِمُوا طَاعَةٌ مَعْرُوفَةُ) نور: 7م بكو قسم نخوريد كار جهاد اطاعت شناختهاى است. در آية ١‏ نساء و "١‏ سورةً محمد 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه 7/01١‏ از 1بإلاا 


قاموس قرآنء» ج68 ص: احرف 
لآ ” 
نيز «طاعرة) * خبر مبتداى محذوف است.تطوع از باب تفعل بقول راغب تكلف اطاعت است و در متعارف بمعنى تبرّع و انجام كار 
غير واجب است طبرسى نيز تبرّع بنافله فرموده است ولى بنظرم 7 تحمّلى با رغبت بهتر است. «فَمَنْ تَطوّع خَيراً فَهُوَ حير لَهُا بقره: 186. 
يعنى هر كه كار خير را برغبت انجام دهد آن بهتر است.طوعت در آيهُ «مَطْوَعَتٌ لَه تَفْسْهُ قل أخيهه مائده: 9”. از باب تفعيل است. و 
طاعت است ولى در قرآن بيوسته بمعنى قدرت آمده و بقول راغب آن از قدرت اخصّ است. كاهى براى ثقيل بودن تاء آنرا حذدف 
! 6 ا .لا 
لا ات 0 أن يَظهَرُوة) كهف: /ا9.ظاهرا اين از طوع بمعنى وسعت و آسانى است كه در بالا نقل شد «و لله عَلى النْاس 
و اه لاد لمم 2 8 ص 4 7 4 رلك 2 3 
دج العَيْت من اش تطاع إلبه سَبيكا) ال عمران: /ا8. «الذينّ يلمزون المَطوّعِينَ مِنّ الْمَوْمِنِينَ فى الصَدقّات» توبه: 4لا. ان در اصل 


متطوعين بمعنى با رغبت دهند كان صدقات است. 
طوف:؛ ج © ص: 769 


5 د فين مز 07 5 او ان 

طوف: دور زدن. «طاف حول الشىء: دار حوله» جنانكه فرموده «تطوف عَليِهِمْ ولدان مخلدون» واقعة: /ا١.‏ يعنى يسران جاويدان بدور 

م ذا لا 

آنها كردش ميكنند و در خدمت آنها هستند. ل ا ل ضر تمر فلا جنا عَلَهِهِ أن 

يعرف بهللا بقره: /10. ليوف در اصل يتطوّف واز باب تفقل است از اين آبه و آبة «يَطُوفُونَ بها وَبِينَ حميم آنه رحمن: 59. 

ننسف جاحلا كه رقف حصان دو كوي اند سوال كريقن كسس ون ديق وكروذون زدة فر اطراق الدوقييت بلك 
ل لا 

كردش ميان آنهاست.طائف: طواف كننده. «إنَّ الْذِينَ انَقَوا إذلاا مَسَهُعْ طائفٌ من نَ السَّتِطانِ تَذَّكَدوا» » اعراف ٠١١‏ طائف شيطان 

قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 70٠‏ 

وسوسة او است. راغب كويد: به خيال و جِنّ و حادثه بطور استعاره طائف كويند. كه وسوسة شيطانى بدور انسان (در عالم خيال) 

585 3 لا - 7 لا 0 1 لو - 

ميكّردد تا اغفالش كند.در اتاقطاف علا طانتعة يلكت قلم: 14. بحادثه و بلا طائف كفته شده. لوغلا نظ اند كةنادىن 

0 ر. لأا رم 3 0 8 ا 5 

آسمانى بوده است.طائفة: قسمتى از مردم و قطعهاى از شىء است مثل «وَدَّثْ طائفةٌ مِنْ أل الاب لؤ يْضلموتك) آل عمران: 89. 

ولى در قرآن بمعناى دوم بكار نرفته. طبرسى فرموده: در اصل و تسمية آن دو قول است يكى آنكه طائفه مثل رفقائى است كه از 

ا لا 0 ديكرى آنكه: طائفه جماعتى است كه با آنها حلقه و دائرهاى تشكيل ميشود كه يدور آن 
لد لا 

ميكردند. ون اللا وَالمروة ين تلكائر الل من عي البيت أو اطتمر لا لاح علي أذ َو بلا و من قطوع حيرا إن اله لاجر 

عَلِيمٌ) بقره: 1.188آيا اين آيه در تشريع سعى است و يا استحباب آنرا ميفهماند» بنظر الميزان: معبد و شعيره بودن صفا و مروه دلالت 

دارد كه خدا عبادتى در آنها تشريع فرموده و تفريع اقَمَنْ دح الْبيِت » ... اعلام اصل تشريع سعى ميان صفا و مروه است نه براى 

افادة ندب و كرنه مناسب بود كه سعى را مدح كند نه اينكه ذم آنرا نفى نمايد . .. و جملة ١مَنْ‏ تَطوّح حرا ٠‏ .. . مانند تعليل بر تشريع 

ليواي على لبك ولييق لتر برا أن ذال يكال لح سي بك صف: .١١‏ در تشريع جهاد. و«أن تَصُومُوا 

خَيْدَ لَكه) بقره: *18. در تشريع روزه. و و افليس َلك لاح أن اشوا مِنّ الصَّلاوْا نساء: .٠١١‏ در تشريع قصر (تمام شد).اين بيان 

متين و قابل قبول است.در مجمع فرموده: اين آيه دلالت دارد كه سعى بين صفا و مروه عبادت است و در آن خلافى نيست و آن نزد 

ما 

قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 70١‏ 

(اماميّه) واجب است در حج و عمره شافعى و اصحابش نيز آنرا واجب ميدانند و شافعى كفته: سنّت سعى را واجب كرده و آن قول 

رسول خدا صلى اللّه عليه و آله است كه فرموده: «كتب عليكم التّرعى فاسعوا» ولى ظاهر آيه مباح بودن آنجه از سعى را مكروه 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه 01/, از 1بإلاا 


ميدانستند ميرساند. سعى بنظر ابو حنيفه و اصحابش مستحب است و نزد ما اماميه و شافعى تركك عمدى سعى موجب بطلان حج 
است. ناكفته نماند: اين قول در صحيح ترمذى نيز از شافعى نقل شده است.در وسائل از كافى نقل شده كه از امام صادق عليه 
كلاذ ست بين ها و يعرووسية ل اند كندواسي اكد وا عن وين اه الرشردة ولعب ابت ساكل كقح ة ليلد| الرمردهة لاا جات 
عَلَيهِ أَنْ يَطوّفٌ بِهلطا فرمود: آن در عمرة قضا بود (بعد از حديه) كه رسول خدا شرط كرد بتها را از صفا و مروه بر دارند مردى از 
اصححاب اتحضيرك كاري نشقرل شد و معن راتكرد تامدك مقضى شد و عهارا تجابقان اووذيد كفشية يا رسول اللقلانى 
بي ال جل الك تيار بعلو روي" لش عاو ارزكز سا جاع للا رتوت وكا يصييار وجل كمه 
رصنا رموه جار" #العال غير دسي اودر رويك وك يدر ازا لصيو لماز اباد متا دق عليةالاتم 3 كفت :زان لسن قال الله 
عر ونيم : : إن لكا وَالمووة ين مير الله َم عدي اليت أو اشتمر فلا ناح عليه أن يسوفَ ييل «الأعزؤة ان الطواق نيما والحب 
الام رد مد وال كبر مع رسيي المعييار المزور ا تحني مامه اليا قرا بور ري العكرر ار 
ليس عَلَيكُْ ناخ أن تَفْضرُوا مِنّ نّ الصَّلاك) نساء: ٠١١‏ ايا مقافي بآبةا وك لقنا و المؤفة » حسبياة قرم يشباق زدايق اوه شر ميان 
كه سعى بيش از نزول اين آيه واجب بوده و نزول آن براى رفع محذور مذكور بوده است. 

قاموس قرآن» ج؟. ص: ١07‏ 

دو لَيُوقُوا نُذُورَهُعْ و لْيطُوَّهُوا بالبِتِ الْعَتِيق» حج بعري امك ا 0 
ب إمأهِيم وَ إِسلاعِيلَ أنْ طَهلاا بيت للطائفين و اللا كفِينَ» ١‏ بقره: 110. ١و‏ طَهْ بت للط ائِفِينَ و الْقَائِمِينَ حج: 18. بقرينة 
«الاكفين» و«القائميت؛ ميتوان فهميد كه مراد «الطائفين» كسانىاثد كه ان شهرهاق ديكري براق زيارث ميايئك جناتكه راغن نيز نجنين 
كتعاو]ز سعد بن نص تقل تقد اسعيدوابن عووث نراد:1 وه اقيق واقاضيق تابنت كنيد كان ور مكداقه ابتك كر مقت را 
طائفين را طواف كنند كان كفتهاند درست بنظر نميايد يعنى: خانة مرا ياكك كردان هم براى اهل مكه و هم براى اهل آفاق. در اقرب 
كوياد: اطات فى اليلد جال و سار) «أن تَوُوا لطا أَْزِلَ الْكتَابُ و كلا » انعام: 182.مراد دو طائفةٌ يهود و نصارىاند. 
«طوَاُونَ يكم بَغفٌ كم عل بتغض» نور: . كفتهاند: مراد از طوّافون خدمتكاران است ولى صدر آيه نشان ميدهد كه اطفال نيز 


بدان داخلاند و غرض از طواف رفت و آمد ميباشد. 
طوفان:؛ ج ©» ص: 7817 


طوفان: هر حادثةُ محيط بانسان ولى در آبيكه بحد اعلاى كثرت رسيده. متعارف شده است زيرا طوفانيكه قوم نوح رافرا كرفت آب 
نود (مقردات) لذابيت كه آن.دواقرت المواردة عاوان شديد» ابدغالت كش هر جين راذا يكير شدت تاريبك تسههر كد 
عمومى» قتل عام» سيل غرق كننده و ... آمده است قول مجمع نيز نظير اقرب است. الاق لمان رامن طالفوة1 عنكبوت: .١15‏ 
الى كرفا سيا رجيب رار ري ارج طليه الحراام لبك ديار اب راان «نوح) صحبت خواهد شد. هأرملا عَلَيِهمُ 
الصوقان و ال لَجَلادَ وَالْقَمَلَ » ... اعراف: 18. 

فاموس فرآلنة بع ص ن؟ 

مراد از طوفانيكه فرعونيان را كرفت جيست؟ آنرا سيل» مركك عمومىء؛ طاعونء آبله: كفتهاند در المنار از عايشه از رسول خدا صلى 
الله عليه و آله تقل شاه كه عراد أو علوقان مرك السك و كوينلة ضديك عاضه خسيق اسسقديو ها فقول مخالت لعض كارك لعشوه 
نكارنده كويد: ما بعد آيه صريح است در اينكه , بس از بليِه بيش موسى آمده خواهش دعا ميكردند آن با مركك جكونه جمع 
ميشود؟!! ظاهرا مراد از طوفان آب و سيل باشد جنانكه قول اول است در مجمع در روايتى كه از صادقين عليهما السلام نيز نقل شده 


آنرا آب فرمودهاند كه ديار و مساكن فرعونيان را خراب كرد تا ببيابان يناه برده جادرها بيا داشتند.در تورات فعلى سفر خروج باب 
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نهم آنرا تكركك توأم با رعد و آتش كفته است كه بر مصريان باريد تا بموسى الحاح كردند در اثر دعاى موسى آن بلا رفع شد. در 


اين باره به «ضفدع - جراد- تسع) مراجعه شود.لفظ طوفان فقط دو بار در قرآن مجيد آمده است. 


طوق:؛ ج © ص: 7801 


رقا ةطوف و عافن هر هو : مسف ققرت انق وطاق ملزقار و طافة تفلن الالرا 210 130 قوم الورك و شكرووه يفريه لعن شنا 
| امروز قدرت مقابله با جالوت و لشكريانش نيست. را وكا تخي علا إضد را عي حمقة على الِّينَ ين قلا ريا و0 مُهل 8 0 
١‏ ١مرور‏ كدر و ةا رر ل 10-0 
لق لام ١‏ بقره: ا ا ل اللو و و ا بنى اسرائيل آمد جنانكه فرموده: 
طم من لين دوا عوط عله مللإن ف الك 4 ) نساء: ١2٠‏ راف ل 
«قتوبُوا ١‏ إل لأرئكم فَاقُوا سكي 507 : 06د و ظاهرا مراد از ,8ل لق ل يه اعقوباك ععاصبى اسك كدي كتشكان رسك عشاتكه 
در جوامع الجامع فرموده 
قاموس قرآن؛ ج58 ص: 705 
يعنى كفتند: ال لي عر لتر ري لشرك ‏ الالا اي 
كوو كزق در هتدو أنه فرمرده ١لالبكلت‏ انل كلا لالع طها حو يحي اناير شيفاة : سنى از قبيل جوامع الجامع و كشاف در 
تفسير اين آيه نقل شده كه در شريعت يبشينيان اكر ببدن يا لباس كسى نجاستى ميرسيد لازم بود آن محل را قطع كنند.در وسائل 
كتاب طهارت باب اول از تهذيب از امام صادق عليه السّ.لام نقل شده: «قال كان بنو اسرائيل اذا اصاب احدهم قطرة من البول قرضوا 
لحومهم بالمقاريض و قد وسع الله عليكم باوسع ما بين السّ.ماء و الارض و جعل لكم الماء طهورا فانظروا كيف تكونون» . اين سخن 
در ضمن حديثى در تفسير برهان و در تفسير بيضاوى بلفظ «قطع موضع النجاسة» نقل شده و الله العالم و شايد مراد از «لحوم) 
شت بدن نباشد. «وعَلَى الَّذِينَ يُطِيقُوئَهُ فِذيَةٌ طْعَامُ مش كين» بقره: *18. باحتمال قوى مراد از اطاقه در آيه اتيان شىء با مشقت 
كوه ابلق وطس ال أ 4 مدوم اندم الب يحت ور انا كد ووزم 0ا خوك و حتاف روس 6ن قل ركه يست الكدتايتن 
طعام مسكين است. و اين حكم سالخورد كان و غيره است كه روزه بر آنها سخت و طاقت فرساست.در الميزان فرموده: اطاقه جنانكه 
بعضى كفتهاند صرف تمام قدرت در فعل است و لازمة آن وقوع فعل با مشقت است. در المنار كويد: اطاقه يائينترين قدرت بر 
شىء است عرب «اطاق الشىء» نميكويد مكر آنكاه كه قدرتش بر شىء در نهايت ضعف است بطوريكه با طاقت فرسائى متحمل 
ميشود. كلام راغب نيز در معنى «طاقة» قريب باين مضمون است و جون اطاقه از باب افعال است قهرا شخص 
قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 700 
خودش را به تحمل وادار ميكند و آن توأم با مشقت است.على هذا احتياج نداريم بآنكه كفتهاند: خداوند كسانى را كه قدرت روزه 
دارند بين روزه و فديه مخر كرده و آن در صورتى بود كه روزه تازه واجب شده بود و مردم عادت نداشتند سيس اين حكم با 
حمل اق قود وتاك |لذون تأبطويقا) كديس اانه يندي السك يد كدرل وخدر قم جر اكلعوابد #االقة حك كي صلد نا فس 
كرديد و عاجزان در تحت عموم باقى ماندند.ملاحظة آيات 187 تا /181 بقره نشان ميدهد كه در يكك سياق و در بيان حكماند داعى 
نداريم كه بكوئيم: آي دوم اولى را نسخ كرده استء اشتباه از آنجاست كه (يُطِيقُوتَه» را بمعنى قدرت كرفتهاند رواياتى نيز در تأييد 
كفتة ما وارد است در تفسير عياشى از حضرت باقر عليه الت.لام نقل شده: فى قوله «وَ عَلَى الَِّينَ يفوت فِذيَةٌطَكَام مشر كين» قال: 
الشّيخ الكير و الذدئ يأخذه العطاش» در حديث ديكرى «هو الشّيخ الكبير لا يستطيع و المريض» در روايت سوم: «الشّيخ الكبير و 
اذى يأخذه العطاش» در حديث جهارم: «المرءة تخاف على ولدها و الشَّيخ الكبير» . روايت بنجم نيز قريب بآنهاست. «سَيْطوْقُونَ لإ 
بَخِلُوا بهِ يَوْمَ الْطِْامَهُ آل عمران: 10. طوق آنست كه در كردن كذاشته شود خلقتا مثل طوق كبوتر يا صنعتا مثل طوق طلا و نقره 
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(راغب) يعنى آنجه را بخل كرده و در راه خدا ندادهاند روز قيامت با آن طوق زده شوند و آن طوقى در كردنشان ميشود در 
روايات مراد از آيه مانع الرّكوهُ است در بعضى احاديث است كه مال زكوى و در بعضى زمين آنء در كردن مانع الزّكوة طوق 


ميشود و در بعضى مار اقرع طوق ميشود. ظاهرا همان مال بمار مبدّل خواهد شد. رجوع شود به «كنزا. 
ظول:؛ ج ع, ص: 788 


طول: (بضم ط) بلندى. درازى. 

قاموس قرآن؛ ج؟» ص: 0 

«وَ لَنْ تَبِلمَ الال طول اسراء: /ال.هركز در بلندى بكوهها نخواهى رسيد ١‏ قطان عليه الأمه نقيت التق ) حديد: .١7#‏ زمان ومدت 
بر آنها طولانى شد و قلوبشان سخت كرديد.اولى در طول محسوس و دومى در طول معقول است.تطاول: بمعنى اظهار طول يا اظهار 

لا 

ا بل ل ل اي در جوامع الجامع «العمر) 

را امد انقطاع وحى فرموده است يعنى: مردمانى را بوجود آورديم مدت انقطاع وحى بر آنها برترى كرد و طولا-نى شد تا تورا 

برسالات بر انكليختيم.طويل: آنجه يا آنكه داراى طول است «وَ مِنّ اللّل فَاسِيجدُ لَهُ وَ سَِمحْه للا طَوِينًاه انسان: 18. طبرسى آثرا صفت 

ليل فرموده يعنى «فى ليل طويل» واز حضرت رضا عليه السّ.لام نقل كرده كه مراد صلوة ليل است. احتمال دارد صفت مفعول مطلق 

باكيلة مضه قدريها طريلة فى اللبل. 


طؤل:؛ ج 6» ص: 748 
لا 
لا 
طؤل: (بفتح ط) فضل. قدرت. وكاب الب َدِيدٍ الِقاب ذى الول ل إله إِلَا هُوَا 0 ”؟.ايضا آية «اش عَأدئَك ونوا اطول ينه 


توبه: : 8 كه بمعنى قدرت و فضل است. «و مَنْ لَمْ ؛ ندكطلغ نكم طون آنا يتكع التنحت ات المزويات : يق ل ملكت نكم ) نساء: 
لكر لطن نه مدي قدا الهو رشقت ول ماه اسك بست يعر كنار ديت ,بسحف تال روسو عام ران را 
كنيزان نكاح كند.طول بفتح كويا لازمة طول بِضمْ است لذا بفضل و قدرت مخصوص شده است. 


طوى:؛ ج ©» ص: 787 


ار ا ليت 2 ه مي را 2 هلا ه م م 5 
طوى: (بضمّ ط) «فَاخْلعْ تَغّيك نك بِالْيَادٍ الْمعَدّس طوى» طه: 17 ١إذ‏ 1 رَبّهُ باد الْمَقَّدّس طوئ) نازعات: .١8‏ اين كلمه فقط 


در دو موضع فوق از قرآن آمده است.ظاهرا آن ارعبان واف امكو 
قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 701 
امركاوياة أسنق ارو لااذم و هو عل النوة مس موسي ادك قير ا سيق ال معدراف سناعيا شه حواتوب البوارة كريةة 


طوى بكسر و ضم (ط) واديى است در شام منصرف و غير منصرف آيد. 


طئ:؛ ج 5 ص: /1ة" 


لا 
و بيجيدن. «طوى الصحيفةٌ طيا: نقيض نشرها» يوم تُطوى الصَلطَاءَ عَطَ الل لكب كلل بدأ أَوْلَ لق تيده وَغداً عا ا + 


تاعليت ) انبياء: ١٠١‏ . روزى آسمان را مى ييجيم همانطور كه طومار نوشتدها را مى يب بيجند و خلقت را مانند اول از سر ميكيريم | بن 


وعده بر مااست و حتما خواهيم كرد. تركيب آيه در «سجل» كذشت.همجنين است آبة دو الْأَوْض جميعاً قبط تّهُ يَومَ اليا و 


5 


و م لاي - 
العلكلانٌ مَطويئّات يَمينه) زمر: 8 زمين بالكليه مقبوض و مسخر خداست در روز قيامت و اسمانها با قدرت او بيجيده خواهد 
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3 


كد يقرينة ياك د يكراغراذاز موده شدة أسماتها القبافن ا ا ل : (يَوْم تبك مدل 
الَرْضٌ غَيرَ الَرْض و السَلطايَات» ابراهيم: مع. «تكادٌ اه 3 ث عَنَطوق هق كذقيق) شورى: ه. ايضا آيات «السَلطاء مُتْقَطك به» مزمل: 18. 


2 


ذا القلاء مُث انفطار: .١‏ (إذَا ا الَلْطَاءٌ انْسَقَّت) انشقاق: .١‏ 
طيب:؛ ج © ص: /81؟ 


طيب: دلجسبى. طبع يسندى. «طاب الشىء طيبا» يعنى دلجسب و طبع يسند شد راغب كويد: اصل طَتِب آنست كه حواسٌ از آن 
لكف عيرقد و تف :از آن لذ عيرة وماكق كردن زا استطابه كورضد كدياكك كروت عرى سب :دلعسن الث قيقى عيب 
0 لا عع 5 78 لا مك او 
خبيث است. «قانْكيحوا ا طاب لَكمْ مِنَ انلا نساء: . از زنان آنكه دلبخواه و مورد يسند شماست نكاح كنيد. «سَلامٌ عَلَيِكُمْ طِبتُمْ 
لاق خار عه ودر #اساه ب شما يرايظة إبباة عمل 
قاموس قرآن؛ ج؟, ص: /70 : 
مورد يسند خدا شديد يس داخل بهشت شويد. اين آيه شايد عبارت اخراى «رَضِىَ اللَهُ عَنْهُمْا بتينه: 8. باشد. «قَإِنْ طِبْنَ كم عَنْ شَيْءِ 
ِنهُنفْساً فَكلُوةُ) نساء: ؟. اكر بدلخواه خود جيزى از مهر بشما بخشيدند آنرا كوارا بخوريد.طيب: در قرآن هم وصف انسان آمده 
ور لاا ا !وريه و حرا ترا سوال ل ا ا ا 
جا و قائج اعمال با كور اناري كد وام ياي ارارق يضر [ ذم مويه بود اندي وليكر ديعا ينه لان نّ تَتوَفَاهُمْ 
الملائكَة بين : قُولُونَ ملام عَلَيكم؛ نحل: ””. و طيتب از غير انسان آنست كه در اثر عدم نقص و مفيد بودن و ياكى از آلودكيها 
دلجسب و مورد يسند باشد. َلنْخيينهُ علياة طَيبَة نحل: /91. حيات طيبه آنست كه مفيد و دلحجسب و تا حدى خالى از نقائص بوده 
ل 0 لاء لا لا . تور 3 
باشد در اينجا لازم است بجند آيه نظر افكنيم: ل أهَا النا س كلُوا مِتما فى الَْرْض عللانًا طَيبا ولا تبِعُوا حُصْلاتِ الشَِّطانٍ إِنّهُ لَك عَدُوٌ 
مب" ) ن) بقره: 188: ايه خطاب بعموم انسانهاست.لفظ من در «ممّ !» ظاهرا براى بيان و بقولى براى بعضيت است زيرا همه جيز روى 
لاء ع ء لاك 
زمين خوردنى نيست. ولى جون خوردنيها فى نفسه معلوماند بهتر است «من» براى بيان باشد «خلالا طيّبا» حال است از «مِما فى 
الْأَرْض» يعنى جواز خوردن دو شرط دارد يكى حلال بودن كه حق ديكران در آن نباشد و ديكرى دلجسب و طبع يسند بودن كه 
مورد نفرت نباشد مثل قازورات و غيره. و اكر حلال را حلال شرعى با جميع شرايط آن بدانيم لازم است از آيات ديككر و روايات 
استفاده كنيم و كرنه ظهور حلاءل در آن است كه حق ديككران در آن نباشد واز مزاحمت و حقوق اغيار كشوده شود. و تابع 
خطوات شيطان بودن ظاهرا تعدى از حلال و طب است. 
قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 709 
ا ا ا 
بلا ذلا أَحَلَّ لَهمْ قل أَجِلّ لَكمْ الما عات مائده: ؟ مالَّذِينَ يتبعونَ الوسرولَ الي الْأمىَ الى . .و بحل لَهُمْ الطليلاتٍ و يُحَرّمُ عَلَيِهِمْ 
الْطلائت» اعراف: 181. از اين دو آيه اين قاعده كلى مستفاد است طيّبات عموما حلال و خبائث عموما حراماند.بايد در نظر داشت 
و غيره از خبائث است و طبع از آنها نفرت دارد ولى بيش مردم ارويا از طتّباتاند و آنها را با كمال ولع ميخورند. همجنين طيّبات 
در نظر قومى از خبائث است مثل كوشت حيوانات در نظر بعضى از هندوها. و كوشت حيوانيكه در وقت ذبح نام خدا بر آن برده 
نشده يا آنجه در اثر عدم شرايط ميته شده؛ از نظر اسلام. بنظر نككارنده: مراد از طيبات و خبائث در آيه طئبات و خبائث واقعى است نه 
آنجه ميان مردم معمول است و آنجه در شرع حرام شده بعلت خبث واقعى است كرجه در عرف از خبائث نيست مثلا زنا از نظر 


ظاهرى نبايد از خبائث باشد همجنين ذبيحدايكه شرائط اسلامى در آن مراعات نشده ايضا كوشت حشرات بنظر بسيارى از مردم و 
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نيز كوشت درند كان و كوشت خوكك و ... ولى جون همة اينها از لحاظ واقع از خبائثاند لذا حراماند و محرّماتيكه در شرع بيان 
شده در واقع مصاديق خبائث واقعىاند كه بشر بخبث عدهاى از آنها راه ندارد مثلا جهارده يا يانزده جيز از محرّمات ذبيحه در واقع 
از خبائثاند كه بشر خبث بعضى از آنها را از قبيل سيرز.و بيضه و غيره نميدانسته است.على هذا مراد از خبائث و طيّبات 
قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: 72٠‏ 
عموماند و مستننىها موضوعا خارجاند. ليت لين وَ اليو لمات وَ الات للطتئِنَ وَ ُو لات أُولتك موود 
ماقراو لقم تقزر وارزه كيه ونور «البكار رمجمرى: ازج عات متاك ومجامد وحن مزاداز شيياه كلقاع ايدو اذ 
خبيثون مردمان يليد واز طيّبيات سخنان ياكك واز طتبون مردمان ياككاند. طبرسى آنرا يكى از اقوال سه كانه شمرده است.يعنى 
كلمات ياكك و مفيد مخصوص مردمان ياكك و مردمان ياكك مخصوص كلمات ياكذاند و كلمات خبيث مخصوص اشخاص يليد و 
اشخاص يليد مخصوص كلمات يليداند.الميزان و بيضاوى آنها را مردان و زنان كرفتهاند جنانكه در «خبيث» كذشت. جون اين آيه 
ضوان جات زد و اطارضو اك واي االو جر حو سا سرمي اليا وير ليرا الس اراي كاد لاك ا راتكرو كان 
كلمت بكي يكل المع ونير الك زان باك تدر ع 1ز قر تاد ال ولي رلك اد 
الميزان فرهوده قرينة مراد بودن مردان و زنان است كه در صورت اول اكر مراد از امون مردان ياكك باشند ديكر يعبرثة زثان ياكك 
محلى نمى ماند جون مراد از طتئبات و خبيثات فقط كلمات است مكر آنكه بكوئيم «مُبَرَؤْنَ همجنين خبيثون و طتبون شامل مردان و 
زنان است. و رواياتيكه در «خبث» نقل شد مؤيد الميزان است در هر حال مقصود از آيه عموم است و جريان افكك و لعان يكى از 
مصاديق آن مىياشد. اوور ا يح سر ع لا ار مير ور سر لا ورت اي 
الات لِلْكبيثِينَ وَ الْحيبُونَ لْحدَاتِ» بخدا قسم اى معاويه آن تو و ياران تواند د الات للعلثبيرة والعتقوق 1 للطلات» و آنان على 
بن 
قاموس قرآنء ج؟» ص: 72١‏ : 
ابى طالب و ياران اواند. «ألَمْ ثَرَ كئِفَ ضَرَبَ الله متلا كلِكَةُ طيِدَه ؛ ... ابراهيم: 1. دربارة اين آيه و آيهُ ما بتعدش رجوع شود به 


«خبث) و «جثث). 


طوبى:؛ ج © ص: 72١‏ 


لبي انراز قواو رادا كلفط 1 لم اشم انو رس لاطو فق مكنا بدو قركاق ابد امت دور كاك كريلة 
طوبى مصدر است مثل بشرى و زلفى و در اصل طيبى بوده بضم طاء و سكون ياء براى ضمة ما قبل» ياء بواو قلب شده.در مجمع 
فرموده آن تأنيث اطيب است اين در قاموس و اقرب نيز مده است.بنظر ميايد كه طوبى در آيه تأنيث اطيب و موصوف آن حيات 
است يعنى «حياة طوبى لهم؛ اين آبه درست نظير آبية: «مَنْ عَيِآلَ لالحا من ذَكَر أو نبلا و هو مُؤونَ قلي علا عطي و لجيه 
أَجْرَهُمْ أَحْسَن ل كانُوا يلون نحل: /ا. است مراد از «(حَسنٌ مَآب)' جزاى آخرت است جنانكه مراد از ١و‏ لَنَجْرِينهُْ ) ... نيز همان 
اسيك ع الصدوة از ١طويلا‏ لَهُم ونذك «ولعسن اسك مشانكه منظور از اتبيه 4د تيز همان مباشك.در رواياث آامدهةطويى 
دوكس ايك دن موث نه [ن دو ستول وسوال كمسزهياى اللد ليس العو دو مغر له كر مايق واف اق اسك وهر عشيس اد 
روايات اصل آن در خانة على عليه السّ.لام و در منزل هر يكك از مؤمنان غصنى از آن مى باشد اين مطلب در جاى خود صحيح است 
ولى آيهُ شريفه ظاهرا در بيان آندرخت نيست. راجع باحاديث شجرة طوبى رجوع شود بتفسير مجمع و عياشى و كتب ديككر. از جمله 
در تفسير عياشى از حضرت صادق عليه الّ.لام در ضمن حديثى نقل كرده: «طوبى شجرة فى الجِنهُ اصلها فى دار امير المؤمنين و 
فرعها فى منازل اهل الجِنّهُ » . ... و در ضمن حديث ديككر از على عليه السّ.لام نقل شده: «طوبى شجرة فى الجِنّهُ اصلها فى دار رسول 
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الله صلّى الله عليه و آله فليس من مؤمن الا وفى داره غصن من اغصانها 
قاموس قرآن» ج؟» ص: ضف 
لا ينوى فى قلبه شيئا الا آتاه ذلكك الغصن » 


طير:؛ ج © ص: 7817 


طبر يصع طائر يمعي برثلاة انيت بو كول قطرب و ابو عيده. طبر بواجه لبر اطلاق ميقود. و بنظر طبرسى: آن اسم جمع است و نيز 
وبل ل ام يل بام لي نا ٠‏ ما الحو فيض لب ككل الطيز من سه يوسف: 6١‏ (وَ أَوْسَلٌ عَلَيِهمْ طيرا أبَأبيلَ فيل: ". طير 
ل اه 1 لاس آل عمران: 59. ظاهرا براى مفرد است امد 
بمعنى فال بد زدن است «قانُوا إن مط كم » ٠٠‏ يس: 18. كلق ددرا هران لاقام #ردو و وار اك عدر وول كن ري 
ل ا و ل 0 
ميرود. اين اثير در نهايه كفته: اصل آن دربارة يرند كان و آهوان و غير آنهاست كه از طرف راست يا جب شخص ميامدند وو اين 
ل ل ل ل ا ل ل 
جب آيد عرب با سانح فال نيكك و با بارح فال بد ميزد.قول مجمع در معنى سانح و بارح ذيل آية ١و‏ كل إِنلِانٍ لزاه طَائْرَةٌ فى 
عْنْقَهِا اسراء: .١17‏ بر خلاءف اقرب است.در الميزان از كشاف نقل شده: اعراب با يرند كان فال ميزدند و آنرا زجر ميناميدند در 
مسافرة اكر وزقنه ار ركان سكذشت اترا بروارواعداشهد اك ال حيشان براسعتان مكنشت ذال كك ميرديد و اكز بالعكس 
مبيريد بفال بد ميكرفتند لذا فال بد را تطير خواندند.طائر: برئده. مثل دولا طائر بعطير بايد نا أمع كم انعام: .دريارة آيه در 
«امم) صحبت شده است.طائر معناى ديكرى نيز دارد كه در 

قاموس قرآن؛ ج58 ص: 787 

آبات زير ووشن خواهد شد. در كل إنلطان لزاه طايرة فى عُُقِهِ و مخرج له يَؤم التياعة لبا ياه َرأ اسراء: .1٠‏ مفسران طائر را 
در آيه بمعنى عمل كرفتهاند. خود آيه نيز مىفهماند مراد از طائر هر عمل خوب و بد انسان است كه از وى قابل انفكاكك نيست و 
بحكم و جعل خداوند خير و شرٌ بخود عامل مربوط است.ولى بايد ديد جرا بعمل طائر اطلاق شده آيا قرآن در اين اطلاق تابع رسم 
باطل جاهليت شده است؟!! بنظر من قرآن در اين استعمال نظرى باصطلاح جاهليت ندارد و جون عمل يرندة بخصوصى است كه 
بضووت تبرو'از اسان من يرد و كنا شود لذ آن راطائر فرمؤده:است: رالوردوااين بارمن سكن را اذا كردو اكه تدر ديل 
كرود اباد بطر ساس وار ابن از إينجا معنى طائر در يات زير نيز روشن ميشوه: :انوا اشع مه م إن 
م ررم يس: 1 آلو ا بك و بن تعكك كال تمع جد الله بل أكع قزم فونه عل : 5 | 
طَائِرُهُمْ عِنْدَ الله و ل نّ أكتَرَهُمْ لا يَعْلَمُونَ اعراف: سكن اسك طايز دو ةاون قال ينا افيد كة .در يجواب التو ا بك ) آمده 
اسك ولى نظر تكاوقنه دراه نيفق كه واميزان “كلقد» وجوه ما براق شيما اساته رداوك تست يلكد عمل شنا كه يذيهيهان خب هد 
كرد با خود شماست و از شما منفكك نيست.آيهُ دوم و سوم نيز در جواب آنان است كه ببيامبران ميكفتند: ما شما را بفال بد كرفتيم 
سبي تيو وديا سود حراب إن ابد باسيي راج شنا ريت 0 اعمال يدان تايان ينهد! دار د إسنيت 
سبب بدبختى شما شده و خواهد شد و با تبليغ ما امتحان ميشويد. «ويَحافُونَ يؤما قله د ليرا انسان: /ا. مستطير بمعنى منتشر 
است يعنى روزيكه شرّش بهمه 

قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 785 

جا كسترش يافته و رسيده است آنرا آشكار نيز كفتهاند «فجر مستطير» يعنى صبح آشكار. آن در هر حال از طيران است كه مفيد 
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وسعت ميباشد. 


طين:؛ ج © ص: 7815 


طين: كلء راغب كفته: آن خاكك آميخته با آب استء, كاهى بآن طين كويند هر جند خشكك شده و آبش رفته باشد. «أَنَى أَخْلق 
كم من الطَين كفيك الطير آل عمران: 9ع. كط ؤس ار سج ام رح ور صحاك اجا يان 
«هُوَ الى حَلَفَكمْ مِنْ طِين) انعام: ؟.و يكبار نكره در خصوص عذاب قوم لوط مثل الِنوْسِلَ عَلَتهِعْ جِلْقَارَ رَةَ مِنْ طين) ذاريات: 8 و سه 
دفعه معرفهه دو تا دريارة برنده ساختن حضرت عيسى عليه الت.لام و يكى در داستان فرعون قد ىلإ كان على الطينِه قصص 
8.ناكفته نماند: جون در خلقت انسان اولى ١منْ‏ صَ لال كالْمَحَار) «مِنْ نكال مِنْ حَمَإ) آمده اكر انسان از كل خشكيده آفريده 
شده باشد مراد از طين در آيات خلقت كلوخ است و اكر از كليكه روى آن خشكيده بود ريه شده مقصود كل معمولى استاين 
آخر سخن در باب طاء است و الحمد لله روز دوشنبه 17 ذو الحجةٌ الحرام 147 مطابق 75 18١/1١‏ رضائيه. 


قاموس قرآن» ج22 ص: يرا 
ظ؛اج ع ص: ع7 
ظاء:؛ ج و3 ص: للا 


ظاء: حرف هفدهم از الفباى عربى و بيستم از الفباى فارسى است جزء كلمه واقع ميشود بتنهائى معنائى ندارد در حساب ابجد بجاى 
نهصد است. 


ظعن:؛ ج © ص: 788 


7 ه ف 0 000 2 علا 8 1 57 لا‎ 2 8 ٠ ٠ . ٠. 
از يوست‎ ٠ ظعن: مسافرت. كوج «ظعن ظعنا: سار «و جَعَل لكمْ مِنْ ججلودٍ الأئعام بوتا نَشِ تَخفوتها يَوْمَ ظغنكم و يَوْمَ إقامتكم» نحل:‎ 
جهار يايان خيمههائى فراهم آورد كه آنها را روز سفر و روز خضر سبكك ميدانيد و سبككاندء اين كلمه فقط يكبار در قرآن مجيد‎ 


يافته است. راغب كفته: ظعينه بمعنى هودجى است كه در آن زن هست و كاهى بزن ظعينه كويند. 
ظفر:؛ ج 6 ص: 7288 


ظفر: (بر وزن عنق و قفل) ناخن.اعم از آنكه در انسان باشد يا غير آن.مراجعه بلغت نشان ميدهد كه ظفر فقط بمعنى ناخن است و 
لعب ا ب ل را را و كله لدجلا ورجر تي .ا 
در حيوانى كويند كه شكار نميكند وميد لفكي تر ل زر اللرركر ل ولاو را لي 
عَلَيهِعْ شُْ عوعز 1 !1 عملث 5 هُورُها أو العلاليا ْم قاط بعظم لكك عراهم ييفيهع و إن ادفو انعام: 52١.ناخنداران‏ كه 
بيهر حرام شد هتما بير تدكاة:وسيوانات يدكالدار اغامل ميت كديوتكاقدازان يدر الثلام هام اسخ و اخصاص هود 
ندارد و آنجه از فخر رازى نقل شده كه ظفر را در آيه اعم از ناخن و جنكال كرفته و آنها را بنا بر ظهور آيه. حلال دانسته و حديث 
«حرّم كل ذى ناب من الشباع وذى مخلب من الطيور) 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: 788 

العت كدافعه بوك امك نل اين اندالمك اكه طلم َِ اين دوا رما عليه طَلاتٍ أَحِلّتْ لَهُْ وَ بص ذَهِمْ عَنْ سبل 
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الله كثيراً» نساء: .18٠‏ اين آيه نيز روشن ميكند كه اين محرّمات در اصل حلال بوده و بواسطة ظلمشان بر يهود حرام شدهاند و شايد 
اين آيه از آيهُ اول اعم باشد. بايد ديد مراد از اين ناخنداران جيست#از ابن عباس و سدّى و غيره نقل شده: مراد حيوانى است كه 
سماش يككى است و شكاف ندارد مثل شتر و شتر مرغ و اردكك و غاز (مجمع) از مجاهد نقل شده مراد هر جهار يائى است كه سم 
شكافته نيست و سم شكافتكان را يهود ميخورند. و ازابن زيد نقل شده كه مراد شتر است.در تورات فعلى سفر لاويان باب يازدهم 
بطور قاعده كلى هر شكافته سم و نشخوار كننده حلال شمرده شده ولى شتر را تحريم كرده كه نشخوار ميكند ولى شكافته سم 
نيست و ونكك (حيوانى است مثل كربه بعضى آنرا كوسفند بنى اسرائيل كويند) نشخوار ميكند ولى شكافته سم نيست ايضا 
خ ر كوش و خوكك كه اولى سم شكافته نيست و دومى نشخوار نمي نميكند.ولى از اينها فقط شتر داخل در ما نحن فيه است.ناكفته نماند: 
المح واس ارو ري سر جار رذ لتر مرك سوط يري شرم 
است.مى ماند شتر و قسمت ديككرى از طيبات و ناخنداران. يهود ميكفتند: اين محرّمات در اصل شريعتها حرام بودند و در اثر كناهان 
بر ما حرام نشدهاند قرآن در جواب آنها فرموده: هر طعام بيش از نزول تورات بر بنى- سرائيل حلال بوده مك آنجه اسرائيل بر خود 
حرام كرده بود تورات را بباوريد و بخوانيد تا صدق اين سخن روشن شود كل الام كان جنا يبى سيل إل ما عَرّمَ ! ظَائيلٌ عَللا 
نَفْسِهِ مِنْ قبل أن تترَلَ الوا فل نوا 

ا ” 

اولاز كاوها إن كنم مَادقِينَ؛ آل.عمران: 5#.. كفتدائد: يعقوت مرضى داشت + يه كرقم كن انر] بريد يكوه لاا سيم له 
كه كوشت شتر نخورد. مراد از لتلا حوّم» آنست. وهو الى كب أَرْدِيَهُْ عَنْكم و أردِيَكم عَنْهُمْ يتطن مكدٌ مِنْ بَغْدِ أن أَظْفْركم 
عَلَيِهِمْ) فتح: ".ظفر: (بر وزن علم) بمعنى نجات و غلبه است بنظر راغب اصل آن از «ظفره عليه» است يعنى انككشتش در بدن او فرو 
رفت. آن در آيه بمعنى غلبه است يعنى: خدا شما را بر آنها غالب كرد و نصرت داد. 


ظل:؛ ج ©» ص: /ا8” 


طَلَّ: (بفتح ظاء و تشديد لام) دوام و بيوستككى (اقرب). «وَ انْظوْ إلكإ لكك الّذى كلك عليه لاعن طه: 47. در مجمع كفته: اصل آن 
ظلمت و در آن دو قول است: فتح ظاء و كسر آن هر كه با فتح خوانده ظاء را بحال خود كذاشته و هر كه با كسر آن خوانده كسر 
لام را بظاء نقل كرده است. در اقرب كويد: با ضمير رفع «ظللت» بفتح ظاء و «ظلت» بفتح و كسر ظاء خوانده ميشود.ناكفته نماند: در 
يذ قوق و آله الطلئة تفكهو 16 واضةة 9 بقعم خلا العده الست زد و آبة اول ]دواع متي كرعةائذا بعتى* بمعبووكا كه بيومت مللازم 
آن بودى بنكر و در آية دوم شايد بمعنى شروع باشد يعنى: شروع ميكرديد بتعجب و كفتن اينكه: ما غرامت زده شديم و شايد 
بمعنى دوام باشد.ايضا ظلّ بمعنى «صار» آمده است مثل «ظلَّ وَجَهُهُ مُسْوَدًاا نحل: 08. «فَظَلتْ َعافهُم 7 لاضعِينَ» شعراء: . راغب 
كريد فلك و للها لها قن ذو ووو ميشه قتي ماو وتنك و ماق انان اسك لالز تنه علي قل ل 2 كورةه لدان 
الاريعض؛ كفسه وها را نتايكن ميكتيم .و يوست علازم الهافيم. ود لق أزافلنا ورينا كرأ ةا 

اموس نفج 7 ص: /72 

اكارا وخ يكل يَكفُرُونَ اروم: : ١ه.‏ «ظلوا؛ بمعنى «صاروا» است و ضمير روه به زرع راجع است معنى آيه در «صفرا كذدشت 


ظل:؛ ج © ص: /8؟ 


اشاره 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠؟/‏ از [بلا| 


ظل: (بكسر ظاء) سايه. كفتهاند: آن از فىء اعم است كويند: ظل الليل.ظلٌ الجنة هر موضعيكه آفتاب بدان نرسيده ظل كويند ولى 
فىء فقط بمحلى كفته ميشود كه آفتاب از آن بر كشته.و بقولى در صبح ظل و در عصر فىء كويند. و شايد: اين از آنجهت است 
كه فىء در اصل بمعنى رجوع است و سايه در عصر بر ميكردد. در مجمع ذيل آيةٌ 09 نساء كويد: بلطيس يرابت از 
ا ا «شم قلا لَْلطا نم توَلَى إِلَى 
الظلّ) قصص: 6". براى آندو آب كشيد سيس بسايه بر كشت. جمع آن ظلال است (بكسر ظاء) «و و بيع يلايلا رولك 
وهاه انسان: ؟1. ظل ظليل: يعنى زندكى لذت بخش در مجمع فرموده براى مبالغه شىء را بمثل لفظش توصيف ميكتند مثل: يوم 
ايوم. ليل اليل: داهية دهياء. الهم فيها أنتاخ مُطهرَة و تُدَحْلَهُمْ ظذًا طَليله نساء: /الذ. ظليل به تنهائى بمعنى سايهدار است. بنظرم مراد از 
آن در آيه عيش و رفاه اسث نه سايه راغب و ديكران كفتهاند: از عزت و رفاه و و اباء باظل تعبير مياورند على هذا معنى آيه اين 
است: آنها را برفاه دائمى وارد ميكنيم. بقول راغب كنايه از غضارت عيش استظُلُ: (بضم ظاء و تشديد لام) سايبان. در مجمع ذيل 
يد #هانساء فرموكة: والظلة السفره مفردات ابريكدسابه هاتداود كنعو كريد اقلت در شي مكروه بكار زود وو إذ كفا العمل 
َوْقَهُمْ كانه ظلَده اعراف: .١١‏ جون كوه را كتديم و بالادى سرشان برديم ككوثى سايبان بود كك ذَّبُوه قَأَكدَهُمْ عدت و الطْلَك 
شعراء: 184. آيه دربارة قوم شعيب عليه السّلام ْ 
قاموس قرآنء جع ص: 529 

است كه تودة ابرى ظاهر شد و عذاب بوسيلة آن محوشان كرد ظاهر آنست كه ابر بر آنها سايه افكنبد و در زير آن قرار كرفتند 
ا ال ا ل و يد ذل عَم مؤج عالط دعو ال ميق ا لَهُ الدّينَ» لقمان: 
0 انْطَلِقُوا إل يِل ذى ثلاث فغي ا طقل نلق ململي هرس اح كك ول ظا هرا غراة زو كلل انه انه كه لقره شك 
شده كه دربارة دوز كسان فرموده: 15-5255 بمطوعم و اليد لكريم بجاى د طبيل» ابيع 
مايه سن يح ييه عاص ل سام بسيدر دري رز صم يزور يري سارل صلم يار 
بآخرت باشد كه در كفار هيج يكك از سه اصل «آمَنَ بالله وَالْيوْم الآخرِ و عَمِلَ كَالِحا» بقره: 57. وجود ندارد. در صافى از حضرت 
باقر عليه السّرلام نقل شده كه «ظِلّ ذى 0 يعنى: ابرؤيك بشوى ساية سه شتعيه از دود كه كوازا و 
خوش آيند نيست واز شعلة آتش مانع نميباشد. «أَلَمْ نر للا رَبك حيس مد الطّلّ وَلَو كا لَجَعَلَهُ للاكناً نم جَعَلنًا السَّمْس عَلَيهِ ديلا 
سيا يي ا اه 
و سكون آن بنظرم بيوسته بودن شب است مثل إن كل الله علكم الول مرومدا إل يؤم الارة من إله عير الله رأتيكم بفتلاء» 
قصص: طلم نعو ناه ساح رمك ار التي لك وك امه رساب مشري اب 10 1101 ... ظاهرا مراد از أن 
آمدن آفتاب است كه بتدريج ظلمت شب را بر مىجيند.يعنى: آيا نديدى كه برورد كارت جككونه سايه را امتداد داد و آنرا مبدّل 
بظلمتث كرد اكر ميكواست ظلمت رادائمى ميكرده انكاه آقتاب را 

قاموس قرآنء جع ص: 717١‏ 

دليل بيدايش سايه قرار داديم» سيس بوسيلة طلوع خورشيد ظلمت را بآسانى بسوى خويش كرفتيم. تجرى يِنْ تخيها امار كلها 
نك سراد وعدن يكنم ظل هن ]له نسلى يكن ورقاة ابت انك نيا ا كلفد 


اهميت سايه؛ ج © ص: 71١‏ 


7 ل 2 لا 5000 لاء 5 م 3 َلاء 2 0 
و الله عل لَكُمْ مما حَلَقَ انا و جعَلَ لَكُمْ من الْيلالٍ أعنان» نحل: ١‏ سايه يكى از نعمتهاى يزركك خداوندى است. فكر كنيد اكّر 


همه اشياء مثل شيشه از نور آفتاب مانع نميشد تكليف انسانها و روئيدنيها در مقابل تابش آفتاب جه بود؟ لذا در مقام امتنان فرموده: 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 7/١‏ از 1بلاا 
ال ع سيره قلعلا دين لاع 

«و الله جَعَل لكمْ مما خَلقَ ظلانا». 

ظلم:؛ ج © ص: 717١‏ 


ظلم: بضم (ظ) ستم. اصل آن بمعنى ناقص كردن حق و ايا كذاشتن شىء در غير موضع خويش است «كلنًا الْجتّين آنَتْ لت اللاو لم 
ل واط را الراك د الج و وي ترا ا ا 
حق است خدا فرموده ١كلْتًا‏ الْجِّينَ آنَتْ نث أَكلَها وَ لع مَظْلع مِنْهُ ديا 1 يعنى ناقص نكرد و بقولى اصل آن وضع شىء در غير موضعش 
اي و لمر اااي لوو لم 
است.در صحاح و قاموس آمله: «الظلم وضع الشَّىء فى غير موضعه١.‏ در نهايه كفته: «اصل الظلم الخوو وعيكاززة السد اراق 
كويد: «الظلم عند اهل اللغه و كثير من العلماء وضع الشّىء فى غير موضعه . ..و الظلم يقال فى مجاوزة الحقٌّ '. .. مأل اين معانى 
كي الدحى ز[ الفح بو سد عاض لذ يكير از اتتعديمت كا لردولت لاحو قات لكات أ 1 الي 
كسَبتٌ و هُمْ لا يُظْلْمُونَ» بقره: ١14.بقرينة‏ انَوَفَى) بمعنى نقصان است يعنى كسب هر نفس بى كم و كاست 
قاموس قران» ج 5" ص: /ا؟ 1 
حرس م تووم اراق ين اليك نالو اكه مِنَ الْقَوْلٍ إلا مَنْ ظَلِم) ا نساء: 158. بمعنى جور و ستم است.ظلوم: 
صيغةٌ مبالغه است مثل كذوبء ودود إن لان لوم عفاد ابرا 2 و#توبراسصس انمان مسبارامتسكر وسار كنران كنهده اميك 
اين حكم نسبت بانسانى است كه تربيت دينى ندارد. راجع بآية (إِنّهُ كانَ ظَلُوماً جَهُولًاه احزاب: 7. در «جهل» سخن كفتهايم.ظلام: 
صَيغةٌ مبالغه است اين كلمه د بنج بار در قآن بكار رفته: لمكا : ”ىك انفال: اق حج: »١ ١‏ فصلت: 67 قى: 59. وهمه دربارة نفى 
5 
0 
ظلم از برورد كار است «و أَنَّ الله َس بطَلَام عدا «١‏ أنابطلَامٍ للعبيده.در سه سورة اول در ما قبل ]يه جملة «ذُوقُوا عاب الَْرِيق» 
مسح نا ا ا و اس ا 0 
5 
جنين است «مَنْ عَيِلَ الحا لَه وَنْ أللاء فَعليها و ا ربك بِطَلَام بيدا و در آية اول بس از ذكر عذاب آمده «ذلك بل 
نا_ 
يذاكك ١‏ يا ل م 
اكزجذ اوفك كافر و الم وااعذاات تميكرد و الهادر ادو رايط ياكاة قرا سينذاد وباعمل هر كتين با مشودان براق يك داتد سيان 
ستمكر بود و جون ظلَامِ نيست لذا روى عدل عذاب ميكند ... يس از توه باين معنى ديدم الميزان و المنار نيز قريب باين مضمون 
كفتهاند.بقول بعضى از بز ركان صيغةُ ظلّام براى مبالغه در نفى ظلم است ولى مطلب فوق از آن بهتر است و بقول بعضى خداوند اكر 
ظلمى ميكرد حتما ظلّام بود نه ظالم زيرا اكر بهر يكك از بندكان جزئيترين ظلمى ميكرد نسبت بملاحظة همة آنها ظلام ميشد. اين 
سخن فى نفسه درست است و در قرآن 
قاموس قرانء جك ص: نهف 0 0 
دربارة خدا «ليس بظالم) ) نيامده و بيوسته اليس بظلام؛ آمده ولى آيات فوق در اين صدد نيست. بلى در افعال اين ماده قكة 0 
0 لا ل 
ل يَظْلمُ التاس شين ا عع «وَ لا يَظْلِمُ رَبك أخ دا كيف 69.بعضى جاها نسبت ظلم , شراراك لتقل واد قا بر 1 يك 


2# 


أَخدٌ رَبك إذم دالت وو انيه هود: 7١٠.اين‏ تعبير در سور انيباء آية 11 وج آيهٌ هع و 8ع نيز آمده است مراد از آن 


ظاهرا ظلم اهل شهر اسيت جنانكه در آي ابو أخر يا من 5" الْقَويَةُ الظالِم أ نساء: 8/. صريحا نسبت ظلم باهل داده شده است. 
ظلمة:؛ ج © ص: 171/١‏ 


ظلمة: تاريكى. جمع ان ظلمات است «أُوْ كص يب مِنّ السَلَاءِ فيه ظَلْطَاتٌ وَ رَعْدٌ وَبَدْقٌ) بقره: 14. راغب كفته از جهل و شركك و فسق 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه // از ابألاا 


بظلم تعبير آورند جنانكه از علم و توحيد و عدل بنور تعبير آورند. رالا لله ولٌِ الَذِينَ آمَنُوا ريه من الطَلْماتٍ إلى الوه بقره: : /ا0؟. 
ظلمات در ايه تي ركيهاى كفر و نور روشنى ايمان است نظير ١‏ كاب ناه ليك لشخرج الناس ب الات إلى ثور ابراهيم: .١‏ 
فعل آن از باب افعال آمده و لازم است مثل دو 03 أَظْلم عليه واه بقره: 6 جرنا الما ناريك كرد بإرسطة كرود «اظلم 
اللبل: صار مظلما».مظلم (بصيغة فاعل) تاريكك ايضا كسيكه در تاريكى داخل شود كاك أَغْيِيِثْ وُجُومُهمْ قِطعاً مِنّ اللَبل مُظلما» 
يونس: 57. طم حال است از ليل» يعنى ككوثى صورتشان با تكههاتى از شب تاريكك بوشيده است مو آيذ لم الل تلح ونه الا 
َإذا هُمْ مُظْلِمُونَ يس: 7 «مُظْلِمُونَ» بظلمت داخل شوند كاناند. «يَحَلَفُكمْ فى بُطونٍ أمبَاتَكُمْ خلنا من يدن خاق فى طلكات ثلاث 
زمر: #. در الميزان فرموده: ظلمات ثلث بقولى عبارتاند از ظلمت شكم و رحم و بيهدان» و آنرا در مجمع 

قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: 777 

اي ل ا ل ل ين خطاست كه كلمةُ «فى 
ون كلم كرتي ووو انيت كا يدر بوه ط يق فرك نادو سكا :وتو كن رجلاتا دوه نايع [ ما نايا ورد ونا ود ركد 
نشان ميدهد كه ظلمت را در خلقت انسان دخالت تامّى است روئيدنيها نيز ابتدا در ظلمت زمين بوجود مده سيس ظاهر ميشوند 
ايضا جاندارانيكه بوسيلة تخم كذارى توليد ميشوند. 


ظمَاً:؛ ج ©» ص: 71/1 


ء 52 لان 2 لا ن # ولااى ب 5 
ظمَأً: عطش. ضمآن: عطشان. «ذلِك بِأَنْهُمْ لا يُصِيِبَهُمْ ظمَأ و لا نَصَبّ) توبه: .اين براى آنست كه عطشى و رنجى با نها نميرسد.. 
«كس لاب بقع يَحْسَبْهُ الظَفآنٌُ 24 لوو 6 مائتك سوانى عريناباة كدقفطه ترا الت ند اودر الك 0 تدز ا فيا 0 قف بعلل له 


# 


9 . تودر آن نه تشنه شوى ونه ازحرارت رنج برى. در قرآن كريم جز سه مورد فوق از اين كلمه يافته نيست.در نهايه: ظماء را 
شدت عطش كفته و اقرب نسبت آنرا بقول ميدهد.راغب كويد: ظماء (بكسر ظ) فاصلة ميان دو آب دادن است و ظماء (بفتح ظ) 


عطشى است كه از آنمدت بوجود آيد. از نهايه وغيره روشن ميشود كه مراد فاصلة دو آب دادن شتر است. 
ظن:؛ ج 2# ص: 171/17 


ظن: احتمال قوى. جنانكه وهم احتمال ضعيف و شكك تساوى طرفين است «قَظَنَّ أنْ لَنْ نَفْدِرَ عَلَيهِ انبياء: /41. احتمال قوى داد كه 
هركز براو سخت نمى كيريم. در صحاح كويد: ظنّ معروف است. كاهى بجاى علم كذاشته ميشود.كلا.م قاموس نظير صحاح 
است.در اقرب كفته: ظنّ اعتقاد راجح است با احتمال نقيض و در علم و شكك نيز بكار رود.طبرسى فرموده: ظنّ بعقيدة ابى هاشم از 
جنس اعتقاد است و بنظر قاضى و ابى على جنس مستقلى است 

قاموس قرآن, جع؛ ص: 71 

مسي سي حبرا ع ل ل ياد مسار لا اراي ا لاك 
الف يي ل ب ل ا :07 دولك لَهُْ بدلكك من عِلْم إن 
هُمْ إلا يَظْنُونَ» جاثيه: ع 2" لَه به مِنْ عَم إَِ البح الطنّ» نساء: /اه١. 22١‏ لَهُْ به من عِلْم إن يَْعُو نَّ إلا لطن نج نجم: 18.و نيز بسيار 
سيقااية كدظ ‏ راندر ران مم لح كان رسي سا ف راد يي صو ” 
كويند: م الت ا ا ا ل : مثل «و نه لَكبيرة إن على يتين لين طون أ ملقو 
يه و نمم إل اجون بقره: ه© و عع. ألا يَْن أولئك أَنَهُمْ منوثُونَ. .ؤم عبليم؛ مطففين: ؟ و د. ال لين بو أي ملو 
اللّه) بقره: 1759؟ كوثيم: دربارة آخرت يقين لازم است نه ظنّ جنانكه فرموده: ١و‏ بِالْآخِرَة هُمْ يُوقنُونَ) بقره: *. ايؤْمِنُونَ باللهِ و اليؤم 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه نابم از ابألاا 


الآخر» آل عمران: 1١‏ الَعَلّهُمْ يلقاءِ رَبّهِمْ يُؤْمِنُونَ» انعام: *10. در آيات فوق علت استعمال ظَنّ ظاهرا آنست كه ظَنّ ملاقات رب و 
ظَنّ بعثت هم در اصلاح عمل و ترس از خدا كافى است زيرا انسان ذاتا از خطر محتمل برهيز ميكند. مثل آبة «وَ أَنْذِنْ بِهِ الّذِينَ 
يعافر أن يُحْشَرُوا إل رَبّهِمْ) انعام: ١ه.‏ نظر الميزان و المنار نيز نزديكك باين است.بعضى ظَنّ را در آيات علم معنى كردهاند ولى از 
ظاهر نبايد عدول كرد.راغب در مفردات كويد: هر كاه ظنّ قوى باشد و يا مانند قوى تصور شود با ان مشدّده وان مخفف از 
ا لع عر الاد فى ع 0 0لا 

مثقّله استعمال ميشود آنكاه آيات «يَظنُونَ أَنْهُمْ مُلاقوا رَبّهمْ) «يَظْنُونَ أَنْهُمْ مُلاقوا الله را شاهد آورده و آنها را در مقام يقين دانسته 
است.بنا بر قول راغب ميشود كفت: جون ان مشدّد و مخفّف براى تحقيتق است اككر بعد از ظنٌ بكار روند قرينه بودن ظنّ بمعنى 
يقبن انب عل لبانق شرق ةو عاق أله التاق قامة 11و كارن بالل اليُونَا «اعدانعة +3 الف الحثوة وابناست براق وغايت 
الخ أي كوا آيات ديكر در يكك سياق باشد مثل افأصَلُونَا البلا » احزاب: /ت. اين الف معنائى ندارد و فقط براى اصلاح لفظ است 
تقدير آبة اول شولك حفين اسك دو تظلنون بالله الظنوة المختلفة) تجا كه دواكر تاكن و افك يقين ممكن باشد كارى از ظَنّ 
اعد ييدث وهوره قبول لنياف وك القلق 0 فق وق الل كي الوا ع 


ظهر:؛ ج © ص: 1/4" 


ظهر: (بفتح ظ) يشت. معن ل ل ل ل ل 
ل ل بمعنى اصلى است وو وَضَغْنا دك وزركث. الف افص طي افراع 
ولوو حت ركمو ااي انرو ل 
لوت مِنْ هرا بقره: 189.ظهرئٌ: (بكسر ظ) جيزى است كه بيث بيشت انداخته و فراموشش كنند راغب كويد: «ما تجعله بظهركك 
فتنساه» بنظر جوا مع الجات لديل قم أن كير درائر اماف بياداعبيت ابنالا قط عل مكرك وى الل و السلقفرة ولق ورك 
هود: 47. آيا طائفةٌ من بر شما از خدا عزيزتر است كه او را يشت سر انداخته و بى اعتنا هستيد.اين كلمه در قرآن فقط يكبار آمده 


ات 
مامد : 

عيش ارق ٠‏ ١و‏ ظاهَرُوا عَللِ إخلاجكم» اه 3 اتظاهَرُونَ لهم باإنم و الْعَدَانِ؛ ا بقره: 8 /ظهير: هميشث. كمك. او 
0 اراد ادر 5 ,انالك افرٌ عَللِإ رَبّه ظهيراً» فرقان: 0ه. كافر بر عليه يرورد كارش كمكك شيطان 
است.ظهيره: وقت ظهر و «اظهر فلا-ن» يعنى داخل وقت ظهر شد «وّ حِينّ َف ون لايم م من الظَهِيرَة ١‏ نور: 08. ١و‏ عَشِيّا و حِينَ 
0 6 “.يعني وقنك عشاء و آنكاه كدوارد وقت ظهر ميشويد.ظهورة اشكار شدن. غلبه. بالا وفتة. 00 يُبْدِينَ زينَتَهُن 
8 0 نور: "١‏ كيت و إن يَظْهَروا علَِكمْ 1 يركوا فيكم إن و11 ود ا را أنْ يَظْهَرُوةُ كهنف: /ا9. كه 
فكب يمعي زوق ظلبة وبال رفن اسك ١‏ ور لود حديق: 1# ظاغر 3 اسساء سمي اسك كدادن ابطن» 


ظهار؛ 4 و3 ص: ذا 


ظهار و مظاهره آنست كه كسى بزنش بكويد: «انت على كظهر امّى) تو بر من مانند يشت مادرم هستى. و از آية «وّ 18 جَعَلَ 
؟لا ىه أاء بلا 2 0 5 5 ح. 2 1 5 4 5 

َزُواجَكمُ اللاثى تظاهِرُونَ مِنْهُنَ أمّهاتِكم)» احزاب: ؟. روشن ميشود كه عرب با كفتن جملة فوق زنش را مثل مادر خويش ميدانست 
و آن طلاق بود آبه ميكوبد با كفتن ابن كلمة زن مادر نميشود.تفصيل قضية ظهار در سورة مجادلة اسث كه فرموذه: «الذين 
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يطَاجِرُونَ وحم بك هُنَّ أمَهَاتِهمْ إن أمهاتهُع ! إِنَ اللائى وَلَدْنَهُمْ و له لد لَيِقُولُونَ متكراً مِنّ مِنَ الْعَولٍ وزوراً إِنَّ الله لَعَفُوٌ غَفُورٌ. و 
0 د ل لوا خري ذخ م قب اذأ بتع ذل وعطوة يوالب علوت حيو هن لم يج 


2 


ملام شَهْرَئن تتأبعين من قبل أن يماما فم لم بمستيلع وإطلكام سين 
قاموس قرآن. جع ص: /1/1” 

مشكيناً) مجادله: 7- .در اين آيات قبح اين عمل بيان شده و نيز زن بدين وسيله حرام ميشود يا بايد طلاق بدهد جنانكه در فقه 
آمده ويا در صورت رجوع بزن بايد يكك برده آزاد كند اكر نتواند دو ماه روزه كيرد و اكر قادر نباشد شصت فقير را اطعام كند 
آنكاة ون برنوى ععلال مبقود:دوشأن تزول آبات توشعةائد: اوس بن ضافقة زتقن را دن حال سهد ديد سن اق ثماز خراست ياو 
مجامعت كندء زن امتناع كرد؛ اوس بغضب شد و ازاو ظهار نمود. زن بيش رسول خدا صلى الله عليه و آله آمد و كفت: اوس مرا 
آنكاه كه جوان بودم و خواستار داشتم تزويج كرد و جون سنّم بزركك شد و داراى فرزندان كرديدم با من ظهار كرد و مثل مادرش 
راج لصي رسيي بوريس رقم ا ل ا ل 
است و شروع كرد ب الجر ا سد اكب احم كار الي اكه لي امار ات الو 
نازل كرديد.؟١‏ محرم الحرام 19 مطابق 188١/1١/79‏ و الْحَمْدٌ للْهِ رَبّ لالب تومل اللدملى محدد و آله الظاهرية: 


قاموس قرآنء ج؟؛ ص: 778 

ع؛ج ؟» ص: 4//ا؟ 

عين:؛ ج © ص: //71؟ 

عين: حرف هيجدهم از الفباى عربى و بيست و يكم از الفباى فارسى در حساب ابجد بجاى عدد هفتاد است. 
عبء:؛ ج 5 ص: //ا؟ 


مغو لالع رن بدن كوو 0:1 1ل نوو برقا الوا مس اترمردة ار كيد وو الك وال ادل وقول 
بمعنى آماده كردن است. در قاموس كفته: عبء بكسر اول بمعنى حمل و ثقل و ... است بفتح اول هم ميايد و در مفردات نيز ثقل 
معنى شده. معنى آيه جنين ميشود: بكو يروردكارم بشما اعتناء نميكند و وقعى نمىنهد اكر نباشد خواندن شما بايمان. يعنى در شما 
نسبت بخدا نفع و ضررى نيست و خدا قدرى بشما قائل نيست ولى در حكمت خدا آمده كه شما را بايمان دعوت كند. معنى 
مشروح آيه در «دعوا كذشت. اين كلمه در قرآن مجيد فقط يكبار آمده است. در نهج البلاغه خطبة ٠١7‏ در بارهُ طالب دنيا فرموده: 
«فيكون المهنأ لغيره و العبء على ظهره» كوارائى براى ديكرى و ثقل بر يشت وى ميشود. 


عيث:؛ ج 25 ص: 717/4 


مكدب رضي انار ون للنسس معاي حاط ببق وضيث لضي بالشييم خلطه وداب روزن قري بمكتى كاري لوخي اركاب 
كار غير معلوم الفايله د بابى فايده صحيح است (اقرب الموارد). أ فيد حدمت أ ألا لاحم عبدا و ألم 1 : تَوْجَعُونَ) مؤمنون: 
يا بنداشتيد كه شما را بى غرض آفريديم و بسوى ما بر كردانده نميشويد «تَبنُونَ بل ريع بد تَ تَعْبثُونَ) شعراء: .١178‏ آيا بر هر 
بلندى ساختمانى بعبث ميسازيد بى آنكه غرض صحيحى در نظر داشته باشيد؟! 


قاموس قرآن؛ جع ص: 774 
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در نهج البلاغه حكمت 8 فرموده: «و لم ينزل الكتاب للعباد عبثا» كتاب را ببند كان بى غرض نازل نفرموده.از اين كلمه دو دفعه 


يشتودر كلام اللايافه لبسك» 
عبادت:؛ ج ©» ص: 11/4 
اشاره 


عبادت: تذلّل با تقديس. اطاعت.در مفردات كويد: عبوديّت اظهار تذلّل وعبادت غايت تذلل است واز عبوديّت ابلغ ميباشد. در 
ا 
كويند.در صحاح كفتة: «اصل العبودية الخضوع و الذلّ . و الحباةة الطاغة) اوت اموس حتية است: ااا 
0 در ارب عرارة آمده: «العبادة: الطاعة و نهاية التعظيم لله تعالى ).معنى جامع اين كلمه همان د ولايد است مثل ليا 

بَتِ ١[‏ تَعْمّدِ الشيطانَ» ) مريم: : #*. يدرم شيطان را اطاعت مكن. عقن متهم القردة و الكتازيؤ و عه الطاغوت» ا مائده: ٠8.يعنى‏ 
لجالكر :لاف 2 دور رواه قاور عرو لاك زيند كن امنا الاي مين او و اينكه در زند كى روز مرّه راجع بحلال و 
عراو يو ظيره ا تورات علا وااو بو او يوري كم ةالح عيا دلق ضاي ات واقريا نري [مقررالكتها ترزي اباظاووا كلقي 
وَ إِيَاك نس َعِينٌ) فاتحه: ه. «و مِنّ الّاس مَنْ يَعْوّدُ الله عَللِمْ حؤف) حج: لم حَلْفْتٌ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِنَا ليِغبدُون) ذاريات: 08. 
فَاغْبدْنى و أَقِم لعل لذِكرى) طه: .١5‏ شامل اين عبادت هستند.ديكرى تذللى است توأم با تقديس يعنى بنده نهايت خضوع و ذلت 
را فوا روبس لواو سار تورك سوق فال زازتعا نقائص ياكك و بتمام كمالات دارا ميداند در زبان ميكويد: الله اكبر» سبحان 
الله الحمد لله اناك نستعين و با بدن ركوع و سجود ميكند.يعنى معبود من حتى بزركتر از 
قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 7/١‏ 
توصيف استء او ياك و منزّه است همه حمدها مال اوست,. و از وى يارى ميجويم؛ در مقايسةُ عبادت خدا و عبادت بتان كه در 
ذيل اين بحث خواهد آمد توضيح بيشترى باين مطلب داده خواهد شد.عبد: مطيع. بنده. از مجمع نقل شد كه او را در اثر ذلّت و 
القادق عمق كريحده وين ناض كذال تو طاعث ةدو آن ملحو انك درااقرت كويده أن در امل وضف اسث كرد ورا عرد 
ال ا ل ل ل ال ل ل ل «الْحَوٌ بالْخْرٌ و 
ل د بقره: 17/8. اضرب اللَهُ مََلَا عَبِداً مَمل وكا لا يَقْدِرُ عَللِْ شَّيْءه نحل: 0'ية «إِنْ كل مَنْ فِى المطاواتٍ و 
الَرْض إِلَّا آتَى الرَخْلطن عَنِداً» مريم: '4. روشن ميكند كه همة انس و جنّ و ملكك بنده و مملوكك خدايند» شايد بدين علت است كه 
در قاموس و اقرب كفته: عبد بمعنى انسان است اعم از حرٌ و رق راغب كويد: اين عبوديت بوسيلة ايجاد است. «آتى) در آيه راجع 
باتيان در قيامت نيست بلكه مبّن نسبت بين خدا و خلق است يعنى هر آنكه در آسمانها و زميناند متوجّه خدايند در حال بندكى و 
يي ل ل م ا اعا ميس اراس كدا ور امن 
عبادت و اطاعت» مثل و أنه لما م عَوِد الل يَذحُوة» جن: 8 دي تن هلأ مع توح إن كان عبد سَكُوراً ) اسراء: " م اذه ييا 
8 إذْناد4 رةه ص: اع سيان اذى أشرك دم ) اسراء: .١‏ عمد لله الى أل ع9 عبد اللاتء كيف ١.ولى‏ عبد بمعنى 
عابد ود نون ج مدنو لاق نان اسل در بقار يق افون ل 11 بقرق 1 ستيه ) يونس: 18. 
قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 7/1 , 

عبد را در قرآن دو جمع هست: عباد» عبيد «وَ الله روف بالْلياد» بقره: 5037. «ر أنَا بطم ييه ق: 4.عباد در همه جاى قرآن در 


عافد _كار روك اع سارك وضع مكزعو انه رن اعقو اللارها يكم ل لبون الو رركن نور: 37". در 
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كشاف كويد: مسا رايد مخرافده امقر ورور ند رراانا لي وز درن للورالعراد” 4 اين كلمه كاهى بر 
سادك د اص تلوس إنَالَذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دون الله طَادٌ مالك ) اعراف: 1١95‏ ايك قراة ل اناسل كت ناهد وا كان 
الّذِينَ مكيروا إِنَا كل فيا إن الله قد حكم , بَيْنَ اللجاد» ا غافر: /6. شامل همه است اعم از بنده طاعتى و تسخيرى.راغب مدّعى است 
معاد جم يد يادي اد اجن ول جك جردي اران ارا عدي الجكاادون لريب لحر ارد كدر يد جوم كرام 
كَاهى مخصوص است بجمع بلفظ عباد و عبد مضاف بغير خدا بلفظ عبيد و غالب استعمال جنين است.امّا عبيد: «و أن الله ليس بظلام 
اقيم عض عازن كلشيني باز دور الاحجيد ننه هويا كله ظناء وعم دو تفي ظلى إل عداوتي اام | اللاسسي عاد است 
وفرقى با آن ندارد ودر قرآن شامل همة بندكان خداست اعم از مطيع و مملوك.راغب كويد: آن جمع عبد بمعنى مملوكك است 
م ل ا ل 
كمياب است.عابد و عابدون: ل ا ا ل ل ا 
خدمتكار و برده نيز آمده است نظير: تئر ا لزي فد ين ئلا و مَوْمها 6 عَابيدُونَ كه بمعنى خدمتكار و برده است لذاست كه 
موسى عليه السّلام بفرعون فرمود: دو يلك نِعمَةٌ نميا 

قاموس قرآن, ج؟, ص: 7/7 

علق أن دك ع اكلاي شعراء 7 تيه رده كرون اسكديفى قاسم وار مق ازاابى كيت لخ يدي كديتن استراقيل را 
برده و خخدمتكار كردداى. دقل إن كان للخللن ولد نا ول لابين زخرف: ١‏ يعنى اككر خدا را فرزندى باشد من اولين مطيع او 


ميشوم ولى او را فرزندى نيست از نفى اطاعت بنفى وجود فرزند استدلال شده است. 
[عبادت خدا]؛ ج ©» ص: 17/1١‏ 


عبادت بخدا جنانكه كفتيم تذلل در بيشكاه اوست با تقديس ذات مقدّسش و آن مخصوص خخداست و غير او مبرّى از نقائص 
لسكا ١١01‏ قد ولاق ررمحي زو زا سرك والأقرة الا ٠‏ للسورلى ال ظي رذ سرام ورقرا قنع ارقا كشدورارة نير كان كيورو ارد 
آنها و حتى در استلام و بوسيدن حجر الاسود انجام داده ميشود, احترام و تواضع در واقع «خود كم بينى» در مقابل آن جيز است ولى 
عبادت تقديس و تنزيه طرف ميباشد و جون اين مخصوص خداست لذا عبادت مخصوص اوست.بت يرستان معبودات خويش را 
تقديس كرده و آنها را در تدبير عالم دخيل ميدانستند و شفعاء و مقرّب خيال ميكردند جنانكه مشروحا در «شركك) كذشت قرآن در 
مقام رد ميفرمايد: ال ل ا لل ل 
بى خا وز عودثان حجني جيرها را تراشيدهايد «إنْ هى إلا أشلطاة م َعم لا نكم و الاؤكة) نجو؛ 7”.از طرف ديكر با كمى توجه 
خواهيم ديد كه عبادت خاص خداست زيرا بشر يا بجماد عبادت خواهد كرد و يا بزنده مثلا اككر بجماد و بت ستايش كند كار 
بىفايده كرده و يآنجه دركى و شعورى ندارد تذلّل كرده و تقديس نموده و مقام بشريت و عقل را ياثين 

قاموس قرآنء ج؟؛ ص: 7/7 

آورده است.و اكر بزنده عبادت كند مثلا ببشرى مثل خود, جرا عبادت كند مكر او مثل خودش محكوم بفنا نيبست مكر بوى بد 
ندارد» مككر جزئى از بدنش قازورات نيست مككر سر تا يا فقر و احتياج نيست؟! جرا در مقابل جنين موجود تذلّل كند و او را تقديس 
تمابد ابن تذلل وتقديس عا وباطل استبوكق اكز عباوت كند يوسودئ كه اذ حنة قاض ميزه ويا همة كبالات اراسعه امه 
وجودى كه عزّْت و ذلّت دست اوست حقّا كه بايد جنين وجودى را عبادت كرد و آن كارى است مطابق واقع؛ تفصيل مطلب در 
اش ركف ديد كوم ا كر كوق مك برك برسان سبداتيسد كدابى نها سود و زباتى تداوثنا بسن حرا رانها عفادت ميك دند و تقد يسن 


مى نمودند؟! كوئيم: جون اكثريت بشر جاهلاند و نوعا بى سؤال و تحقيق نمىروند وقتيكه جيزى ميان مردم رسميت بيدا كرد مردم 
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آنرا حقيقت ميدانند بايد بيدارشان كرد. مردمان بيشترى عقيده دارند جهيدن از روى آتش در آخرين شب جهارشنبه سال در دفع 
نحوست اثر دارد» بيرون شدن در روز سيزده بدر سبب خوشحالى در تمام ايام سال استء دم روباه كه رانندهها بماشين مى زنند 
موجب كثرت مشترى است و ددها نظير اينها كه اكر خداى نكرده قرآن از محيط ما برود در مدت كمى ددها معبودات باطله سر بر 


خواهند داشت عقيده بر جهيدن از روى اتش نظير عقيده بقدرت بت است. 
عبر:؛ ج ©) ص: 7/41 


عبر برروزك فلس «شائكووا! أولى الأبظاره تقر 9اصل عن كدشعن او ساك بعال اسعه انا عور ممخصوض ات يكذ شقن از 

آب خواه بوسيلة شنا باشد يا كشتى يا يل يا حيوانى. عبرة بفتح اول بمعنى اشكك جشم از آن مشتقٌ است. عبارت كلامى است كه در 

هوا عبور كرده از زبان كوينده بكوش سامع ميرسد. 

قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 7/78 

اعتبار و عبرة حالتى است كه از معرفت محسوس بمعرفت غير محسوس رسيده ميشود. تعبير مخصوص بخواب است كه آنرا از ظاهر 

بباطنش عبور ميدهد (مفردات).فكر ميكنم: قول راغب در بيان اين ماده كافى است كرجه با سائر كفتهها كمى تفاوت دارد. در 

1 لا 7 - 2-8 2 عه - --1 

مجمع فرموده: اصل باب بمعنى نفوذ است. «إنَّ فى ذلك لَعِيرةَ لأولى الأَنطَارِ آل عمران: .١1١‏ در آنجه كفته شد با بصيرتان را عبرتى 

اميك كان | مصسورتى و مقاهك قزر اممسوس ع ل ا أَبّهَا الملا أتُونى ى زطلاى إن حم يلوي تَعبرونَ ؛ يوسق: #در لفك 

آمده: اعبر الرؤيا عبرا و عبارة: فتررها» يعنى اى بزركان قوم دربارة خواب من اظهار رأى كنيد اكر ميتوانيد خواب را تفسير كنيد و 
َ م 

9 - ره 3 22م و لا 4 20 ره م سلا 22 لا 

ترا بواقع عبور دهييد تعبير و عبر هر دو بيكك معنى است. الا يوا الصّلاة و أت شوكارى حتى تَْلمُوا ا تقُولُونَ و لا جئبا ا عايرى 

سَبيل حتى كلا يو نَعْتَيتَلُوا» ) نساء: 639 «كيرى؛ در اصل «عابرين) است در اثر اضافه نونش ساقط شده اككر مراد از صلوة نماز باشد مراداز 

ري شيل افر نت ين كرد ليطي ووو جنا هدايق ينار لخر 1 كه ون عقن ييل كد الاي بطر انل كردق 

اكر مراد مواضع صلوة و مساجد باشد يعنى بمساجد در حال مستى وارد نشويد و نيز در حالت جنابت مكر آنكه بصورت عبور از 

درى بدرى باشد (جوامع الجامع) بنظر من احتمال اول قوى است. كه ذيل آيه مطلب را روشن ميكند و قيد عدم وجدان آب در سفر 


عبس:؛ ج 25 ص: 7/71 


اشاره 


5 * .ا اله 3 5 ٠‏ 5 5 م 0 >؟ لارء 
عبس: (بر وزن فلس) روترش كردن. «عبس وجهه عبسا و عبوسا: كلح) لازم و متعدى هر دو ا مده است. اعبس و تولى أن جَاءَهُ 
الْأَعْمل)» عبس: ١و‏ .رو ترش كرد واعراض و بىاعتنائى كرد كه نابينا بيش او آمد. ١نم‏ نَظْرَ.قاموس قرآنء ج؟» ص: 188 
نم عَبَسَ و بَسَِ رَ) مدثر: 1و 7# شعقى آي ةذ اسن كذشكق راغب كمه عل عوسى تلك نفس اث يعن شيرف را تاسكد 

ْ عر لا ات‎ ٠ 
عبوس در آيه صفت‎ .٠ بدارد و در ثر ناراحتى درون جهره درهم ميكشد.عبوس: ترش رو إن من ؤم توس انان‎ 
يوم واقع شده جنانكه عسير در آيةُ «فذلِك يَوْمَئِذٍ يَوْمٌّ عَيِديرًا مدثر: 4. ١و كان يَؤْماً عَلَى الْكافِرِينَ عَسِدير ا) فرقان» 58. كويند «ليلكك‎ 
قائم نهاركك صائم) در آيهُ نيز يوم با صفت اهل آن موصوف شده است. و يا يوم در اثر شدت بشير عبوس تشبيه شده.ولى فرض اول‎ 

2ن د جور ف لا 1 
بهتر است مثل «إذ0 أَحَلَ لفك وَ هي ظَالِمَة هود: .٠07‏ 


[نزول سورةٌ عبس]؛ ج ؟,» ص: 748 
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ل هَََ لا علا 7 لا 500 لا 
اعَيس و تَولَى. أن لجاءَه الأغملا. و يارت اي أو مَك فتْفْعهُ الذّ كرى. أمَا مَن اش خلا نانك له تم لفو عليك أَنَا 


لي ل انث عن تلو عن يي تدر عبس: -١‏ ١١.ظهور‏ اين آيات بىشكك در ملامت است 
كه شخص در ارشاد مردم ميان غنى و نابينا فرق كذاشته و بنابينا با آنكه در صدد اخذ حكم و عمل بآن بوده اعتنا نشده و بغنى اعتنا 
شده است.دربارة نزول آيات در مجمع فرموده: كفته شده: عبد الله , بن ام مكتوم كه نابينا بود بيش وول كنذا عيلى اللعليةو اله 
آمد و آنحضرت با عتبُ بن ربيعه» ابا جهل؛ عباس بن عبد المطلبء ابي بن خلف و اميه بن خلف صحبت ميكرد باميد آنكه اسلام 
آورند. عبد الله صدا زد يا رسول از آنجه خدا تعليمت كرده بر من بخوان و تعليم كن ييوسته اين كلام را تكرار ميكرد و نميدانست 
كه آنحضرت با آن قوم سخن ميككويد تا كراهت در قيافة آنحضرت ظاهر شد بواسطه قطع شدن كلامش ودر دل كفت: اين 
بزركان مكه كويند يبروان او فقط نابينايان و برد كانند» لذا باو اعتنائى نكرد» و با آنها بسخنش ادامه داد. 

قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 782 

در نتيجه آيات فوق نازل شد آنحضرت يس از آن عبد الله را احترام ميكرد و ميفرمود: آفرين بر كسيكه خدايم دربارة او ملامتم 
كرده و ميفرمود: حاجتى دارى؟ از حضرت صادق عليه السّلام روايت شده: كان رسول الله صِلّى الله عليه و آله اذا رأى عبد الله بن 
ام مكتوم قال: مرحبا مرحبا لا و اللّه لا يعاتبنى الله فيكك ابدا و كان يصنع به من الأطف حتّى كان يكف عن النْبِىَ صلَى الله عليه و آله 
مما يفعل بها يعنى از آمدن بحضور آ نحضرت خوددارى و حيا ميكرد.اهل سنت نيز در كتب حديث و تفسير نزديكك بآن نقل 
كردهاند و همه حكايت دارد كه ملامت دربارة رسول خدا صلَى الله عليه و آله است.سيد مرتضى علم الهدى رحمه الله بنقل مجمع 
فرموده: ظهور آيه دلالمت ندارد كه آن راجع بحضرت رسول صلَى الله عليه و آله باشد و آن خبر محض است كه بصاحب آن 
تصريح نشده بلكه دلالت دارد كه مراد غير آنحضرت است زيرا عبوس بودن از صفات آنحضرت با كفّار هم نيست كجا مانده با 
مؤمنين مستوشدين» وانككهى توبجه باغنيا وغفلت از فقراء از اخلاق كريمة آنحضرت بدور است ... يس ظاهر آنست كه مراد از 
١عَبِسَ‏ و نَوَلَى) غير آنحضرت است از حضرت صادق عليه السّلام روايت شده: آيه دربارة مردى از بنى اميِه نازل شده كه در محضر 
ارك يوه قي الله بن ام مكتوم آمدء وى جون او را ديد خود را كنار كشيد و رو ترش كرد و اعراض نمودء خداوند حال او را 
حكايت كرد و رفتارش را نايسند دانست.در تفسير برهان از على بن ابراهيم نقل كرده: سوره دربارة عثمان و ابن ام مكتوم مؤدّن 
رشو ل كن على اللسعليد و آله تاروطت اونايها يون كر اتحفيرك أو تمان انزينات حاضو موقل احقيرك اربوا بر كما 
مقدّم كرد عثمان ابرو در هم كشيد تا آيات نازل شد.مرحوم فيض در صافى فرموده: آنجه شهرت يافته كه آيات دربارة 

قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 7/17 

وهول كعذاضلكى اللشغيهو الاهادل كده ته نان متاق اك تابن ستاناتيكه لاق يقان اتحمب رك شمف و حبحن» انمه يعد ا 
آيات تا آخر سوره آمده است ... بنظر ميايد كه اين از مجعولات اهل نفاق باشد. الميزان نيز قبول ندارد كه آيات راجع بحضرت 
رسول صلى الله عليه و آله بوده باشذء نكارفده كويد ناكفته نمائد: اولا: دقت در آياث نشان ميدهد كه طرف خطاب و مورد نظر 
شخص آنحضرت است كه آيات در عين ملامت حكايت از مسئوليت بز ركك مخاطب دارند ور اي ييه 
ارشاد براه خخدا مردم را يكسان يبند و همه را در بذيرفتن كلام حق در يكك رديف قرار دهد دكنا إِتَها تَذْكرةٌ ؛ من عاء كر دفعة 
ديكر در آيات تأمّل كنيد.ثانيا: روايتيكه در مجمع و برهان و صافى و غيره از امام صادق عليه السّ.لام نقل شده سند ندارد آن در 
مجمع بلفظ «روى) وشو اطي ارس اراسي سمس يدا جره 11د ير 1 رار كرقارة ار در 
جارف ا اأئناف با لنح و كارن زر از جاه درس خطاي عند زبيك مطل از 32 ع الله إلها آخر قا فى هئم علوم 
كدخووا اسرانة كم او لين اتَعْتَ أَمْلدَهُمْ من بغري ليلا لاك م ين الم كك إذ ل اميه بره ه؟١.‏ «ولؤ : وَل ليلا بَعْض 
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الأقاويل. لَه دنا مِنهُ بباليمين.ثُمَ لَقَطغنا مِنهُ الْوَتِنَ» حاقه: © *5. (و الأنه اعلم).فرق اين آيات با اعَبِس » ... آنست كه اين آيات 
مشروطاند و مصداق آنها واقع نشده است ولى اعبس » ...از شىء تحقّق يافته خبر ميدهد.مرحوم طبرسى در جوامع الجامع قول 
مشهور را نقل كرده و بكلا-م سيد مرتضى اشاره ننموده است وانككهى اين آيات در صدر اول رسالت نازل شده و مصوتيت 
آنحضرت از هر ناشايست بواسطة اين آيات و نظائر آنهاست از طرف ديكر آن بزركوار 

قاموس قرآنء ج؟؛ ص: 70/7 

در اين امر نظر سوئى نداشته است بلكه نفع دين در نظرش بود ولى آيات متوجهش كرد كه از طرف خداوند متعال تحت مراقبت 


شديد است. در «سفر) ذيل سخن دربارة آية «بأئدى سَفَرَوا عبس: .١10‏ توضيحى داده شد كه با اين مطلب مناسب است. 
عبقرى:؛ ج © ص: /174 


عبقرى: «مُتَكئِينَ عَللِْ رَهْرَفٍ خُضْار و عَبِفّرىٌ حِلطَانِ» رحمن: #ا.اين كلمه بيشتر از يكك مورد در قرآن مجيد نيامده استء ظهور آيه 
نشان ميدهد كه مراد از آن بساط و بالش بخصوصى است. در مجمع فرموده: عبقرى بالشهاى نيكوست و آن اسم جنس و مفردش 
عبقريّه استء ابو عبيده كفته: هر بساط عبقرى است و هر آنجه در وصفش مبالغه شود به عبقر نسبت داده شود و آن شهرى است كه 
در آن بساطهاى نيكو درست ميشد. در اقرب از جملهٌ معناى آن كفته: نوعى از بساط فاخر است كه در آن رنككها و نقشها باشد.در 
نهايه» مفردات» صحاح. اقرب و غيره آمده: بزعم عرب عبقر موضعى است براى جنّ هر جيز نادر و كمياب را بدان نسبت ميدهند 
لبيد كفته: و من قاد من اخوانهم و بنيهم كهول و شان كجِنةُ عبقر «جِنْه) در شعر جمع جنّ است ولى بعيد است كه نظر قرآن روى 


زعم عرب باشد. معنى آيه جنين ميشود: تكيه ميكنند بفرشهاى سبز و بالشهاى مخصوص و نيكو رجوع شود به ارفرف). 
عتبى:؛ ع6 ع ص: 1/4 


عتبى: بضم (ع) رضايت. در مجمع ذيل آيِهُ ؟71 فضّلمت فرموده: عتبى بمعنى رضا و استعتاب بمعنى استرضا و اعتاب بمعنى راضى 
كردن است. اصل اعتاب در نزد عرب اصلاح كردن يوست است و بطور استعاره در طلب عاطفه و اعادة الفت بكار رفته است. در 
قاموس و اقرب عتبى را رضايت كفته و كلادم جوهرى نيز جنين است. «وّ إن يس تَغيبوا قلا هُمْ من الْمَعْتَِينَ» فصلت: 76. يعنى اكر 
رضايت جويند 

قاموس قرآن. ج؟؛ ص: 5/4 

كدعا رادار نولقي الود شيك عجراف اذه مااز هد يعي تالقان ور أنه فوا يول تويك 0 111 ارق قروا لين 
يُسْتَغْتبُونَ نحل: 85. بكافران اجازة سخن كفتن داده نشود و نه از آنها استرضاء خواسته شود كه از خدا رضايت جويند در مجمع 
فرهوذه: يعتئ از آتها خواسته تقوذ كبا كن ازمعاضى دا را از خويش راضى كتند. در اقرف آمده: واشتعته فاعمين» از او 
رضايت خواستم از من راضى شد.در نهج البلاغه نامة اول دربارة عثمان فرموده: «اكثر استعتابه و اقل عتابه» من بيشتر رضايت او را 
ميجستم و كم ملامتش ميكردم. الفاظ ديكر اين مادّه از قبيل عتب و عتاب و عتبه معانى ديككرى دارد كه در قرآن مجيد نيامده است. 


عتد:؛ ج © ص: 7/9 


عتد: عتاد بمعنى اماده شدن ست «(عتد الشىء عتادة و عتادا: تهتأ).اعتاد: آماده كردن و أَغْتَدَتٌ لَهُنَّ متك يوسف: ."١‏ براى آنها 
:0 ع اث .لا :0 8 
يشتى اماده كر لإنا اعرّدنا للظالمينَ نارا» كهف: 4.عتيد: أماده. حاضر. ايضا حاضر شده بمعنى فاعل و مفعول هر دو امده است 


لها بَلْفِظ مِنْ قَوْلٍ إِلَا َدَيْهِ رَقِيبٌ عَتِيدٌ ق: 18. كلمهاى تلقظ نكند مكر آنكه در نزدش مراقبى آماده هست كه سخن او را مينويسد. 
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دو قال كَريئُهُ هذا © لَدَىَ عَتِدٌ» ق: 1. 
عتق:؛ ج © ص: 7/6 


عتق: ١و‏ لْيِطوَّهوا بالْبِئِتِ الْعتِيقَا حج: 19. ثم جلها إلى المببت الْعتيق» حج: 6. اين كلمه فقط دو بان شر قر تساف انف سفن دكار تله 
عتيق بمعنى محترم است جنانكه در جاى ديكر بجاى آن «حرام» آمده است عل الله الكغَْةً الَْيتَ الام لياماً لِلنّاس) مائده: 40. 


اين مطلب در «ست» مشروحا كفته شده اسثت. 
عتل:؛ ج © ص: 748 


عتل: كشيدن با قهر. «حَذُوهُ فَاعْتلوهٌ ليل سَهَاءِ الْجحِيم) دخان: /6. بكيريد او را و بكشيدش بوسط آتش. راغب كويد: عتل كرفتن از 
هر 

قاموس قرآن. ج؟؛ ص: 7940 

طرف شىء و كشيدن بقهر است در اقرب آمله: «عتله عتلا: اخذ بمجامعه و جرّه عنيفا و جذبه» ولى بايد آن در آيه فقط بمعنى 
كشيدن باشد كه «ِحَذُوةُ) از قيد اخذ بىنياز ميكند. اين آيه قريب المضمون است با آيهُ ١يَوْمَ‏ يُدَعُونَ إلا نار جهنم دعا طور: ١.كه‏ 
دع بمعنى دفع و انداختن بعنف است. عل بعد ذلك زَنِيم) قلم: ١.عتل‏ بضم عين و تاء و تشديد لام بمعنى بدرفتار و خشن است 
دمجي كرمووه! أن مسق سل حلق و حفن وأصيل البمطق طفع انظ در عينايه كلهة,القديد الساض :والقفظ الغلا جوهر 
كفته: «العتل: الغليظ الجافى» بد خلقى با معناى اصلى كه كشيدن و دفع است ميسازد كه بد خلق شخص را با زبان بد از خود ميراند 
بعضىها مثل راغب آنرا اكول منوع كفتهاند ولى ظاهرا آن با آيه مناسب نيست جنانكه ملاحظة آيات قبل روشن ميكند.معنى آيه 
جنين است: با همة آنها بد رفتار و شرير است «زَّنِيم) جنانكه در «زنم) كفتهايم ظاهرا بمعنى شرير و لثيم است. عتله عمود آهنينى كه 
با آن ديوارها را ميكوبند و بقولى هن ورك كه سكة وردرخت را با آن ميكنند (نهايه). 


عَنَوٌ:؛ ج ©» ص: 19٠‏ 


عتؤ: (بضم اول و دوم) تجاوز.نافرهانى. «لَقَدِ اش ِككبرُوا فى أَنْقُيدهمْ و عَتَوا عتُوًا كبيرأ» فرقان: .١‏ بيش خود خويش را بزركك ديده و 
لجار فافيماق) كردقد اجاور يرو كف و 3 وق أنه فق قن فر ولا وق رو سللوقة بت اربات كنت كتعنائنه وهنا الدسدل علو 
حك و جاوز الحلا لخوااض لز و قور ملكهة الابلكه در طعيان و كتاره كوف اناعد ميوسيعه شد تفاف وغافةة عاق و 
متجاوز. 07 1 ا بريح صَرْصر كاتَيدا حاقة: #. اما قوم عاد با بادى بسيار سرد خارج از حدّ هلاكك كشتند. «وَ قَدْ بَلَغْتٌ مِنّ 
الكبر عِتياا مريم: المغيرم و كاتي آثرا يكس عيوب 

قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 7941١‏ 

ديكران بضم آن خواندهاند و آن در هر دو صورت بمعنى فرتوتى و نهايت يبرى است در صحاح و اقرب آمده: «عتا الشّيخ عتيا: كبر 
و ولّى) طبرسى آنرا خشكك شدن وجود در اثر طول زمان فرموده است. غرض زكرا در اين كلمه آنست كه از ييرى بفرتوتى 
رسيدهام و بيريم ازحدٌ تجاوز كرده اميدى بوجود فرزند در من نميرود.آن در آية أَيهُمْ أَعَدٌ عَلَى الرخلطن عِتِيّاا مريم: 84. نافرمانى 


و طغيان است و بقولى: آن جمع عاتى است. 


عثر:؛ ج 5 ص: 7943 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١/ا/‏ از 1بإا| 


عثر: عترء عثان و عنوو معتى لعؤش :و افقادق اغبت ب«عثر الزيعل عناوا و عثوراء سقط) در اقرف امده اعثر الفرض مرا . .. زل و كبا) در 
متردات تري: بطور مجاز در كسيكه بدون خواستن بجيزى مطلع شود بكار ميرود. نغ عل أنه تهنا إنها تاعلان وتان 


لا 0 
مَتامئك/ مائده: 1١17‏ طلخ حاس وقد لدو عم كاوالد دو قر درك دحا اها سك وي ا قرو كد لك ارا 
عَلَيهمْ لِيغلمروا أن ققد الله عن كيق: .١‏ اهل شهر را باصحاب كهف واقف كرديم. اين كلمه بيشتر از دو مورد در قرآن مجيد 
نيامده است. 


عَنْوِ:؛ ج ©» ص: 7941 


عُتْوٌّ: افساد. همجنين است عتّى و عيث (مجمع) راغب كفته: عيث اكثر در فساد محسوس و عثيٌ در فساديكه حكما درك ميشود 
بكار ميرود بيضاوى نيز جنين كفته است. «و !] تَغْتَا فى الَوْض مُفْيدِينَ» ا بقره: .2٠‏ اين كلام ينج بار در قرآن با همين لفظ آمده 
است. المنار آنرا نشر فساد كفته و كويد: آن از مطلع افساد اخصٌّ است. در مجمع آنرا «و لا تسعوا فى الارض فسادا» معنى كرده و 
فرموده: هر جند عثىٌ جز فساد نيست ولى علت اين تركيب آن است كه ميشود فعل ظاهرش فساد و باطنش منفعت باشدء لذا روشن 
كرده كه فعل آنها ظاهرا و باطنا تمان كيف رفيدوعك لي ا َعتَواا با «مُفْيدِينَ» كويد: عثىٌ كرجه اغلب در فساد بكار 
ميرود ولى كاهى در 

قاموس قرآن؛ ج؟, ص: 797 

نجاط متردية اا ١‏ كالم راقاود راض ساح ١‏ لماز تقض ارو سورت حوزن لني د ظتير لهام اودر 
تفسير جلالين كفته: «مُفْسِدِينَ) حال است براى تأكيد عامل كه لا تَعْنَوْاه باشد بنظر نككارنده از همه بهتر قول جلالين است. 


عجب:؛ ج © ص: 797 


حا ار ا 
بعلت شىء عارض ميشود لذا بعضى حكما كفتهاند: تعتّجب آن است كه علتش غير معلوم باشد و لذا كفته شده كه تعيجب بر 
تارم مح لبق زرا رذ زقري لضيو لعف د زر اماافجة الك كايا ا ا 
روى بىاعتنائى يا عدم علم تو را مسخره ميكنند. هو عَجِبُوا أن أكْاءَهُعْ مُنْذِرٌ مِْهُغ؛ ص: *.اعجاب: بتعتجب آوردن كه كاهى توأم با 
سرور باشد «اعجب الشىء فلانا: اذا عجب منه و سرًء ١‏ بعقيدة راغب استعمال آن در سرور بطور استعاره است. ١كَمَكَلٍ‏ عَيِتْ أَعيتَ 
الكناة لله ميد 6 سك المحردو ان الموج ادي هم اظور يا بوتي لعن براقي 5 ووتباقي را وووا زان وا واوظ انوا 
بتعبّجب و شادى آورد. «و لَعَئِدٌ مُؤْمِنٌ خَيْرٌ مِنْ مُشْرك مر .١‏ مراد عجب توأم با خوشايندى است.عٌُجاب: : بضم 
عين بسيار شكفت آور دأ حل لاه لها جدا إن لاَق ات عن ©. آيا معبودان را يكك معبود ميدائد اين جيز بس شكفت 
آوراست. در مجمع فرموده: عاب با تشديد تعيّجب آور خارج از حدّ است كويند: «شىء عجيب ثم عجاب (با تخفيف) ثم عبجا 

در قاموس و اقرب آمده: «العجاب ما جاوز حدٌ العجب» ولى جوهرى عجيب و عجاب را يكى شمرده. اين لفظ فقط يكبار در قرآن 


املةة 
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ملا لا ل 
عجيب: : تعتّجب آأور. «أأَلِدُ و أنا عكوورٌ و لهذا بغلى قينا إِنّ ذا لد ئْءٌ عَجِيبٌ) هود: :الى ل ئْءٌ عَجِيبٌ) ق: 
لا 


24 


لاه 
".راغب كويد: بجيزيكه نظير آن معروف نيست كويند: عجيب. اين سخن در آيهُ اول كاملا صادق است. إنَا سمِعنا قوآناً عَجَبَا 


جِنٌ: ١.عجب‏ در آيه مصدر است بمعنى عجيب كُوئى مراد جِنّ آن بود كه قرآن عجيبى است و نظيرش معهود نميباشد عجب در 
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آيات زير نيز بمعنى عجيب است: «أمْ ديت أَنَّ أَض لاب الْكَهْفٍ و الرقيم كانوا مِنْ الاين عَجبأَه كهض: 4. «وَ اتَحَدَ سَبيلَهُ فى البخر 
ع كهف: “"'”. و اجون مصدر است لذا در أيه اول جمع نيامده اسثت جنانكه در اسمع) كفتهايم. و شايد در معنى «ذات عجب)») 


باشد. 
عجز:؛ ج © ص: 1917 


تَجز: (بر وزن فلس) ناتوانى.عجز عنه عجزا: ضعف عنه اى لم يقتدر عليه) للا ويل عجرت أن أكون مِثْلَ ذا العُلاب» مائده: 
ال.در مفردات آمده: عجز انسان قسمت مؤخحر اوستء مؤخحر غير انسان نيز بآن تشبيه شده كانه أَغلطازُ نحل مقع ة قمر: .5١‏ وال 
ل ل : عاجز كردن. (و 
دا ظَْدا أن لَنْ تُغجرٌ اللَّهَ فى الأزض ) جن: : 17.ما دانستيم كه هركز خدا را عاجز نتوانيم كرد. «ولل! أَنُمْ بمُغجزِينَ) يونس: 7م شما 
رع كعد خ و مواق اراد وها او جارك رى شراين كرد اجا قي ا لقنا ريقدها ارد السو امت تضاف افير 
5 َ ا 5 ول 1 نه 1[] 
آن دو بار در قرآن هست يكى كذشت ديكرى آية: كأَنّهُعْ أَغلازُ نَخْلٍ خاو 4) حاقه: /. و هر دو دربارة عذاب قوم عاد 
اسك محائجزه#عائوز كردن مسابقة نيز مع شده كه طرقين دو صده عاجز كردن يكديكرائد دو الذيق سَعوا فن 
ابس اتاج يا نذا 

لا 
الماتنا ملطاجز ين وليك أَضْلطاب اجيم حج: ١ه.‏ شايد منظور از آن فكر معاجزه باشد يعنى: آنانكه در ابطال آيات ما تلاش ميكنند 
كسان وز ده سرامتو ونج كعد .و بارا اع معدو لور ل بوالجد لاوز بووانةر كا يماك بيطي الله ارون 
اقرب الموارد كفته: آن وصف خاصٌ يبرزن است جمع آن عجز (بِضِمْ اول و دوم) و عجائز استء آن جهار بار در قرآن آمده دو 
دفعه دربارة زن ابراهيم عليه السَلام: هود "/. ذاريات 74 و دو بار در خصوص زن لوط عليه السَلام: شعراء: ١/١‏ صافات: .1١60‏ 


عجحف:؛ ج © ص: 1946 


عَجف: (بر وزن فرس) لا-غرى. «عجفت الشَّاهُ عجفا: ذهب سمنها و ضعف» مذكر آن اعجل و مؤثة ا 
عجاف بكسر عين ميباشد فقط دو بار در قرآن آمده است ١‏ «إِنّى أرى 0 سريع بََاتِ سسلطِانٍ كله سبع عات يوسف: ”57. ايضا 58 


من هفت كاو فربه ميبينم كه هفت كاو لاغر آنها را ميخورند.در مجمع فرمايد: افعل بر وزن فعال جمع نيايد مكر عجاف. 
عجلة:؛ ج © ص: 796 


عجلة: شتاب. راغب كويد: عجله طلب شىء است بيش از وقت آن, و از مقتضاى شهوت ميباشد لذا در تمام قرآن مذموم آمده تا 
كفته شده: «العجلهُ من الشيطان» در آية او عَجلْتُ إِلَيكك رَبّ لِتَْض!» طه: 81 تنبيه شده كه عجله با آنكه مذموم ابت ولى علّت آن 
امر محمودى است وآن رضاى خداست. . قول مجمع نيز جنين است.استعجال: خواستن با عجله است ١‏ رتلا أَثر اللو فا] َس تَعجلُوة) 
نحل: .١‏ لوال فى ام ع شولات قمن تعجل فى روصن اقم عليه معن قأطو لاإ عب بن نارتقا له وَأغْلمُوا 
نكم َيه تُخْتَوُونَ بقره: ٠"‏ لكان ميارك كة ادام اثم در هر دو جا راجع به تعجيل و تأخير است يعنى: 

قاموس قرآنء ج؟» ص: 590 

هر كه در دو روز بعد از نحر در خروج از «منى» تعجيل كند و بعد از ظهر روز دوازدهم ذو الحجة از «منى» خارج شود بر او كناهى 
نيست وهر كه تأخير كرده روز سيزدهم بيرون رود كناهى ندارد.عتياشى در ضمن حديثى از امام باقر عليه السّلام نقل كرده ...٠٠و‏ 
عن كأكو ذا رك علب يعن القلاءوسهه الشد يد وات الؤفك وتالقنوق و السدال:و ما عيهم اللاعايه كن انتزانههبزاق ردايات أخل بين 
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عليهم السلام ظاهر ميشود كه هقفلا إن عليه راجع بتعجيل و تأخير نيست بلكه منظور آنست: كه كناهان حاجٌ در هر دو صورت مغفور 
است الميزان در اين باره بيان عالى دارد بآن رجوع شود و هم از فقيه نقل ميكند كه از آيهُ فوق از امام صادق عليه الّ.لام سؤال شد 
فرمود: اليبس هو على ان ذلكك واسع ان شاء صنع ذاء لكنّه يرجع مغفورا له لا ذنب له؛ . عاجلة: مؤنّث عاجل و مراد از آن در قرآن 
ذناءانت دكا بَلْ تُحبُونَ الطاجلةً. وكذووق الخدم قامة مداو لايق بواسطة ؤود كو بودن دناست أ وسهبازددن قرآن ادهو 
در هر سه مقابل آخرت است. لق انان مِنْ عجَلٍ سَأرِيكمْ الباتى : فلا نَش تَغجلون» انبياء: /"”. «عجل» بر وزن فرس اسم است بمعنى 
لحت ووس ص ادو ووسرع اي اجا ال ب 
ا ل ا ا ل اللا فلا تَثِمَعْجلُون).1, 


فرق نظي ]ير كاق لا نلكان شكر لاه اسرلطة انان بالك .رسعو ل ميق عبالغه ست 
عجل:؛ ج ؟» ص: 798 


عِجل: (بر وزن جسر) كوساله. دنم انَحَذْتُمْ اللعجل مِن بغدو و أَنتمْ نع الموة » بقره ١ه.‏ از مجمع و مفردات بدست ميايد علت اين تسميه 
آنست كه كوساله بعجله بز ركك شده و بصورت 

قاموس قرآن؛ جع ص: 7948 

ل ل ل ا ل 
السلام بميهمانان خويش كوسالة بريان آورد ديا لبت أن لكا عل هوه هع 


عجم:؛ ج 6 ص: 198 


عجم: خلاءف عرب. جنانكه در مفردات و صحاح و قاموس و غيره آمده. عجمىّ منسوب بعجم است خواه فصيح باشد يا غير 
فصيح.عجمه بمعنى لكنت در زبان و عدم فصاحت است «عجم عجمة: وجد فى لسانه لكنة و عدم فصاحة).اعجم: غير فصيح يعنى 
آنكه نميتواند مطلوب خويش را بهتر بيان دارد راغب كويد: «الا-عجم من كان فى لسانه عجمة عربيا كان او غير عربيّ» جوهرى 
كفته: «و الا-عجم المذى لا يفصح و لا يتين كلامه و لو كان من العرب» عبارت اقرب الموارد نيز عين همين است.جوهرى و ابن اثير 
كونك: ل ل ل ل ل راغب كفته: نماز ظهر و 
عصر را «صلوةهٌ عجماء) كويند كه قرائتش آهسته خوانده ميشود. «وَلَوْ جعلاة 1ن أء غْجَميًا عبجيهًا قاو آلا فُصَلَتْ ابانه ‏ أغبجيي وَعَرِينٌ 
1ق نرق كرا نك رجا نوناك + كنس اميس منص حر نصطر المت شراد عرب راكد راختر رين نلق لاه اندي 03 
آيه غير فصيح است نه لغت غير عرب يعنى اكر قرآنرا غير فصيح نازل ميكرديم و الفاظ و معانيش منظم نميشدء ميكفتند: جرا آياتش 
مفصٌ لى و روشن نشده آيا ميشود كه: كتاب اعجمى (غير فصيح) و ييغمبر يا مخاطبين عربى (فصيح) باشد؟!!.از «عربىّ) در آيه 
فصاحت اراده شده راغب كويد: «العربئ: المفصح) طبرسى رحمه الله اعجمى را در آيه لغت غير عربى فرموده ولى ظاهرا غير فصيح 
مراد است حنانكه در 

قاموس قرآنء ج؟, ص: 7917 1 1 : 

المؤان و كنات أحدة ولو تزه علا تغض الْأَعْجمِينَ كَقأه عليهع للا كانُوا بهِ مُؤْمِنِينَ شعراء: 194 و 194.بعقيده راغب اصل 
اعجمين اعجمئين است ياء نسبت حذف شده.بيضاوى نيز آنرا جمع اعجمى كرفته بحذف ياء نسبت. ولى ظاهرا آن جمع اعجم است 
جنانكه در صحاح و اقرب و تفسير جلالين آمده و اينكه كفتهاند: اعجم و عجماء بر وزن افعل و فعلى است و آن جمع سالم ندارد 
صحاح و اقرب خلاءف آنرا ميرساند.الميزان كويد نحاه كوفيون آنرا جايز دانستهاند على هذا در «اعجمين» جيزى حذف نشده 
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است.ظاهرا مراد از آن در آيه شخص غير عرب است و ميشود كه غير فصيح مراد باشد يعنى: اكر قرآن را ببعضى از غير عرب بلغت 
آنها نازل ميكرديم و او بر عربها ميخواند ايمان نميآ وردند. «وَ قد تَعلَمُ أَنّهُ يَفُولُونَ نكا يعلمَهُ بَمَرٌ لِللانُ الّذِى يُلْحِدُونَ لَه أَعْجيِيٌ 
ونا اذ عَرَىٌ مُبِينٌ نحل: .٠١*‏ يعنى ميدانيم كه كفار ميكويند: قرآن را بشرى باو تعليم ميدهدء زبان آنكه تعليم را باو نسبت 
ميدهند غير فصيح است ولى اين قرآن زبان فصيح آشكار است.آيه روشن است در اينكه شخصى غير فصيح (و غير عرب بنا بر 
أنكة لساة سعتى لغ باشد) دو هكه يودة كه كفار فيكنتدل» قرآن رااو سحمة مباموزه و الاحاتب خدا بست در فنسير برهان 
ضمن حديثى از تفسير عياشى از حضرت صادق عليه السّلام نقل شده: آن زبان ابى فكيهه مولى بنى حضرمى است اعجمى اللسان 
بود از ييامبر خدا بيروى كرده و ايمان آورده بود وازاهل كتاب بودء قريش كفتند: بخدا محمد رااو تعليم ميدهد ... ولى اين 
مطلب كز تسر عياش عه اغيرا طبع شتده تسكبور سجمع انيع الشخص بقل ابن غباين يلعام اندت اورخلام ريوص يبوه بد رمك بر 
دين نصرانيت» بقول مجاهد 
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و قتاده غلام رومى بود از آن بنى الحضرمى كه نامش عايش يا يعيش بودء بقولى دو غلام بودند بنام يسار و خير» بنظر ضعحاكك او 
سلمان قازنيى:اسبت» در الحيزات قؤل فشاك را اؤ در المتتوو قل كرهه و قزموةه آن باامكى بودن آآبأت ماكر افست. نيع سلمان 
در مدينه خدمت رسول خدا صلَى الله عليه و آله رسيده است.عجم در روايات راجع بايمان عجم و استقبال آنها از اسلام ذكرى 
بميان آمله بهتر است اشاره شود در تفسير صافى ذيل آيَهُ «و لو تله للا تغض الأَعْجَمِينَ » ... شعراء: 198. از امام صادق عليه 
الّ.لام نقل شده: «لو نزّل القرآن على العجم ما آمنت به العرب و لكن نرّل على العرب فآمنت به العجم) آنكاه آمده «فهذه فضيلة 
العجم» ظاهرا آن تتمة حديث است و ميشود آن از كلا-م مرحوم فيض باشد ولى از سفينة البحار ماده عجم روشن ميشود كه ذيل 
روايت است.در سفينه از مستدرك حاكم از ابن عمر نقل شده كه رسول خدا صلَى الله عليه و آله فرموده: در خواب كوسفندانى 
سياه ديدم كه كوسفندان سفيد بسيار ميان آنها وارد شدند. كفتند: آنرا جه تعبير كردهايد؟ فرمود: عجم. آنها در دين و انساب شما 
شريك ميشوند. كفتند: عجم يا رسول اللّه؟! فرمود: «لو كان الايمان متعلقا بالثّريَا لناله رجال من العجم» . از اينكونه روايات در كتب 
اهل سنت نيز آمده از آنجمله در صحيح ترمذى ج 0 باب فضل العجم نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله سورة جمعه را 
وقت نزول بر اصحاب ميخواند تا رسيد بآية «و آخَرِينَ مِنْهُمْ َّ يَْحَقُوا بهمْ) مردى كفت: يا رسول الله اينها كيانند كه هنوز بما 
لالد دنا اسفن كد باو تموانب تداى لوق "كريد مسلا نهو اناو يسن كه ديق زوق وزاابر ساماة قياف ىو فركوة نبو ال 
نفسى بيده لو كان الايمان بِالثّريًا لتناوله رجال من هؤلاء) . 

قاموس قرآن, جع؛ ص: 599 

قر ضاف ذيل ...ا ليا حقو ا» ...از مجمع از امام باقر عليه السّلام نقل كرده: «هم الاعاجم و من لا يتكلم بلغةُ العرب» بعضى از اين 
روايات نص در ايرانيان است رخضي ديكر شامل يواست مم مطلق غير عرب است. و شايد از اين روايات در 
تفاسين ذيل آية إن كفو بها لعؤلاء فد وكا ا كما لبوا بلا بكافرينة العام؛ 9 وايضا ذيل آيةهُ فوق از سورةٌ جمعه بيدا كرد. 


عدد:؛ ج 25 ص: 1994 


عدد: عد بمعنى شمردن وعدد اسم مصدر است بمعنى شمرهده. در قاموس كويد: «العلّ: الاحصاء و الاسم العد و العديد) ولق 

أَحظامُمْ وَعَدَّهُمْ عَذّاا مريم: 4. يعنى آنها را تا آخر حساب كرده و بطرز مخصوصى شمرده است در «حصاء كفتهايم كه احصاء 
سيره اع 2 لام لحري كر ل للا ع 2 ع 22 

قنام كردق اماركن :ابس كلوز إن لقو ننعة الله 1 نظي جم راهب زنك تمل عبنيو كك لك 3 القع هذا فرهية ريض با 


طرز دقيقى عمرشان و مهلتشان را مى شماريم تا با آخر رسد.تعديل: ذخيره كردن الى جَمَع آنا وَعَدَّدَةُ همزه: ؟. «عدّد المال: 
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جعله عدّة للدهر) اعداد: آماده كردن كه نوعى شمردن است «و أعِدُوا لَهُمْ ما اشمطفتع مِنْ قوّو) .. . انفال: ٠6.يراى‏ مقابله با دشمنان 
آنجه بتوانيد نيرو آماده كنيد. اَعَد اله لع تطفرة و و رايا احزاب: 0*. عدّة: (بِضِع اول) ذخيره شده و آماده شده ١‏ الْعَدَة ل 
أ لِعَلادثِ الدَّهْر م ِنَ الَْالِ وَ السّلاح) و أذ رلادوا الْحْوُوجَ عد ) توبه: 58. اكر خروج بجنكك اراده ميكردند حتما 
براى آن وسيلةُ آماده شده فراهم سكر ند عد (يكسراول) شي تعدود اسة:«العدة هن الشىء المعديوة) قن انوك كريط 
611ل تقذ ين أل اخ يقة #انا ره كداز عنما مريسن باس يران اوناك معلداوةم البروتهاى حكن كامن بعاى عه 
است مثل «إنَّ عِدَةَ الور 

قاموس قرآن» ج؟؛ ص: "٠١‏ 

يك الله الاق رَ شَّهْرا) توبه: 0 بال بي در آن ازازدواج خوددارى كند. «إذلا م ممم التللاء 
علُْومَْ دهن و أخضوا الْمِدّ طلاق: .١‏ اقَضَ بالا اي فى الكوسييية ددا كوت هده ظاهر) ببق مقلره انث 
وشايد تقدير آن«ذات عدد) ) باشكد. الوا ل ا أو بَعْض ؤم ُرئلٍ ال] دين ) مؤمنون: .1١7‏ كفتهاند: مراد از عادّين ملائكة 
حسابكر اعمال يا حسابكر اعمار يا هر كه قدرت حساب دارد» است. و اأكزوا لل فى يام مَعْدُوكات)» بقره: 70. آيه در بيان اعمال 
سخ اضك ماد اذ اناد سحتبوداف اناد الشريق انه بعلي رق 11و و ©1ذى السية سراد از:ذ>ر كلد لكيرافاستسرصي انيت 
كه بعد از يانزده نماز خوانده ميشود براى كسانيكه در «منى» هستند و بعد از ده نماز براى ديكران در تفسير عياشى جند روايت نقل 
شده كه ايام معدودات ايام تشريق و ذكر عبارت است از تكبير بعد از نماز.تكبير آنروزها بنقل مجمع بدين قرار است: «اللّه اكبر. الله 
اكبر. لامر اي .و لله الحمذ: الله اكبر غلى ما هداثا. و الحمد لله على ما اولانا و الله اكبر على ما رزقنا من بهيمة الانعام) 
,الوا لن سما الناد إل كما مؤخويات آل عمران: 75. اين ادّعاى يهود است راجع بعذاب آخرت. و مرادشان كم بودن مدت 
آنست بقولى مراد از ايام معدودات جهل روز است بقدر مدّت عبادت كوساله و بقولى مدت آن هفت روز بود و همان هفت روز 
مراد است و از جبائى نقل شده كه: غرض قطع شدن عذاب است يعنى بيوسته در عذاب نخواهيم بود. قول جبائى و هفت روز از 
قول اول اقوى است كه بنى اسرائيل همه جهل روز مدّت ميعاد موسى را عبادت كوساله نكردند بلكه بعد از كذشتن يكماه آن 
زمزمه بيدا شد و الله العالم. 
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لا 
ع مشاقل 12 قل و لا و 1ن . 0 000 5 
عدس: «مِنْ بقلها و قثاثها و فومها و عَدسها و يَصَلها) بقره: ١6.عدس‏ مشهور است واز حبوبات خوردنى است. اين كلمه فقط يكبار 


در قرآن آمده است. و آن از جملة درخواستهاى بنى اسرائيل از موسى عليه السّلام است. 
عدل:؛ ج © ص: 7٠١‏ 


عدل: برابرى. و آنجه كفتهاند از قبيل: مثل» فديه» ضِدٌ جورء همه از مصاديق معنى اولاند در اقرب آمده: «عدل فلانا: وازنه- عدل 
القاضى عدلا: انصف» عدل مصدر و اسم هر دو آمده است. ايضا عدل و عدول بمعنى ميل كردن و ظلم آمده است.در تفسير صافى 
ذيل آي ١و‏ وَضعَ الاق ريت وار سقرداظ الازسول كندا سل اللسغلهدو الدانقاشانه: «بالعدل قامت اليد موات و الارض» 
يعنى با موازنه و برابرى اجزاء عالم» آسمانها و زمين ايستادهاند.در مجمع فرموده: ا 
المت كنا ولق كل قحو انث أز مسقي اناودرسى و1 انسقا ز جل ارقم سف لني كه بول ار ل ا صلاماً» 


مائده: 40. راغب كويد: اولى در محسوس بحاسّه است مثل موزون و مكيل و معدود.دومى در محسوس ببصيرت است. «قَإِنْ حَفتّم 
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ألا تَعْدِلُوا مراحِدَةٌ» نساء: #. اكر بيم آن داشتيد كه ميان زنان بعدالت رفتار نكنيد» فقط يكى را تزويج كنيد «وّ لَنْ تَسْتَطِيعُوا أنْ تَعدِلُوا 
َئنَ التَلِاءِ و لَوْ حَرَض مّمْ) نساء: 114. از ائمه عليهم السلام نقل شده: كه مراد از آن عدالت در محبت و علاقةً قلبى است يعنى آن از 
اسار نحص خاو انيكا راف و يي كفن اقم زو الل يلا لاق و0 يز د ركبا زو يترم امراد لاعلال قديةا ست 
بعنى برابن كاه جيزئ از شتخض كرفته تميشوه بلكة عاب فقط بن وبعود آدمى انست مفل :دو إن تغدل كل عَذل 0 يط مثهاه اتعام: 
"٠‏ دم الَّذِينَ كمَرُوا بِرَبّهِ يَعْدِلُونَ 
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انعام: .١‏ شايد مراد ل عدول باشد يعنى آنانكه بخدايشان كفر ورزيدهاند از حق عدول ميكنند و شايد ابرَبّهِمْ) مفعول 
بفدة 6 جاع طن ايعان مال بو افير كاقل مكرايد رقنا رلا كقو ‏ 4 ازا قرا وتيا 194 ميك انيع إو عدون با العلا 
باشد يعنى تابع هواى نفس نشويد تااز حق عدول و ميل كنيد يا تابع هواى نفس نشويد تا عدالت كنيد در مجمع از فرّاء نقل كرده: 
ان ل تنيت كه كريندع الا قمع عواكك قرضي (كشس رو رذ كنذا آنا يوق لعن و بكر ار (عراف: الاين اباط ا 
4. همين سوره است كه كويد: ١و‏ مِنْ قَؤْم وس ىذ يَهْدُونَ بالْحَقّ وَ به يَعْدِلُونَ». «با» در هر دو آيه در «بالْحَق) و «بها براى آلت 
ات يعت مردم لومس عاق و كدو ريت لس مان مردم عدالت ميكنند «يهدون النّاس بالحق و بالحق يعدلون بينهم» و 
شايد بمعنى ملابست باشد يعنى در حاليكه بر حقاند هدايت و عدالت ميكنند.مراد از آي دوم قوم موسى واز آيةُ اول با ملاحظة ما 
قبل و ما بعد آن مردم اسلام است ولى همه قوم موسى و مردم اسلام اين جنين نيستند بلكه از هر يكك امّتى است. بنظر ميايد مراد از 
آن در قوم موسى بيامبران و اوصياء بعد از موسى است. و در اسلام هم بائمّةُ طاهرين عليهم السلام تطبيق ميشود.در تفسير عياشى از 
حمران از امام باقر عليه الس لام نقل شده كه دربارة آيه فرمودند: «هم الائمّهُ) و محمد بن عجلان از آنحضرت نقل نموده كه فرمود: 
«نحن هم) در مجمع فرموده از ابى جعفر و ابى عبد الله عليهما السلام نقل شده كه فرمودهاند: «نحن هم . در الميزان از كافى از عبد 
اللّه بن سنان از امام صادق عليه السّ.لام نقل شده كه فرمود: «هم الائمّة» . ايضا در تفسير عياشى از ابن صهبان بكرى نقل شده كه از 
امير المؤمنين عليه السّلام 
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حيدم مف مودو الى تشم يده القاداق هته انشع فاؤلك و سودق قيفة كلها فى قاو الأقرفة وو فق كلذ نأ ووه ون بالف و 
به يَْدِلُونَ» فهذه الى تنجو من هذه الامرَ» در مجمع نيز آنرا از عياشى نقل كرده است. و آن در الميزان از برهان از ذاذان از على 
عليه الس لام بلفظ «يفترق هذه الامره » ... نقل شده است. و در آخر آن هست: «انا و شيعتى» . ايضا عياشى از يعقوب بن زيد نقل 
بكند عه وال ابن التزفين وق نذا آنآ وق بالك ر عفدا قال يس انه سصد عل الللاعلية و الم وؤاييت اير با 
ظاهر آيه سازكار نيست و تطبيق «يفترق هذه الامَهُ » ... نيز بآن جاى كفتكو است. در اسناد رواياتيكه افتراق بسبعين كفته شده بايد 
دقت كرد اثبات حصر در نهايت اشكال است.و آنككهى ظهور آيه اعم از ائمه عليهم السلام است شايد غرض از روايات بيان مصداق 
حتيقى وآولى آنه اسك ويد آن تحديق اسث كهدر الميزاة الود المكثوز قل شده كه لحرت فرموؤةائدة وان مق اثنى قرماغلن 
الحقّ حتّى ينزل عيسى بن مريم متى ما نزل» . دربارة ١و‏ مِنْ قَؤم مُوسلا ع يَهُدُونَ بِالْحَقّ وَ بهِ يَعْدِلُونَ در مجمع از ابن عباس» سدّىء 
رون زاعيسا قن نقال طهه: أضانك اليس شه در ما بسو كك نعو قاذ الهاى خرن مسراتى سيك بر زر كه وان ها 
شريعت را تغيير و تبديل نكردهاند و آن از ابى جعفر عليه السّ.لام منقول است. كفتهاند: هيج يكك از آنها مال بخصوصى ندارد و همه 
مشت ركند» شبها باران مىبارد» روزها آفتابى است زراعت ميكنند» كسى از آنها بما و از ما بآنها نميرسد ... ابن جريح كفته: شنيدهام 
جون بنى اسرائيل ييامبران خود را كشته و كافر كشتند طائفهاى از آنها از اين كار بيزارى كرده و اعتذار نمودند واز خدا 


قاموس قرآنء ج؟» ص: عم 
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خواستند كه ميان آنها و كفار جدائى افكند» خداوند يكك راه زير زمينى براى آنها كشود يكك سال و نيم در آن راه رفتند تا از ما 
وراء جين بيرون آمدندء آنها در آنجااند و طالب حقاند. بقبلكُ اسلام رو ميكنند» بقولى جبرئيل شب معراج نزد آنها رفت ده سوره از 
توق كددر سك قال سودي آنيا خرائت اداق اوردنه و سينقين كروته كرنا سدور داه كماذر فباكا الع واجكية را 
تعطيل نكنند و نماز بخوانند و زكوةٌ بدهند و آنروز فقط نماز و زكوة واجب شده بود آنها نيز جنين كردند.در الميزان بعد از نقل 
قسمتى از اين مطلب كفته: روايت ضعيف و غير مسلّم است و از اين امت يهودى هدايت يافته تا بامروز خبرى نرسيده؛ و اكر بوده 
باشند هادى و مهتدى نميشوند كه شريعت موسى با شريعت عيسى وهر دو با شريعت اسلام نسخ شده است لذا بعضى از حاكيان 
اين قصه خرافيه اضافه كرده كه رسول خدا صلَى الله عليه و آله در شب معراج بآنها وارد شد و باسلام دعوت كرد و نماز را تعليم 
نمود آنها نيز ايمان آوردند بسي از نقل بعضى از آنجه نقل شد باضافة نقل نسبتهاى ديككر فرموده: همةٌ اينها ساخته است. نكارنده 
كريد أرق انض ست يران اللعائة بِالْعَدلٍ وَ الإخلطان وَ إجاء ذى الْقّوبلِا» نحل: .4١٠‏ ظاهرا مراد از عدل» عدل اجتماعى است و آن 
اين است كه با هر يكك از افراد اجتماع باستحقاق آنفرد رفتار شود يكى را جاى ديكرى نكيريم و عملى را جاى عمل ديكر 
نككذاريم.احسان نيز ظاهرا احسان اجتماعى و نكوئى در حق ديككران است مثل ايصال خير بمردم و انجام كارهاى نيكك براى رفاه 


عدن:؛ ج 25 ص: 7.6 


عدن: استقرار «عدن بمكان كذا: استقر» و از آن است معدن بمعنى 

قاموس قرآن, جع ص: ١00‏ 9 
مستقرٌ جواهر در مجمع فرموده: عدن و اقامت و خلود نظير هماند.در نهايه آمده: «عدن بالمكان: اذ الزمه و لم يبرح منه» «جَنْاتٌ عَذنٍ 
يدخ كبا رعد: 77, اين كلمه يازده بار در قرآن آمده و همه دربارة بهشت آخرت است و مراد از آن خلود و دوام است, يعنى 
جنات استقرار و خلود. بعضى آنرا علم جنات كفتهاند و از رسول خدا صلى اللّه عليه و آله منقول است: «عدن دار اللّه الّتى لم ترها 
عين و لم تخطر على قلب بشر لا يسكنها غير ثلاثة النّبتِين و الضّ دّيقين و الشّهداء يقول الله عزّ و جل طوبى لمن دخلك, . و الله 
العالم. 


عدو:؛ ج © ص: 7١8‏ 


عدو: تجاوز. راغب كفته: عدو بمعنى تجاوز و منافات التيام استء آن كاهى با قلب است كه بآن عدوات و معاداة كويند و كاهى 
ون زادرفو ابتك كعد و (دويدة) كاوذاردو كاهئ نور عدم رعايك عذالت .در سعابلة ابيث كه عدوانا و عدو كزيل إببدو نال 
تعدا فى المع نساء: *18. بآنها كفتيم در شنبه تجاوز ز تكنيد و با صيد در آن روزراز دستور خدا سرباز تزنيد. «وَ مَنْ يَتَعَلَّ دود 
الله وليك هُمْ الظَالِمُون بقره: 779.عدو در دو آي ذيل بمعنى تجاوز است «قَيْسبُو الله عَُواً بعلم ) انعام: ٠١4‏ َأنِعَهُمْ فوِعَوْنٌ 
واخترة ينا و عدوا ومس حقظاما اتأبأ» مطلق ظلت اسك بع : فرعون و لشكريانة درظك أاكاق ازززيرى جاوذ بدنبالشان 
رفتند.عدوٌ: دشمن. كه در قلب بانسان عداوت دارد و در ظاهر مطابق آن رفتار ميكند «إنَّ الْكافِرِينَ كوا لكُم عَدا مُبيناً) نساء: .7١١‏ 
لمأن با لان عَِدُوٌ مُبِينٌ يوسئ: ه.بقول راغب دشمن دو جور است يكى آنكه بشخص عداوت دارد و بقصد دشمنى است 
مثل: طِنْ كان بن قوم عَذوٌ كع نساء: 07 ديكرى آنكه بقصد عداوت نيست بلكه وى حالتى دارد كه شخص از آن متأذى 

قاموس قرآن. ج5» ص: "١8‏ ي 

ميشود جنانكه از كار دشمنء مثل انهم عَدُوٌ ِى إِلَا رَبٌّ الْعْالَمينَ» شعراء: /الا.بتهاى بيجان نسبت بابراهيم عليه التد.لام عداوتى 
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نداشتند و از جماد عداوت متصوّر نيست بلكه آنها جنبة معبودى داشتند و آن حالت ابراهيم را ناراحت ميكرد لذا فرمود: آنها دشمن 
منند در مجمع در معنى آيه فرمايد: يرستشكران اصنام و اصنام دشمن منند ولى عقلا را تغليب كرده. ولى ظاهرا مرجع ضمير اصنام 
است و ارجاع ضمير اولو العقل در قرآن در اينككونه موارد بسيار است.ظاهرا در آية «إنَّ ممَنْ أَزراجكم و أو ادكم عَدُوًا لَكمْ 
ارو و ور نوسي السو جار ار وعم مم ارد د ررد يكن إبا يار در 
ماي ا ا عار ان . دراينجا لازم است بجند آيه نظر افكنيم: ١ -١‏ «فَمَنْ اغتدي عَلَيكمْ 
َاعَْدُوا عليه مل ما امد عَلَيْكمْ و الوا الله و واشخرا اراتك ااموزرفيه : ؟19.اين آيه دربارة انتقام» قاعدة كلى است و روشن 
ميكند كه هر تجاوز را ميتوان مقابلة بمثل كرد و جملة «وّ انّقُوا اللّ» بيان آنست كه در مقابلة بمثل نميشود طغيان و تجاوز كرد بلكه 
بابد درن كمع و كنت جاوز طرف واسزافاف نودو يا آانكه عداونند عدوان دوست تدارة رإن الله لا بحت المعتوية» شر 
. ولى ععدوان در مقابل عدوان از آن خارج است و عدوان اوليه نايسند است اما اين عدوان شخص را از ذلّت و خوارى نجات 
ميدهد.بلى كذشت و عفو هم در صورت قدرت مرضي خداست و حسٌ انتقام و جنبة رحمت هر دو در نظر است جنانكه فرموده: او 
إن لقب كاهو بمثل فا عُوقكم به ون حمَرثُ لهو حَيد ارين نحل: 7- اقَإِنَّ الله عَدُوٌ للكافِرينَ) 

قاموس قرآن؛ جع ص: 01" 

قره يرق شابك عراه اقيض كنا أن بالقيد كه رسيت دا نيا مسر سد تعرز العانليانك حا فالثو لياتِ قَذحاً. فَالْمَغْلاتِ صُبحاً. 
ين به تَفْعاً. فوس طن به جَمْعاً. إِنَّ ال لان لِرَيّه لَكتّودٌ عاديات: -١‏ #.يعنى: قسم بدوندكان كه نفس نفس زنند. و آتش افروزان كه 
بازدن» آتش افروزند. و هجوم بران در وقت صبح.ء كه با آن هجوم و دويدن غبار بلند كردند و بدان وسيله در ميان قومى قرار 
كرفتند» كه انسان بيرور دكار خويش ناسياس است.در مجمع فرموده: كويند اين سوره دربارة على عليه السّلام نازل كشته كه رسول 
خدا صلَى الله عليه و آله دفعاتى بعضى از صحابه را بجنكك ذات السلاسل فرستاد بىنتيجه ب ركشتند تا على عليه السشلام را مأمور كرد 
او بر كفار غالب شدء اين از امام صادق عليه البّ.لام در حديث مفضلى وارد شده است فرمود: اين جنكك را ذات السلاسل كفتند كه 
آنحضرت عدّهاى از كفّار را كشت و اسيران را بريسمان بست كوئى در زنجيرهااند. جون سوره نازل شد رسول خدا صلَى الله عليه 
و آله در نماز صبح آنرا خواند يس از نماز اصحاب كفتند: ما اين آيات را تا بحال نشنيدهايم فرمود: على بدشمنان خدا بيروز شد 
جبرئيل اين بشارت را بر من امشب داد بعد از جند روز على عليه السّلام با غنائم و اسيران بمدينه وارد شد.اين مطلب در صافى و 
برهان نيز نقل شده؛ اهل سنت نيز آنرا نقل كرده ولى از على عليه السّ.لام نام نبردهاند. از على عليه السّد.لام و غيره عاديات شتران 
حك و كدراق حاضياة نو نشل شد انمك ا كز هراد از عاديا اسباق حكن باقد ميقوة كنت كددابين اباك شرؤة يدكك هارن 
نظا اسك و سو كندهابا نطلب آياث دن ؤير تناسب دارد و الله العالم. 6 وو وَل يل بتكم الوه وَالْبِفْضَاء أ أتَدأً) ممتحنه: ؟. 
ظاهرا در اينككونه موارد مراد از عداوت دشمنى ظاهرى و از بغضاء عداوت و كينهُ قلبى است كرجه عداوت بمعنى تجاوز 

قاموس قرآن؛ جع ص: ١08‏ 

قلبى است در اقرب الموارد كفته: عداوت بمعنى خصومت و دورى است بقولى آن اخصٌّ از بغضاء است كه هر عدوٌ مبغض است و 
كاف الكدوديه عب سدق المكوكير كار رامن الْإِنْم ولك ذلاو مادو # صدوان اكه إزراعت قل دودو اهار 
فيل اياوق كن سد وغايت عدالك دو رافساو و فاط بادك رانس كذ فيغر اتيك آل اكالم معني كرد يعني نان كايو ظلي 
همديكر را يارى نكنيد على هذا اثم از عدوان اعمّ الفا مطائكة وو ابر ايها الأجََين قَصَيِتٌ فلا عُذكانَ عَلَنَّ قصص: 18. مراد از آن 
وتكمطل وصحم رعرع هلال بك در بقاع ولق ١‏ لك فلار كلما ساد ."٠‏ طبرسى فرموده بقولى عدوان و ظلم هر 
دو يكىاند. ل ا ار لطر كارت ةر مان و قلي سو و ال متدرا التي بإريك را بيت 
زيرا مشار اليه ١‏ 5-0 ارك اننا مالك بتكم بالطل معناو ل تَقدلو | نقد كم ميدانيم كه اكل بباطل عدوان و قتل 
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خويشتن معصيت و ظلم بنفس است.در آيات 6 بقره " و 7م مائده- 8 و 4 مجادله- «عدوان» با «اثم) ذكر شده ملاحظة آيات ما قبل 


آنها نشان ميدهد كه مراد از «اثم» كناه نسبت بخويش و از «عدوان» ظلم بديكران است. 
عُدوة:؛ ج ©» ص: 7٠١4‏ 


عُدُوة: «إذ َنم بِالْعْدْوَء الدَّلا وَهُمْ ِالْعْدُوَءِ الشو والفكث ْمَل مِنْكم» انفال: 7ع. عدوه كنار بيابان و دره است. «العدوة: شاطىء 
الوادى و جانبه). يعنى آنككاه كه شما در كنارةٌ نزديكتر و آنها در كنارة دورثر بودند و كاروان يائثين از شما بود. مراد نزديكى و 


دورى نسبت بمدينه است جنانكه كفتهاند. 
عذب:؛ ج 26 ص: 7٠/4‏ 


غلت: كوارا. | عَدْتٌ قات و 14 ملح العا فرقان: “. رجوع بلغت و تفسير نشان ميدهد كه عذب بمعنى كوارا و فرات بسيار 
كوارا 

قاموس قرآن؛ جع ص: "١094‏ 

است در مجمع آمده: «الفرات اعذب المياه؛ در اقرب كفته: «العذب ... الطتيب و- المستساغ من الشراب و الطعام) ملح اجاج مقابل 


عذب فرات استء ملح يعنى شورء اجاج آبى است كه از شورى بتلخى زند» عذب دو بار در قرآن آمده است: فرقان: 7ه- فاطر: 17. 
عذاب:؛ ج 2/6 ص: 1.95 
اشاره 


ا ا ل ل ا ل ل ل 
انسان دشوار است و او رااز مرادش منع ميكند معنى كرده است «و لَّهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ) بقره: لااراغب در اصل آن جند قول نقل كرده 
از جمله كفتهاند: اصل آن از عذب است عدّبته يعنى كوارائى زندكى را ازاو بردم مثل مرّضته و قذّرته كه بمعنى مرضش راو 
قذارتش رااز بين بردم است. بقول بعضى اهل لغت تعذيب بمعنى ضرب است و بقولى آن از «ماء عذب» آب آلوده و كدر است» 
عذّبته يعنى عيش او را كدر و آلوده كردم ... بنظر نكارنده: اصل آن بمعنى منع است و عذاب را از آنجهت عذاب كويند كه از 
راحتى و آسايش منع ميكند و آنرا از بين ميبرد در صحاح و قاموس و اقرب الموارد منع را از جملة معانى عذب شمرده است در 
نهايه كفته: در حديث على عليه الام هست كه در موقع مشايعت عدهاى از لشكريان خويش فرمود: «اعذبوا عن ذكر النّساء 
انفسكم فانّ ذلكم يكس ركم عن الغزوا يعنى خود رااز يادآورى زنان منع كنيد جون آن شما را از جهاد باز ميدارد. اين كلمه در 
نهج البلا-غه هفتمين كلمه از كلمات نه كانه غريب آنحضرت كه بعد از حكمت 78٠‏ ذكر شدهاند بصورت ذيل نقل شده كه 
بلشكريانش فرمود: «اعذبوا عن النُساء ما استطعتم»» عاذب و عذوب كسى را كويند كه از اكل و شرب امتناع كند.على هذا عذاب 
مصدر بمعنى فاعل 

قاموس قرآن؛ ج28 ص: ٠١‏ 

است يغنى: الب وي ترد زوك ج17 د الزريا رازه لل اللبطزا وكا كرو اع راو لطبل لس 
ماودو علاق عقون و اخروى بعررنى يكار راف كل رز ليد عد ورلنا لال و لزت ) نور: ”.كه دربارة حدٌ زناكاران است 


بقار اول جنُوداً لَم موا وعدت الذي كفَرُواه توبه: 18. استعمال آن در عذاب آخرت احتياج بذكر شاهد ندارد.عذاب در قرآن 
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امس وروا ؛ مقيم» حريق» شديد و غيره توصيف شده است مثل: الَّهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ ...- و لِلْكافِرينَ عَذَابٌ مُهِينٌ ...- 
لا 4 5 0 لا ان 3 97 1 7 ا 1 
و للكافرينَ عَذَابٌ أَلِيمٌ ...- و لَهُمْ عَذَابٌ مُقِيمٌ - ... و ذوقوا عَذَابَ الخريق- و عَذَابٌ شَدِيد). 

[عذاب يس از اتمام حجت]؛ ج ©» ص: 7٠١‏ 


لم علا ره رالا رع ريه ١ل‏ لدع رو ف ىم اا ا .م0 عم ل 
«و اما كنا مُعَذْبِينَ حَتّى تَبِعث رَسُولا» اسراء: 10. «و م] 5 ان رَبك مُهْلكك القرى عَنّى يَبِعَثْ فى أُمّها رَسُولا يَتْلوا عَليِهِمْ أ ياتنا و ما كنا 


مفلكى الْقُرك إِنَا وَ خلا َالِعُوَ: قصص: .كرجه هر دو آيه دربارة تعذيب منكرين رسالت در اين دنيا است ولى روشن ميشود 
كه عذاب آخرت نيز يس از تبليغ و اتمام حجت است. مشروح اين مطلب در «ضعف» ذيل بحث مستضعفين ديده شود.محقق طوسى 
رحمه الله در تجريد دربارة عدم عذاب اطفال كفار فرموده: تعذيب غير مكلف قبيح استء علامه در شرح آن حشويّه را كه قائل 
بعذاب اطفال مش ركيناند و نيز اشاعره را كه آنرا جايز ميدانند رد ميكند. و دربارة قول نوح عليه التشلام كه كفته: «و ل دوا إلا فاجرا 
كفَاراً» كفتهاند مجاز و باعتبار ما يؤل است يعنى بعد از بزركك شدن فاجر و كافر ميشوند نه اينكه حكم كفر و فجور از طفوليت بر 


آنها بار است. 
عذر:؛ ج ©» ص: 71٠١‏ 


عذر: (بضم عين) يوزش. در اقرب الموارد كويد: عذر حبتى است كه با آن يوزش خواسته ميشود. راغب كفته عذر آنست كه 
اتننان كراهن با 

قاموس قرآن, جع ص: ”1١‏ 

آن كناهان خويش را محو كند ... آن سه قسم است يا ميكويد: من اينكار نكردهام. و يا ميككويد: بدين جهت كردهام و ميخواهد با 
ذكر علت خويش را تبرئه كند؛ و يا ميكويد: من كردهام ولى ديكر نميكنم, ... اين سومى توبه است» هر توبه عذر است ولى هر 
عذر توبه نيست. اين سخن در اقرب الموارد از كليات ابو البقاء نيز نقل شده است. «لا تَعْمَدِرُوا قد كَفَوتَمْ بَغْدَ إلطانكم توبه: 98 
وق تع اعد م وهار يسورة تاقك عن قن قلقلل بو كن لفك رق تللق رار كربت بعل ١‏ هالع إز عرس 
اعتذار كرد و كفت: (إِنّك لَنْ َس مَطِيعَ مَعَِ صَبْراً» تو بر كارهاى من صبر نتوانى كرد تا بالاخره موسى كفت: اكر بار ديكر از تو از 
علت كارى بيرسم با من مصاحبت مكن از جانب من بعذريكه اول كفته بودى كه من صبر نتوانم كرد» رسيدهاى. «قَالْملْلاتِ ذكراً. 
عُذْراً أوَ نُذْرأَ» مرسلات: * و "7 اين اعتذار ظاهرا از جانب خداوند است كه بندكان در معذّب شدن خدا را (نعوذ بالله) محكوم 
اده معدن ضيغة تاغل ا تعتذى آن اق باب فيل كسى اك كعدو ماويد وق غد و ثدارفذوق تدر كبن البيك كسعدر 
دارد (مجمع البيان) در مفردات كفته: معدّر آن است كه خود را مهذور ميداند ولى عذر ندارد.اين فرق از اقرب الموارد نيز دست 
ميايد دو للاء الْمَعَذّوُونَ مِنَ الغلاب لِيؤْدَنَ لَه وَقَعَدَ الّذِينَ كذَّبُا الله وََسُولَهُ؛ توبه: .4٠‏ بيشتر مفشران معذّرون را كسان عذر تراش 
كفتهاند و بعضى اصل آنرا «معتذرون» كفتهاند بادغام تاء در ذال.يعنى: معتذرين اعراب آمدند كه بآنها اجازه داده شود تا در جنكك 
شركت تكسد ولى آنانكه مدا ووسول وا تكتايب كردنتد تفسشل وبراى اغعذاز تيامدئد از ذيل آبه «شتصديث الَذِينَ كوا منهة 
عاق وك 

قاموس قرآن, جع ص: 17" 

ميايد كه از «معذّرون» اعم اراده شده است مَعْرْذِرَة: مصدر است بمعنى اعتذار الوا مَغْذِرَةَ إل كم وَلَعَلْهُم يفون اعراف: 


لو محذوف است مثل ١لا‏ تنفعه) و غيره يعنى: انسان بر خويشتن يكيارجه بصيرت است و اكر معذرتهاى خويش را بيآورد فايدهاى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 1// از 1بلا| 


نخواهد داشت مثل: ايَوْمَ لا يَنْقَّعْ الَالِمِينَ مَعْذِرَئَهُْ) غافر: 7د.ولى اين در صورتى است كه لو بمعنى ان شرطيه و براى استقبال باشد 
واكر بمعنى امتناع باشد جواب آن ظاهرا از ما قبلش بدست ميايد يعنى اككر عذرهايش را ناديده ميككرفت ميدانست كه يكيارجه 


بصيرت اشرو الله العالم. 
عرب:؛ ج © ص: "1١١‏ 


عرب: (بر وزن فرس) طائفهاى از مردماند خلاف عجم. و عجم هر غير عرب است از هر نزاد و قوم كه بوده باشد. راغب كفته: عرب 
اولاد اسمعيلاند.جوهرى كفته: عرب طائفهاى از مردماند. بعرب شهرنشين كويند عربئّ و بعرب باديهنشين كويند اعرابى» اعراب 
جمع عرب نيست بلكه عرب اسم جنس است در شعر صحيح جمع اعراب اعاريب آمده. در مفردات كويد: اعراب در اصل جمع 
عرب است سيس بعربهاى باديهنشين اسم شده.دانشمندان در اين متفق القولند كه: اعراب و اعرابى بباديهنشينان مخصوص است و 
بشهرنشين اعرابى اطلاق نميشود. ولى در صحاح كفته: اعراب جمع است و از خود مفرد ندارد. (لأغلات أََدٌ ثرا و باق لويد باق 
علت 0 كفر و نفاق ظاهرا دور بودن از حضارت و تمدّن است زيرا در اهل باديه جهالت بيشتر حكم فرماست «و مِنّ غاب مَنْ 
يؤْمِنٌ باللهِ و الوم الآخر» توبه: 44. كلمة 

قاموس قرآن جع ص: 71 

اعراب مجموعا ده بار در َك آمده و مراد از همة آنها كاخرا لكي نشيناناند.مراد از «عربئٌ مبين» و «عربىٌ» در 00 قرآن» فصيح 
وروشن بودن انسة زو 1 لان عَرَبِقٌ مُبِينٌ ا نحل: .1١7‏ اذ تله هآ عَرَِئًا َعَلَكمْ تار يوسف: ١و‏ كذلك لاه كم 
عَرَييّاا رعد: /ا". و ل" 5-0 تك دن لطانا عَرَيًاا احقاف: ؟١1١.‏ راغب كفته: «العربئ الفصيح البيّن من الكلا-م» در صحاح كفته: 
«اعرب بِحبََه اى افصح» بعضى از مفسران از «عربيّ» فقط زبان را در نظر كرفتهاند ولى ظاهرا فصاحت مراد است. اعراب روشن 
كردن بوسيلة حركه است. 


عُوْبِ:؛ ج © ص: "11ل 


5 ء لا 2 ءَِ 2 
عَرّبٍ: (بر وزن عنق) جمع عروب يا عروبه است و آن زنى است كه بشوهرش اظهار عشق و محبت كند «فَجَعَلامُنٌ أنكاراً. عُرُباً ابا 
واقعة: 7 و 7. در مجمع فرموده: «متحننات على ازواجهنٌ و متحببات اليهم» و بقولى عروب زنى است كه با شوهر خود بازى كند و 


با او انس كيرد مثل انس عرب بكلام عربى رجوع شود به «ترب). 
عووج:؛ ج © ص: 11م 


عَرُوج: بالا رفتن. «عرج الرّجل فى الدّرجِة و الترلية ارتقى) ١تَعْرُحٌ‏ الْمائكةٌ وَ الوح ليد معارج: ؟عَرَجٍ (بر وزن فرس) آنست كه 
يكى از دو يااز ديكرى بلند باشد و يا بييكى آسيبى برسد و شخص را لنكك كند اكر خلقتى باشد بشخص اعرج كويند واكر 
عارضى باشد عارج (اقرب) الَئِسَ عَلَى الأغمل حَرَجٌ 1 عَلَى الأعْرَج َرَحٌ » ... نور: 21. بر نابينا و لنكك حرجى نيست. اعرج دو بار 
در قرآن آمده: نور -8١‏ فتح: 1١.معارج:‏ جمع معرج محل عروج مثل نردبان و غيره لجعلا عن يكف بالرّخلطن لبيوتهم سَُفاً مِنْ فِضَّةٍ 
و ملطلارج عَلَيها يَظهَوُونَ زخرف: 0# معراج نيز اسم مكان است جوهرى كفته: «المعراج السَّدلُم و منه ليلة المعراج و الجمع معارج و 
معاريج) نكارنده 

قاموس قرآن, جع ص: "١6‏ 


0 ا 7 5 8 7 لا ولاريء.. ‏ اس لايه ر 
كويد: احتمال دارد مصدر ميمى هم باشد. (يُدَيُْ اْرَ مِنَ المَلَطَاء إِلَى الْأْض ثُمَ بَغْرْجٌ إِلَيِهِ فى يَوْم كان مِقَدَارُهُ أَلْفَ سَِمَهُ مما تَعُذُودَ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 1// از ابألاا 


سجده: ه. دربارة اين آيه مطلبى كه قابل قبول و اطمينان آور باشد تا آنجا كه من ميدانم نككفتهاند. در آيه مدّت آمدن امر و ماندن 
آن در زمين مطرح نيست فقط مدت عروج آن بسوى خدا هزار سال است.مثلا انسانى در مدت معين از خاك بنطفه و جنين مبدل 
شود و عر معولد هد مدص معين ذر ذفن زند كن مكتد و انكاء كه مرة در عدت جيل سال بطور كلى بوسيدة و يناك مدل 
ميشود. مراد از تدبير امر كرداندن و ادارةٌ امور كاينات و نظام جهان است و ظاهرا مدّت تدبير عمر دنيا و رسيدن قيامت است و جون 
قيامت رسيد در عرض هزار سال اين تحويل و تحوّل و تغيير و تغر بتدريج از بين ميرود وو يس از هزار سال ابديّت و ثبات جاى 
كهولت را ا و ااا ل لل هزار سال يكى از مواقف قيامت است و الله 
العالم. ١مِنَ‏ اللّهِ ذى الملطارج. تَعْرْحٌ الْمَلائِكةٌ الأوخ له فى بؤم كان قله ين أَلفَ سن اين صبرا يده ) معارج: - ه. خدا 
ذى المعارج و صاحب معرجها است ظاهرا مراد آنست كه ملائكه و اعمال عباد از معرجهاى بخصوصى سوى مدا عروج ميكتند 
جنانكه فرموده: إلَيهِ يض عَدٌ الكل | لطي » فاطر: ١٠.بنظر‏ ميايد مراد از ١تَعْرحٌ)‏ حال است يعنى الآن عروج ميكنند و مراد از «فى يَوْم) 
يوم فعلى و دنياست كسيكه روز جمعه كارى ميكند ميتواند كروسرفل في المسسابيعي ابن كارافروة كعمس اليشصويك 
ؤسراة ازوكمحيق ألت هاعم ابن جهاة انث و ينوت غروح كسام وه قيامت بر باهوه:و آنوقت ملاتكه د اطراق آسمانها 
ند مو الْمَلَك عَللا 

ا عض 

أوكي حاقةٌ: /ا١.‏ ودر حول عرش ميشوند ١‏ «رترى الْملاذكة حَاينَ من عؤل العزش» » زمر: ه. ولى فعلا- در درون جهان ودر حال 
عروجاند جنانكه در «رجا؛ كذشت و مدّت عروج مدت عمر جهان است.در كتاب آغاز و انجام جهان ص: 1# تا لا15 دربارة اين 


الى آباة دوك يدث كرد عدن ومين و اسمائها رائه شعهده مايارة سال وسائدة است: 


عرجون:؛ ج ©» ص: 71١8‏ 


غريخورن: «و الْمَعَرَ عَدَوناةُ مزل عتى لاد حالفو مجون لديم , عه قنز ود انب قط ك اود قر ان لعا سم طريق لوو ادر 
خرماست كه بعد از قطع خوشه در درخت ميماند و , بس از جندى خشكيده و كج شده مثل هلال ميكردد و رنككش نيز زرد است در 
صحاح و اقرب الموارد و المنجد كويد: «العرجون اصل العذق الذى يعوج و تقطع عنه الشماريخ فيبقى على النخل يابسا».مراد از آن 
در آيه ظاهرا حال قمر در اواخر ماه است كه بتدريج كاسته شده تا بصورت بند خوشة خشكيدة خرما در ميايد. يعنى براى ماه 
منازلى قرار داديم كه از لحاظ رؤيت مردم تا بصورت بند خوشة كهنه در آمد. البته اين نسبت برؤيت ما است و كرنه همواره 


نيمكرة قمر رو بآفتاب و روشن است. 
غْوَ:؛ ج © ص: 18 


عُرّ: (بضعٌ و فتح اول) مرضى است جلدى كه سوزش و خارش دارد و بعربى جرب كويند و آن غير از آبله است. اصل آن بمعنى 
غروظن :اسك و جيه راق شعن كريند مدل اعاوض سحوه ررضو كزيل دمل حر بشحص عارظ ميفود الك 
مِنْهُمْ مَعَرَه بير علا عي ذا ار آنها رهما صيروق برس رفكلرا ب وَ أَطْعِمُوا لقاع وَ الْمَغتوَّه حج: *". از قربانى بخوريد و قانع و 
كسى را كه در معرض سؤال قرار كرفته اطعام كنيد. در مفردات كفته: «المعترٌ هو المعترض للسؤال» در الميزان فرموده: قانع فقيرى 
است كه بآنجه دادهاى قناعت كند خواه 

قاموس قرآنء. ج؟» ص: "1١8‏ 

سؤال كند يا نه» معتر آنست كه بيش تو آمده و تو را قصد كرده است واز كافى از امام صادق عليه الس لام در ضمن حديثى نقل 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه طالملا از ابألاا 


كرده كه فرمود القانع اذى يرضى بما اعطيته و لا يبسخط ولا يكلح ولا يلوى شدقه غضباء و المعترٌ المار بك لتطعمه) . در 


قرآن مجيد از اين ماده فقط دو كلمةٌ فوق آمده است. 


عرش:؛ ج © ص: 716 


اشاره 


عرش: تخت حكومت. و رَفْعَ أَبَوَيْه عَلَى الْعَوش» يوسف: 06و أوتيِتٌ مِنْ كل م عَوْشُْ عَظِيعٌ) نمل: إرذة ١أيُكم‏ يَأتيتى 
بعَوشها قبل أن بأتُونى مُسْلِمِين؛ نمل: 18 در همة اين آبات هراد از آن تخت حكومت و سرير ساطتث است.: معتاى اصل آن رفع 
باعتبار علو عرش ناميده شده. طبرسى در ذيل آيهُ 05 اعراف فرموده: عرش بمعنى سرير است كه فرموده وو ليا عَوْشُ عَظِيعٌ) و بمعنى 
ح 5 7 : 3 لا 2 و 

حكومت ايك كويعة لكل عزهه تحكوة إل زائل شه و يمعي لقف كه قزموده كين خاوجة غلل] #زو يوا غارت صحاء يق 
است «العرش سرير الملكك و عرش البيت سقفه و قولهم ثل عرشه اى وها امره و ذهب عرّّها.شايد باعتبار ارتفاع كه در معنى آن 
ملحوظ است بمعنى بنا و داربست تاكك آمده در مجمع ذيل آيهُ 184 بقره فرموده: هر بنا عرش است عريش مكه بناهاى آن ميباشد» 
اعرش يعرش) د يعنى بنا كرد» خانه را بواسطة ارتفاع بناهايش عريش كويند» سرير را عرش كويند كه از غير آن بلند است. در اقرب 
رلا 
الموارد كفته: اعرش فرقاءينا شاو ضسي عرش اسه ل : رفع دو اليه على الخشب١.‏ «وَ كمون ا 
َ يَصْتَمُ فرعن و قَوْمُهُ وكا كاثوا يَعْرِشُونَ اعراف: 1١71/‏ . ممكن است مراد از لا كاثوا يَعْرشونً) بناهاى آنان يا فقط جيزهاى 
قاموس قرآن, جع ص: 117 

سقفدار از قبيل خانهها و داربستها و غيره باشد يعنى نجه فرعون و قومش ميساختند و آنجه از قصور و داربستها بالا مىبردند» از 

لا 
بين برديم و تباه كرديم ٠٠‏ وح رَبك إِلَى اللّخل أن ا, لذ مِنّ الال ييُوتا و م ِنَ الشّجَرٍ و مما يعر شُونَ نحل: /8. احتمال دارد 
لا لا 

مراد از ١‏ «مم ا يَعْرشُونَ ) كندوها باشد كه بدست بشر ساخته ميشود. ك3 الل الن عاك جعي الى ار ته انعام: ضيه 
ار ع و وا ل امام اي او تل 
1 ل 6 أيه لامر و و .لا 5 
كالَذِى مَرٌ عَللِإ قَوْدَهُ و هى خاويّةُ عَللِ عُرُو 6 بقره: 509. قادح بكرن كلم فل 8 أ يللا رمئ عارية قرلا عزوو كيت: 
".مراد از عروشها ظاهرا سقفهاست كوئى اول سقفها و داربستها افتاده بعد ديوارها و تاككها روى آنها افتاده بود يعنى خانهها بر 


سقفها و تاككها بر داربستها افتاده بود رجوع شود به «خوى). 
[عرش خدا]؛ ج ©» ص: /ا١1؟‏ 


اشاره 


با استفاده از قرآن مجيد و روايات اهل بيت عليهم السلام ميتوان كفت: عرش موجود خارجى است و از عالم غيب است و مركز 
دستورات عالم است و رشتة تدبير امور جهان بآن منتهى ميشود. و استيلاء بر آن علم بتفصيل جزئيات امور جهان و تدبير كلبَةُ جهان 
هستى است. اينكك در اثبات اين مدّعى ميكوئيم: -١‏ «و تَرَى الْمَلائكة حَافينَ مِنْ حؤلٍ الَْؤْش بُتَدِبَحُونٌ بِحَمْد رَبَهِمْ » ... زمر: ه/ااين 
آيه روشن ميكند كه عرش شىء محدودى استء اطراف و جوانب دارد» و ملائكه تسبيح كنان در اطراف آن هستند. نميشود كفت: 


عرش تمام جهان هستى است زيرا كه ملائكه جزء جهان هستىاند و در حول عرش بودنشان درست نميشود. از طرف ديكر آيه 
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راجع بقيامت و خاتمة 
قاموس قرآن, ج؟؛ ص: 1" 
كاز اهل محشر است و اين نشان ميدهد كه عرش در قيامت هم شواهد يود 8- «الذيق يلوق الْعوش و عن عنؤلة بم يون يقد 
رَيهُمْ ) غافر: لااين آية ثير ميكويد كه: عركن ميجدوة اسث و اطراق ذارد. خائلاكن دارة حاملكن آن غير از آتان است كه ذو 
اطراف أن كسسد. ل ا ب اين آيه نيز مانع از آن است كه عرش را بر تمام عالم هستى حمل 
كنيم. 9- دوو يمل عَوْشٌ رَبك فَوْقَهُْ يَوْ وَمَتِتذِ كان حاقة: عرش خدا قابل حمل است ظهور آة لفظ «قُوْقَهُمْ) براى آن مكان تعيين 
ميكند كه در بالاى مردم خواهد بود وهشت نفر آنرا روز قيامت حمل خواهند كرد. در جراضء الجاع ترمو روايت شده كه 
حاملا-ن عرش فعلا- جهار نفراند روز قيامت خدا جهار نفر ديكر را بكمكك آنان واد تناه *- قشر لان الأ وَبٌ ادش عا 
ص مُونَ) انبياء: 71 اقل مَنْ رَبُ المَلطائَاتٍ السوِع وَرَبّ اوش العظبج هي كل فق وجو ملكتوث كل اذوه م حور دل 
رونو كاري السمانواك ملت ان ابك غواط رون !وها سيم رت انيف با لحف ارق لس ريد امف لله را 
الْعْش بعد از وك الكلليات ذكر العام بد الخاصن النت:ه- هو مَوَ الذى علق التلكاوات والأدص فى يك بام 2 عَرْشُّهُ عَلَى 
اللْطاء» عرف الاين ١‏ اك وسوي نع رف قل ل متااده ومو اماف منت كان امع سوه بقل 2 ايام كاد قا 
«الماء» حالت مذاب بودن زمين است در «ارض» و«سماء)» كفته شده كه ظهور سماوات در اينكونه آيات در طبقات هفتكانة جو 
است. ممكن است مراد از عرش در اين آيه حكومت باشد مخصوصا بقرينة آنكه الف و لام ندارد ولى بعيد است كه براى عرش در 
قرآن بيش از يكك مصداق قائل شد در اينصورت معنى آيه جنين است كه: مركز 
قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: 19" 
وراك كدان زو الب ددر | اجا اط راجا اف رعو دتري مويسا ارقي مووي نلك لوالرة و اله لالم ددا بر 
آنجه كذشت ظهور آيات ذيل «هُوَ رَبٌ الْعَش الْعَظِيم) توبه: 119 «اللَهُ 10 إله إلا هْوَ َب الْعَوه َعَرْشٍ الَْظِيم) نمل: 08.١و‏ مُِوَ الْعَُورُ 
اعدو ذُو الْعَوش الْمَجِيِدا بروج: ٠‏ و١‏ ا ل يات ذيل در ين زمينه است كه استيلاه بر عرش 
ل ريا - ان وك الله الذ ى َل لات و لض فى ريك أي كم اسشتولى عَلّى العو 

بُفْشى اللَملَ الطارَ يَطلبَهُ حثيثاً وَ الشّمْس و الْقَمَرَ وَ الوم سات بار أن له الي رذع 8 ارك اللَهُ رَتّ الْْالَمِينَ» اعراف: 06 در 
اين آيه ابتدا خلقت البسجاو ار لمن بو لكام امسطزار بر طركن كر هده وز القفيي اده قاو زوه شر استقراري خرن أننت 14 
ل ب ل لب حي ون 
شده است. و كلمةٌ ١‏ الرَكَ اللَهُ رَبُ الْعَالمينَ» عبارت ديكر همين مطلب است.- إن ربكم اللُ الى لق الات و الَْنْضَ فى 
ام كم اشوا علَى الع يديد لمر لا ين شفع نين بغ ذه يكم اله و فاعدوة 4دن يولين: : "ليدبك الْأَهْرَا توضيح سم 
اشرو عَلَى الْعْضٍ» است جملة 8 مِنْ شفع » .. ا ال م 
ابتك واسطلها باذن خنها دع اقلير كاراتد ]ذخو لذ" تداوقن عميطيى اسك آبة ؟ ال سور رغد 6ل اك الام نشل 
الْلَاتِ» و غيره در شرح اكُمْ امرتَوي عَلَى العش؛ آمده ايضا آيه ؟ و ه از سورة طه و آيةُ 4 از سورة فرقان و آيهُ ؟ از سورة الم 
سجده. 
قاموين قرآن ج "» 6ن 

قوطي ل لاقت اط قي ايام 3 م اشتوىا عَلَى الهؤش ب قا يلج فى الأدض ويا 1 050 لا ترلهة الفلا 
لوو وو سم ان 0 تَمْ وا َك العلرة ع ؛ حديد: . دراين آيه استوا بر عرش علم بجزئيات تفسير شده 
است.عرش در اين آيات همان است كه كفته شد. يعنى بر مركز دستورات استيلاء يافتء امر تمام جهان را تدبير ميكند.بعضىها 
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كفتهاند: عرش مصداق خارجى ندارد و معنى اتُمْ اشتوى عَلَى الْْش «... الوَحلطنٌّ عَلَى الؤش اسْتّوى» كنايه است از استيلاء نخدا بر 
عالم خلق و بسيار ميشود كه استواء بر شىء بمعنى استيلاء و تسلط آيد جنانكه شاعر كفته: قد استوى بشر على العراق من غير سيف 
ودم مهراق يا اينكه استواء بر عرش بمعنى شروع در تدبير است. جنانكه سلاطين جون شروع در ادارة امور كنند بر تخت قرار 
ميكيرند ... هر الميزان ج 6ص 184 در جواب اين سخن فرموده: جارى مجراى كنايه بودن انم اشتوى على از بحسب لفظ هر 
ند عق اسك ولك اين مناقى :يا آذ بست كه ور الجا سقائق مرسورةه وسو داشه باشد و ابن :عتايك لفظيه بان تكيه كناد ا 07 
لتك على الوق بدن صو ركه مين الست و ايه سووونى ندا رار وان تقذ رعولا اكد كين كدر 1 ها سردلا معش تياد 
لجراي الت ا او الإو مارح ااي لو مك آبات ذيكر كه عرتن راشهاى ار 
بخدا نسبت ميدهند دليل اد بن مطلباند مثل ١و‏ هُوَ رب الْعَْض الَْظِيم) «الَذِينَ يَحمِلونَ الْعَؤش و مَنْ حَوْلَه ؛ ٠‏ و غيل ضنن الك 
َوقَهُْ يَؤْميلٍ كطائية ...) 


نظرى بروايات؛ ج 25 ص: 7١‏ 


-١‏ در كافى باب (العرش و الكرسيّ) ضمن حديثى از حضرت رضا عليه السّلام نقل 

قاموس قرآن. ج؟؛ ص: "7١‏ 

شده «العرش ليس هو الله و العرش اسم علم و قدرة و عرش فيه كل شىء ... و العرش و من يحمله و من حول العرش و اللّه الحامل 
لهم » ...اين حديث عرش را شىء موجود معرّفى كرده و كويد: عرش نام قدرتى و علمى است نكره و عرشى است كه همة اشياء 
در آن است اين با همان مركز دستورات ميسازد.1- در توحيد صدوق رحمه الله باب 8* در ضمن حديثى از على عليه السّلام نقل 
شده كه بجاثليق فرمود: «ان الملائكة تحمل العرش و ليس العرش كما تظنّ كهيئة السّررير. و لكنّه شىء محدود مدبّر و ركك عر و 
جل مالكه لا انه عليه ككون الشَّدىء على الشََىء و امر الملائكة بحمله فهم يحملون العرش بما اقدرهم عليه » ... دلالت اين حديث بر 
موجود بودن عرش احتياج ببيان ندارد."- در باب 07 همان كتاب از امام صادق عليه السّد.لام نقل شده: «العرش هو العلم الى لا 
يقدّر احد قدره) ظاهرا مراد همان علم و دستوراتى است كه در عرش كذاشته شده است.6- در باب 8٠‏ همان كتاب حديث مفصلى 
از امام صادق عليه السّ.لام نقل شده كه مقدارى از آن نقل ميشود: «عن حنّان بن سدير قال: سئلت ابا عبد اللّه عليه السّلام عن العرش 
و الكرسئ فقال: لص ساك رس امم سر اا رجاه ل راو اعرد اص ار 
الملكك العظيم و قوله «الرَخْلطنٌ عَلَى الْعَؤش كرو على الملكة جنوس بهذا بلك الكفرفة فى الاتراد:* ثم العرش فى الوصل متفرّد 
بو كرفي لذتيها بابان ين لكر الوا ارهد هنا تسييها غنا لعو فاق التنيد 010 لات الكريمق هوانات تافر رمن اليه 
اذى منه مطلع البدع و منه الاشياء كلهاء و العرش هو الباب الباطن الى يوجد فيه علم الكيف و الكون و القدر و الحدّ والاين و 
المشيّه و صفه الارادهً و علم الالفاظ و الحركات و التّرك و علم العود و البدء؛ فهما 

قاموس قرآن. ج؟؛ ص: 77" 

فى العلم بابان مقرونان لان ملكك العرش سوى ملكك الكرسيّ و علمه اغيب من علم الكرسئ, فمن ذلكك قال: «هُوَ رَبُ الْعَرْش الْعَظِيم) 
اف شه اعظم من عيقة الكرسى و هما فى لك مقرونان: قلك عملت قدذاكك فلم ضار فى القضل لجان الكرسيع#اقال: اله عبار تجاره 
لان علم الكيفوفتٍة فيه و فيه الظاهر من ابواب البداء و ايتيتها و حدّ رتقها و فتقها فهذان جاران احدهما حمل على صاحبه فى الضّ رف 
( ...اين روايت روشن ميكند كه عرش و كرسى هر دو مخلوق و از عالم غيباند و كرسى قائم بعرش استء آنجه در اشياء عالم 


جارى ميشود از عرش بكرسى و از كرسى بعالم ميرسد.و بداء و مكانهاى آن در عرش است نه در كرسى.ايضا: كرسى باب ظاهر از 
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غيب و عرش باب باطن غيب است. طلوع همه اشياء از كرسى است ولى علم كيفء كونء قدرء حدء اين» مشيت» صفت. اراده» علم 
الفاظ و حركات و ترك, علم عود و بدء همه در عرش است.2- در صحيفة سجاديه دعاى لا هست: «لكك الحمد ... حمدا يوازن 
عرشكك المجيد؛ ايضا «صل عليهم زنة عرشكك و ما دونه و ملأ سمواتكك و ما فوقهنّ» و در دعاى سوم آمده: «اللّهم و حملة عرشكك 
.. ...بعقيدة الميزان جنانكه نقل شد: عرش حقيقتى از حقائق و امرى از امور خارجى است و مركز تدبير امور جهان است (الميزان 
ج 8 ص -١017‏ ٠19).در‏ المنار ذيل آية ”از سور يونس عرش را مركز تدبير دانسته و كويد: «ثم استوى على عرشه الذى جعله 
مركز التدبير لهذا الملك العظيم) آنكاه كويد: عرش مخلوقى است كه بيش از آسمانها و زمين آفريده شده.و در ذيل آيه 5ه از 
سورءٌ اعراف كفته: در كتاب و سنت وارد شده كه خدا را عرشى است» خلقت آن بيش از 

قاموس قرآن. ج5» ص: 77" 

آسمانها و زمين استء و آنرا حاملا-نى است از ملائكه و آن جنانكه لغت دلالت دارد مركز تدبير عالم است: در مفردات آمده: او 
عرش اللّه ما لا يعلمه البشر على الحقيقة الا بالاسم». 


عرض:؛ ج 25# ص: 71717 


عرض: (بر وزن فلس) ظهور و اظهار جنانكه در صحاح و اقرب هست. در مجمع از زياج نقل شده كه اصل آن بمعنى ناحيم شىء 
است و عرض خلاف طول از آن ميباشد عرض: (بر وزن فرس) در قرآن بمتاع دنيا اطلاق شده مثل اتُرِيدُونَ عَرَضٌ لذلا وَ الله يُرِيدُ 
الآخرة انفال: /ا2 در مجمع فرموده: بر هر جيز نايايدار عرض كويند و كفتهاند: «الدنيا عرض حاضر» قول راغب نيز جنين 
است.كوئى از اين جهت متكلمون بعرض در مقابل جوهر عرض كفتهاند كه ثبات ندارد بنظرم متاع دنيا را از آن عرض كفتهاند كه 
خودنمائى ميكند اعراض: روكردانى. الجسووااع ران حت وسح بعري اخلزيت سلتي اتررا ارروال ابت برد كراب 
كويد: عق أبنت كاسيوة آد يرا مدرووك باهد زر قرط لاصو بزفيل الكوزرى وها كيت 1 الرور جين بر كفار 
بطرز مخصوصى آشكار ميكنيم. ور لع آم الأسلاد خا كم عرَصَوْع على الملافكق بقرة: ١و‏ عُرِضُوا عَلِ رَبك صَفًاا كهف: 8 
در حال صف بر يرورد كار آشكار ميشوند يا نشانداده ميشوند.تعريض: ضد تصريح و آن بكنايه سخن كفتن است در مجمع فرموده: 
دع مضيس كفم :الى ايهو تلع مكو ول ار ف يور حل اد ورد ها ةل واد و 
زن باشاره است زنيكهدور علدة وفاث اسث. كرف با كوشة سن هواستكارف يكدد. لابوا إلِل مَغْفِرَءِ م ون تتكز وعة عوط با 
كعؤض العلا وَالَْْض» حديد: .1١‏ دو لارِعُوا لل مَغْفِرَة مِْ رَبُكمْ وَ جل عَوْضّهَا المَلطاواتٌ وَالَدْض» آل عمران: 1 مراد از 
قاموس قرآن, جع ص: 6 

عرض در اين دو آيه ظاهرا وسعت است و آن يكى از معانى شايع عرض است جنانكه در مجمع و قاموس و اقرب كفته. الميزان 
فرموده: مراد از عرض وسعت و آن استعمال شايع است.ظاهرا «المَلطَاءِ» در آي اول براى جنس است على هذا آن مطابق با 
لكات در آيةٌ دوم ميباشد. و جون در آيةهُ اول «كعزض» با كاف تشبيه آمده ظاهرا آن در آية دوم نيز در نظر است يعنى 
«عرضها كعرض السّد ماوات و الا-رض».1يا مراد از اين تشبيه نشان دادن وسعت بهشت است و يا حقيقتا همه جا در قيامت بهشت 
خواهد بود؟ آيا مراد از سموات وارض همه جهان است و يا فقط منظومة شمسى است؟ بنظرم مراد نشان دادن وسعت بهشت است 
لا اك ا الا اي مير لا ارو 0 
دروو اران روف ارو اراك كار روسو ا 1 او دربارة كروه سابقين آمده 
اعَوْض لها كعوض العَلطاء وَ الَرْض) اناا يل ]يه زول دده ع نمت رادو االأوا لواو زاتيلياو يع مطل اهل بارا مترناند وني 


ذيل أيه دوم و ما بعدش اوصافى مله تقول القدزة فى القراويق الشراء )ا للق آن با مقرّبين سازكار است. و الله العالم.در مجمع 
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فرموده: از رسول خدا صلَى الله عليه و آله روايت شده كه كفتند. هركاه آسمانها و زمين وسعت بهشت باشد يس جهنّم در كجا 
شواهد يود؟! قرمؤة «سبحان الله اذا جاء الثهان قاين الليل) ابن حديث دن تفسير ابت كثير نيز بيند طريق نقل شده كه عرقل امبراطوو 
روم بآنحضرت نوشت: تو مرا به بهشتى كه وسعت آن آسمانها و زمين است دعوت ميكنى يس آتش كجاست؟! حضرت فرمودند: 
«سبحان اللّه فاين الليل اذا جاء النّهار) 

قاموس قرآن, ج؟؛ ص: 70" 

الميزان آنرا از مجمع و درٌ المنثور نقل كرده و در توجيه حديث ضمن بيان مفضصٌّلمى فرموده بكمانم روايت ناظر بآن است كه در 
ل ا نيز هستند (باختصار).نكارنده كويد: بنظر 
ميآيد مطلب جنين باشد كه دربارة كفتكوى اهل بهشت با اهل آتش و ديدن همديكر آيات بسيار است قهرا از تزاحم دنيا در 
آخرت خبرى نيست و شايد آخرت در ظرفى بهشت و در ظرفى جهنم باشد مثل وضع جِنٌ و انس در دنيا و شايد مكانهاى هر دو 
غير از هم باشد كه آيات بهشت فقط مفيد وسعتاند نه اينكه آن همه جا را خواهد كرفت جنانكه در كذشته كفتيم. «و إذلا مَسَهُ 
الم قَذُو داءٍ تعريض؛ فصّلت: .6١‏ عريش بست وبع اراس اك ارا ا 00 ا 
ال ا مَسَهُ الشَّوٌّ جَرُوعاً» معارج: ع 17 أرضاً مشتقيل أؤديتهع لانو للذا عرض نيم بن مُوَ ما 
استَعْجكمْ به ريح فيها عذاتٌ اذه مطاف + ضير وراذ شاين يعثاب موضوة رايع افيد كه از برل عل نود و ]يه قبل ينظ هباي 
رايد شمر هيافد كن ,ارما ترا ترطييم كل عارسى ينع ظاهر شوكؤة اسك اناق ايوؤشن نيقره كه الاعارض اهبرد 
روك فا عد اق ككاف اط تكد ازرى رود كددو افو اتعاباف سد و ادا بويسيلة اتروع وررووة > عد ريطن ايدرف زا كارا 
ديلانه كه بسر واديفان ميآيد كفتند. اين الل باراند» نه بلكه آن بادى است داراى عذاب 
دردناك. دولا تَعلُوا اله عرف و بنع أن م تبرُوا و تتّقُوا وَ نض وا بَِنَ النّاس » ... بقره: 75؟. عرضه آنست كه در معرض جيزى 
واقع شود مثل: 

قاموس قرآن. ج؟» ص: 772 

«المرئة عرضة للنّكاح- الدَابَهُ عرضة لل فر- الغذاء عرضة للاكل» راغب كفته است: «العرضة ما يجعل معرضا للشّىء».ظاهرا مراد از 
آن در آيه اين است كه خدا را معرض و مورد قسم قرار بدهند در عدم انجام كارهاى نيكك.يعنى: خدا را معرض سوكندهاى 
خويش قرار ندهيد سوكندهائيكه ياد كردهايد تا نيكى و تقوى واصلاح , بين الناس نكنيد زيرا خدا دوست ندارد نام او وسيلة امتناع 
از نيكى باشد.در تفسير عياشى از امام باقر و صادق عليهما السلام دربارة آيه نقل شده ... آن اين است كه كسى سوكند ياد ميكند 
تابا برادرش سخن نكويد و نظير آن يا با مادرش تكلم نكند «قال: يعنى الرّجل يحلف ان لا يكلّم اخاه و ما اشبه ذلكك او لا يكلم 
انها . در حديث ديكر در مجمع و تفسير عتّاشى از ايوب خرّاز از امام صادق عليه الشلام نقل شده ميفرمود: بخدا قسم ياد نكنيد, نه 
راسيو تيدرو كد نخدا كرمايد رو 0 كرا الله عيض بالملايعة: لومي حو ع ا 
محص د كر انان وسماكرية :من تنه ياد كردماع كه ايتكار فكت آذ انث قوق خدا دول شعلا الله وض اميقم ان مر 

كتوا و تق لوا سي يب يس يي يس عام 
١و‏ تَوَلَواوَهُمْ مُعْرضُونَ» توبه: 0/8 اين تعبير در جند آيه ديكر آمده است شايد مراد از ١تَوَلوْاا‏ اعراض ظاهرى و از «مُعْرِضُونَ» اعراض 
قلبى باشد يعنى: ب ركشتند و عمل نكردند در حاليكه در دل نيز از آن اعراض كرده و بآن بىاعتنا بودند. 


عرف:؛ ج 6 ص: 778 


عرف: معرفت و عرفان بمعنى درك و شناختن است. «هَدَّحَلوا عَلَيِهِ فَعَرَفَهُمْ وَ هُمْ لَهُ مُنْكرُونَ يوسف: 08. بر يوسف داخل شدند 
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يوسف آنها را شناخت در حاليكه آنها او را نمى شناختند. 

قاموس قرآنء جع ص: 717 

زاغب كفته عرفت و غرفان دركه و شفاخدن شىء است يا تفكر .و تدبردراثر نو آن از غلم اخص اسث ... كويند «فلان يعرف 
الله نكويند «يعلم الله ...) كه معرفت بشر بخدا با تفكر در آثار اوست نه با ادراكك ذاتش و كويند: «اللّه يعلم كذا» نكويند: يعرف 
كذا» زيرا كه معرفت از علم قاصر است و در حاصل از تفكر استعمال ميشود.خلاصه آنكه: عرفان نسبت بعلم شناخت ناقصى است و 


تُزف:؛ ج ع» ص: 11 


عُوف: (بروؤن قفل) شد معنى آمده از جمله بمعتى معروق.و شتاخته شده مثل: امد الْعَفوَوَ مو بالْعَوْفٍ وَ أغرض عن الْلطِاهِلِينَ؛ 
اعراف: 199 عفو را عادت كن و امر بمعروف كن واز جاهلادن اعراض نما (رجوع شود بمعروف).ايضا بمعنى موهاى كردن اسب 
است (يال) و بى در بى بودن را بآن تشبيه ميكنند و كويند: «جاءوا كعرف الفرس» «و الْمَوْسَلماتِ عُوْفاً مرسلات: .١‏ قسم 
بفرستادههاى بى در بى رجوع شود به «رسل).معروف: شناخته شده و آن مقابل منكر است و از آن كار نيك مطابق فطرت قصد 
ميشود. الميزان ذيل آية «وّ لَه مِمْلُ الَّذى عَلَتِهنَّ بِالْمَعْرُوفٍ» بقره: 771 كفته: معروف آنست كه مردم با ذوق مكتسب از حيات 
اجتماعى متداول آنرا ميدانند ... معروف در شريعت اسلام آنست كه مردم آنرا بفطرت سليم ميدانند (نقل بمعنى) راغب كويد: 
مغروق هر فعلى انث كه خوبى آن بوسيلة عقل يا شرع شناخه شود.ور آيات افأشي د كوهنٌ يمغزوف أوْ مر وَحُوهنٌ بمغزوق) بقره: 
الالااوقول مغدوت و عل عي بخ ضدكه كلك حي بقره اللاو طيره مرا كارق و عطلى بو فرك انرق كه مطايق فقل ونفظرت 
سيلم بوده باشد در اينصورت مطلق معروف مورد تصديق 

قاموس قرآن, جع ص: 777 

اح اخواه اتسرح بالخصوص يان اتصريح كرده باشل با ل .تعريت» : شناساندن. «و يُدْحِلَهُمُ الْجَنَّةُ عرَكهًا لَه ) محمد: 8. قلي كأثْ 
ب و أَظْهَرَهُ الآه عَلَيْه عَوَفَ بَقَضَه) جر تحريع: : #.تعارف: 0 از باب تفاعل و بين الاثنين است « دو جعلباكع شعُوبا و ايل 
ليْطْارَقُواه حجرات: 1. كان لع باكرا ذا لاه من اللقار يَعارَقُونَ ينها يونس: 68. آيه صريح است در اينكه روز قيامت مردم 
همديكر را ميشناسند.اعتراف: اقرار. «اعْتَرَفٌ بالشَّْء): «اقْرَبَه 0 َفْسِهِا مثل «وَّ آحََرُونَ اغْتَرَفُوا بذْنُوبِهم) توبه ٠١7‏ اقَاغْتَرَهُوا نيهم 
ملكك: .١١‏ 


عرفات:؛ ج 6» ص: /7؟7 

لاض ب 1 ع مه 
عرفات: «فإذا أَقْضثُمْ مِنْ عَرَفاتٍ فَاذْكرُوا الله عِنْدَ الْمَشْعَر الام » ... بقره: 1944.عرفات بيابانى است در دوازده ميلى (جهار فرسخى) 
مكدو آآن محل يوقرق تحاجيانة انيت كترود نهم ذو الحنعة ‏ وهر كا غرو در 017 وشرف كبس جناكا مقس العرام (مزولقه) 
بيابانى است ميان عرفات و منى در دو فرسخى مكه تقريبا و آن نيز محل وقوف در شب دهم ذو الحجة است. وهر دو فقط يكبار در 
كلا-م الله آمدهاند.ناكفته نماند: عرفات مفرد است بر وزن جمع در اقرب از مصباح نقل كرده كه اعراب آن مثل اعراب مؤمنات و 
مسلمات است. 


اعراف:؛ ج © ص: /؟1؟ 


اشاره 
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اعراف: جمع عرف (بر وزن قفل) و آن بمعنى يال اسبء كاكل خروسء و قسمتهاى بلند كوه و تيه است در اقرب كفته: «اعراف 
الوياح و الشحاب: اوائلها و اعاليها».در آيهُ ١م‏ بيهللا حلطَابٌ وَ عَلَى الْأَْلافٍِ رلكال» اعراف: 5#. الف و لام عوض از مضاف اليه است 
تفديرش جنين ميباشد: «و على اعراف الحجاب رجال» يعنى ميان اهل بهشت و آت: تش حائلى است و بر بلنديهاى آن حائل مردانى 
است. 


قاموس قرآن» ج؟» ص: افر 


[اهل اعراف]؛ ج ©» ص: 1194 
اشاره 
تيح ار : ل سا و ا ع سا ال قل 
1 لا 
كرد: دو يَتَنَوْلل لكا لات و على لطا لبا ترون لا امع د تاها ضلطات الث أذ سام ليم ع ع يدوا وَهُمْ يمون و 


' 0 0 ش 
3 صرِفَتْ 6 َل أَضْ لكاب النار انوا رلا ا مَعَ المَوْم الظَالِمِينَ و تاد أَضْ لكاب الْأغلاافٍ ران يَْرفُوتَهمْ ماهم 


أو إلا أَغيلا عنكم جمفكع دل اك قد تيووة. الل ارين لمش ل انيع له ررحم اشثوا اهن لا حوث عتيكم رلا أ 
ترثن اعراق: عع-د.بوءع انبعه ازايخ آيات مستقاد هشؤة بقراز ذيل است: ١-هيان‏ اهل حت و نار جائلئ اسث: آنا ابن حائل همان 
است كه در آيةُ ١"‏ حديد آمده قَضَ رب بَتنهُمْ بشور لَه لآب َأطِنهُ فيه الرّحْمَةٌ وَ ظاهِرَهُ مِنْ قبل الْعَذَابُ؛؟بقولى مراد از« «سور» همان 
اعراف است شايد اينطور باشد ولى فرق اين آيه با آيهُ اعراف آنست كه اين دربارة حايل ميان مؤمنين و منافقين است جنانكه از ما 
ل ا 
علامت آنها ميدانند» آن مردان خطاب باهل بهشت كويند: سلام بر شماء اين سخن آنكاه كويند كه اهل بهشت هنوز به بهشت 
ذاغل تشدهانذ.ولى :طيح ترا دازتذ كه داخل شوقلة دز صورقيكه لع هذ لوكا وهم يطتقوة) هر د وال باضه از وأط لكات عنقا 
و عمال راتكن إلى عع لقلا رافق محا عضن ميقو كد هرداق امراف وو الك هلدا كلس كورداة ترعيف فادرا 
طمع آنرا دارند.با قرينة آيات ما قبل ميشود ككفت كه دو جملة فوق حال اصحاب 
قاموس قرآن» جع ص: 7٠‏ 
اعراف است زيرا ملاحظة آيات ما قبل نشان ميدهد كه كفتار اهل اعراف بعد از استقرار اهل بهشت در بهشت و اهل دوزخ در 
لا رك آناف سود آمده: وولبادي أَسْ اث الْعَئ أض لكات اثار أذ قد عق وَعَكَا ولا حم هل وَجَدَكُمْ لما وَعْدَ 
5" .ولى كفتهاند: دو جملة ل يذ ارك رق سكرة امال امف ا ات لاك ل ا ا 
أيه 59 ميخوان, يم «اللخلرا جه 5 خوث عليكم و أق تغرثوة» آيه ضريح اننت عه غتوز داتغل نخدهاند در اينصورت ازقابو ادل 
حلت د ليك انمايا مكاي عض كه روي ررقي با اصبيقااي ارد ابروا اراق يور عر ادل الاي 
شوند كويند: ٠‏ جل َل مع الم الَالمينَ»ايضا انه بعدملى از بدكاران كه با حلم آنها را ميشناستد ميكويند: ‏ جمع مال و غيره 
ل ل ا ا ا 
بايشان نميرساند (اى مؤمنان) داخل , لي ير «ادْخُلوا الْجَنَّدَ » ... آنست كه اهل 
اعراك اقل بيشت ستغور ميدهنه كه داخل نيدت كويد نعف در 1ن نقيل) با وقول الله يا زيقول الملذتكة) مقدر كرذداند ولى 
همه بر خلاف ظاهر است.با ملاحظةٌ آنجه كفته شد: ير روشن است كه اهل اعراف مردان ممتازى هستند از قبيل انبياء» اوصياءء ائمه» 
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صديقين و اشهاد.زيرا آنها همه را با علامت ميشناسند و در آنروز حق سخن كفتن دارند» باهل بهشت فرمان دخول ميدهندء آنها را 
قاموس قرآن؛ ج؟؛ ص: 70١‏ 

168 1 ل ا بن 
اذن خمدا و التلات وَ لض ول بيهم الإخلان ل يَملكُون بئة طب اج ص فا لا يتكلمُونَ إلا مَنْ أذن 
لَهُ المخلطنٌ وان صَلاب نباء: نكاكرة يوم 11 ميلك كَفْسٌ لنفس ينا وَ هر يوم لله ١‏ انفطار: 9١.يس‏ اين اشخاص كه اين همه 
سخنان بزركك ميكويند لابد مورد نظر خدا و واسطة ميان خدا و مردماند. و قسمتى از كارهاى قيامت بامر خدا محوّل بايشان است و 
اين عجب نيست كه خداوند در آنروز بعضى از بند كان محبوب خويش را جنان مقامى بدهد و جنان كارى بانها محول كند كه 


حتى آنها باهل بهشت اجازةٌ ورود بدهنك. 
بررسى روايات؛ ج 2,6 ص: إفرض 


روايات وارده در اين زمينه دو كروهاند يكى آنكه اصحاب اعراف انبياء و امامان و نظير آنهااند. دوم اهل اعراف آنهايند كه اعمال 
نيكك و بد آنها مساوى استء اعمال نيكك از آتش بازشان داشته و اعمال بد مانع دخول بهد بهشت كرديده آنها در اعرافاند تا خدا 
ميانشان قضاوت كند. بعد وارد بهشت كردند اين دسته از روايات با آيات ابدا تطبيق نميشوند اينكك بعضى از روايات دستة اول: -١‏ 
در مجمع از امام باقر عليه السّ.لام نقل شده: «هم آل محمّد عليهم السَّلام لا يدخل الجِنهُ الا من عرفهم و عرفوه و لا يدخل النّار الا من 
انكرهم و انكروه) اين حديث در تفسير عياشى نيز نقل شده. 1- ايضا در مجمع است «قال ابو عبد الله جعفر بن محمد عليهما الشلام: 
الاعراف كثبان بين اله و النّار يقف عليها كل نبي و كل خليفة نبئ ... كثبان جمع كثيب بمعنى تل ريكك است.”- در مجمع از 
اصبغ بن نباته مروى است: «قال كنت جالسا عند على عليه السّلام فاتاه ابن الكوّاء فسئله عن هذه الآيهُ فقال: ويحكك يا بن الكوّاء نحن 
نقف يوم القيامة بين الجنّهُ و الا فمن ينصرنا عرفناه بسيماه فادخلناه 

قاموس قرآن» جع ص: 707 

الجنّهُ و من ابغضنا عرفناه بسيماه فادخلناه النَار) . *- ايضا در مجمع دربارة حديث مشهور «ان علا عليه السّ.لام قسيم النار و الجنّ) از 
رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده كه آنحضرت بعلى عليه السشلام فرمود: «يا علي كانّى بكك يوم القيامة و بيدك عصا عوسج 
فروق قوماناك اذى اتخريق, الى الثاوود البق ووايك ملطاق أن رفغو العنة ون انيف كدو أرائق اعراكه بروسئ قد كه آناذ 
كلام اصحاب اعراف است. حديث «قسيم الثار و الجنْةُ» را فريقين نقل كردهاند.ه- در تفسير عياشى از على عليه السّلام نقل شده كه 
فرمود: «انا يعسوب المؤمنين و انا اول السابقين و انا خليفة رسول رب العالمين و انا قسيم (الجَهُ و) انار و انا صاحب الأعراف» . ©- 
در بحار از بصائر از بريد عجلى ثقل شده: اسئلت ابا جعفر عليه الشلام عن قول الله هو على الأعلانٍ رخال يعْرقُونَ كنا ببظامُم) قال: 
انزلت فى هذه الامَّهُ و الرّجال هم الائمَهُ من آل محمّد » . ... /ا- و نيز در بحار از امام صادق عليه السشّلام در ضمن حديثى نقل شده: 
«ليكوننٌ على الاعراف بين الجَنَّهُ و النار محمد و علي و فاطمة و الحسن و الحسين و الطتيبون من آلهم » . ... اين احاديث كه از آنها 
بيشتر ميتوان يافت همه با آيات قابل تطبيق و مصداق آياتاند و در بعضى از آنها خود ائمّه اعراف خوانده شدهاند جنانكه در تفسير 
عياشى از سلمان نقل شده كه شنيدم رسول خدا صلَى الله عليه و آله ب بيشتر از ده بار بعلى عليه السّلام فرمود: ديا عليٌ انْكك و الاوصياء 
من بعدك اعراف بين الجِنْهُ و الثار لا يدخل الجِنْهُ الا من عرفكم و عرفتموه و لا يدخل النار الا من انك ركم و انكرتموه) . مراد از 
اعراف در حديث شناخته شددها است زيرا اعراف جمع عرف و اعرف است جنانكه در المنار كفته است. يعنى شما روز قيامت 


شناخته شدهدهائيد آشنايان شما اهل بهشت و 
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قاموس قرآنء جع ص: "لا" 

منكرينتان اهل آتشند.دستة دوم از روايات دربارة اصحاب اعراف كه كفتيم جنيناند: -١‏ در تفسير عياشى از امام صادق عليه السشلام 
نقل شده كه راوى بآنحضرت عرض كرد: «اىّ شىء اصحاب الا-عراف؟ قال: استوت الحسنات و التدييئات فان ادخلهم الله الجنّة 
فبرحمته وان عذّبهم لم يظلمهم» . 1- در كافى در ضمن حديثى از امام باقر عليه السّ.لام نقل شده كه فرمود: «و لكنّهم قوم استوت 
حسناتهم و سيئاتهم فقصرت بهم الاعمال و انّهم لكما قال اللّه ». ... روايات اهل سنت دربار اصحاب اعراف نوعا در اين زمينه 
است ولى جنانكه كفته شد با آيات قابل تطبيق نيستند. 


نقل اقوال؛ ج © ص: مم 


اقوال كذشتكان راجع باصحاب اعراف در كتب تفسير جنين است: -١‏ اصحاب اعراف انبياء عليهم السلاماند خدا آنها را در 
بلندىهاى سور قرار ميدهد تا از مردم متمايز باشند و جون آنها كواهان امتهااند.؟- آنها ملائكهاند كه در صورت مردان ظاهر شوند 
اهل بهشت و آتش را مىشناسند ... «- آنها عباس؛ حمزه على عليه الس لام و جعفر ذو الجناحيناند» دوستان خويش را با 
فيورك قاض سقيد واذاتيتاك خويش وا باهر رياف سنا فشا عابني ابيا عادلكن العياو كراهات اعبالعد از عالت 
كسانى هستند كه حسنات و سيئات آنها برابراند كه نه مستحق آتش اند و نه جهنّم» بالاخره مورد عفْوٌ قرار ميكير ند.©- آنها مؤمنان 
جنّاند./- آنها اولاد كفاراند كه بيش از تكليف مردهاند.8- آنها كسانىاند كه بدون اجازةُ يدران بجهاد رفته و شهيد شدهاند.9- 
آنهنا اشراف عاق اندب ٠1ل‏ انها اهل فترثائد كة در 

قاموس قرآن؛ جع ص: ع" 

فاحلة وال تحكير خصس. .و عتيرات سند على اللةاعليه و آله كديا دواد با مطلق اننا ف جات ١‏ اك ايزا قرت تكو قار فته 
و عالماند.؟١-‏ كسانىاند كه عجب و خود- بينى دارند.١-‏ آنها اولاد زنااند.١-‏ آنها مستضعفين اند كه حجت بر ايشان تمام نشده 
و تكليف تعلق نكرفته است (مجمعء الميزان المنار) الميزان وجه 8 و ٠‏ را باقوال ممكن الالحاق دانسته اسث.ناكفته نمائد: بعضى از 
اين اقوال ببعض ديكر داخل است و فقط قول اول و جهارم و نهم بر آيات قابل تطبيق است. اما قول دوم كه آنها ملائكهاند كلمة 
«رلكجال در آيه مانع از آنست كه ملادئكه باشند زيرا ملكك بذكوريت و انوثيت توصيف نميشود.و قول ينجم كرجه دربارة آن 


روايات نقل شده ولى بر آيات قابل تطبيق نيست بقيهُ اقوال اعتبارى ندارند. 
عرم:؛ ج 26 ص: 7176 


عرم: (بفتح عين و كسر راء) ) اأعْرَصُوا فوملا عَلَيهمْ تيل العرم وَيَدَلَاهُمْ ب> بجتتبهغ جين 795 ن أكلٍ تحط و أَثْلٍ وَشَيْءٍ مِنْ سِدّرٍ 
قَلِيلِ؛ كلام ارون اطي اميد كان سير نا ترب لكر ردهت اعر السل زجيعا ا مج ا 
آنجه كوشت شت در استخوان بود كند.بنظر من سَريِلَ الْعَرِم) اضافة موصوف بر صفت است وعرم بمعنى منهدم كننده و ويران كننده 
ميباشد يعنى: قوم سباء از فرمان حق اعراض كردند در نتيجه سيل منهدم كننده را بر ايشان فرستاديم و دو باغ آنها را بدو باغى كه 
داراى ميو تلخ و شوره كز و اندكى كنار بود مبدل كرديم.عرم را مسنَاهُ كه بمعنى سيل بند است كفتهاند و نيز باران تند (المطر 
الشديد) و جزر (بر وزن صرد) كه نوعى موش است و خلد (بر وزن قفل) (موش كور) معنى كردهاند ايضا آنرا جمع عرمه كه بمعنى 
سدّ است مثل كلم و 


قاموس قرآن, جع ص: 0 
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كلمه و همجنين جاهل و بدخلق موذى كفتهاند.در نهج البلاغه خطبة 71١‏ در وصف زمان فرموده: «فتاهم عارم» يعنى جوانانشان 
بدخلق است در نهايه در- بارهُ عاقر ناقة صالح آمده: «فانبعث لها رجل عارم) يعنى مرد خبيث و شريرى براى كشتن آن ناقه 
بياخاست.و نيز نقل شده: مردى بابى بكر كفت: «عارمت غلاما بمكدهُ فعض اذنى فقطع منها يعنى در مكه با يسرى مخاصمه كردم 
كوش مرا بدندان كرفت و قسمتى از آنرا بريد.بايد «سَيْلَ الْعَرم) بدين معانى باشد يعنى منهدم كننده؛ طغيان كننده. در مجمع از ابن 
اعرابى آنرا سيل طاقت فرسا نقل كرده است.سيل عرم كه آباديهاى قوم سباء را منهدم و آنها از هستى ساقط نمود يكى از مشهورات 
تاريخ استء در دائرة المعارف وجدى و غيره نقل شده است نام سدّيكه سيل آنرا منهدم كرد سدّ مأرب از آن قوم سباء بود و آن 
ميان دو كوه بلق بنا شده واز همه سدّها ب بر أبتر بود. در تفسير برهان و الميزان از كافى از امام صادق عليه الس لام نقل شده كه 
دربارة قوم سباء فرمود: آنها مردمى يودئله قريههاى متصل بهم داشنده تهرهاى روان و اموال.داششد» تعمتهاى خدا را كفران كردئد 
للع عم فقوو الا عقناه اين ماه 

ما بقؤم حتى بُغيّرُوا ما بانفيةهم) خداوند سيل عرم را بر 
ال ا و دو باغ آنها را بدو باغيكه ميوة تلخ و شوره كز 

لا 

واندكى كنار داشت تبديل نمود بعد فرمود: «ذلك عَرَلَاهُمْ ؛ نا كمَرُوا وَ هَل تُلْازى إِلَا الكفُورَ.راجع بجزئيات سدّ مأرب بفرهنكك 
قصص قرآن تأليف آقاى صدر بلاغى ماده «سباء» رجوع شود كه راجع بنقشه و جريان آن و كاوش باستان شناسان بتفصيل سخن 


عافمكة اسهد غير وادتن خداونه عي انيرا ين قاذ :«إن الله املق 


قاموس قرآنء ج؟» ص: مخرا 


و نيز دراين كتاب به «سباء) رجوع شود. 
عَرو:؛ 6 وذ ص: وازذنا 


غووة اث وون فلى) وسية 3 دو اقرب المواره مله عر قلانا امرة:اضاءه- اعترض قلانا امزه اسان إن تقول إلا اغتلاك بغض الهلا 
بافروسرع اين سما فوم ع انك 4 التطر ريك كلط ريز رق لكر كد فى افد ارتو انين وسائفه اق 
اين فعل يكبار بيشتر در قرآن مجيد نيامده است.اصل آن جنانكه در «عروه» خواهد آمد بمعنى تعلق است در نهج البلاغه خطبة اول 
دربارة شيطان آمده: «اعترته الحمية)» حميت باو متعلق شد و رسيد.عُروة: دستكيره. دستاويز. عروة آفتابه و دلو معلوم است اصل آن 
اكه ةرعم سر اديس كد انه . در اقرب الموارد كفته: «العروه من الدَّلو و الكوز: المحعي افو ليواي الى ماج كل 

باليد من حلقةُ فهو عروة») لقم قوع نايا لد لك وفميات قور و الْونْقلِا» بقره: 2ه1. لد وار 
و قفي كقن امكدمكه بالقوة الْوُتْقَلِل» ا لقمان: 77.در اين دو آيه ايمان بخدا و توججه بخدا توأم با نيك وكارى» جنك زدن بدستكيرة 
محكم انه :ده حل آمة آول فبك دلا الفعلام لهذ ريز ذ كر شدمرهمًا كه ايمان مهدا و توه بهدا نا يك كارى» دستكرء مك 
است كه قطع شدن نداردء اين كلمه فقط دو بار در قرآن مجيد آمده است. جمع عروه عرى است. 


عُؤزى:؛ ج © ص: 18م 


عُؤى: (بر وزن قفل) عريان بودن.در قاموس كفته: «العرى: عدم الأبس» و نيز بمعنى سالم و ياكك ردقا عسوو كاد انيت فاعل آن 
عازوعياة التحدون اقزب اده افو الوك ل ون للوظرية فلل ون لكك أل تشع ويا راق اانه زاكا تور بيد 
كرسنه نميشوى و عريان نميمانى.عراء: مكان خالى كه جيزى از قبيل درخت و نبات آنرا نبوشانده 

قاموس قرآن» جع ص: /الا" 

است. راغب كفته: «العراء: مكان لا سترةٌ به در مجمع فرموده: عراء فضائى است كه درخت و غيره آنرا نيوشانده و بقولى آن زمين 
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خالى است شاعر كويد: و رفعت رجلا لا اخاف عثارها و نبذت بالبلد العراء ثيابى اين كلمه در قرآن مجيد دو بار آمده وهر دو 
علا قفص دو لا زور لا جر . * 
دربارة افتادن حضرت يونس از شكم ماهى بمكان الى اسث «قَمِذْنَاةٌ بالطاء وَهُوَ سَتِيمٌ) صافات: 158. «لؤْ لا أن تدارَكة نِعْمَهُ مِنْ 


رَبّهِ لبذ بالعاء و هُوَ مَذْمُوم قلم: 54. 
عزب:؛ ج 2/6 ص: 7171 


عزب: عزوب بمعنى غائب شدنء مخفى شدنء دور شدن است. در صحاح كفته: «عزب عنّى فلان: بعد و غاب» در اقرب الموارد 
كفتهة اعت غته عزوباة بعد و غاب و شفي) «ورلا بَعرْتُ عَنْ رَبك مِنْ مال رقن لاضن وَل فى اللاي برلدي: ملا يات عله 
تقال دج فى العللازات و فى لض سباء: ". يعنى از علم و قدرت خدا جيزى دور وغائب نميشود ولو هموزن ذرّه باشد. مثل: 
«إِنَّ اللَهل!ّ خفلا عَلَيِهِ شَيْءٌ فى الْأَرْض ولا فى الكلطاء» آل عمران: 0.در نهج البلاغه خطبة 18 فرموده: «١حتّّى‏ تؤوب الى العرب 
عوازب احلامها» تا بعرب غائبات عقول آنها باز كردد و در نام 0؟ خطاب بدنيا ميكويد: «اعزبى عنّى) از من دور شو اين كلمه فقط 


دو بار در قرآن مجيد افلة اس 
عَزْر:؛ ج ©» ص: /الاما 


عَزْر: (بر وزن فلس» يارى. همجنين است تعزير. در اقرب الموارد آمده: «عزر فلانا: اعانه- عزّر زيدا: اعانه وقوّاه و نصره بلسانه و 
سيفه). ١لَتَؤْمنُوا‏ بالل وَرَسُولِهِ و تَعَزَّرُو) فتح: 4. تا بخدا و رسولش ايمان بياوريد و رسولش را يارى كنيد.راغب كويد: تعزير نصرت 
توأم با تعظيم است. و تعزير (تنبيه مجرم) رااز آن تعزير كويند كه آن تأديب است و تأديب يارى كردن بر مجرم است.در صحاح و 
قاموس نيز تعظيم و توقير رااز جملهُ معانى آن شمرده 

قاموس قرآن, ج؟؛ ص: 7" 

است در مجمع ذيل آية «و آمَنْتم ِرُسْلى وَعَرَّرْتْمُوهُم) مائده: 17. نصرت و تعظيم نقل كرده است.در آيه «فَالْذِينَ آمَنُوا به وَعَرَّرُوُ و 
نَصَرُوةٌ ؛ ... اعراف: 181. بقرينة انَصَرُوةً) بايد بمعنى تعظيم باشد بنظر مجمع و نهايه: اصل تعزير بمعنى رد و منع است و جون دشمن 
كين واارد و منع كنيم او را يارى و توقير كردهايم. 


عُزّير:؛ ج ©, ص: 04م 
0 :. 
عَزّير: «وقالت الْمَهودٌ عَرَيْدٌ ايْنٌ الله) توبه: ره در كلام خدا راجع بهويثت عزير مطلبى نيامده است ظاهرا عزير همان است كه در 


تورات عزرا ناميده شده و در تورات فعلى كتابى هست بنام كتاب عزرا مشتمل برده باب. واو كسى است كه يس از مراجعت از 
بابل مقدارى از كلمات تورات را بيدا كرد و نوشت.در «بنو- ابن» راجع بابن الله بودن عزير كه آيا يهود او را فرزند حقيقى خدا 
عبد السك يا لسر ياي 5 وترون بروسن لوراك ترام باذ توصو وادوايى در سين عباشي ازابى سعيد خدرى از رسول خدا صلى 
اللّه عليه و آله نقل شده: «اشتدٌ غضب الله على اليهود حين قالوا عُرَيْدٌ ابن الله و اشتدٌ غضبه على النصارى حين قالوا الْمَسِيحٌ ابْنٌ الله و 
ايك خضي« الله على مق اراق دنى و آذاق فى عد فى ناز معدي در الميواة 1< القور عد قل دوو ور ضهن الاسيدف: 
جون روز جنكك احد صورت آنحضرت زخمى شد و دندانش شكست برخاست و دستها را بلند كرد و ميفرمود: «انَ الله عزّ وجل 


اشتدٌ غضبه على اليهود... 


عزز:؛ ج 6) ص: 717/4 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفحه عا9/ از ابألاا 


غوزةعزثاسعتى تواناق است ابل ذلك دراقزب السواره كرهده وعره هرا قو امحدعا الال عزاو غرة: هسار عر يداك قوى معد 
ذلهُ).راغب كفته: عزّت حالتى است كه از مغلوب بودن انسان مانع ميشود.كويند: «ارض عزازا زمين سخت.طبرسى نيز اصل آنرا از 
عزاز الارض ميداند. 

قاموس قرآن» جع ص: 4م 

الاكساك مل جح بسح يدا ري كسا بارا ا جيك سور وهر الجر ركد 2 زادر كاك ترإنالى ترار ناير 
رسيدن بآن سخت اسث. ١‏ كار لقم الوذه إن المرء لل حبيعا» تباي 98 ناه قو نراناق زاذر يقن كار سس ا اعت 
همداش مال خداست. ارا لاا مِنْ دون الله آلِههُ ليكوثُوا لَهُمْ عِرًاا مريم: : .١‏ ظاهرا فاعل ١‏ ليكوو ..١‏ ]له كاامسة وت + جز خدا 
معبوذهائى كرفتشد ثا براى آنها عرّث و ثوانائى شوند! در آية: «فقال اانار عت السابوض. .7٠‏ آنرا غلبه معنى كردهاند 
يعنى: كفت مرا بر آن ميش كفيل كن و در سخن بر من غلبه كرد بنظرم آن استعمال در لازم ا ل 
را أيه تفي كفن از نف كو موقانا عو جا عرس رم ا ا بمعنى تقويت است مثل وإ أَْسلا لهم اثلين فَكزَيْو مُللا 
7 بثالث) يس: ؟1. يعنى با فرستادةٌ سوم آنها را تقويت كرديم.ناكفته نماند: لل الى سس ب ذو كار سراي 11 
ظاهرا فقط متعدى استعمال شده است. وى الْمَلَك من تثناء وَ تزع الْمَلْك مِمَنْ تماء و مُيوٌ من تَماء وَمذِلٌَ من نماك آل عمران: 
*. آيه صريح است در اينكه دادن و يس كرفتن حكومت و نيز عرّت وذلت دردست خداستء ولى جون كارهاى خدا از روى 
مكمتوو سن اسع ووز اا يك باإدسلة بعرو دزت وا جوع مو بير كرد دلويو راقو به« ع راان 1ه 
كار و بدكاران ميداند در اثر كفر و بدكارى ص رين عليه اللو الصركلة ... لبك باتع نوا يفوت الات الهو ُو 
لقنن يفو الك ن 6 ٠‏ بقره: ١‏ هم إذلا قيل [ لَهُ انق الل دنه الْعدةٌ بالْاِنُم) بقره: .٠8‏ ظاهرا مراد از عرّت توانائى ظاهرى است 
و م 

لابو فر ص اجا 

الأض قفي اونب اناده معو يعض و هوق كرس ا عداهرين توانات و كرمض اوور ئرما :وامدارد وجا كاد شرت 
خويش از قبول حق امتناع ميكند.راغب كويد: در اينجا بطور استعاره بحميّت و اباء مذموم, عزّْت كفته شده. همجنين است قول 
اقرب المرارة يل الدين كتزراشى در عاق ص: ؟. در اين آيه مثل آيهٌ سابق عزت بكفّار و بدكاران نسبت داده شده.ظاهرا 
مراد از آن در آيه اإمتناع و تكبر و عرّت ادعائى است و نكره آمدن آن قرينة اين احتمال است يعنى: كمّار از قبول قرآن در امتناع و 
بكالفد اك لباب لو ادر و قراو ارو كن الافقين لا يَعلمُون منافقون: 8. روشن ميكند كه عزت واقعى مطلقا مال خدا 
ورسول ومؤمنان است. ان ةل للمالء ١‏ كجيعاء قاط :ار اهيا همان 5" اصور ني وق عاضر كيه كيك لهل امكو 
هر كس طالب عرّت باشد بايد از خدا بخواهد. عزتهاى ظاهرى و اعتبارى دنيا نيز در دست خداست كه ميدهد و ميستاند واكر 


كسى بديكرى عزّْت بدهد آنهم باذن و مشيّت خداست. 
عزيز:؛ ج 25 ص: 76٠‏ 


عزيز: از اسماء حسنى است بمعنى توانا و قادر در مجمع فرموده: عزيز توانائى است كه مغلوب نميشود و بقولى: كسى است كه 
جيزى براو ممتنع نيست. «العزيز القدير الذى لا يغالب و قيل هو القادر الذى لا يمتنع عليه شىء اراد فعله). «إنَكك نت الْعزيرٌ الْحكيمٌ) 
بقره: 174 لأنَّ الله عَزِيرٌ حكيمٌ) بقره: 04 /.عزيز آنكاه كه دربارة خدا بكار رفته نوعا با يكى از اسماء حسنى توأم است مثل «حكيم؛ 
دردو آيَة فوق ومكل لد العمين ١‏ ابراهيم: .١‏ (وَ إِنَّ ربك لَهوَ الْعزِيرٌ الوَحِيمُ) شعراء: 4. «وَ مُْوَ الْعَزِيرٌ الْعلِيمٌ» نمل: 78 «الْعَرِيرٌ 
الْعَفُورُ ملكك: .١‏ «الْعَرد و الوقايوص: 4. ونظائر آن. اينها ظاهرا براى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 7/90 از ١بلاا‏ 


قاموس قرآنء جع ص: "8١‏ 

فهماندن اين حقيقت است كه خدا در عين عزّت و توانائى كارهايش از روى حكمت و مصلحت است و در عين حال مهربان» 
بخشاينده» وهابء داناء يسنديده و ... است نبايد از عزت خدا بهراسيد. كاهى در مقام تيلسد هل وو الله عَزِيرٌ دو ليقام آل 
عمران: #.در بعضى از آيات آمده: (إِنَّ الله لَقَوِىٌ عَزِير حج: .6٠‏ ظاهرا مراد از عزيز در اين آيات منيع و دافع است يعنى خحاد] قوى 
است كسى إو را زبون نتواند كرد و عزيز و منيع است كه كسى بمقام و سلطنت او نرسد. آيه جنين است ادو ليون الله عن 
يَنْرٌةٌ إِنَّ الله لَقَوىٌ عَزِيرٌا شايد قوى اشاره باصل قدرت و عزيز اشاره بعملى كردن آن باشد يعنى هم نيرومند است و هم بر اعمال 
آن تواناست و شايد در آياتى نظير آي فوق نيز اين عنايت تصوّر شود.عزيز كاهى بمعنى سخت و دشوار آمده مثل «وَ ا ذلك عَلَى 
الله ييز ابراهيم: .٠١‏ «عَزيرٌ عليد نا عَيكّْا توبه: 118. ايضا بمعنى ككرامى و محترم نحو دو 9 أَنْت عَليًا يغزيزه هود: ١.هكذا‏ بمعنى 
سكو ان وشخص كد وفهد مكل اللقدأك لد كاوه كل عن تنه يوسف: “٠‏ ل أيهَا الُعزيدُ مكلا وَ أَهْلنا القَة) يوسطة ادر آنه 
«دُقَ نك أَنْتٌ الْعَزِيرٌ اْكرِيمٌ» دخان: 4*. ككفتهاند: بر سبيل استهزاء و تهكم استاعرّة: جمع عزيز است «وّ جَعَلُوا أَعِرَةٌ أله ْلَه 
نمل: ". عزيزان اهل شهر را ذليلان كردانند. 


عرْى:؛ ج © ص: "١‏ 


اشاره 


الك لا 7 
ان ا عو و لاء ان ا لي 5 55 5 5 
عُرّى: بضم (ع) أ فَرَأَُْمُ الات و الْعُرّى. و مَناة الال الأخري» نجم: 14 و 70. آن بتى بود مشهور.در فرهنكك قصص القرآن تأليف 


آقاى صدر بلاغى ص 757 آمده: عرَّى يكى از بزركترين بتهائى است كه از طرف عرب مخصوصا قبيل قريش برستيده ميشد. بتكدة 
مزع حورو اه تعلة اشاصه الى مر ردانق عر مانا راد عرزا كه وهيق 

قاموس قرآن, جع ص: 787 

واحترام آن بت نزد قريش بدان يايه بود كه درهاى از وادى «حراض» را كه «سقام)» نام داشت بست و يناهكاه آن ساخته بودند و 
آنرا با حرم كعبه برابر مى نهادند و آن بت قربانكاهى داشت كه ذبايح را در آن سر مىبريدند و نام آن قربانكاه «غبغب» بود.خدّام 
بت عزّى بنوشيبان بن جابر بن مرّه از بنى سليم بودند و آخرين ايشان «ديئه؛ نام داشت. بت عزَّى همجنان در اوج عزّت وعظمت 
خود باقى بود ثا خدايتعالى ييغميرش را فرسناد و جون اسلام در عرستان متشر شد و سال فتح مكه قرا وسيد ييغمبر صِلّى الله عليه و 
آله خالد بن وليد را مأمور ساخت تا بطرف بتكدة عرّى رهسيار شد و آنرا ويران ساخت.آنجه از قصص قرآن نقل شد در كتاب 
الاصنام ابن كلبى جاب قاهره سال ١77‏ قمرى صفحة 17 تا /ا١‏ مذكور است و از آن ظاهر ميشود كه عرّى بزركترين بت در نزد 
قريش بود در ص 18 كفته: «و كانت اعظم الاصنام عند قريش» و در ص 77 كفته: جون رسول خدا صلى اللّه عليه و آله از عبادت 
آن نهى كرد اين مطلب بر قريش كران آمد ابو اصيحه (سعيد بن عاص بن اميّه) در مرض مركك آخرين دقائق عمر خويش را تمام 
ميكرد؛ ابو لهب بعيادت وى آمد و ديد كه او كريه ميكند كفت: علت كريدات جيست؟ آيا از مركك مى ترسى آن لابد خواهد 
آمد؟ ابو اصيحه كفت: نه ميترسم يس از من عرَّى را عبادت نكنند.ابو لهب (در مقام دلدارى بآن مريد شيطان) كفت: بخدا در 
حيات تو بخاطر تو عرّى را عبادت نكردهاند تا بسبب مركك تو دست از عبادتش بكشند. ابو اصيحه كفت: اكنون دانستم كه جانشين 
دارم و جايم خالى نخواهد ماند و از ثبات ابو لهب در عبادت عرّى» بشكفت شد. ودر ص 717 كويد: در هيج يكك از ينج بت كه 
قاموس قرآن, جع ص: “78617 

طنرو ون لقص قريان ذاه موه نان عطييق قائز تبودنه #كدذرناوة فاص روفن ردول ختدامان اللدغليه و التضاتد وا فرسعاد 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع03ات. الالالالانا صفحه ,7/9 از لاا 


درختى را (كه در كنار بتكده و مورد تقديس بود) قطع كردء بتكده را ويران ساخت و بت را بشكست.از اين سخن معلوم ميشود كه 
وك عرق از مدكه باقر بوده اسك اين مطالب در مغازى واقدى نيز يافت ميشود.بعضى احتمال دادهاند: بت عرّى درختى بوده كه 
قبيلة غطفان بآن عبادت ميكردند و براى آن خانهاى بنا كرده بودند. وجدى در دائرةُ المعارف بعد از كفتن اينكه عزّى نام بتى بود 
براى قريش. درخت بودن آنرا نسبت بقول داده است. در مجمع نيزاين قول نقل شده است. ايضا در مجمع فرموده: بقولى لامت» 
نناته عرق هر منه از سدكة يووقد كه انها رادو كمه كداشعه وهيالات فيك ونديت عزى هما ات كد حورن رسول خدا ضلى 
الله عليةاو اله وين اذ شكس «اجد بالا أن كوه رفت ابو سقبان نار اتيم كوة عاو كر كك را باهتداف بلند خراند و كنك اتح 
لنا العرّى و لا عزّى لكم» . آنحضرت در جواب فرمود: «اللّه مولانا و لا مولى لكم» بقولى اين جواب را على عليه السّ.لام بدستور 


آنحضرت؛. داد. 


عقيده عرب دربارة عزى؛ ج ©» ص: 11617 


لال لا 
أعرَأَُم لذت وَالْعْرّى. وَلا لايق ا ألكمْ الذَّكر وَلَه الأنفلا. لَك إذا قَمَةً فد يزى. إن هى إلا لا أشلكاء ممعملا َنم و 


اباؤكم » ... نجم: 717-19.ظهور آيات در آنست كه عرب سه بت فوق را دختران خدا ميدانستهاند لذا فرموده: از لات و عزَّى و 
منات بمن خبر دهيد آيا براى شماست يسر و براى خدا است دختر؟!! آنوقت اين قسمت ظالمانه است كه يسر را بخود و دختر را 
بخدا نسبت ميدهيد. اينها جز نامهائى نيستند كه شما و يدرانتان در آوردهايد. 

قاموس قرآن, ج؟» ص: 765 

بنظر الميزان: اين سه بت را بصورت ملائكه ساخته بودند و ارباب آنها را كه ملائكه باشند بنات الله ميدانستند. در مجمع اين مطلب 


را بقول نسبت داده است در اينصورت بايد آيات را طورى معنى كرد كه اين مطلب از آنها فهميده شود. 
عزل:؛ ج 5 ص: "7 


1 فى مار كر ررةو هلا ,للا رفية 5 
عزل: كنار كردن. «عزل الشىء عن غيره: ناه عنه). «و مَن الْتَعْدِتَ مِمَنْ عَرَلتَ فلا جناح عَلتِكك» احزاب: .١‏ أيه ظاهرا دربارة زنانى 
اشثا كة تفسن شويقن رابرسول نداهيه يكردند و اتحضرت دربارة قبول وود آنها مكتار بود و ني عيتواست آثرا كه قبول 
نكرده بعدا قبول كند يعنى بر تو حرجى نيست در آنزن كه مايل باشى از زنانيكه قبلا-از خويش كنار كردهاى. رجوع شود به 
نرجاءة.اعتزال: كنار شدن. «اعتزل الشدىء و عن الشّىء: تنتى». دقل هو أذى قاغترلوا التللاء فى المحيض» بقره: #لا!. از زنان دروقث 
جا يه تنمائيد). (إِنّهُمْ عر عن المع لَمعْرُولَونَ شعراء: .1١7‏ يعنى جنّ از شنيدن سخنان عالم بالا بر كنار و 
ممنوعاند رجوع شود به ١‏ جِنّ)». جنانكه از تان بت نل د آذ ان وى مهن دو الوزن محمل) انع مكلت 
رلك 0 َك 
است ست «و ذآدى توح ابْنَهُ وَ كان فى مَعْزْلٍ) هود: 537. نوح يسرش را خواند و او در كنارى بود كويند: «هو بمعزل عن الحق) د يعنى اواز 
حق كنار است. كفتهاند: يعنى يسر نوح از دين يدرش بكنار بود ولى لفظ «فى» و «نادى» نشان ميدهد كه مراد مكان دور است نه 


ذووي از :دن وحون تمعد . كتازةه- كترئى از كارى ناشك نا (نا) آنل تحتانكه نقا . شل. 
ورى ار دين» و جول بمعبى ضار يرى ار ذارى د 0-0 نقل 
عَرْم:؛ ج »2 ص: ععم 


اشاره 


0 ِ ا" ا" 
عَرْم: (بر وزن فلس) قصد. اراده.تصميم. «فإذا عَرَّمْتَ فتَوّكل عَلى الله) آل عمران: 604 دو إن عَرَّمُوا الطلاق فَإِنَّ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ) بقر 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /7/917 از 1بإلاا 


7.طبرسى فرموده: «العزم هو العقد على فعل شىء فى مستقبل الاوقات» راغب 

قاموس قرآن» جع ص: هع” 

كويد: «العزم و العزيمة: عقد القلب على امضاء الامرء يقال عزمت الامر و عزمت عليه و اعترمت». دو لَقَد عَهِنْنا إلا دم ين قَبِلُ كني 

وَلَمْ نح 1 لَهُ عَزْماً طه: ل م ا 

عي دصو و ضيه ونم «طاعرة و قؤل مَعْرُوف فَإِذا عَرََ م الْأَمرٌفَلَوْ ص دَقَوا الله لكان خَراً ْم محمد: .”١‏ «الْأمْرُ؛ فاعل اعَرَّءَ) 

است در اقرب كويد: عَرَّمَ الْأَمنِ ؛ يعنى روى فلان كار تصميم كرفته شد و آن بمعنى مجهول است و براى مبالغه معلوم خوانده شده 

مثل «هلكك الرجل» كه بصورت معلوم آمده ولى در واقع «اهلكك» بصِيغهُ مجهول است.بهر حال جواب «اذا» در آيه محذوف است 
بعنى: اينها ميكويند ما در طاعتيم و قول راست ميككوئيم و جون كار جنكك حتمى شد نكول ميكنند ست ايد 

بهتر بود. «وَ إن ١‏ تضبرُوا و تَُوا إن ذإكك من عَزْم الْأمُوره آل عمران: 7 كلب يعرم الامورة در آية «وَ اضْبز عل ما 5 ألابك إِنَّ 

كدي زم الأقرية لقمان: :17 وو آي وز لعن برو عقتو إن <زنكه اول زم الامو شورى: ”6. نيز آمده است. ممككن است 

كعك با ارن وضوم قار صو ابعر كديدت راسد كه رماع ميرالك على اندر ووو فك قار سير اك 

نه باقامةً صلوة و امر بمعروف و غيره كه در صدر آيهاند و شايد آن در هر سه آيه اشاره بهمهُ ما قبل باشد يعنى صبرء غفران» تقوى, 

نماز و غيره. در اينصورت همة آنها از افراد عزم الاموراند.عزم در آيات فوق بمعنى معزوم است يعنى صبر از كارهائى است كه بايد 

بر آن تصميم كرفت و خوية يشتندار بود.در كشّاف كفته: «اى ممما يجب العزم عليه من الامور» عبارت مجمع نيز قريب بآن است در 

المنار آمده: 

قاموس قرآنء. ج؟» ص: 762 

«اى التى يجب ان تعقد عليها العزيمة». 


اولوا الْعَزْم؛ ج ع, ص: عع8 


اولُوا الْعَرْم «قاضب: كلا م َب ولو ْم من اللي و لا تل لَه احقاف 0" أولو العزم كرجه بمعنى صاحبان اراده و صاحبان 
تصميم و استقامت است ولى بنا بتفسير ائمه عليهم السلام عبارتاند از صاحبان شريعت مستقل على هذا عزم بمعنى شريعت و كتاب 
است و آن با معنى اصلى عزم مناسب است. اكر «من» در مِنَّ الرّسّْل براى تبعيض باشد نتيجه اين ميشود كه بعضى از بيامبران أولو 
العزماند نه همه آنها واكر براى بيان باشد أولو العزم بودن همةٌ بيامبران مراد است. نظير آيهُ «فَاجْتَبُوا الرّخْسَ مِنّ الَْوَْان) كه «من» 
براى بيان است جنانكه ابن زيد وجا وعدة يكرا برو عنيده اند اولي اكت تبراق اثرا براي لعفي كرف اتلويو روا راح متكي 
آئرا تأييد ميكنند.ناكفته نماند: قرآن مجيد اصل دين را به ينج نفر از ييامبران اختصاص ميدهد جنانكه فرموده: «فَرَعَ لَكُمْ ين الدّين 
أ وص به وا اذى أوعين ليك و ‏ وَسبا ب اجيم وموس و عيسفخ أذ نوا دنه شورى: ١‏ القت ركز اذاي 
لين مِتاهُْ و نك و مِنْ توح و إلجاهيم و موسا وَعِيته انق تيع وأ دنا متو ركاذا عزفا احراب: : لاادر آيهُ اول فرموده: دين 
شما همان است كه بنوح و محمد و ابراهيم و موسى و عيسى عليهم السلام وحى و توصيه شدء آيهُ دوم دربارة اخذ عهد از همة 
بيامبران مخصوصا از ينج نفر فوق است. ميشود از اين دو آيه استفاده كرد كه اولا أولو العزم اين ينج نفراند و ثانيا أولو العزم 
ل ا اي ا ل 
از كافى از امام صادق عليه السّلام منقول است كه: أولو العزم عبارتاند نوح, ابراهيم» موسى, عيسى» محمد عليهم السلام كفتند جرا 
قاموس قرآن, ج؟؛ ص: 61" 


أولو العزم شدند؟ فرمود: جون نوح كتاب و شريعتى آورد ييامبران بعد ازاو همه شريعت و كتاب وى را اخذ كردندء تا ابراهيم 
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صحف و شريعتى آورد كه كتاب نوح را تركك كرد ... يبامبرانيكه يس از ابراهيم آمدند همه تابع شريعت و صحف و منهاج ابراهيم 
بودند» تا موسى تورات و شريعت خويش را آورد و صحف را ترك نمود» هر ييامبريكه بعد از موسى آمد از تورات و شريعت 
موسى تبعيّت كرد تا عيسى انجيل و شريعتى آورد و شريعت موسى را تركك كرد بيامبران بعد از عيسى همه شريعت وى را دنبال 
كردند تا محمد صلَى الله عليه و آله آمد و قرآن را آورد حلال او تا قيامت حلال و حرام او تا قيامت حرام است. ايناناند ييامبران 
أولو العزم.بنا براين أولو العزم بمعنى صاحبان شريعت و عزم بمعنى شريعت است.در صافى و الميزان از كافى از امام صادق عليه 
المّد.لام منقول است: «سادة الْبتيين و المرسلين خمسة و هم أولو العزم من الرّسل و عليهم دارت الرّحى: نوح و ابراهيم و موسى و 
عيسى و محمد صلى الله عليه و آله و على جميع الانبياء» ا لفظ «المرسلين» در نسخةٌ صافى نقل نشده.يس از آنكه از روايات استفاده 
كردم كه عزم دراين آيه بمعنى شريعت و كتاب است ديدم در الميزان ذيل آيه فرموده: معنى عزم در اينجا يا صبر است ... يا عزم 
بر وفا بميثاقيكه از انبياء كرفته شده ... و يا بمعنى عزيمة يعنى كتاب و شريعت است.معناى سوم حق است و آن همان است كه 
روايات ائمه اهل بيت عليهم السلام آنرا بيان ميكند.طبرسى رحمه الله در جوامع الجامع فرموده: أولو العزم از بيامبران كسى است كه 
شريعت تازه آورده و شريعت سابق را نسخ كند آنها ينج نفراند: نوح ابراهيم» موسىء عيسى و محمد صلى الله عليه و آله و 
عليهم.بقول بعضى آنها شش نفراند: نوح كه براذيت قوم خويش صبر كرد, ابراهيم كه بر آتش صبر نمود» اسحق 

قاموس قرآن. ج؟؛ ص: 71 

يعقوب» يوسفء ايوب. بقول بعضى آنها هيجده نفراند كه در سور انعام آيهُ 87- 88. ذكر شدهاند, و بقولى جهار نفراند: ابراهيم» 
هودء نوح, محمد عليهم السلام.ناكفته نماند: حق همان است كه از آيات استظهار كرديم و روايات بيان كردهاند. و بايد عزم را در 
آيه شريعت معنى كرد واكر تصميم و استقامت معنى كنيم و بككوئيم آن مخصوص بعضى از يبامبران است اين بر خلا.ف شئون 
يبامبران ديكر عليهم السلام خواهد بود زيا بابر بى ثبات» بىارزش است (نعوذ باله) خداوند دربارة آنها فرموده: وموم علَى 
الْمُوْسَلِينَ صافات: ١18.اكر‏ بككوئى: خداوند دربارة آدم فرميوؤكة: «ولَشَلٌ عي إكٍِ آدم م عن قبل فكو ول تكد لاعزيا ا طه: 
0 كوئيم: درست است ولى بيامبر بودن آدم اول كلاسم است و شايد كفت كه در آنحال ييامبر نبوده است الله اعلم.اكر كويند: 
يذاوقه ترمودو و رلك الكل قصل ينف هك 18 تعد ترف “اقلا كر ند مسي انسح كد ادر ليتع بر سق فيلات دازي 
ولى اين بر خلاف آنست كه بككوئيم غير از ينج نفر همه فاقد تصميم و ثبات بودند!!. 


عزين:؛ ج ©6» ص: 64" 


عزين: انا ل الَّذِينَ كمَرُوا قبدّك مُهْطِعِينَ. عن الْمِين و عن المُلَالٍ عِزِين.أيَطْمَمٌ كُلٌ امرئ مِنْهُغ أن يدْحَلَ جنةٌ نَعيم؛ معارج: ع*- 
".عزين جمع عزةٌ بمعنى كروه است در اقرب الموارد كويد: «العزةٌ: العصبة من الناس» جمع آن عزى و عزون است از اصمعى نقل 
كرده كويند: «فى الدّار عزون» اى اصناف من الناس و از طرطوسى نقل نموده: عزون كروههائى است كه متفرّق بيايند. در مجمع 
فرموده: «عزون جماعات فى تفرقه واحدهم عزةٌ». همجنين است قول راغب.مهطع كسى است كه بروى انسان خيره شود و آن دربارة 
نككاه خصمانه است. 

قاموس قرآن, جع ص: وع” 

يعنى: جرا كفار با نكاه خصمانه از جب و راست كروه كروه بتو خيره شدهاند مككر هر كدامشان طمع دارند كه به بهشت ير نعمت 
در آيند. اين لفظ تنها يكبار در قرآن مده است و اصل عزو بنقل مجمع بمعنى اضافه و نسبت است و كرودها بيكديكر اضافه و 


منسوب ميشونك. 


عسر:؛ ج ©» ص: 569 
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لا 
عسر: دشوارى. نقيض يسر اقَإِنَّ م الْعْسْرِ يُشْرأ شرح: ه. «سِيَجِعَلٌ الله يعد تحشر يُشرأً 0 /ااعسر (بر وزن كتف) و عسير هر دو 
الى ا لد ايوم عسر و يوم عسيرا يعنى روز دشوار و شوم. «يَقُولَ الْكايوونَ د يوم عَسِرًا قمر: 8. ١و‏ كان يَؤما 
عَلَى الك افِرِينَ عمد ير )١‏ فرقان: 78؟7.تعاسر: اشتداد و دشوار شدن. «تعاسر عليه الا-مر: اشتد و صار عسيرا» ١و‏ إن تكاس رتم فُسَتُوضِعٌ له 
كر نل طلدق ونا و وسعنيك وو فقوا رت قاطي ور مر عبط ف رن رو طقال توج يد ارا انرا ا الاير كن امار 
اصلى دربارة اجرت رضاع يدر را بفشار اندازد.عسرة: بقول راغب دشوارى در وجود مال است و آية ١و‏ إن كان ذُو عُسْرَةْ فنَظِرَ َنَظِرَةْ إلا 
مَيِشَرَة) نقرهة +11 .مؤي لوست و شايد مراد از ساعة عسرة دن دو الأَنطارِ الذية البفرة كن للاغة الففرة توبه: .1١1/‏ وقت كم يابى مال 
باشد. صحاح نيز مثل راغب كفته ولى طبرسى و فيروزآ بادى آنرا مطلق دشوارى و صعوبة الامر كفتهاند و آيهُ دوم دربارة ماجراى 
بوك ات :هران سق فقط ازعديت مال تيوق يلكه از حنيت عطقن و تحرارت هوا وقوه تر بره ف للى: عونك امسر اتاو 
امن بيخ و انقفيك. و كب بالل تيز لع رلاء يل: +- ٠١‏ «العسرى» دد آبه موصوفى دار مثل حالت و نظير آن. يعنى 
آنكه از انفاق بخل ورزد و در اثر بخل ثروت و بىنيازى جويد و وعدة بهتر خدا را تكذيب كندء او را بحالت سختترى آماده 
م 
قاموس قرآن, جع ص: ”0٠‏ 
(كه مثلا عدم شرح صدر بر ايمان و مهيًّا بودن بعذاب باشد). 


عسعس:؟؛ ج © ص: 7٠‏ 


فوص : «١‏ الل إذلا عَشِعَسَ. وَ الصّمّح إذلاا تَنْفْسَ. نه َقَولُ رَسُولٍ كريم) تكوير: 17- 19. راغب كفته: عسعسه و عساس رقيق 
شدن تاريكى است و آن دار لاو لخر شي الكو اسمن الليل» را عدون جوت أده ورقع الم كرد مدر قريدو 
حالت تاريكى رقيق است. بنظر الميزان بقرينة «وَ الصّبْح إذ1] تَنْفْسَ» آنرا رفتن شب معنى كردن بهتر است.يعنى: قسم بشب آنككاه كه 
برود وقسم بروز آنككاه كه امتداد يابد» اين قرآن كفتة فرستادة محترم (جبرئيل) است. در نهايه كويد: «فى حديث على عليه السّرلام 
نّه قام فى جوف اللَيل ليصلّى فقال و اليل إذلا عَسِْعَسَ» آنكاه آنرا آمدن و رفتن شب كفته است اين كلمه در كلام الله فقط يكبار 


آمده است. 


عسق:؛ ج © ص: 78٠‏ 


اشاره 


ل 
عب مدو عي 11 لكك ري ليك وَ إِلَى الّذِينَ مِنْ يلك الله الْعَِيرٌ الُحكيم» شورى: ."-١‏ در ذيل لفظ «طه) و «حاميم) دربارة 


حروف مقطعة قرآن مطالبى و احتمالاتى كفتهايم ولى تازهترين نظريدايكه در اين باره اظهار شده نظرية دكتر رشاد مصرى است كه 
در روزنامهها نيز منتشر شد و ما آنرا از مجلةُ مكتب اسلام شماره * سال ١5‏ صفحة 8 نقل ميكنيم: از مجموع سورههاى ١١5‏ كانه 
قرآن فقط در 19 سوره حروف مقطعه آمده است و آنها درست نصف حروف 78 كانه الفباى عربى را تشكيل ميدهند بدين ترتيب: 
-١|‏ ح- ر- س- ص - ط- ع- ق- كك- ل- م- ن- ه- ى.دكتر رشاد خليفه يس از سالها تحقيق بفكرش رسيده كه شايد ميان اين 
حروف و حروف هر سوره كه آنها در آغازش قرار كرفتهاند رابطهاى وجود دارد.آنوقت سالها بوسيلةُ مغز الكترونى روى حروف 


قرآن محاسبه كرده و ديده مثلا نسبت حرف «ق» بسائر حروف سورة «فلق» /7٠١(‏ 58 درصد) است و نسبت آن بسائر حروف سورة 
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قاموس قرآنء ج5» ص: "0١‏ 

قيامت (9407/ *) درصد ميباشد و نسبت آن بسائر حروف سورة «و الش.مس» (9408/”) است تفاوت اين دو سوره جنانكه ملاحظه 
ميشود فقط يكهزارم درصد است آنوقت نسبت حرف «ق» را با حروف هر يكك از سورههاى ١١5‏ كانه استخراج كرده در آخر 
متوجه شده كه نسبت اين حرف (ق) بسائر حروف سورة «ق و الْقَوْآنِ الْمَجِيدِ» كه اين حرف در آغاز آن واقع شده از نسبت آن 
مام سترؤاق سورهاق 11 كانه يشير اسثعميطيخ حرق #ن» كه در آغاز رن والقلى وكا يقرطزوق» آسده سقس ساب دروك 
اين سوره از نسبت آن بحروف هر يكك از سورههاى وو شيع ابه فك سبار حرفت ,بالط كددن قال سروة اغراف 
آمده نسبت آنها بسائر حروف اين سوره بيشتر از نسبت آنها بحروف ساير سورههاى ١١5‏ كانه است.تصور نكنيد كه اين كار آسانى 
است اكر مغز الكترونيكك نبود شايد اين حساب خدا ميداند جه قدر وقت لازم داشت مثلا ما حرف «ن» را در نظر بككيريم و سراغ 
سورةٌ بقره برويم و حرف «ن را با سائر حروف اين سوره مقايسه كنيم و مثلا بدست آوريم كه نسبت اين حرف بسائر حروف آن 
يكك درصد استء آنككاه همين حساب را با سورة آل عمران نساءء مائده و ... تا ١١*‏ سوره انجام دهيم و نتيجه بككيريم كه اين 
نسبت در «ن و الْقَلّم» از همه بيشترء آنوقت با حرف «ق» اين كار را بكنيم سيس با حرف «ص» و با دو حرف «حم) * و با سه حرف 
الك ل كا رقا ميكويد: ضمن محاسبه كه روى سورة «مريم) و ازمرا ميكردم ديدم نسبت «درصدا مجموع حروف (كك-ه- 
ى-ع- ص) در هر دو سوره مساوى است با اينكه بايد در سورة مريم بيشتر باشد كه لفظ «كهيعص» فقط در آغاز سورة مريم آمده 
نه در «زمر)؟ اما همينكه نسبت 

قاموس قرآنء ج؟» ص: 07" 

كر رااز رقم سوم اعشار بالا بردم روشن شد كه نسبت مجموع اين حروف در سورةٌ مريم يكك ده هزارم (0001/ )٠‏ بيش از سورة 
زمر است اين تفاوتهاى جزئى راستى عجيب و حيرت آور است.و نيز كويد حرف «ن"» در ان وَالْقَلّم) نور كترين رقم نسبى را در ١١5‏ 
سورة قرآن دارد» تنها استثنائى كه دارد سورة «حجر) كه تعداد نسبى «ن» در آن بيشتر از سورة دن وَالقَلَم است.اما جالب اين است 
كمسويرة نحي كن شور هافن ليبق 144 باز 1 10( )لعفيو ب3 مسوويها باحك در عاك اكت سيور علي قود ارك كي 


مطلوب بدست خواهد آمد. 
اشارات بر معنى؛ ج 25 ص: 71 


در بسيارى از سورههاى قرآن حروف مقطعه در أغاز آنها هست يس از ذكر اين حروف اشاره بحقاتيت و عظمت قرآن شده مثل 
«الم كلتك الطللاث لا ريت فيه الم يالك | رن ليك نلا يكن فى كناك فرع وتم بوطرورابس درت آون اسح كدابدان 
بتواند مراقب تعداد هر يكك از حروف سخنان خود در طول "7 سال باشد و در عين حال آزادانه مطالب خود را بدون كمترين 
تكلفى بيان كند.مسلما جنين كارى از عهدة يكك انسان بيرون است حتى محاسبة آن براى بز ركترين رياضىدانها جز بكمكك 
مغزهاى الكترونيكى ممكن نيست.اينها همه نشان ميدهد كه نه تنها سورهها و آيات قرآن بلكه «حروف قرآن» نيز روى حساب و 


نظام خاصى است كه فقط خداوند قادر بر حفظ آن ميباشد. 
نتيجة بحث؛ ج ©» ص: 1١87‏ 


آياشها حسات كلمات وحروفى :را كهدر يكك روز با آن سحن ميكوثيد داريد؟ اكر فرها جني باشد تعداد كلنات وحروقف 


يكسال خود را ميتوانيد بخاطر بسباريد؟ فرضا جنين باشد آيا هركز امكان دارد نسبت اين حروف با يكديكر در روز و ماه و 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه 8٠١1١‏ از ابلا| 


قاموس قرآن. ج؟؛ ص: 07" 

سال در عبارات شما مد نظرتان باشد مسلما جنين جيزى محال است محال.زيرا با وسائل عادى طى قرنها نيز نميتوانيد اين محاسبات 
را انجام دهيد.آيا اكر مشاهده كرديم انسانى در مدت 77 سال با آنهمه كرفتارى سخنانى آورد كه نه تنها مضامين آنها حساب شده 
واز نظر لفظ و معنى و محتوا در عاليترين صورت ممكن بود بلكه از نظر نسبت رياضى و عددى حروف جنان دقيق و حساب شده 
بود كه نسبت هر يكك از حروف الفباء در هر يكك از سخنان او يكك نسبت دقيق رياضى داردء آيا نمىفهميم كه كلام او از علم 
بىيايان يرورد كار سرجشمه كرفته است؟ (مكتب اسلام با كمى تصرف) حروف مقطعة قرآن بقرار ذيل است: الم- الم- المص- 
الر- الر- الر- المر- الر- الر- كهيعص- طه- طسم- طس- طسم- الم- الم- الم- الم- يس- ص - حم- حم- حم عسق- حم- حم- 
حم- حم- ق- ن.اين حروف بترتيب در اوائل سورههاى: بقره» آل عمران» اعراف» يونسء» هود يوسفء رعدء ابراهيم» حجرء مريم» 
طه؛ شعراء» نمل» قصصء عنكبوت,. روم؛ لقمان» سجده. يس» صء مؤمن» حم سجده؛ شورى» زخرفء دخانء جاثيه» احقاف. ق و 
قلم واقع شدهاند. اين حروف با حذف مكررات عبارتند از جهارده حرف كه در سابق شمرده شد.عسل: انكبين. «و أَنْهارٌمِْ حفر 
لد َِّارِيينَ و أَتْارٌ مِنْ عَسَل مص عَى» محمد: 10. اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است مقاربت را بطور كنايه عسيله كويند در 
حديث است كه رسول تعدا ضاق الله عيمو آل بآن زن فرمود «حتّى تذوقى عسيلته و يذوق عسيلتك» (مفردات- نهايه) يعنى تو 


لذت مقاربت او را بجشى و او لذت مقاربت تو را بجشد. 


عسى:؛ ج © ص: لم7 

2 بل] لا ب 3 
عسل: انكبين. «و أَنْهارٌ مِنْ حَمْر لَذهْ لِلشَّاربِينَ و أَنْهارٌ مِنْ عَسَل مض فَى) محمد: 15. اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است مقاربت 
واتطور كقابة عله كريك د نور حنديزك اتيك كد رسول غبها صل اللدقيفو الوا كاون قريوه تحت كذوق حميلته ويدرق 


مشاتكك اامقروابة- ثيا )يسن ف لذت كازيت او رااسستى واو لذت طقاريت روزا عقا 
عسى:؛ ج © ص: 17م 


عسى: فعل جامد است بمعنى ترججى و اميدوارى در جيز محبوب و ترس در شىء مكروه آيد (اقرب). راغب كويد: عسى يعنى طمع 
كرد و اميدوار 
قاموس قرآن, ج؟؛ ص: 0" 
شد. آن در قرآن 78 بار بلفظ «عَسلا» + * و دو بار بلفظ «عَسَ يُتَمْ) * آمده: بقره: 1*9- محمد: 1" «وَعَسلا أن تَكرَمُوا شَيئاً وَهُوَ حي 
و و رشاية ين امون اسك معن نماك دنواهن كدق ااانا مط ايف ١‏ ل فى 10 لقي ناتاه واس ال 
اقامت او را محترم بدار اميد است كه ما را بهره رساند.لفظ «عسى» آنككاه كه به بشر نسبت داده شود معنايش صحيح و در جاى خود 
ل ل ل را 
ايرس رلى كروت ا حار مصال يترائير الك روي وجري اص با درا الى لظي 3 فى الله أن كت 
بدن اللرين كمَدوا» نساء: 8/, «تأولك عَسَى الله أن يَعْفوَ عَنْهُهْا نساء: 494. «فَعَسَى الله أن يَأتَىَ بالْنح أو أترين عدن ) مائده: 07. خدا 
ميداند كه كف خواهد كرد يا نه» عفو خواهد نمود يا نه» فتح و كار را خواهد آورد يا نه» يس علت بكار رفتن لفظ «عسى» كه معنى 
شايد ميدهد جيست.؟ بنظر راغب استعمال آن براى ايجاد اميد در بند كان است يعنى اميدوار باشيد كه خدا جنين خواهد كرد 
طبرسى در ذيل آيِهُ اول فرموده: «عسى؛ در اينكونه موارد بمعنى جزم و قطع است مثل كسيكه بديكرى كويد: برورد كارت را در 
همه امر و نهى اطاعت كن «عسى ان تفلح بطاعته» شايد در اثر اطاعت خدا نجات يابى «عسى» در اينجا بمعنى شكك نيست بلكه قطع 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١م‏ از ابلا| 


صرف است كه فلاح در طاعت خخدا حتمى است.در الميزان ذيل آية «قل ء عَسلِا أن يكونّ رد فلكم بَعْضٌ الَّذِى تَمِمَعْجِلُونَ نمل: 
".از تفسير ابى السعود نقل شده: عسىء لعل سوف در وعدههاى يادشاهان در جاى قطع و حتم است و اين كلمات را براى اظهار 
وقار بكار 

قاموس قرآن, ج؟؛ ص: 00" 

برند واشعار ميكنند كه رمز از آنها مانند تصريح از ديكران است بر اين مجرى است وعده و وعيد خداى تعالى آنككاه فرموده: اين 
وج است وجبد كت شا آن در ىلت مل ول عموسى و العو ب جزم وخ است من 5 تو 
وَعَمِلَ الحا فُسلا أن يكن مِنَ الْمُفْلِحِينَ» قصص: /8. زرا علج بود عل أونة و ايدان وفص قطني اهدارفا | 8 وان 
آمَنَ بالله وَاليوْم الْآخِرٍ وَأقام الصلاة وآ ى الكل وَل خش نل عسل أوليك أن ونوا بين من الْمهَْدِينَ توع: : 18.و در بعضى 
كر براك كناد ويد وتاك امع افيد ول 3017 راك ا ورت عارك » اعراف: 9. و مثل احَسَى الله أن يَجْعَلٌ بَتدَكَمْ 
وين بين اقب ينهم عرو ممتحدة: لحرا ١‏ لاتق عاد كعد سن و جل مودت سمي تدا حيطا مرا مسصيرة بياذ امي 
در شنونده است.حتى در آية «قأولتك عَسَ ى الل أن يَعفْوَ نه وك ان الله عَهًُا عفُوره نساء: 44. عدي عقو را في 5و وعدا 
غَفُوراً» استفاده كرد نه از «عسى »). ... در الميزان ذيل أيه 85 نساء فرموده: كذشت كه «عسى)» دلالت بر رجاء دارد اعم از آنكه قائم 
بنفس متكلم باشد يا مخاطب.و خلاصه: بنظر نكارنده «عسى» در بعضى جاها براى حتم و در بعضى براى ايجاد رجاء و صورت دوم 
جافائق اث كه كر بنده بدسهور غهذا عمل كته وغدة دا تاي كويد راضواهد كرفت »يعيارظ :ديك وعدة عدا مشتروط اشسث 
طلادر عسل اأييكك ريك متدرا مشقر ها ادراء :4ل :براق انتعاة ربعاء و تقوين :انيت خا المستد رلك تعد بكتل نخدا فى يمقاء 
محمود برساند كه رساندن بمقام محمود مشروط بتهجد است و الله العالم. 

يايان جلد جهارم 


[جلد ينجم] 


اشاره 

ل 
بشم الله التخلطن ن الوّحِيم* 
[ادامة ع]؛ ج ه» ص: ١‏ 
اشاره 
بقِيهُ حرف عين 
عشر:؛ ج 8» ص: ١‏ 


عاد عا بع رمي لع حيط و جيك الظه الك وعاقره جاتر 15 جا لله و عناسي راركو ف بوشتوف فساك 4ذها ونان فاشك 
زندكى كنيد. اين جمله شامل وظائف مرد با زن است اعم از وظائف واجب و مستحب.عَشْر (بر وزن فلس) از اسماء عدد است 
سن ومع ال رالتضمد نه عند ات ا اناده . همجنين است عشرة (بفتح عين و سكون شين و فتح راء ايضا بفتح هر سه) مثل 
الع رن ال ع في 1 8 كه بو وق أول السكحو مغل تلك عكدة كاملة يقرو 8ةإنا فته تمائدة أضل ات كدعهر ةنا 


َع : ملا ة رء 
سه فتح باشد جنانكه در آيهُ اخير.ولى با سكون شين نيز جايز است در مجمع فرموده: عشرة را در اثنْتا عَشْرَُ ... بالاجماع بسكون 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه نناءلم از إابناا 


شين خواندهاند كسر آن نيز جايز است.كسر لغت ربيعه و تميم و اسكان لغت اهل حجاز است.عشير: معاشر و رفيق. لَبِنْسَ الْمَؤْلل و 
لَبِنْسَ الْعَيْدِيرٌ حج: 1. البته بد مولى و بد همدم و رفيقى است.عشير بمعنى يكك دهم نيز آمده ولى در قرآن مجيد بكار نرفته 
استث.عشيره: خائواده. راغب كويد: عشيره :اقل رجل و خائوادة اوست كه بوسيلة آنها زياد فيشود و براى او بمتزلة عدد كامل ميشوقد 
كه عشره عدد كامل است ديكران آنرا اقوام نزديكك يدرى يا قبيله كفتهاند «عشيرة الرجل 

قاموس قرآنء جه ص: ” 

فراع ارد او قبيلته). ايم شعراء: ١‏ لبايك ذائشت كه يدران: و فرزندان ويرادران داخل ذن عشيرة : 

بقربنة قل دا كان ابأؤحم و الأؤحع و إشلائكم و زاكع و عجيرتكع .. . توبه: 78 رسو ا 
كام انية مك افق ١‏ دق َ الجن وَ الإِنْس [ لَمْ يَأْتَكمْ رُسْل مِنْكُمْ انعام: .اين لفظ سه بار در قرآن بكار رفته و همه 
دربارة جنّ و انس است: انعام آيهُ 174 و -١70‏ رحمن: .مغشار (بكسر ميم): يكك دهم /٠١(‏ 0 و كَذَّبَ الَّذِينَ مِنْ قَيلِهم و لا بَلَعُوا 
' 9 تامع سباء: ه6. يعنى كذشتكان انبياء را تكذيب كردند (و هلاكك شدند) و اينان كه تكذيب ميكنند بيك دهم آنجه 
بكذشتكان دادهايم نرسيدهاند (آنها با آنهمه قدرت كه از بين رفتند اينها كه در قدرت از آنها كمتراند حتما هلاكك خواهند شد) در 
اقرب الموارد كويد: بقولى معشار يكك هزارم است كه كفتهاند معشار يكدهم عشير و عشير يكدهم يكدهم است. (١٠٠٠/١).ولى‏ 
مراد از آن در قرآن ظاهرا ده يكك است. اين لفظ فقط يكبار در قرآن آمده است.و إذا الال فرش ]ف يكال فلك تكوير: لو 
اهل لغث كفنةاند#عشراء :اداسف كدر دهميق نا مسي ماه جاملكى اسشكويو يا مطلق شدر اسحق اسع و عشان (يكسر اول) 
جمع عشراء است و جون آيه دربارة قيامت است كفتهاند: يعنى آنككاه كه شتران آبستن (مورد علاقةُ عرب) رها كرده شوند.ولى بنظر 
من مراد از عشار مطلق حامله است» نه شتران و مراد از عُطَلْثْ الى بودن است. در كتاب معاد از نظر قرآن و علم ص /1" جنين 
نوشتهام: ابن اثير در نهايه كويد: عشراء شترى را كويند كه ده ماه از حاملكى آن كذشته باشد. سيس اين كلمه عموميت 

قاموس قرآن. جه ص: ” 

يافت بهر حامله عشراء كفته شد جمع آن عشار است. صاحب قاموس كفته: تعطيل بمعنى تفريغ و خالى كردن است بنا بر اين اكر 
كوئيم فلان اداره تعطيل شد يعنى از كارمندان خالى كرديدء در آيهُ ديكر در خصوص قيامت آمله: وَتضَع كل ذللات عفلٍ خدليا 
حج: 1.يعنى: آنروز هر باردار بار خود را ميككذارد. (تمام شد) ودر آيهٌ ديكر هست: إِنَّ يَؤم الْضلٍ كان ميقانا نباء: : /11 0000 
شام اقمع سدق و ذا لسار فلت كاك تقد طندا رادها والكب كن لاسي وكات ان جما انك قا تارهاع در لاه 


ذرهاى ثمانك. 
عشو:؛ ج 8» ص: "7 


مغرو تيد 2ن وار لزعل اقيق 1لاقجية 21و21 وروي ورف :نيهر ةن زا شادا عراف كله نياف زا اذ نازو 
كه مصاحب اوست.عشو جنانكه در مجمع كفته ضعف بينائى و اعراض است و عشاء كورى و از بين رفتن جشم ميباشد در اقرب نيز 
اغراض 11ل سئلة ساق أن كه اك 6 توا قوم هراضن كريد قفا ع وين عله على هلاسر رانك مشتهور 
ل ل ل ير 
اعت روي أ 5ار اوري 1ج اقول ااي را لحار ايك 2 أعرالين كن ردت لكاي رن 110.111 م ئَرَ آنا أَرْسَ كنا السلاطِينَ 
عَلَى الك افريئ ‏ توَزّهُمْ أزاهريه: 7.است.عشاء: از اول مغرب تا وقت نماز عشاء (نفردات) و لاز أنامة عماء كر برف 30 
وقت مغرب كريه كنان ييش يدر اأملاقه رو بعل عاة الْعماء نور: /4. عشاء را آخر روز واول شب نيز كفتهاند ولى قول راغب 


اقوى است و ظهور قرآن آنرا تأييد ميكند طبرسى آنرا بلفظ «يقال» آورده است. آن فقط دو بار در قرآن آمده است. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالالا صفحه عز٠م‏ از ابلا 


قاموس قرآنء ج 2 ص: ؟ 

عشئ: : بعقيدة راغب از اول ظهر است تا صبح روز بعد. ابن اثير در نهايه و طبرسى ذيل آية ١٠2‏ سورة يوسف آنرا بلفظ «قيل» 
آوردهاند.ولى طبرسى و زمخشرى ذيل آية وَ سبح بالْعَشِيَ وَ الإذكار آل عمران: ١؟.‏ عشي را از اول ظهر تا غروب آفتاب كفتهاند 
وجاك حاورا لوظارع فج ارك اقفر امار ور خورشيداا كر كرد ادل كمه واه عشاء در قرآن تنها آمده ولى «عشيٌّ)» 

لا ملا 

انه بال تكار قرافت عدم كة ' مقابل آمده است مثل آيهُ فوق و آيهُ يَدُعُونَ رَبَّهُمْ بالْعَدَاةِ وَ الْعَشِيٌ انعام: 0 يُسبحنَ بِالْعَشْيٌّ و 

الْإِمْياق ص: 18. فوح إِلَتِهم أن ذيخوا لكر و عنكا مزيه؛ ١.بنا‏ برقول راغب مدت تسبيح و دعا در اين آيات از طلوع فجر تا 
ل ا ل . وقول آنها بنظر بهتر ميايد.عشيه: 
همان عقدين الست يقولى'قاء آن براق ومحدات لنت كاتف يو يردا لم يكوا إِلَا عَشِيةٌ أوْ صللا نازعات: :2؟ ضمير لكان به عَفْيدٌ 


راجع است يعنى روزى كه قيامت را مى بينند كوئى در دنيا يا در قبرها توقف نكردهاند مككر آخر يكك روز و يا اول آنرا. 
عصب:؛ ج . ص: ع 


عَصَب: (بر وزن فرس) ركك.معصوب: بسته شده با ركك. اكه نهر بستن:عصب ابزروزنفلس) كنداحد بو عدي يعد شديد 
ل ل لاصف قر د لماك عبان كك اواك ركيت و الخرة أي 
لكر ا م يوسف: 8. يوسف و برادرش بيدرمان از ما محبوبتر است حال آنكه ما دستة نيرومنديم در جوامع الجامع 
روود ناف اناق وغييد كقندائل كد كارها بوسلة لبايك ورور ادشرم 

قاموس قرآن, جه ص: 0 

00 يَوْمٌّ عَصِيبٌ هود: 1/7. لوط بوسيلة فرستاد كان بتنكى افتاد و كفت امروز روز سختى است.عصيب يكبار و 


عصبةٌ جهار بار در قرآن مجيد آمده است: يوسف: 8و 135.» نور: ١‏ قصص: 8/. 
عصر:؛ ج ه» ص: ‏ 


عصر: فشردن. اعَصرَ الْعِنَبَ: اش تخرج 7 قال أَحَدُهُكا إِنّى الأنى أغصرٌ خَفْراً يوسف: */. يكى از آندو كفت من خودم را در 
خواب مى بينم كه انكور ميفشارم بقولى انككور باعتبار ما يؤل اليه خمر خوانده شده از زجاج و ابن انبارى نقل شده: عرب آنكاه كه 
معنى وا اليد رجض انيل لله ليخ لذ مطل جر فى د حا اكد تين ردنا لجرا 1 ري بد 1 
فيسلاك د الى كله ونع درن رؤستة الامش ازا انا سالن :ابه كدول لقم دعجار اذالم مفوكة لى نقفا رفك الب إضيات 
بفشردن و آب كرف داهته باد أ قيل الكو و زيتؤت وخبره, يسضسى يفص زوك زا بضيعة مجهرل خوائدءاند أو أعذكم أن 
تَكونّ لَه له جَنَةُ مِنْ نَل و أَغذابٍ تَجرى مِن تيا امار . اللو لاون انه عق قر #88 اعصار زا كرد باة. باذيكة 
غبار بلند ميكند كفتهاند ولى بايد اعصار بمعنى فشار و بهم سائيدن باشد امروز در علل آتش سوزى جتكلها روشن شده كه شدت 
باد يا كرد باد باعث بهم سائيدن درختان جنكل ميشود و در اثر آن آتش سوزى ايجاد شده و قسمت اعظمى از جنككل ميسوزد واين 
از امتيازات قرآن مجيد است كه بعلت آتش سوزى اشاره كرده است يعنى: آيا يكى از شما دوست ميدارد كه باغى از خرما و انكور 
داشته باشد و نهرها از زير آن روان كردد ... يس فشاريكه توليد آتش كك ات وسور سور اد مِنَ الْمُعْصِلاتٍ ها 2 
نباء: 1. از مجمع البيان 

قاموس قرآنء ج8» ص: 8 

لم 


روشن ميشود كه «مَعْص لأت» را همه بصيغة فاعل خواندهاند» ابن زبير» قتاده و ابن عباس آنرا با باء ١بِالْمغْصّراتِ»‏ خواندهاند. يس 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالائالانا صفحه 8١0‏ از إبلا| 


معصرات بمعنى فشارندههاست در اينصورت آيا مراد از معصرات ابرهااند كه در اثر باد يا عامل ديكرء همديكر را ميفشارند؟ و يا 
مراد از آن بادهاست- كه ابرها را ميفشارند؟ و اكر مراد بادها باشد بايد «من» در مِنّ الْمُعْصَلاتِ بمعنى باء باشد جنانكه ابن عباس و 
غيره خواندهاند.بنظر نكارنده «من» در معنى اصلى خود ميباشد و «معصرات» وصف ابرهاست و ابرها يكديكر را ميفشارند و توليد 
باران ميكنند. آقاى مهندس بازركان در كتاب باد و باران در قرآن ص ١77‏ علل علمى آنرا جنين بيان ميكند: در ترموديناميك و 
فيزيكك نشان داده شد كه اشباع و تقطير بخار آب بالنسبة بسائر بخارها يكك وضع استثنائى داشته انبساط آدياباتيكك آن كه عادتا بايد 
سبب تبخير كردد موجب تقطير ميشود انبساط آدياباتيكك ... بنا بمعادلة اصل اول ترموديناميكك ... از خود ايجاد حرارت مى نمايد 
...اين ايجاد حرارت با عمل تقطير ... انجام ميبذيرد.وّ الْعَصررٍ. إنَّ الْإْلانَ لَفِى حشر إلا الّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَاللْطَاتِ ... عصر: -١‏ 
*.عصر بمعنى فشردنء روزكار و آخر روز بكار رفته و جون بمعنى دهر و روزكار باشد جمع آن عصور آيد.بنظر نككارنده مراد از 
عصر دهر و روزكار است و در اينصورت قسم با مقسم به كه خسران باشد كاملا متناسباند زيرا تفكر در روزكار و تغيير و كذدشت 
آن روشن ميكند كه انسان در كم شدن است رجوع شود به «خسر).بعضى آنرا بمعنى وقت عصر كرفته كه وقت رسيد كى بسود و 
زيان روزانه است. الميزان مناسب ميداند كه مراد عصر رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله و عصر طلوع 

قاموس قرآن. جه ص: ٠‏ 

اسلام باشد ولى نكارنده باحتمال خويش دلكرم هستم.در صافى از كمال الدين از امام صادق عليه الس لام نقل شده مراد از عصرء 
عصر ظهور المهدى عليه السّلام است. شايد روايت از باب تطبيق باشد و الله العالم. 


عصف:؛ ج ل» ص: /ا 


عصف: شدت. بركك. كباله ار تافيت يونس: : 71.آمد بآن بادى تند أَعْطالهُع كراد اسْكَدّتْ به التي فى بوم كا عرفل اراي 


18 اعسال كاقران عمجون خاكسترى است كه باد بز آن در.ووز علوفاتى بشدت و زيدة: الزيح امد فَةٌ يعنى باد طوفاتى .فيه تاكهاً و 
النَخْلُ ذلاات الْأكللام.وَ الْبٌ ذو الْعَضْفٍ و الوَبْلكَانٌ رحمن: ١١‏ و ؟١.‏ عصف را در آيه بركك؛ كاه و علف حبوبات كفتهاند. الميزان 
ناكف رجات إزاقيا قلقف عدس والويا رظي كفن بك قول الميزان از همه بهتر و درسثتر استث زيرا «دُو الْعقضف) 
ابلك اكد وروت امور ير يار اماد جعانطرى ار ادام ساود ودام لسار لوطو رزلا سويت 
مراد است در صحاح و قاموس در معنى فَجَعَلَهُمْ كقطضٍ م كول ٠‏ كفته شده ١كَوَرَقٍ‏ ال حَّهُ و بَقى تبه تبه مانند بركيكه دانهداش 
خورده شده و كاهش باقى مانده است.على هذا مراد از عصف در آيه غلاف دانههاست و جون آنها بالاخره كاه خواهند شد بر آنها 
عصف اطلادق شده است و جون ذُو الْعَصْفٍ از صفات مخصوصة حبّ اسست لذا نميشود آنرا بركك معنى كردفَجَعَلَهُمْ كط فٍ 
مَأَكُولٍ فيل: ه. اكر مأكول بمعنى جويده شده باشد مثل ا دَلّهُمْ عَللِ مَوْتِهِ إَِا دَابَة وض تَأْكلُ مِنْسَأتَهُ سباء: .١‏ كه ظاهرا بمعنى 
جويدن است»ء معنى آنست كه خخدا ياران فيل را مانند بركك و كاه جويده كردائيد و كرنه بايد عصف مأكول را همانطور كه از 
صحاح و قاموس نقل شد بمعنى غلافيكه مغزش خورده شده و يوستش مانده است 

قاموس قرآنء جه ص: / 

بكيريم.الميزان كفته: عصف مأكول بركى است كه دانهداش خورده شده ويا يوستيكه مغزش خورده شده بقول بعضى مراد از 
عصف مأكول بركى است كه اكال (كرم) آنرا خورده و فاسد كرده است.ناكفته نماند عصف مأكول را سر كين معنى كردن درست 
نيست واز ساحت قرآن بدور است.اكر مراد از عصف مأكول يوستيكه مغزش خورده شده باشد» مقصود از آيه آنست كه خداوند 
شوكت و نيرو و اقتدار آنها را بوسيلة حجارة سجيّل كرفت و بىنيرو و ضعيف و يراكنده شدند همانطور كه قشر يس از خورده شدن 


مغز بىفايده ميشود.بدرستى معلوم نيست كه اصحاب فيل همه مردهاند يا عدّهاى متفرق و يراكنده شده و عدّهاى مردهاند وجه دوم 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 8٠١+‏ از إبناا 


000 لآ 0 لا 5 5 2 5 
درست است.و الْمُوْسَلَاتٍِ عُْفاً. فَالْطَاصِفَاتِ عَضفاً مرسلات: ١‏ و ؟. ظاهرا مراد از عاصفات بادهاى طوفانى است مثل و لِسُلَطْطِانَ اربخ 


عَاصِفَة تَجَرى بِأهْرهِ انبياء: .١‏ مشروح سخن در «رسل» كذدشت. 
عصم:؛ ج 8» ص: / 


عصم: : (بر وزن فلس) امساك و حفظ. رطب كلم البعن : الامساكك» ) در صحاح كفته: عصمت بمعنى منع است عض عَهُ الطَكَام) 
يحي طعام اربوا اي > رسكي مانم ناد وَ اللَهُ يَْصِمك مِنَ النّاس مائده: /اع. خدا ترا حفظ ميكند. آيه دربارة جريان مقدّس غدير خم 
بد الل جد را ماسب .1 . مَآوى إل جَبلٍ يَعْصِمْنَى مِنَ الْطَاءِ هود: ار ا ا ا 
اسقكة ليويق الله + ِنْ َاصِم يونس: 77. لمارا عمطي رمعي بست الصاو جنك زدن. وَمَنْ يَعْتَصِمْ باللهِ فَقَد 
مدي إل لاط مُستقيم آل عمران: 1١١‏ و اعْمصِمُوا تل الله جبيعاً آل عمران: 1077. كوثى 

قاموس قرآن؛ جه ص: 4 

انسان بلطف خدا از كناه امتناع ميكند لذا اعتصام كه ميبايست امتناع معنى شود جنكك زدن معنى شده است.استعصام: امتناع يعنى 
طلب آنجه خويش را با آن حفظ كند وَلََّدُ لَأَوَدْنهُ عَنْ تَفْسِهِ فَاسِتَعْصَمَ يوسض: ”". با او دربارة كام كرفتن مراوده كردم امتناع 
نمود.و لا تر كوا به بعصم الكتافر و سوا © أَنْقَفُْمْ وَ ليِشئلُوا © أَلْقَقُوا ممتحنه: .٠‏ عصم (بر وزن عنب) جمع عصمة است مراد از آن 
در آيه كلع و علقة تووسنت نينت طبرسى فرموده نكاح رااز آن عصمت كويند كه زوجه در حباله و عصمت (حفظ) زوج است 
يعنى نكاحهاى زنان كافره را نككاه نداريد آيه دربارة عقد ابتدائى با كافره نيست بلكه دربارة نككهدارى نكاح است يعنى اكر مردى 
مسلمان شده بايد زن كافره را از خود جدا كند ايضا اكر زن يكك مسلمان كافر شود.دربارة اين آيه در «طعام» ذيل عنوان «طعام اهل 


كتاب و زنان آنها» مشروحا سخن كفتهايم. 
عصا:؛ ج م» ص: 94 


اشاره 


ال اك الا 0 ا ا او 

صاد و اوزان ديكر نيز وارد است. ان هي علطاى ): َوَكوًا عَلَللا و ف لعل غنيى ولك يها قار اشر علد :1/4 اكد اديه 

ا وا صا يس مله لانت جز ره د خصرس برستي ساماد هد بخ 
ُ يهُْ يكيل لَه مِنْ متخ رهم أَْهَا ندع طه: **. ناككهان ريسمائها و جويدستيهاى آنها در اثر سحر بخيال موسى بتندى حركت 

يكرد يشا اق باهم ممق يي الوا ل 

تلوزوقت يحف در آنا أل للك تتاو 1 َْترُ كَأنهًا جَانَ وَلَى مُدبراً قصص؛ ف 

قاموس قرآن؛ جه ص: ٠١‏ 

ادإزده قدو اودر بن فون 103لا لكان 1 د بجي لق فيك شان الك كرنارة اكه جر كر طاو سان :ودر بين ارغوة انها 

ا ا ل ع ا ا و ا و 


5 5 ح 2 لا 
000 رجوع شود به «لقف»5.0- زدن عصا بدريا و ايجاد راه از ميان ان و انجماد آب مثل ستكك فَأَوْحَيْنا إللِإ 


مُوسِلِ أن اضرب بعطاك الْبَخْرَ فَانْمَلَقَ فكانَ كل فِرْقٍ كالطؤد الْعَظيم شعراء: #*. بموسى وحى كرديم كه عصايت را بدريا بزن يس 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفحه /إا١٠8م‏ از ابلا 


ذزيا شكافت و عر تكدائن مغل كوشى برركة (ويسرككت) كرديد تايان اسراتيل از ان يكلشسن. كد شكافن مكف دن كران 
عادر ان واتصيا مواق دو ليده ايه او كك رق اقيق كري1ا اتوي كنان اطويت يلل كم الع كا لسر ينه ل قار 


عَهنا 35 بقره: 54 


معجزه؛ ج 0» ص: ٠١‏ 


بعقيدة نكارنده معجزة انبياء خارج از قوانين اين عالم نيست بلكه بشر بآن راه ندارد و راه طبيعى آن فقط در دست خداست و بشر تا 
قيامت بآن راه نخواهد يافت و كرنه معجزه بودن از بين خواهد رفت مثلا اكر در آينده بتوانيم عصا را بمار مبدّل كنيم ديكر معجزه 
بودن آن براى موسى معنى نخواهد داشت و همجنين.بسيار جيزها هستند كه بشر راه و رسم و جكونكى و فورمول آنرا دانسته و 
بعضى جيزها هستند كه بحقائق آنها واقف نشدهايم معجزات انبياء از قسم دوم است.فرق معجزه با غير معجزه آنست كه بشر دومى 
را مرتب ديده و طبيعى 

قاموس قرآن» جه ص: ١١‏ 

نام كذاشته و كرنه هر دو معجزهاند توضيح آنكه ما ييوسته ديده و دانستهايم كه تخم مار بتدريج مبدل بمار ميشود در اثر كثرت 
ديدن و تكرار عمل نام آنرا طبيعى كذاشتهايم و جون مبدّل شدن عصا را بمار نديدهايم آنرا معجزه ميكوئيم و كرنه در واقع مبدّل 
شدن تخم بمار و مبدّل شدن عصا بآن» هر دو معجزه است و اكر مطلب از اين قرار ميبود كه ييوسته مار از جوب بدست آيد در 
آنصورت اين را طبيعى و مبدّل شدن تخم بمار را معجزه ميخوانديم.همجنين مبدّل شدن يكك سلول نامرئى (نطفه) بيكك شتر بزركك 
و و مبدّل شدن سنكك بشتره هر دو معجزه است ولى بوجود آمدن شتراز سلول را ييوسته ديده و نام آنرا طبيعى كذاشتهايم اما ناقة 
صالح را كه از سنكك بيرون آمده معجزه كفتهايم اكر با انصاف قضاوت كنيم خواهيم ديد قدسل ملوك:ه بشتر در اعجوبه بودن كمتر 
از تبديل سنكك بشتر نيست. همجنين است معجزات ديكر.امروز دانشمندان مسلّم داشتهاند كه مادة اوليةٌ تمام اشياء عالم يكى و 
خميرة همه آنها يكك جيز است و اختلاف اشياء در اثر اختلاف ترتيب اتمها است مثلا قلب من و نوكك آهنين قلم من و ميزيكه روى 
آن مى نويسم و آب درياها و سنكك كوهها و مغز آدمها و ... همه از يكك جيز و يكك ماده بوجود آمدهاند و ريشة همه يكى است 
آنكه قلب را قلبء آهن را آهنء آب را آب و سكك را ستكك كرده فقط و فقط اختلااف ترتيب اتمها و اختلااف حركات 
آنهاست.يس مادةٌ اولية عصا و مار هر دو يكى است و خدا ميتواند با تغيير ترتيب اتمها عصا را بمار و مار را بعصا تبديل كند و نيز با 
آن تغيير» آب را بسنكك و ستكك را بآب مبدل نمايد جنانكه در كذشتن بنى اسرائيل از دريا جنان شد. بنظرم اين تقريب دربارة 


تفهيم معجزه بهترين تفقريبها اسيث. 
عصيان:؛ ج ه» ص: ١١‏ 


عضيان: تاترماتي خردج ان 

قاموس قرآن؛ جه ص: ؟١‏ 

طاعت. «عصى عصيانا: اذا خرج عن الطاعة» اصل آن از تمانع بوسيلة عصا است. و كر ليم الكفْروَالُْمُوقَ وَالْضِلانَ حجرات: 
المعصيت نيز بمعنى عصبان است وَ ين بام اذلو مغيدية لشو مجاده: .فحصلا فْوِعَوْنٌ الرَسُو نول تأنه أ أخذاً وبين 
مزمل: 18.عَصدَيَ (بر وزن شريف) نافرمان و عاصى. وَبَا ِالِدَيْهِ وَلَم يَكَنْ جثارا عَصِيًا مريم: ؟٠.‏ ايضا آيهُ + يعنى: يحيى ببدر و 

اشرق لكر كان يود كك و افيتان تودوه قعل د ريه لوطه 11د اضرريه روود كارش الزفا :كرك واال لقند كن بد 


جنْت محروم و بركنار شد مراد از عصيان آدم مخالفت اوست در خوردن از شجره و بيروى از وسوسة شيطان. و غوايت او بقرينة 
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لقتل ريع يري ده ارلد تيدر وت انيت اكه إخراج كاين كفتهاند: اين عصيان ترك اولى است نه معصيت عادى 
زيرا انبياء معصوماند و كناه نميكنند. وامر ل تَقْرل لذي المّجَرَ ل ل ا ل 
وروضورق انمه 6 اران ودر ولعيو ريك باسد كال دريو كر اند بره روا لكك لنذ فيك لل 
مِنْ قبل فَنسِىَ وَ لَمْ نجِذ لَهُ عَرْماً طه: 0١١.بعضى‏ كفتهاند: محل زندكى آدم كه قبل از آمدن بروى زمين بود محل تكليف نبود. و امر 
مولوى معنى ندارد.ولى بايد دانست كه ظهور نهى در مولويّت است و ظَن نزديكك بيقين آنست كه آدم در روى اين زمين بوده 
اسك وازعصاى دركرى اده اث المياة تو انرا نبى ارشادض «اشسعه و مخشالفت ارشاد را دويازة اتياك ب اشكال ميداكد و الله 
العالم.رجوع شود به «آدم) ناكفته نماند عصمت انبياء عليهم السلام حتمى است ولى بحث در ييامبر بودن آدم است. 

قاموس قرآن» جه ص: ١١‏ 

الله اعلم. 


عضد:؛ ج ل» ص: ١1"‏ 


عضد: (بفتح عين و كسر ضاد) ما بين آرنج تا شانه جنانكه ذراع از آرنج است تا سرانكشتان. عضد بطور استعاره به يار و كمكك 
كله مقو و لكتك تعد التعد يق عضدا كيف: ١ه.‏ من كمراه كنن د كائرا يار و مدد نككرفتهام.در آي مَِتَسُدُ عَضْدَك بأخيك و 
جعل لكيا م لطانا قصص: 6. مراد نس كه دست تو را با برادرت قوى ميكنيم يعنى اورا ييار و شريكك تو ميكردانيم. .در نهج 
البلاغه نامةٌ 60 فرموده: او اناهن رشول الله كالضؤه الصو ءِ وَ الذّراع مِنَ الع با .اين كلمه فقط دو بار در قرآن مجيد آمده 


است. 
عض:؛ ج » ص: 117 


عت يدقيارة كرفي ممست نامتك باسانةة 5 1ق كلو لخر غلك الالامل وق الكيطة ذن ترثن كشك ال ععران 14 حزن 
بخلوت شوند از خشم بر شما سر- انكشتان بكزند. دندان كرفتن انككشت كاهى از خشم است جنانكه در آيه و كاهى از حسرت و 
تأسف است جنتانكه در: وَيَوْمَ يَعَض الظَالِم عَلل يَدَيْهِ بَقُولَ بإ ليب انَحَدْتٌ ع الوَسُولٍ سَبًا فرقان: 19. روزى ظالم از تأسف هر دو 
دسق تدان كبردو كرجه اركاض رأه رسو رادرس وزعاية قت الداف ع1 وت كناية ارعذامك ,اعد نه اكدراتها 
دستهاى خويش را بدندان خواهد كرفتاز ابن عباس نقل شده كه آيه دربارة عقبه بن ابن معيط و ابئ بن خلف نازل شده. در 
العورت لخوارااط وراك عه اسكوونى ليون اندادر صيوم سكاو موود خط ص التق ابرع كلب القا بدن كو ديه فق كر 


شكة ست 
عضل:؛ ج 8» ص: ١1‏ 


ل ار شت محكم ركدار است و مجازا بهر منع 
شديد كفته ميشود: لا يحل لَكُمْ أن تر روا الاء كزها ولا تَعضْلُومَّ دوا يبغض ا 
شي ره 

تَْمُوهُنّ إلا أن يَأَتِينَ بفاحدَّة م لوم ع ماك را امابوا لاحي في برد يهعيي از قرام ار 
ال ا وي ا رو الام لوط ولي قروب ا ادر البق كه اسان 


لجار نروك زان للد 0 حكه جرع ووزا ار ررق ررك وى بعصيو غباضن ان امام مادق خليد شار ونا ا . ..روايت شده كه 
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فرمود: دختر يتيمى در خانة مردى ميشود او وى رااز تزويج باز ميدارد و ضرر ميزند در صورتيكه آن دختر يتيم از اقوام اوست (و 
ميخواهل د يس از مركك وارث دختر باشد).آرى ظهور آيه در اين زمينه است يعنى: بر شما حلال نيست كه باجبار وارث زنان باشيد و 
نيز زنائرا بفشار نككذاريد تا قسمتى از مهريكه دادهايد ببريد (و آنها در مقابل طلاق از مهر خود صرف نظر كنند) مككر آنكه كار بدى 
مرتكب شوند. فاحشه را در آيه نشوز و بد زبانى و ايذاء كفتهاند كه در اينصورت ميتوان زن را بفشار كذاشت و بطلاق خلعى وادار 
8 لد 
كرد.وَ إذلا طَلْقْقَمْ | َلِلاء مَلَفْنَ أَجَلْوٌن ف تقض لوق اتكف اعون إذلا ياضَ وا يه تتَنَهُمْ بالْمَغرُوفٍ .. . بقره: 7 77.اين آيه يا 
خطاب بشوهران است كه ميكويد: جون زنان خويش را طلاق داديد و عدّهشان منقضى كرديد ديكر آنها را (با تهديد يا عدم 
اخراج از منزل) منع نكنيد كه با مردان ديككر ازدواج كنند ا ا 
مردانيكه طلاق دادهاند ازدواج كنند).ناكفته نمائد كلمة أََْأجَهنٌ مخالف احتمال اول است زيرا بمردان آينده نميشود ازواج كفت 
مكر باعتبار ما يؤل اليه و جملة إذ0) طَلفَُمْ ... خلاف احتمال دوم را ميرسائد كه ميرسائد خطاب فلا تَعْضلُوهَنٌ بازواج 
قاموس قرآن. جه ص: ١0‏ 5 
كه زن نتواند با آنها مخالفت كند. بسيار اتفاق ميافتد كه مرد د يس از طلاق نادم ميشود و ميخواهد زن را بعقد جديد تزويج كند ولى 
اقوام زن روى عناد زن را از ازدواج مجدد باز ميدارند.باز جاى كفتكو است كه شرط «اذا» خطاب بككروهى و جواب آن خطاب 
بككروه ديكر است بنظر بعضى مخاطب مطلق مسلمين است يعنى: اين عمل در ميان شما نباشد كه زنان را طلاق دهيد و سيس مانع از 
ازدواج مجدّد آنها با شوهران اول شويد.در اينصورت هر جند طلاق دهنده غير از مانعين است ولى عمومى بودن خطاب اين اشكال 
را بر طرف ميكند و الله العالم. 


عضين:؛ ج ه» ص: ١8‏ 


مقبين 1 101 على افتكييرة الذرق قار الار] فاسفدة مرف لعي ابر ولف لمشتس قرفا ودر عور وده اليك 
در لغت آمده: عضا الشىء عضوا: فرقه» عض (بر وزن عنب) بمعنى نكه و قطعه است عضون جمع عضه است يعنى قطعهها و تكدهاء 
اصل عضه عضو (بر وزن علم) و جمع آن غير قياسى است مثل سنون. يس معنى آيه جنين ميشود: آنانكه قرآن را يارهها و تكدها 
قرار دادند.در جوامع الجامع و مجمع نقل شله: وليد بن مغيره در موسم حج شانزده نفر را مأمور كرد بدروازههاى مكه رفته و 
واردين را از استماع كلمات رسول خدا صلى الله عليه و آله منع ميكردند و ميكفتند بسخن او كوش ندهيد.بعضى ميكفت: او 
دروغكو استء بعضى ميكفت ساحر است و بعضى ميككفت شاعر است (تمام شد) بدينكونه آيات وحى را ميان سحر و دروغ و شعر 
وغيره قسمت كردند خداوند بر آنها عذاب فرستاد و با بدترين وجهى از بين رفتند. در تفسير عياشى از امام 

قاموس قرآن؛ جه ص: ١2‏ 

باقر و صادق عليهما السلام نقل شده كد: الِّينَ علو القُْآنَ عضن قريشاند.معنى دو آية فوق با آي ما قبل كه عبارت است از و 
قل إِنَى آنا ورد العبين: بده ميشوده يكروين بلداو كنندة آشكارم شما رااز عذاب خدا ميترسانيم جنانكه عذاب را بر تقسيم 
كنند كُلن نازل كرديم آنانكه قرآن را ياره ياره كردند و بآن دروغ» سحرء شعر و سخن مجنون نام كذاشتند. اين كلمه فقط يكبار در 
كلام الله آمده است. 


عطف:؛ ج » ص: ١2‏ 


عطف: (بر وزن علم) جانب.طرف. در لغت آمله: «عطفا الرجل: جانباه» دو طرف مرد از شانه تا زانو و جون كسى از جيزى اعراض 
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كند كويند: الُى عطفه: اعرض و جفاء و مِنَ النّاسِ مَنْ يُلكادِلٌ فى الله بر عِلم ولا هدي و لا ككثاب ممنير. تانق عِطَفِهِ لِيِضِلٌ عَنْ سَبِيلٍ 
السبع ابو ليطي وائرنم حار جنا سداد سجديي ا كدي مسريو امرض رورسو دودر كارا 
مردم را از راه خدا كمراه كرداند. دربارة آيه در «ثنى) توضيح داده شده است. اين كلمه بيشتر از يكبار در كلام الله نيامده است. 


عطل:؛ ج » ص: ١2‏ 


عطل: عطالت بمعنى خالى شدن است در اقرب الموارد آمده: اعَطَلَ الرَجلى مِنَ الْمَالٍ وَ الاذب: خلا تعطيل: فارغ و خالى كردن 
عَطلَ لقوق اام در صحاح و قاموس اأننيي الا + «التَفْريغٌ) و نيز در صحاح كرو تفظلق الوق و تسسللرة» يع 
كردن زن از كردنبند خالى ماند در نهج البلاغه خطبه ٠‏ فرموده ١‏ ذو افتضت الثللاة ل ُمَللاكنٌ مُعَطَلَة) ) خانهها از سليمان 
فارغ و مساكن از وى خالى ماند.وّ إِذًا ١‏ الْعمارٌ عُطْلَتُ تكوير: ©.آنككاه كه حاملهها خالى ماند. جنانكه در «عشر) كذشت و بِثْر مُعَطَلَُ و 
قر عي بع فا يعتى+ اونا باد ديرو كه كل بر تداريدودات بقار مرققم يا دكار له كداز يكن 1 

قاموس قرآن؛ جه ص: ١7‏ 

خالى است از اين ماده فقط دو لفظ فوق در قرآن مجيد آمده است. 


عطاء:؛ 8 م ص: 17 


عطاء: عطاء و عطيّه هر جند مخصوص بصله و بذل و احسان است ولى در قرآن هم در بذل وهم در مطلق دادن جيزى بكار رفته 
لا . .د م ا 7 لا الا يل 

اك عر ا سن ب عور ريا ار و ورور لا ا اي 

لا 0 م 

ص: 39 إن أَطَيتاك الْكؤئر كوثر: ١‏ كان عَطاءٌ تكد تخطورا اشزادة ."٠‏ كه دربارة عطته مقد ال انف نوو ال 25 طامطلا 


قله وى سابل ممكن اول وزالعة امرك يدن .وقرق عويش زا ثذا كرولك يسن ماقسرا كةو بن كر 
عظم:؛ ج له ص: /ا١‏ 


عظم: بر وزن فلس) استخوان.ثالَ ب ِنى و العم بن و اشتقل الوأ شَئِباً مريم: ©: جمع آن عظام است أ يَحْسَبٌ الْإنلطِانٌ ألْنْ 
َجمَع عِظامَةُ قيامة: 3 


عظم: ؛ج ف» ص: /١ا‏ 


عِظم: (بر وزن عنب) بز ركى. خلاف صغر. راغب كويد: اصل آن از «كبر عظمه؛ (استخوانش بزركك شد) است سيس بطور استعاره 
بهر بزركك كفته شد محسوس باشد يا معقول» عين باشد با معنى .و مَنْ َع زات الله فهو يل علد وَِْ حج: هر كه 
محترمات خمدا را تعظيم كند و بزركك و محترم بدارد آن براى او بيش خدايش بهتر است. و مَنْ يك لَه يكف عَنْهُ يناه وَيُعْظِغ له 
أخراً طلاق: ه. يُعْظِمْ از باب افعال است يعنى مزد او را بزركك ميكرداند. 


عظيم:؛ ج 4» ص: /1١ا‏ 


لك 
عظيم: بز ركك. خواه محسوس باشد مش ككان كل في َالو اليم شعراء: “و أوتيث من كل قن ع و له عَوْشٌ عَظِيعٌ نمل: 
ل 
ابعر ري ار اس يت : / وَلَقَد تلاك مَبعا مِنَ الْمَتانى وَالْوَآنَالْعَظِيم حجر: 
/.عظيم: از اسماء 15 7 هُوَ العَلِىُ العَظِيمُ 
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قاموس قرآن. جه ص: 18 

بقره: 100. مراد از آن قهرا عظمت واقعى و معنوى است نه مثل عظمت جسم. عظيم را عظيم الشأن و يادشاه معنى كردهاند ولى 
ظهور كلمه در عظمت معنوى است. مثل محيط وقائر بودن ابن كلد ذو قرا مويك شش يار وصي ذات بارى تعالى مده است 
يكى يه فوق ايضا و هُوَ الْعَلِيُ الْعَظِيمٌ شورى: . ان لين ال العظليم حاقه: رذرة سبح باشم رَبك الَْظِيم واقعة: علا ومة.و 
حاقه: "ث.ايضا در وصف افعال خدا آمده است مثل ذُو الْفَضْلٍ الْعَظِيم. همجنين در وصف: عذاب» اجر فوز» عرش» كربء. كيد زنان و 


غيره بككار رفته است. 
عفريت:؛ ج 8» ص: ١/8‏ 


منرية "لحار تو ندل انالك يزلل ارا للروين سيك هاه : 4". در قاموس و اقرب الموارد كفته: «الْعفريتٌ: افد فى 
و ا ا ا 1 
مجمع فرموده: اصل عفريت از عفر بمعنى تراب است كه او حريف خويش را بخاكك مياندازد.على هذا بهتر است عفريت را در آيه 
قوى و زيرك معنى كنيم يعنى زيركك ير زورى از جتان كفت: من تخت ملكه را ييش از آنكه از جاى برخيزى برايت مياورم و 
آنجه امثال راغب آنرا «العارم الخبيث» (موذى يست) معنى كردهاند مناسب نيست.از نهاية ابن اثير روشن ميشود كه تاء عفريت زائد 
و اصل آن عفرى و آن بمعنى قوى و زيرك است ودر نامة ابو موسى آمده: اغَيِديهُمْ يَوْمَ يدر ليث عِفْريا روز بدر در حاليكه مثل 
شير قوى و زيركك بود بر سر كفار آمد ظاهرا ابو موسى اين كلمه را در مدح على عليه السّلام كفته است. رجوع شود به «نهايه). 


عفف:؛ ج 4» ص: 1/8 


عفف: عفّت بمعنى مناعت است در شرح آن كفتهاند: حالت نفسانى در شرح آن كفتهاند: حالت نفسانى است كه از غلبةُ شهوت باز 
دارد يس 

قاموس قرآنء جه ص: ١9‏ 

المع يي خررد كدو اويا ايت ا مَهُمْ للفاجتل أ لاون الس ره #باو ب خير نهنا وا از متاعتشان عق 
مى يندارد.و لَيِشمَعْفِفٍ الَذِينَ لا يَجِدُونَ نكاحاً حَتّى بُغْنِِهُمُ اللَهُ مِنْ فَضلِهِ نور: 8.آنانكه قدرت تزويج ندارند خود نكّهدارى و عفّت 
بيبش كير ند تا خخدا از كرم خويش آنها را بىنياز كرداند.در نهج البلاغه حكمت 88 آمده: «وَ الْعَفافٌ زيبَةٌ الْمَفْر تملكك نفس و 


عفو:؛ ج له» ص: ١9‏ 


5500070 
ترد اسك وغنا لمكو الشكة» علفق .و ورضة قصد زياة عدن كردند, در الموان خيل آنه .15لا ره مى إز نفل قول :راض فرهورده: 
بل اي ا جا حي او ا لد لي ا ل ا ا ا 

از ذنب را قصد ازالة كناه كفته است بنظر او تقرير عَفًا الله نُك توبعن 6 اين است: ١‏ قَص د الله ازالهٌ لذب عذكك».بهر حال معنى 
معمول آن همان كليقت و بخشودن و ناديده كرفن لست مثل عا لله عا لق و من أن بقع الله له ماد فر الكاظبية 
لظ وَ الْعَافِينَ تن النّاس آل عمران: ل ل ل ل ل ل ل د 


كرد.عفو: صيغهُ مبالغه است بمعنى كثير العفو. وَ إِنَّ الله لَعَفوٌّ غَفُورٌ مجادله: ؟. و آن مجموعا ينج بار در وصف حق تعالى آمده 
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است. اكنون لازم است بجند آيه نظر كنيم: -١‏ ثم بَدَلْنا مَكانّ السَهتَُ الْحَمَدمَةُ حنّى عَفَوَا و قالُوا قَدْ مس آباءنًا الضّرَاءُ وَ الشَرَاءُ اعراف: 
فدقت دو آيه نشان مبدهد كه عَنَوَا بمعنى كثرت ذر اموال استث يغتى: كرفتاريها را بقراواتئئ وراحتى و 

قاموس قرآنء ج82 ص: ٠١‏ 

امان مبدل كرديم تا آنها بفراوانى و وسعت رسيده و كفتند (وجود سرّاء و ضرّاء امتحان نيست بلكه) يدرانمان نيز كرفتارى و راحتى 
ديفو اند واقزا دنا هنين الك انكاء فرمايد: الشذتاق يفك دن أيةوير هارث اغترالى الية قوق انيت جملة كنا علبية الات كل 
هَئْءٍ بجلى حت عَفَا آمده است. وَلَقَد دسل إل أتم ون كيك قأخذ امع باللا وَ الطب للع يََوْعُون ...كلما توا كوا 
به تتا علَيِهغْ ألا كل شَّيْءِ على ذلا قروا ان اذاف يها باعان 68 وع« يخا بر اين عقوا ندر آي زياة شدة و 
شراواق رسيدة اسع اهل تفسير ييز انرا كترش معت كردهاتف الميدان بعيدا شبدائد كد عقوا بشع مو ناهد عي با عضيكة بعلا 
آثار سيئة كذشته را محو كردند ... ولى نكارنده با استناد بآيهُ *5 سورة انعام كه نقل شد معنى كثرت را ترجيح ميد . ؟-وَإِن 
وي ين قول أذ تمشرئ وقد و ضمع هي قريق. 4 قبت لل قوضكع ذا أن عفرت أز يفوا اذى ويه هشه لاح بق 
/””.ظاهر آنست كه مراد از ١‏ يقلو الذن > ... زوج است و مراد از عفو دادن تمام مهر است. يعنى در صورت تعيين مهر اكر قبل از 
رطان ديه لصاف مير را بد فيد مات الكدوا و عار كحيو رادو واورع عبد كع رديت اوستاعتر كدر 
فيه مين و دشد كلتدائله مزاة اذ يدوا الس .. ولَى زن است ولى يس از نكاح كه شوهر طلاءق ميدهد ديكر عقدهُ نكاح در 
مكرك جرت كدر ديت وزع بست كمير ا الووطالاق ودع ير اتعدواك لو رواراع كاري إزائمة مهم السلذم هل كيده 
كه مراد از بده عُفْدَةُ اللُكاح» ولي زن است كه او نيز ميتواند از مهر صرف نظر كند در اينصورت مراد از آيه آنست كه زوج بايد 
لع عير رايد يك اكد 

قاموس قرآن؛ جه: ص: ”١‏ 

اوجرا اا ادر لععيي زاتسى ارد وار و ما على مرا د ازل اليزاة او يعار وز ااا لور 
رد دس اعدو الدوع وها اكلام يهل عدو كلدي جور فتن لكرج تززع اك كني ناته ميشود ١بِيَدِهِ‏ عْفَدَةْ 
ا ا ناظر اند #- و عِشكلتكك 14 01 د : مفتون نل العدو يقروة 
العا ل الي ري ل 
يرسند از جه انفاق كنند بككو: حدّ وسط و مناسب حال را انفاق كنيد. كُويا تعيين شىء انفاق شده مهم نبوده لذا در جواب از آن 
عدول و محل مورد لزوم بيان كرديده است.در روايات اهل بيت عليهم السلام نيز حدٌ وسط و كفاف نقل شده است در تفسير 
عياقى تجهار عصدريث در ابن زميفه انه ودر روايت عبد الرحزي انام عاق طليه القراام 1ية الذيق |63 فقوا را كةاتقل شد 


در جواب آيةُ ما نحن فيه تلاوت فرمودهاند. 


عقب:؛ ج » ص: "١‏ 


َه 0 
ع ع 


عقب: (بفتح اول و كسر دوم) ياشنه. لون التحتعاره لوك ازول كنم شر ا و 0 افيه فى عَقِبهِ ... زخرف: 58. 
ابراهيم كلمهٌ توحيد رادر نسل خويش باقى كذاشت. «انْقَلَبٍ عَللِ عَقِبئِها: بصيغة تثنيه يعنى بر دو ياشنة خويش بكرديد مراد از آن 
رجوع بحالت اوليه است راغب كويد: وحم الاحيو يحي نت رقا ا صرب يه يساك الى ركه ص 0 
اغقات است: إن لكات آمل اقلعم عله أغة ايكم و مَنْ يَنْقَات عَللا عَمْبَئِهِ فأَنْ يَضء الله شَيئاً آل عمران: *15. يعنى أكر بيغمبر 
بميرد يا كشته شود شما بحالت اول خويش (كه بتيرستى باشد) برخواهيد كشت؟! هر كه بحالت اولى 


قاموس قرآن, جه ص: ”١‏ 
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اواكترا تداعا ييا مرو عار بات و 6 اج ود رع ااه قرو /. مدن انك تك للا ع 
انفال: اللسن برإمارق و كمه يو فز" زا ااي نكم عل اح رك تَنْكضٌ ون مؤمنون:عء. 0 
و و الوا ا و ل ا ا و ل ا و 
نبوديد. عقب و قلا زر نوو ققل واعرى) بن عناقت إست ملأزتك الزلارة لله القن فر كي كار و عبد فق حبت: في 
باسك سدور ورد وه براي الى ا 0 2 
الام دان ان جه نبج عاك عونا عرس | درت يعن دزف لك شرت ون الك رن الل راي لاي ا ل 
اليك انقوا دحتي الكوريق اناق رسدةلم عفى .دو از انسور اليه وشقناب يكار قفد انك عل نعلا لطر ولعي جد كلس عقن 
ال اي كي بايان. و آن در عاقبت خوب و بدهر دو بكار ميرود 
مثل و الْطَاقبَةٌ لِلْمُتَقِينَ اعراف: 17و الطاقبةٌ للقْو 1 عله: نض و مثل كَانْوا تحب كات لبه الْمكَدبينَ آل عمران: /ا7١.‏ راغب كفته: 
عاقبةُ مجرد از اضافه مخصوص ل 0 . استعمالات قرآن مؤيد اوست.عقاب» 
عقوبت» معاقبه مخصوص بعذا اند واعلروا نالأ عَدِيدُ الِقاب بقره: ١942‏ إن َاقعُمْ تاقوا بيثل للا عوقكُم به نحل: 
5.تعقيب: كردن كارى اسث بعد از كار ديكر مثل تعقيب ثماز كه خواندن اذكار بعد از خوائدن نماز اسث لذا 

قاموس قرآن. جه ص: 77 5 ٍ , 

بالتفات و بركشتن نيز كفته ميشود مثل: وَلَّى مُذْبرا وَلَْ يُعَفَّتِ لبا موس لا تَحَفْ ... نمل: .٠١‏ يعنى كريزان بركشت و بر نكرديد و 
ل م د ترس لجرا الي ا ا 01 
بركرةندواى (يسن از غرار) عنيف ير كرد يقد وروز سكي دن هنول قازل تقداند و لباقت نشنان ندادتده وَاللَهُ كع ل معنت 35 
لكيه فد اع جراسك كن نك ون في لا فوت ناور جر ةا لساك جل رذ الي ار 0د 1 
كُذَاث سحن هع يق فل ذه ... توب: 30 ابن كار نا قيامت نفاق رادر لوب آنها ككذافت و در بى آورد عق 
نا قلا احم الْعقبة. وَ لكا أذْرلااك مَا الْعَقَبَةُ هك رك قَبَةْ بلد: .١1 -١١‏ عقبه بمعنى كردنه است و راهى در قله كوه ه.مجمع در علّت تسمية آن 
كفته: كه لا-زم است در آن عقوبت تنكى و خطر را متحّلى شد. وقول آناراه تكن در قلة كره است كه بايد با تعاق باز آن 
الي لي ل ال ا 
ين نه ومن حَلقهيحقطوة بن أخر الل إن ال تي يق زم حتى يكيروا لكا يدهم . .. رعد: .١١‏ على عليه السّلام و ابن عباس و 
زيد بن على و قتاده «بائر الله خواندءاند ضمير لَه .. بد التي ان - ... يَحْفَظُونَهٌ راجعاند بلفظ موصول در آيهُ سابق كه مَنْ 
أن القول سه ماقف قواة او وق أن الله سوادت الث يعت تبراق انتنال اقبي تند كاق و تكهانائن ابدكه از مين ريق كلهاو راااة 
امر خدا واز حوادث حفظ ميكنند كه خدا آنجه را كه براى مردمى است 

قاموس قرآن. جه ص: 76 

تير نميدهد ما آنها خود تغير بدهدد اين آبذ نظير آية ومو اا وق بد بزل حم قط حتى إذا لد أعدحم العؤث 
كه زر وَ مع لا َُرَطونَ انعام: ا اسكتظهور بهاو رواياتك شت كه هراد اذ معثباث ملاتكه عسسد اشكاليكه م مائد آنسث 
كه در اين كتاب مكرّر كفتهايم وصف ملائكه با الف و تاء جمع بسته نميشود زيرا اين جمع در صورتى است كه موصوف آن 
مون قي بال مضل هيات ماايتي كوك كد له تسو انكر له عقا سان مل عاض و داس كنتماذتكه أولد 
العقلاند و اكر بكوئيم مراد از معقبات نيروهاى لا يعقلاند در اينصورت نسبت يَحْفَظوئَهُ بآنها مشكل است و ايضا با آيات ديكر 
نميسازد. و اللّه العالم. 


عقد:؛ ج ه» ص: 76 
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عقد: بستن. كره زدن «عقد الحبل عقدا: شدّه) راغب كفته: عقد جمع كردن اطراف شىء استء در اجسام صلبه بكار ميرود مثل 
- 5 3 - لا | مر اه د 
سكن ورسمان -. واذر متاق رعاو السشاره بذ كل عقلاير وعهد قرو ا تزكر عق ة اللكاع عي يل الكتات أخلة بثره: 
0""'. قصد بستن عقد زناشوئى نكنيد تا مدت عدَّهُ وفات سرآيد علق نكاح را عقده كفته شده كه آن نوعى كره زدن و ايجاد علقه 
ل لوا ل اسار زده شود نكاح باشد يا بيمان يا غير آنهاوَ لكل يكلا 


ارم مقر دار عل اتير والوداهه رذن 0 


مالي ميا رك لان و لفون و ِنَع عمدت 


است يعنى براى هر يكك از شما وارثانى قرار داديم ارث مىبرند از آنجه يدران. مادرانء اقربا و زنان و شوهران كذاشتهاند آنكاه 
فرموده: 

قاموس قرآنء جش, ص: كا 

ل ا 


در آن دسث بهم ميدادنك. : نشسه شده أاسثت (استفاده از الميزان) اهل ست ابه را به «عصبها حمل كردهاند كه انشاء الله در «ولى» 


رةه 


0 

تحقيق و رد آن خواهد آمد.لا يوا دحم الله باللّْو فى أَطلايكُمْ لون معد ل عدت نم انان ماقده؛ 4. تعقيد يمين بمعنى 
ل ل 
نوعا بدون قصد در محاورات جارى است اين هر جند مكروه است ولى حكمى از قبيل كفاره ندارد» تعقيد يمين آنست كه از روى 
قصد و ايجاد تكليف باشد مثل آنكه بكويد: و الله هر شب با وضو خواهم خوابيد. و الله سيكار نخواهم كشيدء و نحو آن. بيداست 
كه اين نوع سوكند از روى اراده و براى ايجاد تكليف است. «ما» در «با» ظاهرا براى مصدر است يعنى: خدا با س وكندهاى بىقصد 
شما را مؤاخذه نميكند ليكن بواسطة سوكندهاى از روى قصد مؤاخذه ميكند. رجوع شود به «لغوه ل أَبَا الّذِينَ آمَنُوا أَوُْوا بالْعقّود 
مائده: .١‏ عقود جمع عقد استء ظهور «العقود) كه جمع محلى بالف و لام است در جميع عقود ميباشد اعم از عقد نكاح, عقد بيع؛ 
بيمانها و تكاليف الهى. واكر در سورة مائده كه با آي فوق شروع ميشود دقت كنيم خواهيم ديد ير است از احكام و ييمانهاى خداء 
مثل حكم شكارء احرام» حرمت ميته و غيره» حلت طعامها و زنان» احكام وضو و جنابت» عدالت» قبول اعمال از اهل تقوى» حكم 
سو كند و كثارة نشد سارقة اخد يمان ااهل كانه بيذعت بودن خيرة عاتب 

حام و ... وغيراينها. در اينصورت ميشود كفت: أؤفوا بِالْعُقَودِ عنوان و تيتر سورةٌ مائده است.در مجمع جهار قول دربارة عقود نقل 
فرموده: أول: آنكه مراد يبمانهاى اهل جاهائِت است كه براى يارى يكديكر در مقابل ظلم مى بستند.دوم: ييمانهاى خداست كه 
نسبت بايمان و عمل از بند كان كرفته است.سوم: عقود فيما بين مردم است از قبيل عقد نكاح و بيع و غيره.جهارم: دستور باهل 
المحجاوه هو مارو سي هن ا ممصو سرمي م 
وسيساحيو يس ا ا 0 0 
لالد آكرا ارترا توقاي اليم ؛ مراد از عهود ظاهرا جميع قراردادها است كه كفته شد بلا أن يَمُون أو عقا اذى يتوه 
1 لا 

عفَدَ عُفدَُ التكاح .. ٠‏ بقره: : /787.راجع باين آيه در «عفوا صحبت شده است.قال رَبِّ اشْرَخ لِى صَدْرى. ريقو ل أحرع» واغلل عند م 
لطانى. ف يَفْقَهُوا قَوْلِى طه: 06 - 18.آيات از ابتداى بعثت موسى عليه السّلام كفتكو ميكند كه كفت: خدايا: سينهام را وسعت ده. كارم 


اا لكنت و كرفي :يود فر زان عوسى كدددر ار كرفين 
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آتش بدهانء بوجود آمده بود؟بعضى تاء «عقدة) را براى وحدت كرفته و كفتهاند يعنى: مقدارى از عقدةٌ زبانم را بككشا كه سخن 
بهتر بككويم ولى بهتر است عقده براى نوع باشد جنانكه در الميزان است يعنى 

قاموس قرآن» جه ص: 717 

عقدهايكه مانع فهميده شدن كلادم است از زبانم بككشا.طبرسى» زمخشرىء بيضاوىء ابن كثير و غيره نقل كردهاند كه موسى در 
بحِكّى ريش فرعون را كند» فرعون ناراحت شد و خواست او را بكشد» زنش آسيه كفت: موسى بجه است و از روى عمد اينكار 
تكرد» برائ امتحان وى مقدارى خرما و مقدارئ اخكر حاضر كردثد هوسى حون غواست ذينتك سوق خرما برد جبرثيل دست اورا 
بسوى اخكر برد تا آنرا كرفته و بدهان كذاشت دهانش سوخت و لكنت زبان بيدا كرد.در صافى آنرا از تفسير قمى از امام باقر عليه 
السِّ.لام نقل كرده ولى در تفسير برهان بنظرم اين قفسمت حديث را بامام باقر عليه الس لام نسبت نداده است و سند روايت روشن 
لبسث«احتمال ظاهرا مراد ا عقابه كرفتكى زبان وكوتافى متظق :درائر تسكن سيئه باشده عون موسى محواست بافرعون صحيبث 
كند احتمال داشت ل ل ا ل اللا 0 
يَغيق صَدْرى ول طق لك ندل إلا رد سيران ارو فرادقيي رو اكد بربزابرع بيار بره كر حل متاتار 
الف ولام هد وانكهى اك اشكر را بيت كر ديكر دهان كفاشعن ساسك ابوطيد دزو ف د 
مشروحا كفتهايم. و الله اعلم.و مِنْ 1 مف للد اس وخ و ا 00 


بخداى فلق يناه ميبرم انشاء اللّه در «نفث» راجع باين آيه صحبت خواهد شد به «فلق» نيز نيز رجوع شود. 
عقر:؛ ج » ص: 717 


عقر: بريدن. اعَّرَ الكل وَالْمَرَسَ وَ الابيل: قَطعٌْ قَوائمه بالسيِضٍ» ؛ طبرسى و راغب كفتهاند: عقر (بر وزن قفل) بمعنى اصل است 
«عَقَوْتٌ النَخْلَا خرما رااز بيخش بريدم. در نهج البلاغه خطبة 77 فرموده: «و الله ما غزى قوم 

قاموس قرآنء جه ص: 77 

فى اعتى دارو الاو انشيج روني دن اسل ووسط ج اران يجك نه سارل شيا إن تاياور امشرة كدي لها اير انه 
ل ل ل 
اشاره است كه كشتن ث فرعا اسل اميش برزقه بت بسار زر شق بوغره عقي 11ل وا اكوك الى 10 راقن را فى وا 
مريم: 8. عاقر در قرآن فقط در زن نازا بكار رفته نه در مرد و آن سه بار و همه دربارة زن زكريا عليه السّ.لام آمده است. راغب 
كويد: كوئى زن نطفة مرد را عقر و قطع ميكند. 


عقل:؛ ج ه» ص: /7 


عقل: فهم. معرفت. دركك. كم يَُرهُوَهُ ِنْ بغري يلا عَفَلُوهُ و هُْ يَعلَمُونَ بقره: ل 0 ن ميكردند در 
حايكه مبدنستند ومع يمو واجع بتحريف و عقو واجع بفهم كلام اله ستو كوا تا عع أذ تقل ل ا كنا فى أَضْ لكاب 
السّعير ملكث: و كتهد كر كر يوادت و تويب در ميان اهل شعي نمو يردي ولا ينيديا بعتلا نا الْالْمُونَ عنكبوت: : “.جز 
دانايان آنرا دركك نميكنند. اكر آيات قرآن را تتبع كنيم خواهيم ديد كه عقل در قرآن بمعنى فهم و دركك و معرفت است.طبرسى 
تمدع اس ا ابي لوي ل ا د و 
نيرو بدست آيد.عقل بمعنى 1 كال كل عقلوة مرت بقار :+ وح تقل يكان ره 
استء در روايات كه آمده «الْعَقْلُ كا عبد به الوَحْلطنٌ «... ا ير 
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عقم:؛ ج » ص: /7 


عقم: (بر وزن قفل) خشكيدن.راغب كفته: عقم خشكك شدنى است كه مانع از قبول اثر باشد كويند 

قاموس قرآن, جه ص: 79 

«عقمت مفاصله) ا بندهاى بدنش خشكيد. وخر ست مارم ل ل 
رافك ككف ناوا قأفات اقرأنا ى عزو فى كك وشرلك ركالك عر علخ فاريات: 4. زنش صيحه زنان امد و با تعيب 
بصورتش زد و كفت: بير زن عقيم مى زايد؟! ويل من باء عقيما شورى: بار كا براض ليه مكف ا با اا 
عزداة مدي تأعزه الخلاع يق ان باعهة هلانت وم اقيم سيم 0ه. يَوْم عَقَيم روزى است كه خيرى و سرورى در آن نيست و 
فرح وشادى نمى زايد ظهور آن ميرساند كه مراد عنذاب دنياست بو فى أغاو إذ أَرْ لا عليوع الابخ الع بم ذاريات: .8١‏ عقيم ظاهرا 
لد ع الات ل ل ل ل و ا ا و 0 
بادها فرموده: يُوسِلٌ البلاح بُشراً بين وَدَيْ رَحْمَتِه اعراف: /اه. وَ أَرْس نا البلباح اقح حجر: 1؟. وَ اللَهُ اذى أَرْسَلَ البلباح كتدير س ملاب 
و 0 
جحو نادي روه اسك كتساقل :و لماك كته نح سكويك ارا اسه ليرا مذو عراف جاداسن مسار واشكما ابن امدق 


جهار بار در قرآن مجيد آمده است. 
عكف:؛ ج ه» ص: 19 


عَكفَ: عكوف و عكف بمعنى ملازمت با تعظيم است. در مفردات آمده: «الكوفٌ الافْيالُ عَلَى النَّىءِ و مُلازِمتهِ عَلَى صَبيل الْتَْظيم 
لَه در قاموس كفته: «حَكفٌ عَلَهِ عكوفا: اهل عَلَيهِ مُواظِباه. اين كلمه بمعنى حبس و منع نيز آمده است جنانكه خواهد آمدء اكثر 
موارد آن در قرآن 

قاموس قرآن؛ ج 8 ص: ٠١‏ 

مجيد بمعنى مواظبت و ملازمت است و الْمَش جد العام اذى جَعَلناة 57 س مَلَاءٌ الطاكفٌ فيه وَ اليَادِ حج: 0!. مراد از عاكف كسى 
است كه در مكه ساكن و ملازم باد بادى آنست كه اكثار بد (و ظاهر شود جنائكه در بدء ككذشت)يعنى مسجد محتربيكه 
آرا براك مقسم و مسافر يكسان كردءايم و الإ السك اذى عل علي كنا للعقة ل 0/1 بنكر بمعبودت كه بدان ملازم 
لع اكه ترام سوؤاقم اود زي وكيع. كارا إن كو ع علي لأكزرق عت وخ لكا نر سلا طاه 1د كلند: برست جلازم 
كوساله خواهيم بود تا موسى بيش ما باز كردد.هُمُ الَِّينَ كَفَرُوا وص دُوكُمْ عن الْمتدجد العام و الْوَدُىَ مغكوفاً أن يِل مَجلَهُ.. 
سوؤك سكرف يح مطرع أبق والماقق على أنبك بطي نقوال دو صو كو اله عرز إن بعد لع بك كه كر كان وول 
خذا صل الله عليه و آلهارا اق افجام عمره مائع شدهبو يز تكذاششد قريانيهاق مسلمانان يمكه يرسد يعتى: آثان همان كسا هسعند 
كه كافر شدند و شما رااز مسجد الحرام باز داشتند و قربانى را ممنوع و محبوس كردند از اينكه بمحل خويش برسند (محل ذبح 
آنها مكه بود جنانكه محل ذبح قربان حج منى است). 


اعتكاف؛ ج ُ» ص: ١٠١‏ 


لا 1 عه ين . 
اعتكاف و لا تَبَاشِرُومُنٌ وَ أَنتُمْ َاكُِونَ فى الْمَللَاجَدِ بقره: 141. عاكف و معتكف كسى است كه خود را بقصد عبادت در مسجد 
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حبس كند واز آن بيرون نرود.اعتكاف فقط ماندن در مسجد است بقصد تعد هر جند قصد عبادت ديكر نداشته باشد ولى احوط 
است قصد عبادت ديكر نيز. اعتكاف باصل شرع مستحب و با نذر و سوكند وغيره واجب ميشود. روزه از شرايط آنست معتكف 
بايد روزه باشد خواه واجب باشد يا مستحب. حدّ اقل 

قاموس قرآنء جه ص: ١‏ 

آن سه روز است واز آن كمتر نميشود ودر كثرت حدّى ندارد ولى بايد برابر هر دو روز روز سوم را تمام كند مثلا اكر ينج روز 
اعتكاف كرد بايد روز ششم را نيز اعتكاف كند و اككر هشت روز كرد بايد روز نهم را نيز اضافه كند و هكذا.و بايد در مسجد جامع 
شهر باشد نه مسجد محله و بازار (بعضى فقط بجهار مسجد مكه. مدينه» كوفه و بصره منحصر كرده و كفتهاند در ساير مساجد 


بقصد رجاء آورند) و بايد بيوسته در مسجد باشد و جز براى ضرورت خارج نشود اكر عمدا بدون ضرورت خارج شود باطل است 


علق:؛ ج » ص: ٠١‏ 


علق: افوأ باشم رَبك الى حَلَقَ.حَََ انان مِنْ عَلَقِ علق: ١‏ و"5. علق بر وزن فرس بمعنى زالو و يا جمع علقه است بمعنى خون 
يحكو كجالع يحليى الطقا بيك لاو مجم انوك طلخ جنيع لقاو إن كورة مدي برك كدرو ار وميك بيار عار اجعو 
علق كرم سياه است كه بعضو آدمى ميجسبد و خون را ميمكد. راغب كويد: علق كرمى است كه بككلو ميجسبد و نيز خون منعقد 
است و علقه مبدء آدمى از آن ميباشد. در قاموس و اقرب از جمله معانى آن كفته «العلق دويبه سوداء تكون فى الماء تمص 
بعلي هذا مان حر عي وطاق وا للم تيرد اق كلل او دك زا لازاه رار عافدو لخو اوقل يارد كال 
ولا كلتم كوي تآن ين للف ترون ملاسو قاو اكز منض زالورو كرميافسد مراد إن آنا مطارى كفف ادرو مضاة 
اسيرماتوزوئيد است كه بشكل زالو است و در نطفةُ مرد هزاران واحد از آنها شناور است و جون علق در آيه نكره آمده منظور زالو 
و كرم بخصوصى است كه با اسبرماتوزوئيد كاملا تطبيق ميكند.نكارنده احتمال قوى ميدهم كه قول دوم مراد است بنظر بعضى از 
محققين عَلَقِ در آيه بمعنى علائق 

قاموس قرآنء جه ص: ”” 

است كه مراد صفات و آثار موجود در نطفه باشد و فرزند آنها را بارث خواهد برد ولى اثبات آن خيلى مشكل است.و اننا آيات 
لاك بن :#اب ثم ين َف ثم ين عَلمَِ كد تكذشت كم حَلَنا الطلقة عَلقة مَحْلا الع مضه ... مؤمنون: ٠‏ كم كان عَلمة محل 
فَسَوّى ناكار تدر لدو قري نات شرن معنفمد #تايل كد كز الاح مطلفة ذي النداق لكان كفن ترا بعرو رف قو مح كتاف 
ديدء ولى جوهرى در صحاح علقه را نيز زالو معنى كرده و كويد: «العلقة دوده فى الماء تمص الدم و الجمع علق» و نيز آنرا قطعهداى 
كون ظايل كنع تادر يرورض سكو اسك علقه راقو اس ماف زو ع لفن كر د 3ق تعلكوا أن تقر ارا ول اللا رز 
حرطم فل يلوا حل ْمَل كَكدَُو لا حَالْمعلفة نساء: 179. معلقه بمعنى آويزان است بنا بروايت امام صادق عليه السّ.لام مراد عدم 
استطاعت در محبت و علاقةُ قلبى است يعنى: ه ركز نميتوانيد از لحاظ محبت ميان زنان بعدالت رفتار كنيد و همه را يكسان دوست 
بداريد هر جند كه بدين كار حريص باشيد. يس از زنيكه دوست نداريد بطور كلى منحرف نشويد كه او را آويزان و بلاتكليف 


بكذاريد كانه كل رن شوعردار عاشد ا از شوهر امشنافه كنك وقد نكل زنى شوهر كد بتوائد تعمسر عكار تمابك: 
علم:؛ ج » ص: 1١7‏ 


5 م2 ظ] 5 0 0 لادء __ 
علم: دانستن. دانش. قد عَلِمَ كل أناس مَسْرَبَهُمْ بقره: *". هر كروه محل الخوزةة خوة را داسضد دالوا يلايك 
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علق ) بقرة: ”.علم كاهى بمعنى اظهار و روشن كردن آيد مثل ثُمّ ع عند هم َعَم أَىٌّ الْحِزْئين أخصلا ١‏ ل لكرا ادا كيف: 3 
بيداست كه خدا بيش از بر انكيختن اصحاب كهف ميدانست كدام كروه از آنها مدّت توقف خود را بهتر ميدانند و بعثت آنها براى 
اظهار و روشن كردن آن بود. 

قاموس قرآن. ج 8 ص: 7" 3 

طبرسى ذيل آيةُ © از آل عمران و لَِعْلَمَ اللَهُ الّذِينَ آمَنُوا ... فرموده خدا قبل از اظهار ميداند كه آنها از حيث ايمان متمايز ميشوند 
ويس از اظهار ميداند كه متمايزاند يس تغيير در معلوم است نه در علم. و بقولى معنى آنست: تا خدا معلوم را ظاهر سازد. در 
الميزان ذيل لِنعَلَم أ الْحزْئئنِ فرموده: وادطا على اميت و اكير ني و سصورش بووجرة 0 نزد خداستء علم بدين معنى 
ا ل ا 
ال سوا ب تيا ررشلا سي رار ا 
جل وا ليغ كين: 8 ود لاست اي 0 يفل يقد ذلا متمد له 


لا 
ميكند وَإِنْ لامَداكٌ عله أن مُث : بى لا لبس لَك به عِلْمْ فلا تُطِعهْلًا لقمان: و حَوَُوا َه َو بات برجم انعام: ١١٠.دليل‏ 
ا ا يي له 


است كه دو تظير ابن آيات آسده است مثل كوا َال ولا ... إذ ندحم ين رطان نا ونس: 58 يعنى دليلى بر لين كفت 
نداريد.وَ إِنّهُلَِْم لماع فلا > تعرة 4و لقوق وخرظ» ١غ‏ فشي اله رايع بعيدى عليه الغلا :انث دز معت يها كفد ننه جوة 
آنحضرت بدون يدر بدنيا آمده اين نشانة آنست كه در آفريده شدن روز قيامت احتياجى بوجود يدر نيست و انسان از زمين كه 
بحكم مادر است مى رويد على هذا وجود عيسى يكى از نشانهها و شواهد 
قاموس قرآن» جه ص: ع” 
قابةة اسم لي ل ل ل ل 
بك ست أَالِمُ الب و الباة د اكير المتكالٍ رعد: 0 لق انبن تاجرد مع قب اغا بة: : ؟.عليم: بسيار دانا. 0 
م لاس ا ا ة عَلَمدا إِنَكَ 
أَنْتَ ال يم الحَكيمْ بقره: ار ف تيا ل ا يك ا ل ا شت نان 
وار فك ادل 1 ُوك يكل لاجر عَلِيمٍ اعراف: 11 .ال امجعلنى علا ران اَْض | ى حفيظ عَلِيع_بوسف: 0ه. ايضا يونس 
4- يوسفئ: -١/8‏ حجر: ال : "او /"- ذاريات: .علام: يسيار دانا. صيغة مبالغه ست إنكك أن عَذَمُاليُوبٍ مائده؛ 04و 


آن جهار بار و همه بصورت عَلَامُ الغيُوب در قرآن آمده است مائده: ٠١9‏ و28١١‏ تويه: 4لا- سباء: /6. 
علم:؛ ج هش» ص: 76 


علم: (بر وزن فرس) نشانه. علامت.راغب كفته: علم اثر و نشاندايست كه شىء با آن معلوم ميشود مثل علم لشكر ا 
راه) كوه «راسيتسر بودنش علم كفتهاند جمع آن اعلاسم است.و مِنْ اكات لجار فى البخر الغا ام شورى: من وَلَهُ الجلاار 
المنْمَاتُ فِى البخرٍ كالأغلام رحمن: ؟؟. يعنى براى خداست نهرهاى جارى كه در دريا بوجود آمدهاند و مانند نشانهها و مرزهااند در 
«بحرا ذيل عنوان نهرهاى دريائى مفصلا توضيح داديم كه مراد ازاين آيات نهرهاى دريائى است بآنجا رجوع شود. علم بلفظ مفرد 


در قرآن نيامده است. 


عالم:؛ ج ه» ص: 76 
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عالم: (بفتح لام) همه مخلوقات.در صحاح كة كفته: «الْعَالَم: الخلق بو 

قاموس قرآنء جه ص: 0" 

الوه لالم و الْعالمُون» دو كاموسن وناقريه الحراوف كريد" العالم: الخلن 2 رحمه الله فرمايد: عالم جمع است و از لفظ 
خود مفرد ندارد مثل نفر و جيش و اشتقاق آن از علا-مت است زيرا عالم علامت وجود صانع ميباشد و آن در متعارف ميان مردم 
عبارت است از جميع مخلوقات.يس عالم از علامت است و مخلوقات را از آن عالم كويند كه علامت وجود خالق متعالاند بنظر 
نكارنده جمع آن براى افادة كثرت است و كرنه احتياج بجمع بستن نداشت و در عرف بهر يكك از اصناف مخلوق عالم ميكويند 
مثل عالم انسانء عالم نبات» عالم حيوان.خلاصه آنكه عالم بمعنى همة مخلوقات است جنانكه از لغات معتبر نقل شد ديكر نبايد 
رام كد مستا ب اراق لاك حيار ورا الس اق را ربو زرا كر رقو نط لس لنت 
ل ل ا ا اتمفاتقة ام و لوس كل اليد يْء أتعام: : *18. واكاهى 
النانناسة بقل و الى تفلك على اليه و وَاضصْطَبي عَللا : لْلاءِ الطَالَّمِينَ آل عمران: 87. ومثل ( عدي عدا 
اكالمية مائده: .١١0‏ و كلمهٌ عالمين هفتاد و سه بار در قرآن آمده است در «مريم) خواهد آمد كه ايا 5 شامل همة 
السازيناست بامدلا شلكو على قلالبيق قط شال اساتياى عضر ولى اتسرامل اسع عالمو ةنون مغر يتعرو ف بيرةق لاتق اسع 
تلك الم اليل 


علامات:؛ ج ه» ص: 10 


لا 
عللامات: وَعَلأمَاتٍ و بلنّجم هُمْ يَهتَدُونَ نحل: 4 ل ل و ال ال نه 


لانم 
دهد. آية ما قبل جنين است: و ألْقلِ فى الْأَدْض رَلَاسِيَ كو ارا وشا للك قوق َدُونَ. و عَأمَاتٍ و بالنجم 
قاموس قرآنء جه ص: 8" 
هم يَهْكَدُونٌ «... علاات)» علض اسك د عار تقدير آن جنين اسث «و الْقَلِم فى الازض حعَلامات» خدا در زمين نشانههائى قرار داد 
كه بوسيلة آنها مردم راه مييابند علامات شامل هر نشانه و هر امارهُ طبيعى و وضعى است كه مردم از آنها استفاده ميكنند و جنانكه 
در الميزان آمده حتى بشاخصهاء تابلوهاء لغتهاء اشارات» خطوط و غير آنها نيز شامل است.جملة و بالنّجْم هُمْ يَهْتَدُونَ نيز يكى از 
علامات است كه در «نجم» خواهد آمد وجود علامات در زندكى بشر بسيار حائز اهميت است جنانكه با تدبّر معلوم خواهد شد. 


علن:؛ ج له» ص: 78 

ل 
د و الم َلَنَ الالنك عُلوناً و ع اوعدو ا ل نفقوا مما 
رَرَاهُمْ وًا وَ عَلاتَِة رعد: ١/.اعلادن:‏ آشكار كردن. تم | : ى أَعلَْتٌ لَهُْ وَ أُسِرَرْتٌ لَهُعْ إشلاراً نوح : .و الله يعم للا ميحد و 


تَعْلِنُونَ نحل: 19. افعال آن در قرآن مجيد همه از باب افعال [مدة:است. 
علا:؛ ج له ص: 78 


ل ا ا بيو 0 +أولى از نصر ينصر آيد.مثل «غلا الشعة و 
0 


الَارُ يغلوا عُلوَاً: ارْتَمَعَ؛ دومى از باب علم يعلم آيد حل لان فى المكارم يَعْللِ عَلاه: شَوَف)» الي ا ل لي 
ف لل و رس 2 
جاى همديكر : تويكار مير فرعاو يبعاميت م أزلى در ووو عيدو نكر شر استضمان سدوه [ذا كدق كل ا 0 بما خَلقّ و لعَلا 


و 


بَعْضُهُمْ عَللِمْ بَغض مؤمنون: .4١‏ آنكاه هر خدا مخلوق خويش تصاحب ميكرد و يكى بر ديكرى غلبه و برترى ميكرد.إِنَّ فوِعَوْنَ عَلا 


2 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه هنالم از ابلا 


فى الأرْض وَجَعَلَ هلها شِيَعاً قصص: 6. فرعون در زمين طغيان كرد و ظلم بيه كرفت و مردم آثرا فرقهها كرد.و لِيَكيرُوا لكا عَلَوا كشبيرا 
اسراء: لا. و تا هلاكك كنند آنجه را كه غلبه كردند 

قاموس قرآن؛ جه ص: ا" 

هلا.ك وحشتناكى لتُفْيِدَدُنَ فى الْأَوْض مَرَئَون و لتَغْنّ عُلَوّا 5 بير اندرا #شعن] عيبا ذو ماوكن رمن قباد و كيان ورك 
مول بالا قاض م تلا "ري ا8 فلل غرد بهد رالا دياوستاة .زا بالين أناقر اررداديم يعنى ريو وازير كردي ايشا 
عليه اث سُندُس حَضْرٌ و إستبرق انسان: ١؟.و‏ مثل إِنَّ وعَوْنَ لََالٍ فى الْأَرْض يونس: 41 فرعون طاغى است در زمين.ايضا بمعنى 
رقع .و يركو اشح سو قى كه الوق شاقة: 1887 كد ظاهرا رقع و يرقرض مراد اسع و مفل وَكحلة الله وق الع تويهة :© كه بمعنى 
برثر است على (بر وزن جددا) جمع عليا است يعتى مرتفع و بلدد تنزيكًا مقن عَلَقَ الْأوْض و الملكلات الْقُلل] طه: ع.قرآن نازل شده 
است از جانب خدائيكه زمين و آسمانهاى بلند را آفريده. ايضا توليك لَهمْ الدَّلاتٌ العلل طه: 0اعلق: بمعنى ارتفاع ست مثل عقو 
ادرف نكت وطفيان يو بكار زوحمكل و كنع علا كيرا جد دحج يهان : ككالى الله عقا يقر كرة اعرات: . تعالى فعل 
است از تفاعل يعنى برتر و بالاتر است خدا از آنجه شرك ميورزند. راغب كويد تفاعل در آن براى مبالغه است.تعال (بفتح لام) 
قعل امن اسك ان تقاغل يعن باجعالا اضلشن انق كه كسى ازئالا كس را كد در بائي اث ندا كلدو يكور يدة تقال سيسن دن اثر 
كثرت استعمال بمعنى «بيا) بكار رفته اعم از آنكه ندا شده در بالا باشد يا يائين يا مساوى با منادى جنانكه در اقرب الموارد و 
مفردات كفته است. 

قاموس قرآن. جه ص: /" 

ال ل ا ل 
وَبَتَكَمْ آل عمران: 88. اى اهل كتاب بيائيد بسوى كلمدايكه ميان ما و شما يكسان است ت قيطْالَينَ مه الى ملاناعينا 
احزاب: 18. و آن خطاب بزنان حضرت رسول صلَى الله عليه و آله است.عليئ: بسيار برتر. بسيار رفيع القدر. و آن صيغة مبالغه است 
آن جمعا يازده بار در قرآن مجيد آمده است هشت بار در وصف خداى تعالى مثل ولا يَوُدُهُ حِفْظَهطا وَهُوَ الْعَلُِ الْعَظِيمُ بقره: 0ه؟. 
بكشيدرياو اند رق أء اكاب لد فزن كم ركرك او كاوه روصت نام نيكث يا شريعت ببامبران و وهب لَهُمْ ِنْ 
زعم عا لان صِذَقٍ عَلِيا مريم: ٠ه.‏ و يكبار دربارة مكان ادريس عليه السّلام لَه كان صِدَّيقاً تبثا م مكانا عَليَا مريم: 
/اد.دربارة اين آيه در «درس- ادريس» صحبت شده است. اهل لغت آنرا در علوٌ مقام و علوٌ مكان هر دو كفتهاند ولى ظهور همة 
آيات در علوّ مقام است. غير از آية فوق.راغب كفته: معنى هُوَالْعَلِكُ الْكبِيرٌ آنست كه برتر است از اينكه وصف واصفين بلكه علم 
اال ل ا را ا 
بالأمترو برثر. در علق مكان و مقام هر دو يد مثل ترح اشم رَبك الْأَعْلّى اعلى: 3 كه دو غلو متنام سخ و مغل 4 كان لى َك عِلّم 
انقلا الأغللا ع ةقرو قو الاق الأعلل! تيم )3 #مطهوز هن دودو عاق مكان انث + متام اناد ر قزق اعلون النكده و أقم 
الْأَْلَوْنَ إِنْ 

قاموس قرآن؛ جه ص: 9" 

كق الوق آل عبراقة #4 الباق رقع القام طرسى قرهوده ستعال وبعال بردو يكن ادكه يقرلى تصالن تدر را كييك 
مدال لحك كنت عا ااففسارى باقد كلك القبب ايهو الكيو الال رغد ». 


عليّون: ؛ج 0» ص: 84 


رت ركو د بُ مَوْقُومٌ مطففين: -١17/‏ 194.ظهور اين دو آيه در آنست كه اولا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه الام از 1بألاا 


علّيون محل نوشتة ابرار است و ثانياً علتيون خودش كتابى است نوشته شده. بايد مراد از كتاب ابرار اعمال آنها باشد و جون عمل 
نوعى از نوشتن است (نوشته فعلى نه خطى) از آن كتاب تعبير شده؛ از طرف ديكر اعمال بيش خدا مجسّم ميشوند و مجسّم شدهدها 
رديف هم ورويهم جيده شده ليون را تشكيل ميدهند يس اعمال ابرار در علتيين است و عليون همان كتاب مرقوم و اعمال تجسم 
يافته است. در واقع مصالح سهان علبوق» اغمال انراز است تظيرابق سسكى ون وهو - سقين) كذشف كرض ايلايكويل: اعمال 
نيكان در بهشت برين است و بهشت برين از اعمال نيكان تشكيل يافته است.در مجمع فرموده: عليون علوٌ مضاعف (برتر جند برابر) 
است و براى اظهار تفخيم و عظمت شأن با واو و نون جمع بسته شده و باولو العقل تشبيه كرديده است علّيون مراتب والائى است 
اومن حاف باعل لق اراسي عا كتير شق واتعترينة كدرو باء كع كني ولي كلق مار ماقف اسرك وفك 1ن ارت 
مَرْقُومٌ مفرد آمده و ضمير آن در آيهُ بعدى يَشْهَدُهُ الْمَقَوَبُونَ مفرد بكار رفته است.در اينكه مراد از ليون بهشت است شكى نيست 
ولى آيا همة بهشت علتون است و يا آن قسمتى از بهشت است معلوم نيست از يَشْهَدَهُ الْمَقَرَبُونَ 

قاموس قرآن؛ ج2: ص: 5١‏ 

شود دائست كه أن غسة بيشت لست برا عنائكة در رقل) كلذشت مقنبوق فسمض :ان اهل بيقتاندينظر تكارقده مراد ال علو 
بهشت اصحاب يمين است. توضيح آنكه در سورة واقعة اهل آخرت بسابقون و اصحاب يمين و اصحاب شمال تقسيم شده است و 
در «ثل» روشن كرديم كه بهشت مقرّبون با اصحاب يمين متفاوت است. اين تفاوت از اوائل سورة دهر و از ذيل آيات «علتيين» نيز 
توئيده سشيورة :دو سورة دفر سد بار اسراف حورته كه أمخده كاترر اشضيرو كافرر نايت كدفياة اللداق 1ن 
ميخورتك بايد غياة: الله مان ديو باق كه ان خره مكمه تاشاش و اران اعينحانه شيوائد كه از شرات اميك بن سيخورتد نه 
از خود آن.در مطففين ذيل آيات علتين آمده كه ابرار از رحيق مختوم آميخته بتسنيم ميخورند و تسنيم جشمدايست كه مقرّبون از 
آن ميخورند عَيِناًيَشْرَبُ بِهَا الْمَْوَبُونَ يبس مراد از ابرار در هر دو سوره؛ اصحاب يمين و مراد از «عباد) در سورةٌ دهر و«مقرّبون) در 
سورة مطقفين همان سابقون و مقرّبيناند آنككاه دربارة علتيون آمده اب ار لَفَى عِليِينَ بس ميدانيم اين ابرار همان اصحاب 
يميناند و يَشّْهَدَهُ الْمُقَرَبُونَ ميرساند كه مقرّبون علتِين را مىبينند و در آن حاضر ميشوند ولى بهشت مخصوص آنها نيست و شايد 
منظور آنست كه مقرّبون كواهى ميدهند: عليّون مال ابرار است زيرا كواهان روز قيامت جنانكه در «شهد» كذشت حتما از مقرّبيناند 
اين است آنجه بنظر نككارنده آمده. و الله العالم. 


عَللإ:؛ ج » ص: 6٠‏ 


عرلا عرق نون مركي شل لفقت راض آل فيض كيدان ال يله اتتعفاكة عدر اه مظيق اند مكل و علي التلكق تكهلون لفون 
1. خواه معنى مثل لَك الؤْسْلُ فَضَلنا بَْضَهُعْ علا بتغض بقره: 107 ايضا ظرفيت مثل و دَحَلَ الْمَدِيئَةٌ َل ين عَفْلةْ مِنْ 

قاموس قرآن؛ جه ص: ١؟‏ ْ 

علي امس ونا رتره لوح كني القن اين د نياك 15/ نا كام ومن لا ريك وأمو نيك زنك بقل (1 جا الدوك ار دك 
الوك ماش ة: اديع «الزسر السك نوا ضودكاة بااتيل واتزن متى مهندم و ستوليت ينعد بعل كلل على ال قل رز 


علي ل غفقع تور: بر غهدة اوبت ]تجعه علدو وشدءايد :ايض سعتى ضر و كه كويكده اين بر عليه توسك اند بر له قو, 
عمد:؛ ج 0» ص: 51١‏ 


5 5 ع سر ملي عه معو 5 5 ل ل 3 
معدا تمد اقمية للق م ول قالش قسله غبصي السك سكين ولد ملك مالغ ولا لكلاف ودر كن (ا لات تررق 
لواف ور اقح نخطا كردنابه كاه الداريه ناكد وى امه قاو اندها هيد كروواغظا كارود لاع فشكل للم قدا رازه 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه تانالم از ابألاا 


جَهَنُمْ خالتداً فيهانا نساء: 47. يعنى مؤمن را از روى قصد و دانسته بكشد.عماد: ستون. ايضا بمعنى ابئية رفيعه آمده در اينصورت 
مفردش عماده است رجوع شود به صحاح و اقرب. أ لع تر كيت قعل رَبك باد إرَمْ ذلات الْططاد. الّتى لع يُسْلَقْ معلا فى ايلاد فجر: 
لاا لإ ال ل ل دل 
فرس و عتق) است ولى در قرآن بر وزن فرس آمده است الله الى رَقعْ الكلطازاتٍ بير عَمَدِ روا رعد: 3 ايضا حَلَقَ الَلطاوَاتِ بير 
عَمَدِ رتكا لقمان: ٠١‏ ممكق انك تروت جملة مستقل باشد يعنى: آسمائها زا ستورة بالا برد و آفريد. مي يتشيد كه .ب سعرناند .بالا 
برد و آفريد.مىبينيد كه بىستوناند و ممكن است قيد عَمَدٍ باشد يعنى بدون ستونهاى مرئى. در اينصورت فقط ستون مرئى نفى شده 
يعنى ستونهاى نامرئى از قبيل جاذبه و غيره هست (بنا بر مفهوم مخالف).در تفسير عياشى ضمن خبرى از 

قاموس قرآنء جه ص: 67 

حضرت رضا عليه السّ.لام نقل شده: اكوم تارك الود انها بعوواف بسع ولك حنده تعر نظام اعرا ار اد 
احتمال اول اسث و آن دن اثبات قدرتث خدا قويتر اسث. يعنى: مىبيليد كه آسمائها را ستون بالا بردة: و اين .با روايت قوق مثافى 
نيست زيرا روايت ناظر بنامرئيهاست كرجه احتمال دوم را تأييد ميكند .نبا عَلَيِهمْ مُوْصَدَةُ. فى عَمَدِ مُمَدَّدَة همزه: 8و 4. آتش بر آنها 


بسته شده در ستونهاى كشيده. رجوع شود.به «وصد). 
عمر:؛ 4 0 ص: يفن 


لا لا 
ِ 5 5 
عمرةضمارة يفش آباة كروة اق أ ع م عاب الاج و عْطَارَةَ الْمشجد الكليام كمَن آمَنَ بالله َ اليؤم الْآخر وَ جامد فى سَبيلٍ الله 
لم لا ع 0 
توبه: أ تأنوا الأففل وعفدوها اماع عَمَرُوها روم: 4 زمين را زير رو و آباد كردند بيش از آنجه اينها آباد كردند. عمر (بر 
وزن عنق و فلس) دوران زندكى و مدت آبادى بدن بوسيله حيات و روح است. و لك مَنْ يرَدُ للم أرْذَل الْعُمْر نحل: .1١‏ عمر در 
آيه بر وزن (عُنّقَ) است و در آيه لَعَمْرك نَّهُمْ لَفى سَكرَتِهِمْ يَعْمَهُونَ حجر: 77. بر وزن (فلس) است طبرسى و راغب كويند: هر دو 
وزن بيك معنى است ولى قسم مخصوص بوزن (فلس) است. علت آن اخفٌ بودن فتح ميباشد.در تمام قرآن فقط در اين آيه بعمر 
حضرت رسول صلى الله عليه و آله سوكند ياد شده ابن عباس كويد: خمدا احدى را كراميتر بخود از محمد صلّى الله عليه و آله 
والرهده وا معدم بعد يلد كن كب قبن مش زد جز بحباك اتحطرت تعر اعطاء لاندكن. ]و لو فقو كد لا كذ كوف 2 
فاطر: /ا. آيا زندكى نداديم بشما آيا زنده نككاه نداشتيم شما را مدتيكه 
قاموس قرآن؛ جه ص: 57 : 
ند لط دون مطاكر ميكل8| غمره عمل امتصوطى :انك ال اعمال حك واد مُوا الْحَبّ والقه: الشية .و آن جنين است كه 
شخص ال ميقات احرام بسعه وارد مكه ميشوه هفث بار كعبه را طواف كرده در مقام ابراهيم عليه السّ.لام نماز طواف ميخواند آنكاه 
ميان دو تل صفا و مروه هفت بار سعى و رفت و آمد ميكند سيبس بتئت تقصير قسمتى از موى شارب (مثلا) را ميكيرد و با تقصير 
آنء عمل تمام است. طبرسى فرموده عمره از عمارة است و آن بمعنى زيادت ميباشد كه آباد كنندة زمين آنرا بوسيله عمارت زيادت 
ميدهد.نكارنده كويد ن بنا براين علت تسمية عمره زايد بودن آن بر حج است و يا آنه باعث آباد بودن بيت الله است إلا يَعْمرُ 
ليه اد آمَنّ بالل و اليم الْآخِرٍ ... توبه: 18.آيا مراد از تعمير حفظ بنا و ترميم آن است يا آباد نكاه داشتن بوسيلة نظافت و 
ارا يي ل 0 
قوى مرا حفظ بناو ترميم آنست كه ظهور عمارت در آن است و آبة م قبل كه فرموده: كات لمش ري أن يفوا ملاجة ال 
لبور دو اروم يداف له زمارك ور باز خر داق ام مايه الاج و عار ةَ المجد الكلام . .. كه كذشت 


ظهورش در اصلاح بناست.مُوَ أَنْمََكمْ مِنَ الْأَوْض و استغم ركم فيكا .. ٠.‏ هود: .”١‏ استعمار , طابر امتشعاله للج سجارت اريك وى كا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه طانام از ابلا 


شماارا از زميق الركدة وانشها انادى اث ا شواسقه انكو 1ن عباوت اعراى شليفة الله يردق الساق ابتك نفب ها اترااصم خادة 
كفتهاند ولى بر خلاف ظاهر است.أ جَعَلع سِقَاية الاح و عِلطِارَة 

وات سا ا 0 ا 0 00 

الْمجد اكلام كمَنْ آمَنَ بالله وَ اليم الْآخِرِ وَ جَامَردَ فى سبل اللَهِ لا يَثموُونَ عِنْدَ الله ... توبه: 14. آية شريفه كرجه مفهوما اعم 
است ولى جهت نزول آن مبين فضيلت على بن ابى طالب عليه التدلام است. عياشى در تفسير خود از ابى بصير از امام صادق عليه 
التّدلام نقل كرده كه فرمود بامير المؤمنين صلوات الله عليه كفتند: از افضل مناقب خويش ما را خبر ده. فرمود: آرى من و عباس و 
عثمان بن ابى شيبه در مسجد الحرام بوديم. عثمان بن ابى شيبه كفت: رسول خدا كليدهاى كعبه بمن داد. عباس كفت: رسول خدا 
سقاية را كه زمزم باشد بمن داده (تأمين آب حاجيان) ولى يا على بتو جيزى نداده است سبس خدا نازل فرموده آ سكم ساي اللا 
وَعِلَارَةَ المشجد اكلام كمَنْ آمَنَ بالله و الْيؤْم الآخر و لكِاهَدَ فى سَبيل اللّهِ لا يَسْتوُونَ عِنْدَ اللهِ.در مجمع آنرا بتعبير ديكرى نقل كرده 
زرحا علمااه طلئحة ١‏ وساي اشير طبر نو قير قاو تقل هوه سق و المع المقشرو ظررة ؟.رجوع شود به «رق» و روايات بيت 
المعمور در كتب روايات و تفسير. 


عمران:؛ ج ه» ص: 66 


عمران: إِنَّ اله ام طفل آدَمْ وَ تُوحاً وآل لايور عوسي 1 0 عمر رد 187 مر واه از صمراو ار ريم ايت 
د ولاء 2 
جناتكه در آية إِذْ قالت امْرَأتٌ عطلان ] آل عهراقة نا قو مو ابتك عكلاات الى اخضيكت دجما ري ربعن الست آثرا حمران 


يدر موسى و هارون بدانيم. 


عميق:؛ ج ه» ص: 86 


د 


عميق: يأَِينَ مِنْ كل قَجّ ميق حت: ١‏ عمق در اصل بمعنى كودى است «بثْر عَميق) جاهى است كه زرف و عميق باشد. در راه دور 
نيز بكار رفته» مراد از فج عميق راه دور است «عمق الطريق و المكان: بعد و طال» اين كلمه فقط يكبار در قرآن مجيد يافته است. 


عمل:؛ ج ه» ص: 56 
اشاره 


عمل: كار. اع از آنكه خوب باشد يا بد. خوب و بد بودن آن 

ا 31 لا ل ل : 
وال كديدم سود يفل كل لكر عل التسان انسضل: ذا.و مثل إِلَيهِ يَصعَدٌ الْكلمُ | لعيْبُ وَ الْعَملُ الصَالِححٌ يَرْفَعُهُ فاطر: 
.راغب كويد: عمل هر فعلى است كه از حيوان روى قصد واقع شود, آن از فعل اخصٌّ است زيرا فعل كاهى بفعل حيوانات كه لا 
عن قصد سر زند اطلاق ميشود و بعضا بفعل جمادات نيز كفته ميشود ولى عمل خيلى كم بلا قصد و فعل جماد كفته ميشود.در 
اقرب الموارد كفته: عمل در كارى كفته ميشود كه از روى عقل و فكر باشد لذا با علم مقرون ميشود ولى فعل اعمم است.يس فرق 
بين عمل و فعل اعم و اخصٌّ است. اين فرق را از قرآن مجيد نيز ميشود استفاده كرد كه عمل باعمال و كارهاى ارادى اطلاق شده 
إلى 1 كعودر الد اتا ة فرك اروف اببس كيز نه سرف د اقات 28 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالائالالا صفحه عاطم از ابلا 
قبول عمل از غير مسلمان؛ ج ه» ص: 78 


در قرآن مجيد آياتى هست كه ظهور آنها قبول عمل از مسلمان و غير مسلمان هر دو است. وعمل الع بهل دو روروة مقي خواهة 
بود. 0 -إك يداي وار ارق ايع عن آمَنَّ بالله و دالبو الاحي 
عَجَلَ الحا فَلّهُعْ أِْرَمُع عِنْدَ رَبْهُمْ و لا حَوْفٌ عَلَِهمْ و وَلاهُمْ يَحْرَنُونَ بقره: "9. همجنين است آيهُ 88 از سورة مائده.مَنْ آمَنَ بالله 
خبر انَّ است و جون بايد از خبر بمبتدا ضمير بر كردد لذا تقدير جنين ميشود ١مَنْ‏ آمَنَ باللهِ مِْهُمْ) و ضمير جمع راجع است بهمة 
جهار كروه و اكر مَنْ آمَنَ مبتدا و فَلَهُعْ أَجْرْهُمْ ... خبر آن باشد باز جمله خبر انَّ است و از تقدير ضمير ناكزير هستيم. ظهور آيه در 
آنست كه آن جهار كروه با حفظ اسم مؤمن و يهودى و نصرانى و صابى اكر ايمان بخدا و قيامت داشته و اعمال خوب 
قاموس قرآن» جه ص: 8 
لل ل ا ل ل 1 
عمل است. و اهل إيمان و نيكوكاران اهل همة اديان در بهشتاند.1- - وقالوا لنْ تَمَسَنَا النَارُ إنا العع و كل ا وا 
عفدا قن لت اله عؤوةء أ تون على ال 8لا تهون بك عن تعب بتي ل لاطت بو حييقة توي أن لاب لذر خم ول 01 
دود وَالَذِينَ آمنُوا وَعَونُوا الات أُولئِك أَضْ لاب الْجنَّة مم لها عالدُوتَ بقره: - ”.در اين آيات يس از رد قول يهود 
امس و رح اح يا ل و ا ا اي وي 
باشد اهل عذاب و هر كه اهل ايمان و عمل باشد اهل , نيشت اسث و:سغفة) ظاهرا براق توعيت امنت بو كلنة الاطق بواخيريكة آثر 
تفسير ميكند يعنى سَّ يُئدايكه او را احاطه كند ا ل بهشت ايمان و 
و ا -ول ‏ وذل ةل عن 36 غوا أ قر لك اانه م كل كانوا يواكم إن 
2 الاوويية ن انلوقع لبر الونعي اله تاونق ون العو هاي 0 ل انرود بريد + 
بز عاكد آنات قبل اث اهدا ادعاق ميقن تصضارى را كدهر يك مدفى اش بيشت يردن اسك رد سكيد ومكريلة اين ميرف 
آرزوى بىجاست واكر دليلى داريد بياوريد آنوقت بطور عموم ميفرمايد: بلى هر كه توجه خويش را بخدا تسليم كند و رو بخدا 
آورد و نيكوكار باشد ياداش او ييش خداست و جنين مردم نه ترسى بر آنها هست و نه محزون ميشوند عمومدّت آيه و شمول آن 
محتاج ببيان نيست. 
ارب ال فين ع . مو هم 
ع يس بألاتيكم 19 انق أل الاب عن يغهل شوم مو به وك بيذ لمن دون لل وي ولالضيوا. ل بن قلات 
بن ذكر أو أنيا و ُو مؤي اوليك يحون الجئة متشي كر عاد درا شا روي حت سملم الك 
نه با آرزوهاى شما كارى ساخته است نه با آرزوهاى اهل كتاب. حقّ واقع اين است كه هر كه كار بدى انجام دهد با آن مجازات 
بيند وجز خدا براى خويش ولبِى و ناصرى نمييايد و هر كه كارهاى نيكو انجام دهد مرد باشد يا زن بشرط ايمانء آنها اهل 
بهشتاند ظهور اين آيات جنانكه كفته شد قبول اعمال مسلمان و غير مسلمان است. 


دنبالة سخن؛ ج 0» ص: /ا 


ناكفته: نماند جنانكه در «ضعف» تحت عنوان مستضعفين مشروحا كذشت,. بايد اين آيات علاوه از مسلمين شامل حال آنعده از غير 
مسلمين باشند كه مستضعفاند و يا قاصراند و حجت بر آنها تمام نشده است.بعبارت ديككر: خداوند هميشه يس از اتمام حيجت بنده 


را مسؤل ميدارد وا كنا مُعَذَْبِينَ حَتّى تَبِعَت رَسُولًا اسراء: 10. آنعده از اهل كتاب كه قاصراند و دين بآنها تبليغ نشده و يا در وضعى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفحه 80م از 1بلاا 


قرار كرفتهاند كه متوجه آن نشدهاند جنين اشخاص اكر در دين خود معتقد بخدا و آخرت باشند و نيك وكارى كنند بمضمون آيات» 
بيش خدا مأجوراند.اتفاقا جنين كسان از روى جهل غير مسلماناند ولى واقعا مسلمان ميباشند كه اينان با حق و حقيقت عناد ندارند 
واككر حق را بدانند قبول ميكنند النهايه حق را ندانستهاند» ميان آنكه در اثر نداشتن تن مسلمان نشده با آنكه از عناد و لجاجت اسلام را 
قبول نميكند از زمين تا آسمان فرق هست. رجوع شود به «ضعف- مستضعفين».اكر كويند ممكن است مراد از آيات آنان باشند كه 
بيش از اسلام در دين خويش مؤمن و اهل عمل بودهاند. 

قاموس قرآن؛ ج2: ص: /؟ 

كوئيم: ظهور آيات بقدرى بر خلاف اين سخن است كه هيج دانشمندى نميتواند بآن صححه كذارد.اكر كويند: جه مانعى دارد كه 
آيات شامل همه باشند اعم از قاصر و مقصّرء و يكك نفر غير مسلمان با دانستن اسلام و تمام شدن حيجت ميتواند در دين خويش باقى 
شائك وصيل كلك بعياردق د يكرامرد م در قبول هر يكك از اديان آسمانى مختارند فقط بايد ايمان و عمل داشته باشند آنهم مطابق هر 
دين كه باشد مانعى ندارد.كوئيم: :ابن مسسكن بي شكتدياطل انست. أتانكه تبلغ شدهالى بيش خدا معذون تيعد وبايد از اسلام بيروى 
كنند خداوند فرموده: الي كر واقور إو زرا ع مييق لود يلور عارك ارين وتقى ار كدر يلش د 

لا 
سو ذا يوا ين ذلك مين ويك هم الكافهون عنا و اعرد للكافرية 52 فزي و الذيق انوا لدو وضلة و م يُقَدّقوا 


لا 
ين عد ينه كمرك يؤْتِيهِمْ لوقع وك ال ور جما شسا: ٠١‏ 8618| فسن يات قوق بايدريهمة يواقيران يمان 


حيجت جز بشريعت قرآن نميتواند عمل كند براى نمونه بآيات 181 و 188 سورة اعراف رجوع شود. 
تجسم عمل؛ ج ه» ص: 54 


ا او ل ا ا ا ا 
قبيل يَوْمَئ ل يض ذَرْ الدّاسٌ أ 0 لبالهُع. من يعمل مِْقالَ درو حيرا يرة. وَمَنْ يَعمَل مِْقَالَ دوو ًا كَايَرَة. زلزله: 8- م در اين 
آيات اعمال و خير و شرٌ سه بار مفعول رؤيت واقع شدهاند و مرئى و مجسّم بودن اعمال منطوق صريح أنه اك وهل يو تيا كن 
نَفْس لا عَمِآتْ 

اموس ثر اليك قاض لح 

مِنْ حر ضرا و عَمِآَتْ مِنْ سُوءٍ تود آؤ أن يتا وَيئِنهُ مدا بعيداً آل عمران: ".در اين مضمون روايات بسيارى از طريق اثمة اهل 
بيت عليهم السلام و اهل سنت وارد شده كه اكر آيات و روايات جمع آورى شود كتاب مستقلى خواهد بود. خوانند كان ميتوانند 
بكتاب تجسم عمل يا تبدّل نيرو بماده تأليف آقاى محمد امين رضوى رجوع كنند.ناكفته نماند: ماده در اثر فعل و انفعال اتمى مبدّل 
بنيرو ميشود مثلا نيروى حاصله از تشعشع اورانيوم و راديوم و غيره ولى بشر قدرت آنرا ندارد كه نيرو را مجددا مبدل بماده كند ولى 
مسلما جنين تبديلى امكان يذير خواهد بود.اعمال اعت از نيكك و بد جز تبدّل عفاود مك يحي كرزالى إراد تروي بكار ميكند و 
مقدارى از مواد بدنش مبدّل بنيرو ميشود واز بدن خخارج ميكردد خواه بصورت !1 ال إِلَا الله كفتن باشد يا بصورت فحش دادن 
بكسى. و بحكم آنكه موجود معدوم شدنى نيست آن نيرو در دنيا باحو واو د رادي مساجي الور بوافت احويل عامل 
ميكردد.بعضى از آيات صريحاند در اينكه جزاى آخرت خود اعمال دنياست مثل: هَل تُثرَّنَ إَِا ا كعم تَعْمَلونَ نمل: .4١‏ آيا جزا 
داده ميشويد جز آنجه را كه ميكرديد و لا تُثِرَّوْنَ إلا ا كنم تَعْمَلُونَ يس: *ه. ايضا آيات 4" صافات» 78 جائيه» ١©‏ طور» ٠)‏ تحريم 
و غيره.بعضى ديكر حكايت از آن دارئد كه جزاى آخرت در اثر اعمال دنيا اسث و اين ميفهماند كه اعمال سبب جزاائد نه خود آن 
مثل كفيو ُجرَونَ عَرمَابَ الْهُونِ بلا يلا كقع قد ككيدوة احقاف: اااؤأثوقوا آنا يلك المت ور قير اك لقم تقارة اعراف طبور 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه نام از [بألا| 


جواب بايد كفت: كرجه تجسم 

قاموس قرآنء ج 8 ص: 06 : 0 

ا نت ملا جل ل حول ولا فو لل فين انيم ا 

ان مل است بازدوست تتام زرا در شكل لع سيو لاسا 0 
8 ا 

من تعر رذقا اُواللذا اذى رز من َل وَ ُو يه متشابهاً بقره: 0 يعنى اهل بهشت وقتيكه ميوهاى از بهشت بآنها داده شد كويند: 


اين همان است كه قبلا بما داده شله بود. بعد فرموده: ااي 1د ينا سبح عير الريك رانها وده سوه درس كه قي عر نا 


ات قط 31 الفى:ورلة وخ كل ساك اراضعت سال وجرا كدو كلابها إضارة باسلؤق كنوت اسه اين در صوري انيت © 


مثلا شخصى سيبى را در دنيا بخورد سبس از نيروى حاصلة آن دو ركعت نماز بخواند و آن سيب بشكل نماز از بدنش بيرون بريزد 


آن نيرو در آخرت بسيب مبدّل شده و تحويل عامل كردد. و الله العالم. 
حبط اعمال؛ ج 4» ص: +0 


حبط اعمالاز جملة احكام اعمال» حبط و بىاثر شدن آنهاست كه در «حبط» بطور مشروح توضيح داده شده و همجنين اسباب حبط 


روشن كرديده اسيت. 
انتقال اعمال؛ ج ه» ص: +4 


از جملهُ احكام عجيب اعمال انتقال آنهاست كه از عامل كذشته بحساب ديكران نوشته ميشود. عمل خير را يكى انجام ميدهد ولى 
ياداش آنرا ديكرى ميبرد و عمل بد كه فاعلش انجام داده از شخص ديكّر بازخواست ميشود. رجوع شود به «بوء) ذيل آية إِنّى أريدٌ 
أن تو بإثمى و إثمكك مائده: 14.در روايات غيبث نيز دلالاتى بر انتقال اغمال هسث. 


قاموس قرآنء جه ص: إيله 
تأثير اعمال در يكديكر؛ ج ه» ص: اله 


در «حبط») روشن شد كه اعمال نيكك در اثر بعضى از عوامل حبط و بىاثر ميكردند» در مقابل اعمال بد نيز در اثر اعمال نيكك از بين 
لع املاع مع اولك له ع ل بك اكات رط ىه لمرلا 5 

ميروند و أَقِم الصَدةٌ طرفي اهار وَ زُلفاً مِنَ الللٍ إنَّ الْحماتٍ مُذْهبِنَ السَيئَاتِ ... هود: .1١‏ آيه صريح است در اينكه حسنات 

ب ١‏ ا وك ب د ب للا نيد ثبوا طبار ل منْهَوْنَ 

روم م ُو كم مَرياتَكُمْ نساء: 1 كه لهووكن در مكفر بودن اجساب: اق كبائر اسث تسبث نضغائرى آنكةه توبه شرط ياشك ايضنا 


ل 00 آيهُ اول نقل شده است. 


مراعى بودن اعمال؛ ج ه» ص: ١م‏ 


از احكام ديكر اعمال آنكه اعمال تادم م ركك مراعى و مشروطند.آنانكه كارهاى نيكك انجام دادهاند در صورتى عامل آنها اهل 


ا ا 
وى نخواهند داشت ت.ظاهرا اعمال نيكك مرتدٌ بحالت نيمه حبط در ميايند كه اكر بعدا ايمان آورد زنده شده و عامل را اهل بهشت 
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تبدّل اعمال؛ ج 4» ص: ١ه‏ 


ل 
لا 7 ا لا لا 53 0-1 
بموجب فأؤْلئِك يُمِ دل اللهُ م بدني حَس ناتٍ فرقان: .١‏ تبدّل اعمال بيكديكر از جملة احكام اعمال است كه در «توبه) مقدارى 


دربارة آن بحث شد نه يس مِنْ أخلك إِنّهُ َمل عَيرُ ايح هود: عع محرا وعرل ليع اوادم ايك لاسر 5 يمايا 
وعده كرده بود كه اهل نوح را نجات دهد بس از نشست طوفان نوح بخدا عرض كرد إنَّ ابْتِى مِنْ أَهْلِى وَإِنَّ وَعْدَك الَْقّ يسرم از 
اهل من است مطابق وعدةٌ تو ميباست غرق نشود. 

قاموس قرآن؛ جه ص: ”م 

خدا در جواب فرمود: او از اهل تو نيست. ار ا ولى ما در 
يي ا «اهل») كذشته بآنجا رجوع شود.جملة إَِّهُ عمل غَيرُ اتح ميشود كفت از باب مبالغه است مثل «زيدٌ 
07 الا هى الال و اتلبلان دنيا كطايجة تسالب عار اسع جاه وال ررس سي ين ااا لوح علب لاف ا 
ا ل ا ل ا 


قسم است عمل صالح و عمل فاسد و جز ايندو نيست. 
عمّ:؛ ج له» ص: "هم 

:لا م5 و سس لك لد ل 2 ا لا 0000 7 -. 3-5 4ه 10 ُّ مه 
عم: عمو. وم] مَلكثٌ يَمينك مما أذاءَ الله عَليْكك و بناتٍ عَمّك احزاب: .2٠‏ جمع آن در قرآن اعمام است أو بُوتٍ أخَواتِكم أو 
عمّة:؛ ج ه» ص: 07 


ذلا * جوتت الا . بولامة 0 
خراميام سي .. احزاب: ا ا 0 لا 
0 0 


عَمَه:؛ ج ه» ص: 7ه 


عَِه: (بر وزن فرس) سركردانى.در قاموس كويد: «العمه محرّكة: التّردد فى الضلال و التحثر فى منازعة او طريق اوان لا يعرف 
الحجة؛ راغب آنرا س ركردانى ناشى از حيرت كفته است-اللَهُ يَشتَهْزِئٌ بهم و يَمُدَّهُمْ فى طَفْينِهم يَعْمَهُونَ بقره: .١١‏ خدا بآنها استهزا 
ميكند و مهلتشان ميدهد كه در طغيانشان سر كردان مانند. بد كار و منافق و كافر در زندكى مانند راه كم كردهاى است كه 
سركردان بالط و اكميد افد ينه كان يكف مكل و01 فُلوبَهُمْ فَهُمْ فى رَيْيِهِمْ يَتَرَدَدُونَ توبه: 

قاموس قرآن. جه ص: "اه 

ه؟. اين كلمه بصورت يَعْمَهُونَ هفت بار در قرآن كريم آمده و همه دربارة كفّار و منافقان است. 


عمى:؛ ج » ص: لم 
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ع كور للع رس ا دقار .كل لبس عَلَى الأغمل خوخ و لاعَلَى الأغرج عرخ ففت: 
-١١/‏ نور: ١‏ عبس و تؤلى. أذ ا العمل عبس: ١‏ و ". كه هر دو در كورى ظاهرى است و مثل و أما ' كود كو دام فَا يحيو يوا 
اقب على اليد فصلت: .١7‏ كه در ضلالت و كمراهى بكار رفته و مثل قد للا كم بايد مِنْ ره م كَمَنْ أَنص 3 العو قن فين 
حي ري لل ل بر سس يي 0 اسن واه ادك واني 
كفته» جمع «عم) عمون است مثل بل توق تكد ولا بل شف ينا عَمُونَ نمل: 88. طبرسى لاي قي كن وا عوك امراك 
'8.فرموده: ل ار : «رجل عم).- اللا ار ال ان 
صُعٌّ بكم عُمْيٌ فَهُمْ ذا يَرْجِعُونَ بقره: 14.و إذلاا ذكرُوا بليأتِ رَيهمْ لَمْ , كةو ل نا ضما وَعُطاناً فرقان: ”ادو يوم يناديهغ فَيَقُونُ 8 ذلا 
ل ير +ع و8 كوز شلان خيرها كتابهااز نت كدحواين و خيري 
بيدا نميكنند. ممكن است «عميت)» را در آيه مخفى ماندن و اشتباه معنى كرد جنانكه در مجمع فرموده در اقرب الموارد هست: 
وعم علية الأخرة الفسن واشهه يعت : روزق عدا تدايشاة كدو كريد مه واس ببامبران داذيد (انكاه كه شسا وا بامان عمل 
دعوت كردند) خبرها بر آنان كور و مخفى ميشوند و جوابى بيدا نميكنند واز يكديكر نيز نمىيرسند جه جوابى بدهيم زيرا همه در 
مخفى ماندن جواب و نداشتن عذر مساوىاند. 
قاموس قرآن. جه ص: *ه 
آلا قوم أ أي إذ كت علا يذه وكات ١‏ اتا رخ أو وعديو كفي عارك ا لتكت 
«عميت» در آيه بمعنى كور شدن كنايه از مشتبه شدن استء ظاهرا مراد از بينةُ معجزه و از رحمت نبوّت است.يعنى اى قوم خبرم 
ل ل ا لي ا ل 
ميداريد شما را نبت مجبور ميكنيم؟و !! ناه فى الدينبوَ تن كان فى لل أخملخ هو فى الْآخ؛ ملك صل ميلا اسراء: ف 
اماف زه رضت ننه معت قافنا لير وا كران ولىعماى ذو سد 6ق العف شري انل فى للقيد ل راشا فى بكار ايخ 
دنيا از هدايت كور ماند و كمراه شد او در قيامت كورتر و كمراهتر است. 


ومع لا 2 ارِهُونَ هود: 0 


عن:؛ ج » ص: 5ه 


عن: : حرف جر است. اهل لغت براى آن 4 معنى نقل كردهاند كه مشهورترين آنها تجاوز است مثل: مامت عن الْبليه و وَارَمَئِبَ عَنٍ 


»كه دلالت بكدشتن سفر از بل و راز كما وا دار از جم بمنى عأت آبد در آي و كان افا لاع أيه اع 
وعد و36ك 0 توبه: 11.قاموس و اقرب الموارد تصريح كردهاند كه «عن) بمعنى تعليل است.در آية إِنّى أَحبَيتٌ ححبٌ الْخَهر عَنْ 
- رَبى حَتَى َرَت بالْجللاب كه در «(حبب») كذشت احتمال دادهايم كه «عن» براى تعليل باشد.از جمله بمعنى بدل آيد در آيةٌ و 
الوا يها 0 كوي لقيال عن لقن لها وكريه د كلع اكد وض ساق لال واعوقى اكول ظاهر افيس جاوزو خرص ست 
كقاقك اسك نكا عاق در كين الف ووه اوت 


عنب:؛ ج 0» ص: 016 


علب اتكون درغت اتكور د لغث و تقسير مراجعه شد :همه غدي زا :اتكوز فعق كردوائك ولى راغن ادر هقرداك كقنهة عيب 
بانكورقاموس قرآن» ج2» ص: هدو درخت انككور هر دو كفته ميشود: «العنب يقال لثمرة الكرم و للكرم نفسه» ظاهرا مستند الميزان 
وقول واغيد انق ثرا لعن بانس كايا ولك علا ونا قفا خسن 1150 سافظلة ]بات تان دغان ميدع كه الاق أن 


برادوضت اكور شككه اسقبور يذو ين كلاات النُخيل وَ الطاب ككذوة هنة ضكرا ورذنا غقع دل باع «الاضناب) هرا 
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عطف بنخيل و مراد درخت انكور است زيرا تقدير «وّ مِنْ تَملَاتِ الاغةاب» است در آياتيكه عنب و اعناب در رد 0 


آمدهء بقرينة آندو مراد درخت انككور است زيرا نخل و نخيل فقط بدرخت خرما اطلاق ميشود نه بخرما ولى در ايه 


عِنَباَوَ قَضْباً ظهور آيه در انككور است. جمع عنب در قرآن اعناب آمده و واحد آنرا عنبه كويند. 
عَنَت:؛ ج ه» ص: 4ه 


عَنَتَ: (بو وزن بشر) مشفت..در مجمع ذيل آية 118. ل و و ا م 
بروى مشقت وارد شدد.و عن لم ند تلع متككم طول أن يكح النخضتات المؤياتٍ كَمِنْ للاملكث اطانكم , ادليه عون الكت 
نكم الساءة 8/ا: عت بمحتق مقت اس هراد از آن ظاهرا عشقت در ضورت عدم تكاح اسغة واكر ذلك اشاره بتكام باشد 
معنى اين ميشود: : نكاح زنان آزاد و كنيز براى كسى است كه بترسد از عدم تكاح بزحمت افدد و بزنا مرتكب شودلا تَُِوا بعَأئ 
و لووك لتو اريك كلا لوركى للاققو .مون ران )ساون لل شك دري ادك بعل لظي الاين متراق كاري در 
00000 
قلبوس قرآن» ج8؛ ص: :68 

اللَهُ لأغتتكم إِنَّ الله عَزيرٌ حكيمٌ بقره: ٠‏ اكر خدا ميخواست شما را دربارةٌ يتيمان بزحمت ميانداخت. 


عنيد:؛ ج ه» ص: 08 


38 را م2 ره > لاءء ف ميا ا و - د 
عبنلةطاظق و سبك ذاسفه باحق عداد. و سكالقث كند.و رقاموس أنده: اعك غود خالت الي و 5ه عارها به كوو عبد 
مجمع فر موده: : عنيد مبالغةٌ عاند است و عناد آنست كه دانسته واز روى تكثر يا ستم از حق امتناع كند. وَعَضوا ؤفله انكو فد كل 
لا ]لا 
جتبار عَنِيدٍ هود: 04. از بيامبران» خدا نافرمانى كردند و امر هر ستمكر طاغى و ستيزهكر را اطاعت كردند.إنّهُ كان لِياينا عنِيداً مدثر: 


.مو راجع بآيات ما مخالف و ستيزهكر بود. اين كلمه در سورة ابراهيم: ١0‏ و ق: 55. نيز آمده است. 
عند:؛ ج 4» ص: 2ه 


عند: ظرف است بمعنى قرب و نزديكى. در قرآن مجيد در معانى زير بكار رفته است: -١‏ ظرف مكان.١-‏ حكم. "- بقاء يا حتمى 
يدض روت علم.8- وقت حساب.لا- عادر كاحي سر ع متا زا باك عرب البارواساية طرتت نكا ص 
رارك 2 لمتدر لام بخره 18 كان صلائهع جلك ليت ! ا ا.حكم: مكل فووا الل ربكم فاشلوا ألفه 

ذلكُْ خب لم ذه اريك يقر عه إن الدّينَ عِنْدَ الل سكام . .. آل عمران: .١9‏ إِنَّ شَمَ رَ الدَّوَابٌ عِْدَ الله الضّمّ اله م الَذِينَ نا 
550 انفال: 77.ظاهرا «عند» در آيات فوق و نظير آنها بمعنى حكم و دستور است يعنى توبه در حكم خدا خوب است و دين در 
حكمو تقدير خدا اسلام است و ... بقاء يا حتمى بودن: مثل قَلهُْ أَجْرهُمْ عِنْدَ بهم بقره .0١‏ وا تَقَدَموا نيتم من حير تَجدُوة 
عِنْدَ الله 

قاموس قرآنء جه ص: “اه 

بقره: .1١١‏ ايضا آياتيكه عِنْدَ رَبّهُمْ در آنها راجع باجر آخرت آمده.ظاهرا مراد از همة آنها حتمى بودن يا جاودان بودن اجر 
است.تقررّب: مانند جَلُ أعلاة عِنَْ رَبهمْ يد رفوه آل غمران: 6 فَالَذِينَ عِنْدَ رَبك يُمبحُونَ لَهُ باللَّيلٍ و انار فضلت: 8”. ظاهرا مراد از 
بي اونا كه رضي كنك كرب اب كديا لاج 1 ري جا نا ا ال زول لصوم بوتا ون بزي تر َه عِْدَ كك 
للْمُسْرِفِينَ ذاريات: *” و ع". ميشود كفت: مراد از «عند) در اينكونه آيات علم خداوندى است.وقت حساب: 00 م به عِنْكَ وب 
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قر ع 1 بم 


لاخ ركع عل ولكة الاعبران د دلو رك ١‏ الجرتر كوا دقوع عزاو نسدد 11 «عند) در اينكونه 
ترفك جساجار[ مرنالة شاط طني ووه جلا 4 ) و نظير آن باشد. جانب و ناحيه: مثل و ما لام ساب من عِنْ 
الله مر كيه در عر لوق قوق علد للد وكا فون عنف الله ل تعفر اكة يا كنم باقن وصعده يراق طرق زماة فك اند كل 


«اتشكة عند قفن الففس»وك .درق ر اذيراق ؤماق نامده ات انها عض اغشاد ابد مكل اعندس الكف د 
عنق:؛ ج له» ص: /اله 


عنق: 0 در اقرب الموارد كفته: لويد ال سرود بحرا اوور اعد رادي جر برو ردك عي ١‏ مان 
ميباشد.و لا مَجْعَلْ يَدَكَ لول للا ْقَك . .. اسراء: 58 دست را بكردنت بسته نكن (در انفاق تقتير نكن) و أولِتك اا فى 


أتتيع د رعد: 0.در آيهُ قاض ربُوا فَؤْقَ الأختاق انفال: 17. مراد از قَوْقٌ الأعاق لاه اسع اضف كد الى كردق قاد كرف افد تق 


0 الكلطاء عل لم/2ى لا لا 5 8 
قاموس قرآننء جه ص: /6 
شعراء: *. راغب كويد باشراف ناس اعناق القوم كويند و اعناق در آيه بمعنى اشراف است. طبرسى آنرا يكى از جند احتمال 
شمرده.ولى ظهور آيه ميرساند كه اعناق بمعنى كردنهاست و خضوع اعناق عبارت اخراى خضوع صاحبان اعناق است و خضوع 


عنكبوت:؛ ج ه» ص: /0 
لا 
عتكيونة: اس يروي اد اجاوركره تار مى تند. دواو كوة االععية وك يفوك النوق الك دوا مِنْ دُون الله أَولاء 


كمكل العتكؤوت انك زَثْ يبعا وَإِن أَوْمَنَ يبوت أَعِيِتُ العنكوت لز ُو يََلمُونٌ عدكبوت: ١؟.دراين‏ آيه ظاهرا تشبيه بصفت 
عنكبوت است و آن اينكه عنكبوت خانهاى ميسازد كه فقط نام آن خانه است و الا نه از سردى مانع است و نه از كرمى و غيره لذا 
يس از كمَكل الَْنْكبُوتٍ فرموده انَحَذّتْ بَئتاً بعنى منظور از تشبيه خود عنكبوت نيست بلكه كار سست و بىدوام آنست.و جملة وَإِنَّ 
َوه انوت ليت الْذكبوث توضيح عفل استاء يعت نحكايت آنانكه جز نذا بمعبود عا باطل كزؤيدهانل.هائند عتكبوت ست كه 
لوست لور را ار لاو ار واوا ايرر يورو ناور اكير عمانا تار كرك ابت كدبهره و 
اكه قذاركد ولايشرة قعا رغ يلتوة ولاجنيكرة انوع ها 0 كر موة را لاف ا الور ماده 


عناء:؛ 3 0 ص: 04 


عله خصو و للق لا ليقو عثر] رطانق 15نب عن الرضرة الحق الوم و قد لكات 2ق هل ظلما يله ١.جهردها‏ در 
مقائل ندا مت واقنوة خاضم اتوفلاو اأذكد الي اسع عا لوسن: شوه اكد ينك خد] دويق ظالي ونطاوم وعد رظان كله لين 
كلمه يكك بار بيشتر در قرآن مجيد نيامده است. كويا مراد خضوع قهرى و عن 

قاموس قرآن؛ ج28 ص: 09 

اكراه است زيرا كه «عناء» حكايت از رنج و تعب دارد لذا راغب آنرا «خضعت مستأسرة بعناء» كفته است. 


عهد:؛ ج ه» ص: 04 


اشاره 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه اطالم از ابألا| 


عهد: نكهدارى و مراعات بى در بى در شىء. بيمان را از آنجهت عهد كويند كه مراعات آن لازم است (راغب) در اقرب الموارد 
كو مك رعهك فلان د الشى نه بع اتزا فى دز ين كيدارئ ومرافات كرد و قرلي اصل آن تكيدازى و عراغات اق سيس در 
بيمان كه مراعات آن لازم است بكار رفته. و أَوْقُوا بالْعهْدِ اسراء: ##.يس اصل عهد نكهدارى و مراعات اسث: و ييمان را از جهت 
لازم المراعاة بودن عههد كفت اند و أكر بمعنى امر و توصيه و غيره آببد از جهت لازم الحفظ بودن است مثلا در آيه و هذ إل 
اجيم و إشتاعيل أن طهرا تق .. 0ن 00 ا ل و لازم المراعاة 
اسك نايا عهة] تعر زرده سه مين ندر آي ]لم أنهة لك 0م بَنِى آدَمَ أنْ لا تَعْبدُوا السَّيِطانَ يس: .كه بمعنى توصية لازم 
الحفظ است.معاهده: با همديكر بيمان بستن بيمانيكه لازم المراعاة است. ا لذي مق بلجب عقا قي اا كم 
قاس سشمَقِيمُوا لَهُمْ توبه: /.معاهده كاهى بمعنى مبالغه آيد حنانكه در «اخذ- مؤاخذه) ككشت مئل وينم من هد الله لين /00) ين 
فَضله لَنَصَدَّكَنّ توبه: ه/. بع الج ا لا د و الو 
١] 0‏ انوا قوسم ى ادع لا رَبك بللا عَهددَ عِنْدَك لَئِنْ كَدَ حت عا الجر لَنؤْئنَّ لَك .. اعراف: 17. 
بنظر ميايد مراد از د ًا عَهِدَ عِنْدَكك آنست كه خدا بموسى وعده كرده بود كه در صورت آمدن رجز (طوفان» جراد قتمل و ) . 0 
فرعونيان ايمان 

قاموس قرآن؛ ج28 ص: 8٠‏ 

آورند عذاب برداشته خواهد شد و موسى اين وعده را بفرعونيان فرموده بود. لذا كفتند: اى موسى يرورد كارت را با آن وعده كه 
هسه ل الي 0 ل 0 
ريك با لاعية علدت ١‏ كارن رعرف: و يُضْلٌ به إن الْفاسقِينَ الّذِينَ يَنْقُضُونَ عَهْدَ الل ِنْ بَغْدٍ ميثاقه وَمِقْطَعُونَ لا 
ا ل 


6 


يوثق به آمده ولى مانعى ندارد كه مصدر ميمى هم باشد جنانكه در جوامع الجامع اشاره كرده «ميثاق» در آيهُ فوق مصدر و بمعنى 
محكم كردن يا محكم شدن است.بنظر ميايد مراد از عهد الله هدايت تكوينى باشد كه در وجود هر فرد بوديعه كذاشته شده و مراد 
از ميئاق عهد محكم شدن آن بوسيلة انبياء و اوصياء باشد يعنى فاسقين كسانىاند كه هدايت تكوينى و دركك فطرى خود را ب يس از 
آنكه بوسيلة انبياء محكم شده. ميشكنند. آنوقت ١يَفْطْعُونَ‏ وَيُفْيددُونَ بيان نقص عهد است «ميثاق» را ميشود مصدر از براى فاعل 
ا ل ضر لي ا 
تكرش ورور راد قرت اكرالتي قار در نا و : : 7. و انيياء براى ميثاق و تقويت همان فطريج آمدهاند.'- يلك الْقَرك 
تفع كنك + بن لي وقد امتهم زس هع بات طا حائوا ليؤيئوا بل عدوا ين قبل ا لك يطغ اله عل كنوب الكافريت .8 
وَعَدل َتْرِجِمْ مِنْ عَهْدٍوَ إن وج كرمع لَايقِينَ اعراف .٠١5 -1١١‏ در مجمع ١عهد)‏ را وفا بعهد معنى كرده و فرموده: كويند 
لان 

قاموس قرآن؛ جه ص: 8١‏ 

لا عَهْدَ له بع بعهد وقا نميكند. اهل لخت «وفاة وا از معانى 'عهد شمردهاند.بنظر عن مراد از عهد معتاى الى آنسيث كه تكهدارى و 
الخحيو ا رسيي سو ا ا لمر ع 
وَرلاءً ظَهُورِهِمْ وَ اشْئَرَا به تَمناً فيلا آل عمران: // #عسلواانبت كديس از يَطبعٌ الله عَللِم قُلُوب الك افِرِينَ خوك نور كات شاف 
بآيات خدا نخواهد بود. و خلاصه عهد در آي فوق در جاى «عزم؛ است كه دربارة آدم آمده: و لَقَدْ عَهذْنَا إلإرآدم مِنْ قبل قَنيتى 


لَمْ نَجدْ لَهُ عَرْماً طه: -١١8.‏ و أَوْفُوا بعَهْدٍ اللّهِ إذلا عَاهَدْتم بها 1ف"ذن ايكونه راث ظاهرا عراد ان :زغهد الله وماق و م و كدض 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ناننالم از ابألاا 


است كه شخص بر خود لازم ميكند و جون يكطرف بيمان وسوكند خداست لذا عهد الله تعبير آمده. بهترين دليل مطلب ذيل آيه 
ولا ريقق م 5 206 22-7 0 5 عه هام 
اث كه فرهوده: و0 تنقْضُوا الأبطلان يغ قر كيرانا و قد عع الله عليكة كفيلًا.. 


عهد ابراهيم عليه السلام؛ ج ه» ص: اي 


1 0-0 مء ل 
وَإذ ابكَلل إجاهيم زر 4 به يلات قَأتمَهُ َو قال إِنّى لاعلَك لِلنّاس لاما قال وم بن درتت كال لا أل عَهْدِى الظَالِمِينَ بقره: ©*١١.مقصود‏ از 


امامت در اين آيه جيست؟ مقصود از امامت بنظر من بقاء شريعت است و مقتدا بودن ابراهيم عليه السّلام از همين جهت ميباشد.مثلا 
ميكوئيم: كاندى امام هند است يعنى مردم حتى يس از مركك او طبق نقشهها و رهبريهاى او عمل ميكنند راه او و مرام او در ميان 
ا ل ل لل ل ل ل ل 
است. اكنون ميرسيم بآيه: -١‏ مراد از ابتلاء بكلمات ظاهرا قربانى اسمعيل است كه دربارة آن آمده إِنَّ لهذا لهو الاء المي صافات: 
ع.,. همجنين اسكان دادن 

قاموس قرآن» جه ص: 87 

كاواف الل در سرون كديا الك ور لجار ادس عق ف ا 5 اككت امن ذرض ياد غَيْر ذى زَرْعَ ابراهيم: /. ايضا 
مكبه ا كياق بابل كدر قيهه بان انعالضة هدو غير تادر ميتم كرييف اذ اأناء مادق عليه القر لام ورارك اندو كل الا 
بكلمات ذبح اسمعيل است.؟- مراد از «اتمهن) لبيك كه إراهم عله التررلام ازعهدة انهابن عند ومطاق رصاق خيذا باجام بردو 
جون آنحضرت بهتكام آن امتحانها يغمبر بود قهرا إن الك يان لآم اعطاء مقام ديكرى بود بآتحضرت كه قبلا نداشت على 
هذا ممكن است كسى يبامبر باشد ولى امام نباشد لذا در كافى از امام باقر عليه الس لام نقل شده: خدا ابراهيم عليه الس لام را عبد 
اتخاذ كرد بيش از آنكه مبعوث كرداند واو رانبي كردانيد بيش از آنكه رسول كرداند و رسولش كردانيد بيش از آنكه خليل 
اقغاذ كعدو غليلش كرة بشن ل وم ا - امام در اينجا مشتش را كره كرد- 
جار كه لامر ى لكك باس لماز بزركى امامت هر نظرض بوه كه كفت وب و بن دري كال ل بل وى 
الظَالِمِينَ *- كفتيم: را ازانات ير زه حرست هوشي بودة رايم عله ااام انت ره اال رليم ااه تر رق ا 
3 تَعْبَدُونَ. إِنَذ الى فَطَرَنَى نه سَدِيَهُدِين. وَ جَعلها كلِمةً بَأقِيةٌ فى عَقِبه به لَعلَّهُْ يَرْجِعُونَ زخرف: 08دخ؟ جعنها راجع بكلمة توحيد و 
بيزارى از شركك است كه از دو آيهٌ قبل مستفاد ميشود يعنى ابراهيم كلم توحيد را كلمة هميشكى قرار داد در فرزندان خويش. يس 
آنجه ابراهيم عليه السّد.لام كذاشته هميشكى است و مرام او باقى است و او امام است النهايه در اين آيه «للناس» نيست بلكه فقط فى 
عَقِهِ است.وَ اعَلٌ لِى لللَانَ صِدْقٍ فِى الْآخِرِينَ شعراء: 85. اين دعاى ابراهيم عليه السشلام و 

قاموس قرآن» جه ص: 87 

ظاهرا مراد از لسان صدق جنانكه در «لسن)» اغراجد اند واليواد #قد يناد مغرت اتشيرك اند اباد لبا وان اوررق 
رَحْمَييًا و علا لَه ِللِانَ ص دْقٍ علي مريم: االري ا د بر لحري لل مما ار 
مراد فقطرنام نيكك نيست بلكه بقاء شريعت توأم .يا نام نيكك استء و انّحَدُوا م ِنْ مقام اجيم مُصَلمى بقره: 110 و مَنْ يَوخَبُ عَنْ ِل 
اجيم إل من مرة تفة بقره: "اهلق ال َي م هع عيفا آل عمرا 0 قَلَ إِنَنى قثن رن إل لاطا مستقيم 
ديناً قم مله إِلاهِيم حَنِيفاً انعام: 6 ونا إليِىك أن انب مِلَةُ إلماهيم حنيفاً نحل: 7١.اين‏ آيات همه دليلاند بر اينكه دين ا 
دين ابراهيم عليه السّد.لام ابيت يس او بر ما امام و مقشدا است و ما بيرو او هستيم و اسلام دين او است كه بوسيلة نوادءاش حضرت 
محمد بن عبد الله صلَّى الله عليه و آله و سلّم توضيح و تبيبن كشته است.جنانكه نوح عليه السشلام بر ابراهيم عليه السّلام امام بود و 


آنحضرت از نوح بيروى كرده و قرآن فرمايد: وَ إِنَّ مِنْ شيعته لَلجاهِيم صافات: .در سورة سجده آيهُ 7٠‏ و 76 فرموده: و لَقَدُ آكثنا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه دادم از ابألاا 


مُوسرى الْكتَات فلا تكن فى مِربَةُ مِنْ لِقائه وَ جَعلتاهُ مدي لينى إش ايل وَ جِعَلنا منْهُعْ أَبِمَةُ يَهْدُونَ بأئرنا لّمَا صَبَرُوا ... و در سورة انبياء 
يس از ذكر موسى و هارون و ابراهيم و لوط و اسحق و يعقوب مركيو عقف امابوارة مرا ... آية "لا.ظاهرا مراد از اين 
امامت همان نبوّت و رسالت است بقرينة يَوْدُونَ خا در هر دو آيه» ولى امامت در إِنّى للاعِلَك لِلنّاس إلتاماً منصبى بعد از ثبوت 
امت 6- بطور كلى انياء أولو العزم و صاحب شريعت همه مامد كه بموجب آبة شو كم بن الذي جا وى به ُواو اذى 
عا لبت ولا وَصَلا 

قاموس قرآنء جه ص: 85 

به إلجاهيع وَ مُوسا وَعِيسلِا أن أَقِيمُوا الدّينَ مواشروي لحرا عض م دين فالهيا نادي امج كه برع ولسول حاو 
رموس وى تو الحا وى الدديين مد كه انار رم دورج بي اناريعة از ماري ادرف كل ردي 
در إن لباك لئاس إياماً روشن ميكند كه آن بزركوار براى عموم مردم ب يس از خود تا روز قيامت امام است. عموم الِلنّاس) مثل 
«عالمين» است در: تلام عَللِم توح فى الْطالَمِينَ صافات: 4.8/ا- مراد الوه دناض آنست كه آيا در فرزندان من هم امام خواهد 
بود؟ جنانكه در دعاى خويش دربارة ذرّيهاش كفته: رَبْد) وَابْعثْ فيهم رَسُولا مِنّهُْ بقره: 174. خداوند در جواب فقط ظالمان را 
كرا ار بوره 0 تان فو وى الظالميق مانا زوعردي عا امايق برت تقرط نع فدرم و ظال لاقت إنافيه را ققارة ابكار 
لَقَد أَزس لا رعاو اف راعلا فى لكين الم وَ اكات ... حديد: 1#. ميرساند كه خواست ابراهيم در ذرّيداش مورد اجابت 
شده باستناء ظالمين. 


عهن:؛ ج ه» ص: 6م 


عهن: يشم رنكارنكك. جنانكه در مجمع و كذّاف است و تَكونٌ الال كَالْمِهن الْمَنْهُوش قارعه: ه. كوهها همجون يشم رنكارنكك 
حلماجى شده ميشوند. و تَكُونٌ الال كالِْهْن معارج: 4. قاموس و اقرب آنرا مطلق بشم يا يشميكه برتكهاى مختلف رنكك شده 
كفتهاند بعقيدة راغب يشم رنكك شده است ولى قول طبرسى و زمخشرى صحيحتر است زيرا كه كوهها فعلا رنكارنككاند در قيامت 
نيز بعد از كوبيده شدن جنان خواهند بود در اين باره در «جبل» توضيح دادهايم ا ين كلمه فقط دو بار در قرآن مجيد آمده است. 


عوج:؛ ج 4» ص: م 


. ا كو ف "مه لود ٠‏ 2 5 ع واه 
عوج: (بر وزن فرس) كجى «عَوِح العود يَعْوَج عَوّجا: ضد اسْتقامَ أى انحنى) عوج (بر وزن عنب) اسم 
مصدر است (اقرب قاموس) در مجمع ذيل آيِهُ 14 آل عمران فرموده: عوج ا 0 دراهو حو قد ل 
يزه و ديوان و بر وزن علب انحراف است در دين و سخن كفتن و در زمين و از آن است آية 11 ترى فيع؟ وجا و ماين كلمه 
بكسرعين: ةيار دوق رآ نحي آنذه وعيه دربارة الحرافرو كص سترى ايع آية قوف العقة للوالذى 071 غلا غود 
الكلكاك و لم يفل لاهؤسا عيضة ايه خنا را كدير ينذداش ابورا نازل فرموه ونه آن كي وانحراف از حق قرار نداد 


آنا عَرَيًا َيرَ ذى عوج زمر: ر: عدم عوج عبارت اخرلى حى بودن است جنانكه فرموده لَك لكاب بالق آل عمران: و 
لا 
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كدب به قَؤْمك وم هُوَ الْحَقّ انعام: 66 .يوم دل يَتَبِعُو يتبعُونَ الدَاعِىَ لا عِوَجٍ لَهُ ... طه: .1١8‏ ضمير لَه ظاهرا راجع به تبعتيت است يعنوي در 
آنروز از داعى كه آنها را ميخواند بيروى ميكنند و در آن بيروى انحرافى نيست و سربيجى نتوانندالَّذِينَ يَض دُونَ عَنْ سَبِيلٍ الله و 
كدر امهيا اغراف لادهر شع ناف ضورت هناف قثو واهويا اده وه دو ارسطا و طيت ها جهار بازندن فرق 
بكار :وه همه بعد ال كلسة يدو و كَشدُوقٌ الد.بنظر هبايد عه ينثو تبأ عرسا يان يَصَدُوة اسح و عوج مقعول به «يشرة)1است 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه عاطم از ابلا 


ل ل ل لل ل ا 

واسر لي د بعش رار 60 معنى آيه جنين ميشود: آنانكه مردم را از راه خدا باز ميدارند و براى آن كجى 
واد اف سحو 0 1 وما مها را أها تلد 137 امدوارة تاسكرو زد بين رفتن 

قاموس قرآن. جه ص: 88 

كوههاست امت بمعنى بلندى و عِوَجاً بمعنى يستى و كودى است يعنى در زمين يستى و بلندى نمىبينى بلكه هموار ميشود جنانكه 


م 5 2 لااء 5 > 
وشاع اه امد ا فنا قاع م 


عود:؛ ج لهم» ص: رم 


عود: رجوع و بركشتن. راغب آنرا باز كّستن بعدراز انصراف ميداند آيات قرآن مؤيّد اوست زيرا محل استعمال آن در قرآن نوعا در 
باز كشت يشىء اول است مثل و مَنْ ادقع الله ِنْهُ مائده: 4. هر كه باز كردد خدا از وى انتقام ميكشد. و إن عُدْكُم مدنا اسراء: 
8 اكر با فساد باز كرديد بانتقام باز كرديم.ولى در مجمع ذيل آيه اول فرموده: عود بمعنى رجوع استء عيادت مريض بركشتن 
بسوى اوست براى استفسار حال» تركههاى سبز را عود كويند كه يس از بريدن دوباره عود ال ريا نيز 
معخاى ولق را توجوع ماق كمه اند ماهير كرد عدن لا كلظ كو ريل فيها تُعِيدكم و 0 بلا لتر جك ره ره 0ه. از زمين 
خلقتان كرديم» در آن بر ميكردانيمتان واز آن بار ديكر شما را بيرون مياوريم.معاد: مصدر ميمى و اسم زمان و مكان است و آن در 
آبة إِنَّ الى فَوَضٌ عَلَيِك الْقُوَآنَ اذك إللإ ماد ... قصص: هه اسم مكان و مراد از آن جنانكه كفتهاند مكه است يعنى: آنكه 


قرآن را بر توفرض كرده كه بخوانى و تبليغ كنى حتما تو را بشهر خويش باز خواهد كرداند. رجوع شود به «رددا. 


عاد:؛ ج 0» ص: 8م 

لا 
عاد: قوم هود عليه الس لام. ألا بُغوداً لكادٍ قَوْم هُودٍ هود: 342 اين مردم در سرزمين احقاف از يمن سكونت داشتند جنانكه فرموده: 7 
اذكو أ قاد إذ أَندَرَ قَْمَهُ قاف احقاف: ."١‏ در ١‏ «حقف)» كذشت كه: احقاف در جنوب جزيرة العرب از قسمتهاى ربع الخالى 
(وادى دهناء) است كه در روزكار كذشته آباد و مسكن قوم عاد بود. 
قاموس قرآن» ج 8 ص: 91 
ييامبر معروفشان هود عليه الس لام بود ولى مان يي اتطاسي ك داريو ميك لا تمده ايخ شعاد 717١.مردمى‏ 
بودند بتيرست بهود عليه الشلام ميكفتند وا نحن ياركى اهيا عَنْ فول قوذ 07 قافت را انكار ميكردئد كَذّبَتُ كمود و 
ا ل ال 8 و نيز هود عليه السَّلام 
بايشان ميكفت: وَ اتقو الّذى أم كع بلا تعلمون. أَمَذكغ بأنعام و بَنِينَ. وات و يون شعزان + «اد اجون در خاذلت ريض 
اصرار ور زيدند بادى سرد و سوزان برايشان وزيدن كرفت هفت شب و هشت روز ادامه داشت ت ابدانشان را همجون جوب خشكاند 

لا ل 0 ا 

وخرناطاا معي داعت ارين درا" اذ كرا ربع صر اوراز مين ب ديع ليل و تائيه يام محشوما 
كترى الْقَوْ فليا ص زعلا عَانْهع لاز تخل حاوىة. لهل 2 ليون لآو دانة ع 4 رجوع شود به اروح) تحت عنوان باديكه قوم 
هود را از بين برد در آنجا نظر دادهايم كه باد آنها طوفان نبود بلكه باد سرد و سوزان بود. و الله العالم.در مجمع ذيل آيهُ 0* اعراف 
دربارة عاد فرموده او عاد يسر عوص بسر ارم يسر سام بن نوح بود. على هذا عاد نام شخصى است كه قبيله و قوم با نام او تسميه شده 
در اقرب الموارد باين تسميه تصريح شده است و نيز در اقرب كفته: «عاد» منصرف و غير منصرف هر دو آيد. نكارنده كويد: عاد در 


قرآن مجموعا 758 بار آمده و همه منصرف بكار رفته است. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه هنام از ابلا 


عيد:؛ ج 4» ص: /ام 


4 0 - لا - ه- > 
عيذة لكر اهيدا رانلاو الى ا افد )اطي وال افيد #رعهد كادرسال عرو سكيد وكرار مقو و كلد اندر ساق 
است كه بىدربى بانسان رجوع ميكند ابن اعرابى كفته علت اين تسميه آنست كه در هر سال با فرح جديد عود ميكند 
اصل آن عود است بر وزن حبر واو بياء قلب شده راجع بِآيِهُ فوق رجوع شود به «ميد/. لفظ عيد فقط يكبار در قرآن مجيد آمده 


است. 
عوذ:؛ ج له» ص: /8 


0 
5 ا للدد عر م ااه ع اس 5 - 
عو عام دم الات 10 ب ل و اغصم؛ ». قَألَ أَعُودٌ بمالله أن أكون مِنَ الْلطَاهِلِينَ بقره: /ا5. كفت يناه ميبرم بخدا از ايتكه از 


سس آل عمران: .من او و ذرّيداش را بتو ميسيارم.استعاذه: يناه بردن و 


جاهلان باشم .اعافه: در يناه قرار دادن وَ إِنَى ذم بك ود 

ناد حم مر 
اعتصام.فَاسْتَعِلٌ 0 مِنّ السَّيِطان الرّجيم نحل: 5 بخدا از شيطان رجيم يناه بر.معاذ: مصدر ميمى است قال ملطاذٌ الله إنه رَبَّى يوسف: 
*. نصب آن براى مفعول مطلق است «اعُودٌ باللّهِ ملطاذأ» يعنى: يناه بر خدا از اينكار كه تو مرا ميخوانى او مربّى من است (بنا بر آنكه 


ضمير إِنَّهُ بعزيز مصر راجع باشد). 
عور:؛ ج » ص: /8 


عور: عورت هر جيزى است كه انسان از ظاهر شدن آن شرم دارد.مثل آلت تناسلى و نيز هر جيزيكه انسان از آن ميترسد مثل شكاف 
و محل عبور در مرزها.راغب كويد: عورة سوأة انسان است (آلت تناسل) و آن كنايه واصلش از عار است زيرا در ظاهر شدن آن 
عار هست از اين جهت زنان عورت ناميده شدهاند يَقُولُونَ إن يبون) عَورَة وَل جى يعور إن بربدُونَ إلا إراً احزاب: 1. مراد از 
عورة در آيه بىحفاظ بودن است كه بيم حمله و تاراج هست در جنكك خندق عدّهاى از رسول خخدا صِلَّى الله عليه و آله اجازه 
ميخواستند بشهر بر كردند و ميكفتند خانههاى ما بى- حفاظ است مى ترسيم تاراج كنند خدا فرمود: خانهها بىحفاظ نيستند اينها جز 
فرار قصدى ندارند.أو الطفْل الّذِينَ َم يَظْهَرُوا عَللِإ عولات اللاوكورة "د أيه دربارة نعوا الهان زوك زر اميك مزاداز 

قاموس قرآنء ج 8 ص: 89 

عورات جيزهاى يوشاندنى و نككفتنى زنان است يعنى: جايز است زينت خود را باطفاليكه به نككفتنىها و يوشاندنيهاى زنان واقف 
نيستند اظهار كتند. ليش ءَأذْْكم الَّذِينَ ملكث أَيْطائكم و الّذِينَ لَمْ يَتلعُوا للم كع لات مات من قبل ص كاز الْمَجْر وَحِينَ نَضَ ُونَ 
ليابَكُمْ مِنّ الظهِيرَة وَ مِنْ بغي لاه الْعِشاءٍ ثلاث عرلا لك ون /دراين آيه سه وقت خلوت عورت ناميده شده كه انسان لباس 
ل ل ا 
در بيشش باشد.يعنى: غلامان و كنيزان و بجههاى نابالغ سه بار در آمدن بيش شما اجازه بخواهند: بيش از نماز فجر و آنكاه كه از 


كرماى ظهر لباس خويش را ميكنيد و يس از نماز عشاء كه سه وقت خلوت است براى شما. 
عوق:؛ ج ه» ص: 84 


عوق: : باز داشتن. تعر رذ لق كذا عزف حَبَسَهُ وصَرَقَهُ ؛ ... همجنين است تعويق و شايد مراد از تفعيل مبالغه باشد. كَدْ يَعْلَمُ 
الله المعؤفين نكم وَالهَائلين لإخلانهم هلم إل ... احزاب: 18. خدا داناست بآنانكه از شما مردم را منصرف ميكنند و از جهاد باز 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه نام از ابألاا 


ميدارند و بآنانكه ببرادران خود ميكويند بيائيد بطرف ما و بجهاد نرويد.در مجمع و مفردات عوق را باز- داشتن از خير كفته نه 
مطلق باز داث شتن.استعمال قرآن مؤيّد آن است اين لفظ تنها يكبار در كلام الله آمده است. 


عول:؛ ج م» ص: 84 


علو عدا ال لظن الرِجلُ بَعُولُ عَوْنًا وَ اله أئ لال وَ لكان ماي ا ساي برض اباش 
550 5 

اوجرناه رك اه لس ل ميزان عدالتى كه وزن آن ناقص نيست 

(مجمع) قَإِنْ خِمْئم ألا تدارا ااحدة أو ] ملكث اناتكع ذلك أذنه أل 

قاموس قرآنء جه ص: 8 

تَعُولُوا نساء: #. كر ترسيديد كه در صورت كرفتن زنان بيشتر عدالت نكنيد فقط يكزن بككيريد و يا از كنيزان اختيار كنيد آن 

نزديكتر است باينكه ظلم و بىانصافى نكنيد. اين لفظ يكبار بيشتر در قرآن نيامده است. 


عام:؛ ج لة» ص: ٠٠١‏ 


لاء 


5 لامع ”م لا ا ا 5 5 :1 3 ح0... 5 ' 5 
جا لل ب ل لاتيم 9. خدا او را صد سال بميراند سبس بر انكّيختش .راغب كفته: عام مثل سنه است ليكن 
بين رطلدة سرييال باع رفي 7 ا ا ل ل ل ا 

7 بلا 
«سنة).استعمال قرآن مؤ موواحترن رواحي اليكالريو ل :ثم يأنى من بوي ذلك لم نه تلن يوسف: 6 كه بسال باران و 
فراوانى «عام» اطلاق شده و مثل قُلَبتٌ فيه أَلْفَ مم نا حَمْسِينَ عاماً عدكبوت: ١.جون‏ آن ينجاه سال زمان مشقّت نبوده بلفظ عام 
استنا شده است بر حلاف أَلْف ددري فوا انج الام فد أ ذا توبد: 18. ظاهر عبار قوق ملحوظ لست زيرا 
سال اجازه براى مشركان سال خوشى بود ولى در آياتى نظير يُفتنُونَ فى كل عم مَرَةَ أو من توبه: 178.ظاهرا وجه فوق ملحوظ 


نشدهة استة:. 
عَؤْن:؛ ج ه» ص: ٠٠١‏ 


عَوؤْنَ: يارى. «فلان عونى» فلانى راي اسم ابد اماك 2 ري وتران ؟. در آوردن قرآن كروه 
ديكرى اورا بارعا كرعفمر راق الوق 1 تَعاوَنُوا عَلَى الإ لم و العذكان ماندهة ل بر غنوبى واتقوى يكديكررا يارى 
تماد وير كاه و جاوز همديكر واياري تكن اتدانةة بارى واف ن. ياك تعد و إيتاكك نش مَعِينُ فاتحه: ه.و اسْتَعيوا بالصّبر و 
العلا ... بقره: ه6. از صبر و صلوة در انجام اوامر خدا كمكك جوئيد.قاموس قرآن, ج ه, ص: 7١‏ 

معان اسع مول أشع» بارع ينيعه كلد مُضية كيل و الله السسكان يوست نم1 

عَقاان:؛ ج ه» ص: 0/١‏ 

رم لك ع ملم يه لل نى روم ل ليى . ١‏ م اخ ' 
عوان: إنه] بَقَرَهْ لافارض و لا بكرٌ عَوَانْ بَئْنَ ذلك ... بقره: 88.عوان متوسط ميان بيرى و جوانى است ببير زن و جنكيكه مكرّر شده 
بطور استعاره عوان كويند (مفردات) قول مجمع نيز قريب بقول راغب است. 


عيب:؛ ج » ص: ١/ا‏ 


عيب: نقص. آنجه از خلقت و وضع اصلى كم يا زياد است. كَأَرَدْتٌ أن أَعِبييًا كهف: 9 خواستم آنرا معيوب كنم. آن همان خرق و 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /اننالم از ابألاا 
سوراخ كردن كشتى بود كه بوسيلة آن عالم انجام شد. اين لفظ تنها يكبار در قرآن مجيد آمده است. 
عير:؛ ج ه»ص: ١/ا‏ 


عو كارواد: و لكا قلت المد كال انرق إلى أأبيد ربح يُوسْفَ يوسف: 4#.راغب كويد: عير بككروهى كفته ميشود كه بارهاى طعام 
لوطيو 1ل لاه وانوي ترام ابل طعا امير ود كاحي درك ب البعما لد يؤر كا وناو اكريله در 1ج فرق در هرق 
كاروان اعم از مردان و شتران بكار رفته و در آية أب ها اير نكم للارقُونَ يوسف: ./٠‏ در مردان كاروان» زيرا سرقت در اشخاص 
صادق است نه در شتران د بعنى اى كاروانيان شما دزدانيد و در آيهُ وَ سمل الْقَوَْةُ الى كنا فيها قار العو اح لان فنا مدسف: : 85. مراد 
شتران است و «اهل» هم در قريه و هم در العير مستتر است يعنى از اهل شهريكه در آن بوديم وازاهل كاروان كه در آن آمديم 
بيرس. «العير) فقط سه بار در قرآن مجيد آمده است كه كفته شد. 


عيسى:؛ ج 4» ص: ١/ا‏ 


اشاره 


عيسى: على نبنا و آله و عليه السّم.لام. از انبياء بنى اسرائيل و نام مباركش ١8‏ بار در قرآن كريم ذكر شده است.اينكك قسمتى راجع 


بانحضرت ازاز قرآن: 
ولادت عيسى عليه السلام؛ ج 4» ص: ١/ا‏ 


مريم در «فلسطين» در مكانى دور 

قاموس قرآن. جه ص: 7١‏ 

از خانوادهاش قرار داشت» فرشتهاى در صورت بشر مستوى الخلقة از جانب خداوند بيش او آمدء مريم كمان كرد كه جوان 
هوسرانى است و قصد تجاوز باو دارد. كفت: اككر يرهي زكارى از تو بخدا يناه ميبرم» فرشته كفت: من فرستادة يرورد كار توام كه 
يسرى ياكيزه بتو عطا كنم.مريم بتعججب كفت: جكونه مرا يسرى باشد كه انسانى بمن دست نزده و زناكار نبودهام. فرشته كفت: 
برورة كار اتر سنن كلم ابن تمن اسان اميت وميخواهم اديس را براي مردم انانب بغري اعى و رحتى كتر و كارئ قر 
ار (فرشته در وجود مريم دميد و در دم حامله شد جنانكه فرموده: وميم ابت عات الْتى 0 
فيه مِنْ اي ... تحريم: 1١.ضمير‏ «فيه) بفرج راجع است و كرنه ميفرمود «فيها» جنانكه فرموده: وَ الَّتَى أَخْص نت فَوِعبَا تقَمِا فا 
: ا انبياء: ١9).جون‏ مريم حامله شد با حمل خويش در مكانى دور كوشه كرفت و جون وقت وضع حمل رسيد درد زادن او 
را سوى تنهُ نخل كشيد فكر اتّهام مردم و ترس لكهدار شدن عفتش جنان بيتابش ش كرد كه از ته قلب ككفت: اى كاش بيش از اين 
مرده بودم و جيزى حقير بودم وفراموشم كرده بودند.عيسى كه در همانحال متولد شده بود بقدرت خدا سخن كفت و صدا زد: 
مادرم محزون مباش. يرورد كارت يائين تو نهرى قرار داده؛ تنه نخل را سوى خويش تكان بده كه خرماى تازه بيش تو افكند. بخور 
و بنوش و دلت را آرام كن.و اكر از آدميان كسى را ديدى و از تو توضيح خواست باشاره بِككُو: براى خدا روزة سكوت نذر كردهام 
و امروز با كسى سخن نخواهم كفت.مريم مولود مسعود را در آغوش كرفت (و با بيم و اميد) يبش قومش 

قاموس قرآن؛ جه ص: 7 


آمد نا بجه را در آغوش وى ديدند همه از جا در رفته و كفتند: مريم جيز شكفتانككيزى آوردهاى؟!!.اى خواهر هارون يدرت مرد 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه نام از ابلا 


بدى نبود و مادرت زناكار نبود اين جه وضعى است يبش آوردهاى؟! مريم اشاره بعيسى كرد كه از خودش ببرسيد» كفتند با 
بجدايكه در كهواره است جككونه سخن كوئيم؟! عيسى بسخن در آمد و كفت: من بنده خدايم مرا كتاب داده و بيغمبر كرده است.و 
هر كجا كه باشم با بركتم نموده و بنماز كردن و زكوة دادن سفارشم كرده است نسبت بمادرم نيكوكارم و خدا ستمكر بدبختم 
نكرده است.سلام بر من روزيكه تولد يافتم و روزيكه ميميرم و روزيكه زنده برانككيخته ميشوم. (سوره مريم آية "7-١7‏ ترجمة 
آزاد).در جواب آنانكه ايراد كرده و ميكفتند: جك سيار انسار يلوه يدروياا ابشاق! ولادجل بسر كدا بووناموكرهدالرارذ»» 
ناكل عبسلا علد الله تال آم عله رذ إن م 21103 فكرة الهمراك: 9. داستان عيسى نظير جريان آدم ابو البشر است 
كخدا ورا لون رارز زنسااكت اليد كتف ران ...هر جه رطب و يابس دربارة ولادت عيسى عليه السّلام كفته شود 
م ا ا ل 
ابن موي قَوْلَ الْحَقَّ الى فيه , بغتدوة. ل كان لله أن يد مِنْ وَلَدِ شبلطائة إذنا مضلا أ: ثرا فيا يَقُولُ لَهُ كنْ فيَكونٌ مريم: 7و 8" 


معجزات عيسى عليه السلام؛ ج » ص: 1/1 


هر يبامبرى بايد معجزه داشته باشد كه دليل نبوّت و حقانئيت وى شود قرآن مجيد براى عيسى عليه المّد.لام معجزاتى نقل ميكند كه 

ذيلا مياوريم: -١‏ ميتوانست از كل جون شكل مرغى بسازد ودر آن بدمد و باذن خدا مرغى بشود. 

قاموس قرآنء جه ص: ٠6‏ 

ابد لسار ب ا ا ا حو و ريا اي ب ا 
خيره ميكردند خبر ميداد.آل عمران آية 58 اينكك لفظ آيه: وَ رَسُولًا إلى إش نيل ألى قد جك يإ من و كع مد 

الي تح لطر ته كوخ طيو بذ الوأ اأخعة و توس و أعي زطق بذ لدو يتح لا كوت و8 

تَدّخِرُونَ فى بُيُوتِكم إِنَّ فى ذلك لَآيَهُ لكم إِنْ كنُْمْ مُؤْمِنينَ قابل دقت است كه قيد بِإِذْنٍ اللِّ دو بار در آيه ذكر شده يعنى اينكارها با 

اراده و اجازة خدا ميكنم و اوست كه اين تصرّف تكوينى را بمن ميدهد. وانكهى آيه بصورت وعده و اظهار قدرت است و از اينكه 

ضرت نان كرد با تمساكت ولى بالماكزمه مشره فييند كه عطلى كرده اسك افاافكه عدا نان قدوت رابا كاده بود 

بى شكك است. 


فضيلت عيسى عليه السّلام؛ ج ه» ص: ٠/6‏ 


او وموال واعتلت ع نع لباه :ماراق معفر اكد و ملك بررط القنسى ( لماعت ى ابن زيم اينات و أَيِدناة يزوح الْقدْسِ بقره: الددين 
بين اسلام در كليات دين عيسى است جنانكه دين نوس ابراهيم و موسى عليهم السلام نيز هست شرع لكمْ من لذن أطي ب 

ُوحا وَ الذِى أَوْعَيئا ليت اومان اله رات رع قررى: ١‏ .بيامبر ياك خدا از عباد الله الصالحين است و زكري و 

8 وعيه8 و لل كل ون الصالعين انعام: 80.او در زائيده شدن و مادرش در زائيدن بىشوهرء نشانة قدرت بى- يايان خدا 

منعد وعكزنا ان أن آبة ووة ا قرو قات اذ يذاه اعبال ارك اسلو 145 ]د الع با مدر كامغداوناق واعتمانان 

توحيد و داراى جاه و شرف در دنيا و آخرت است اسشمّة الْمَسِبِحُ عِيسَى ابْنٌ مَوْيَمَ وَجيهاً فى الدَّلا 

قاموس قرآن. ج2» ص: 70 

وَالْآخْرَةُ وَ مِنَ الْمُمَرَِينَ آل عمران: ه؟. 


خرافة يسر خدا بودن؛ ج ه» ص: 7/8 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017ء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ونام از ابلا 
. رار ملا 7 

آنحضرت از راهنمايان اودري رن يكاحي رعادك مداوموه بحردر يكت : إِنَّ الله وَ بّى و رَبُكمْ فَاعْبَدُوهٌ هذا صِلاط 

مشتقيم آل عمران: .0١‏ 1 اموي يا بَنِى إسسد ثيل اعبدُوا الله رَبَى و رَبَكم .. . مائده: "لا. ييغمبرى بود از بييامبران و مانند مردمان 

طعام ميخورد مَا الْمَبِديحٌ ابن مع إن وَسُولٌ قد حلت ين قله الول وَأَْهُ صِدّيقَةُ كلا كان الملظام ... مائده: هلا.ولى يس از وى 

نصارى دربارة او غلوٌ كردند عدهداى كفتند: او خداست!!!ء عدّهاى كفتند: يسر خداست!!ء عد ديكر قائل شدند كه او يكى از سه 

خداست كه عبارت اخراى تثليث است قرآن مجيد هر سه قول را بنصارى نسبت ميدهد واز آن مىفهميم كه آنها در عقيده 

0 5 عن ضف كن" رالا > .م م : 

بحضرت عيسى بسه كروه منقسم شدهاند اينكك آيات را بترتيب بررسى ميكنيم: -١‏ لقَدٌ كفرٌ الذِينَ قالوا إِنْ الله هُوَ الْمَسِيحٌ ابْنُ مَرْيَمَ 

...مائده: /77١.اين‏ لفظ عينا در آيهُ ؟/ا همين سوره تكرار شده است. ير روشن است كه عدهاى از نصارى قائل بودند كه عيسى عليه 

لواو لخدام واو ادر امت كمعد وعدا ري امناو الجا اردهةا وري ل اع الس . اين آيه را كرجه 

ل ل ل م ا ل 0 ولت لقره عد ع 

لا لا 

ابن الله وَكَالتٍ الَاري الميتيع ابن اللّهِ ذلك قَوْلهعْ امهم اجون َل ليزوا بن بل انهم ال أنْى ونكرة 0 قر 

ظهور آيه در فرزند بودن عيسى است كرجه با عقيدة تثليث تثليث نيز قابل تطبيق است.م-للا أَهلَ الكتاب ب لوا دك د ولا تكرلوا 

لاه 

ثلاكةٌ اننهُوا حورا 

قا قرآن» جه ص: ع/ 

لحي عور نم 0 م 

لَكعْ إِنّمَا الله إله [َأحِد نساء: ١١‏ لَفَد عفر اين كوا إن الله لت لاك وها مِنْ إِلهِ إلا إله َاحِد .. لل مراف ال بره خاناء كيدا 

لا م لا 
ورد اتاد وين نيك وز ل رار لكان وو ميااوى كم جور كفاستيظ الركهودية ان الك لتر ]زا دك لل ل بخذنا سوم ريطن 
سه خدا هست.اين خرافات يس از عيسى عليه السّ.لام رونق كرفت و مشخص كرديد و جنانكه در «: بنو- اين) ة ديكر 
0 
سس ا ال 0 الك اس يي :و إِذْ قال للهلا عِيتى ابن مَرْيم أ 
لا 
نْتَ قُلْتَ بلاس انّحَدُونَى و أمّى إِلهَئْن مِنْ دُون الله قال شر يلاتك لا ا يَكُونُ لى أن أقولٌ لا ليس لى بحق 
كه خدا فرمود: عيسو ير قم ا ججر اكتقاى دوماع رحيلا مره كربده كح 0 توه مرا 


8 
نرسد آنجه بمن سزاوار نيست بككويم. اين أيه بقرينة آيات ذيل مخصوصا آية: 0ل يون تم الساروع ننه ردقا كذله: 


5 
ع 


. مائده: 8١.يعنى:‏ آنكاه 


.١4‏ راجع بقيامت است و در قيامت واقع خواهد شد. 
خرافة صلب؛ ج ه» ص: 8/ا 


نصارى عقيده دارند: هر كه بر دار آويخته شود ملعونست. آنككاه اصرار دارند كه عيسى عليه السّلام بدار آويخته شد و قتل او با آن 
وضع كار كناهان است. و آنحضرت فدية كناهان بشر است. يولس در رسالة غلاطيان فصل ” بند 1 كويد: مسيح ما را از لعنت 
شريعت فدا كرد جونكه در راه ما لعنت شد جنانكه مكتوب است: ملعونست هر كه بر دار آويخته شود.يوحناى رسول در رسالةٌ اول 
باب دوم بند اول ميككويد: اى فرزندان منء ايئرا بشما مى نويسم تا كناه نكنيد واكر كسى كناهى كند شفيعى داريم نزد يدر يعنى 
عيسى مسيح عادل. و اوست كقّاره بجهت كناهان ما و نه 

قاموس قرآنء ج 2 ص: /ا/ا 

ا ا ا و ا ا ل 
و جون فرزندان آدم نيز كناه كردند مستحق عذاب كشتند جنانكه قبلا بوسيلة كناه يدرشان مستحق شده بودند. از طرف ديككر خدا 
هم عادل است و هم مهربان.عذاب كناهكاران مخالف مهربانى و عفو از آنها مخالف عدل بود.اين مشكل لا ينحل مانده بود تا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الاللالانا صفحه معام از “لاا 


خداوند ببركت عيساى مسيح آنرا حل كرد. بدين طريق كه خدا يسر خود را كه در عين حال خود خدا بود بشكم زنى از فرزندان 
آدم وارد نمود واز وى بصورت انسانى كامل متولد شد.از كناهان معصوم بود و تا مدّتى با مردم زندكى كرد انسان كامل بود كه 
ال اانساق عر لل كردي واكر عي شال نذا لزه زرا كسد اكداا مه ميث خوا ع دصوابية سنس خدا سشهاة وان اوشملط كه 
تا وى را با فجيعترين قتلى كه دار آويختن باشد بكشتند با آنكه شخص مصلوب در كتاب الهى مورد لعن است بدين طريق عيسى 
متحمّل لعن و صلب شد تا كفَارهُ كناهان تمام بشر كرديد (الميزان ج “اص "7١‏ المنار ج © ص 75 ببعد).از اينجاست كه نصارى 
صليب را همه جا زينت مجالس كردهاند و كويند هر كه بصليب و كفارة كناهان بودن عيسى ايمان نداشته باشد اهل آتش 
است.ناكفته نماند: موضوع فداء و كفارة كناهان بودن عيسى عليه السّ.لام افسانهاى بيش نيست و با موازين عقل و شرع سازكارى 
ايدو سرع اسيل عبيعي يدان اوبحي لله و كر بالك يور كلله تكله | مرا بك كاقرائر انارو برريس مك سار 
َولِهمْ نا فنا اْمسيح عِيسى ابْنَ مَوْيَمَ رَسُولَ الله وَلها كلو وأا صَآه ترك ف لق رز الذيق 

قاموس قرآن؛ ج02 ص: 7 

الوا فيه َفِى كك مث © لَه به من عِلْم إن اع الطَنْ و7 كن هُ يَقِيناً نساء: 81١.اين‏ آيه صريح است در اينكه عيسى بدست يهود 
لدينان لمعه مدير وه كهه ط بيت رنطاى تاراق بو ور ادع اعساو نل متاك تمن غلب تاقد وى نكا ونيا هوه ويد 
روشن است كه كار بر آنان مشتبه شده. با مراجعه بكتب تاريخ و تفاسير و تحقيقات رجال اسلامى روشن خواهد شد كه يهود بجاى 
عيسى عليه الّ.لام مردى بنام يهوداى اسخريوطى را كه شبيه بحضرت عيسى بود كرفته و كشتند و كمان كردند كه عيسى را 
كشتهاند.عيسى با حوارّيون در باغى بود» لشكريان قيصر شبانه با كاهنان يهود براى كرفتارى او وارد باغ شدند» شاكردان عيسى 
يراكنده شده يا بفرار كذاشتند» يهوداى اسخريوطى كه شبيه عيسى بود و جاى عيسى را نيز او نشان داده بود بدست آنها افتاد او را با 
هلهله و غوغا كشان كشان بردند و جون مجال تحقيق بيشتر نبود بدارش زدند كوئى كاهنان يهود و لشكريان قيصر را مقصود آن 
بود كه طرفداران عيسى را در مقابل عمل انجام شده قرار دهند لذا بى آنكه تحقيق كنند و بداد و بيداد آن بدبخت كوش بدهند در 
ميان هلهله بصليبش كشيد ند.ظاهرا معناى و لَكنْ شْبّه لَهُْ اين است كه يهودا بجاى عيسى بدار رفت و يهود ينداشتند كه عيسى است 
بروايتى يكى از حواريّون يس از اجازة حضرت عيسى خود را عيسى معرفى كرد و او را كرفته و بدار زدند وامر بر آنان مشتبه 
الحم لكان ارسرعية الأناكه ورار تصني :العافت > ونيد شكقااقل برعل تذارتك و فقظ إن كنان سروك سكعو لبون اكد 
رفوه ول كر تلا عسي را روف ين كفس لكددطاق كردنه كدازو وا عافد اعتران و باشارى قر اذادر افك 

قاموس قرآن. جه ص: ٠9‏ 

عيسى بدست يهود كشته نشد براى از بين بردن افسانة كفارة كناهان بودن است كه نصارى نغمةُ آنرا ساز كرده و دست بردار نيستند 
و كرنه از نظر قرآن مهم نبود كه عيسى را بدار زنند يا نه.عجب است از مسلمانان بىاطلاع بى آنكه از دين و قرآن خود خبرى داشته 
باشند و تحقيق_كنند اين افسانه را زنده ميكنند. در فرهنكك امير كبير زير لفظ «عيسى» نوشتهاند كه عيسى را بصليب كشيدند. در 
كذشته نصر الله فلسفى استاد دانشكاه در صفحه 760 از كتاب تاريخ سال اول دبيرستانها نوشت: حاكم رومى بسبب اعتراض و 
اصرار يهود بكشتن عيسى رضا داد يس عيسى را با اجازةٌ او بر صليب كشيدند و بدين وسيله صورت صليب ييش عيسويان محترم و 
مقدس كرديده است.تعجب است از جنين اشخاص كه در محيط اسلام و ناف تشيع زندكّى ميكنند و عمرى در طلب دانش 
ميكذرانند ولى از سادهترين قضاياى دينشان بىاطلاع مىمانند و كوركورانه از غربيها تقليد ميكنند.حقًا كه عذر اينان قابل يذيرش 


تسسثاء. 


يايان كار عيسى عليه السلام؛ ج له» ص: 74 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه اعلل_م از 1بلا| 


لي الو سن الو اموت د لع الل ليك ا 
مرد. . اينكك آيات را بررسى كرده آنككاه بروايات را بررسى كرده آنككاه بروايات مىرسيم: انو انا كلوه قينا !0 رَفَعَهُ الله إلهه 3 
لّهُ عزيزاً كيماً نساء: 1804. از اين استفاده كردءاند كه خمدا عيسى را زنده بسوى خود بالا برد و جملة عزيزاً حكيماً نيز مؤيّد آن 
است كرجه خدا در همه جا هست ولى رَقَعَهُ الله ليه هم بالا رفتن والعرماف واه دزت رارولى ذو اليزاة فرموده: ازز رقع نوم 
كلض عنس الاشييرك "ا تبابيات كو بكر لكلف مسن الل موق باش نيا قد -١‏ إِدْ قالَ الهلا عِيسلا إِنّى مُتَوَ فيك 

قاموس قرآنء ج2» ص: /١‏ 

وراك إن دم رك مِنّ الَذِينَ كفَرُوا آل عمران: هه. تولى ليسي الا كاد سكاو الور ران وار وموك كار وال 
إِنَّ الَذِينَ تَوََاهُمُ الْمَلائْكةٌ ظالِمى لهم نساء: /ا. تنه و لا ومو ارالافام اع َف نا صا وَ نوكن م ِيِينَ اعراف: 
8١1.و‏ كاهى در مطلق اخذ آمده است مثل: تأضية كوي فى اليو حثى موث أو يل ال له تلا نساه. : .١‏ يعنى آنها 
ل ا اي ينا الله : وف الْأنفّس جين مؤيها و البى لَه تمت فى 
لك , هر 61 ودر آية وَمُوَ الَذِى يََوََاكمْ باللّولى وَيَعله للا جَرَحْتَمْ بار انعام: 8 اخذ يواسطة خواب است.در آيةُ مورد 
بحث كه فرموده: إِنّى مُتَوَفيِك و افك إِلَىّ ... اكر توفى بمعنى اخمذ باشد مثل آية: بَلْ رَفَعَهُ اله است يعنى: اى عيسى من تو را 
م ا ل ا ا يت ا 
هيدا ف دمت فيه كما توت فى كنْتٌ أَنْتَ الوَقِيت قيب عَلَتِهِمْ مائده: اين آيه كلام عيسى است كه روز قيامت بخدا خواهد كفت: 
ا د ل ار لا ل ا ا 
كه در آيهٌُ بالا كفته شد. 


خلاصة سخن؛ ج » ص: 4٠‏ 


ناكفته نماند: توفى كرجه بمعنى تمام اخذ است ولى در قرآن فقط در ميراندن بكار رفته نه در مطلق اخذء و در آيهُ يَتوَ وا الث 
فو مسد ير اهز كن اسيك نذا هر بذ قر دكت و لأففكه: الى قير بايد ايرائداة كراد ناقف وأيطزيكةا انا نيهوة كنك كوس ركنا الله با 
قيد توفى است يعنى 

50 قرآن» جه ص: م : 1 

«تَوَّفَاةٌ اللهُ وَ رَقَعَةُ) در بحار در يكك حديث نبوى كه خواهيم كفت نقل شده: 1 رَفَعَهُ الي نان ف فى ساحصه آنكه: بنظر 
اكارظاة ران بعرر د ره سماد ليق متيس ماري وار رود أو باهز عتيدى ولي كديا مك هرو اليه لتاق 
بدار آويخته نشده يقين است.اكر كويند: آبة وَالصلام علي يوم وُلِدْتٌ وَيَء أَمُوتٌ وَيَؤْم أبعت عيًا مريم: 0 كه كلام عيسى است 
و از مركت خيود بلفظ أَمُوتٌ غير دادها دز مردة او ريح اشّت4؟ كوقيم: ريح الندت كه م ركف سكما او را تواهدايافت ولى اكر زئده 


نظرى بروايات؛ ج 4» ص: /١‏ 


جديد از ص 8" نا 9" در اين باره يانزده حديث آورده بعضى مجمل و داراى دو احتمال است مثل آنكه از حضرت مجتبى عليه 
السلام نقل كرده كه جون امير- المؤمنين صلوات الله عليه از دنيا رفت حضرت مجتبى عليه السشلام در خطبةُ خود بمردم فرموده: «ابّهَا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإأماع03ات. الالالالانا صفحه تلاعلم از ابألا| 


الَْاسٌ فى هه اللي وفع عينم ى ابْنُ مَرْيَم » ... ايضا روايت دوم؛ سوم» جهارم؛ ينجمء يانزدهم و بعضى مطلقا خالى از ذكر رفع 

لسلس ب ل ا ا د #خندا عسى .را اززاوية خائد يالا برد دن حالبكه يازانن 
نكاه ميكردند «ثم رَعْ اللَهُ علا ىن دين لأرية فقت 1ه نورق البود) شا روايت كعك اندو حديك 15 هع كان 11 

ل ا و ل 1 7 

لفك ول اه ممع رو عن الى على مسلط د11 05: الاسويس 1ق قوق لم 

قاموس قرآن؛ جه ص: 87 

يقث واه لابخ البكم قل يؤم اللاقةايضا فزمايد بضغت رسيده كه اتحضرت على الله غليه.و آله فرمودء ويف انتم اذا انول أبن 

مريم فيكم و امامكم منكم) جنانكه بخارى و مسلم در صحيح خود نقل كردهاند. 


نزول عيسى عليه السلام؛ ج 4» ص: 1/ 


از مجمع البيان از بخارى و مسلم نقل شد كه عيسى بميان مردم نازل ميشود حال آنكه امام مردم از مردم است. اين روايت راجع 
بنزول حضرت عيسى است در زمان مهدى عليه الس لام.در الميزان ج 8 ص ١8"‏ فرموده: روايات از طرق اهل سنت و نيز از طرق 
شيعه از رسول خدا و اهل بيت عليهم السلام مستفيض است در اينكه هنكام ظهور مهدى عليه السّلام عيسى عليه السّلام نازل خواهد 
شد.نكارنده كويد: اكر مركك عيسى ثابت شود بايد كفت: معنى روايات نزول در ظهور مهدى عليه السّلام آنست كه عيسى بدستور 


خدا زنده خواهد شد واكر زنده باشد كه مطلب روشن است. 


عيسى اصل آن يسوع است بمعنى نجات دهنده لفظ «عيسو' مقلوب يسوع است و شايد «عيسى» تحريف «عيسو» باشد در قاموس 
كتاب مقدس زير لغت يسوع كويد: آن بمعنى نجات دهنده و مقصود از آن مسيح است. و در زبان عبرانى ميان لفظ يسوع و يوشع 
فرق تدر اقرف المزازه كويد عسئ لنظى انث عبرائى با سراق بقولى 7 تامقلزب يموع انث انر عبرائ اق وسايد 
يي ل را ل اا 5 قرمودة اضل عيسى 


يشوع (با شين) است و آنرا نجات دهنده تفسير كردهاند در بعضى اخبار آنرا به «يعيش» تفسير كردهاند و آن انسب است.. 
لفظ مسيح؛ ج ه» ص: /1١‏ 


مسيح لقب حضرت عيسى عليه السّلام است هاكس در قاموس كتاب مقدس زير 

قاموس قرآن؛ جه ص: 87 

لفظ مسيح كويد ...: عيسى بمسيح ملقب كشته زيرا كه از براى خدمت و فدا معين و قرار داده شده است.ولى جون قرآن مجيد اين 
لقب را براى آنحضرت قبول كرده حتما معنى فدا در آن ملحوظ نيست و هاكس اشتباه كرده است. زمخشرى ذيل آيه اسْمّةُ الْمسِيحُ 
عِيسَى ابن مَوْيَم آل عمران 5 كفته: اصل مسيح در عبرانى مشيحا است بمعنى مباركك. الميزان نيز اختيار كرده كه آن معرّب مشيحا 


اذا درك نودي وق ابت قن 1 قاد باع ا 0 . اشفة المبيخ عنفى ابن هزيم 
لفظ الْمَسِيحٌ صفت اسْمّهُ باشد يعنى نام مباركك او عيسى بن مريم است. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه داعام از ابلا 


عيش:؛ ج » ص: 1/ 


عدر ويد كر كيو تن عط [لقرو ماقف الاو فارع الإدان يكن دكن ويد كن بمعنل ءا اموق طن كنا طوى لثل كن ميفصضوى 
بحيوان است (اعم از انسان و حيوان) و آن از حيات اخصٌّ است كه حيات در خدا و فرشته و حيوان بكار ميرود.معاش و معيشت هر 
دو مصدراند مثل وَ مَنْ أَعْرَضٌ عَنْ ذكرى فَإنَّ لَه مَعِيفَةٌ ضَّ مْكاً طه: 17. هر كه از ياد من اعراض كند براى اوست زند كيى تنكك 
معيشت كاهى اسم است و بطعام و شراب و غيره كه وسيلة زند كىاند كفته ميشود. عبارت قاموس جنين است: «المعيشة التى تعيش 
نام انط بو لسرت ودنا يكرة به لتحا وما يعاق به اردور 1خااتكق قر 1 واو مو كي فى الللاو لذ ها زغرق: 4 
مراد وسائل زندكَى و يا استعدادهاى آدميان است كه آنها نيز وسائل زندككىاند رجوع شود به «سخر» ذيل آيهُ فوق.جمع معيشت 
نحايقن اسع و قاذ ع از فى الأوص 025 له دلا ملا من أعراف: ندر ابر عكانا باز اها يا 16 مهاس را مصدز 
كرفته و مضاف مقدّر كردهاند مثل «وقت معاش» و 

قاموس قرآن. جه ص: 5/ 

نظير آن ولى ميشود آنرا اسم زمان كرفت يعنى: شب را لباس و زمان ستر قرار داديم كه با ظلمت خود اشياء را مى يوشاند و مردم را 
باستراحت مجبور ميكند و روز را زمان زندكى قرار داديم كه از فضل خمدا روزى بجونيد.مثل وو الى قل لكم اليل يسا و 
النّومَ انا وَ جَعَلَ الَيْارَ تُشُوراً فرقان: /آ. در الميزان فرموده: معاش در آيه اسم زمان يا مكان است. 


غيل:؛ ج ه» ص: 7/ 
5 و 2 5 20-0 5 7 لا 5 
تغيل: (بفتح عين) فقر. «عالَ يَعِيلٌ عيلًا: افتقرا و إِنْ حِفْتُم عَيِلَةُ فَؤْفٌ يُغْيكمُ اللَهُ مِنْ قَضْلِهِ ... توبه: 78 اكر از فقر ترسيديد بزودى 


وداشيا راال قشل شرو ىناد اانا وش عت لم19 فيض قر المي اذى مودو رجولت هد مان :الله ظلية 

و آله فقير بود خدا او را د جا ا ار ا ماري او وار 
0 

داشت. ناكفته نمائد: مقابل آيهٌ فوق ليكو انا الماك 15) كوو ايك وال اتاروم معرو عد مرا وباس وق ابض قم آذ 


هدايت و غيره و جون سوره مكى است قهرا فَأَعْنلِمْ بوسيلة ثروت خديجه سلام الله عليها بوده است. 
عين:؛ ج ه» ص: 1/ 


عين: جشم. جشمه. مثل و كَتلا عابو ذ 9 لوقيس الخ ولق سيو يديد جنم معدو ل لبر ب 
ا اأكد ييح جح امتريات الجو ترا لاخر ري دود كدو بغي وني يقس عبن اليك لولم 1ن ل 
يتِصِرُونَ با اعراف: .ىو جمع عين بمعنى جشمه عيون. مثل إن الْقِنَ فى يِناتٍ و عيُونِ حجر: ه؟.بنظر راغب معناى اصلى عين 
جشم است و معانى ديكر بعنايت ميباشد حتى جشمه رااز آن عين كويند كه مثل جشم داراى آب است.كاهى از عين نظارت و 
حفظ و 

قاموس قرآنء جه ص: 0/ 

زير نظر كرفتن مراد است مثل: َوعيا إلهه أن اضتّع امَك بأَغْينا و وَخبا مؤمنون: 7". باو وحى كرديم كه كشتى را زير نظر ما و با 
وسور عا عاق أبعي ورت 5 قيب بلاسعروت 4 طلبرعوه اكب و1 عي عادو ]لامو ةق اقب ادق بسع وراك ماع 1 
َوَجْدمُمْ بور عِين دخان: 08. زنان سيمين تن و درشت جشم را بآنها تزويج كردهايم.اهل لغت اعين را هم درشت جشم و هم 
مذكر كاو وحشى و عيناء را زن درشت جشم و هم مؤنّث كاو وحشى كفتهاند ولى راغب عقيده دارد كه اعين و عيناء بكاو وحشى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه عاعلم از ابألاا 


كفته ميشود بعلت قشنككى جشم آن و زنان در قشنككى جشم بكلاو وحشى تشبيه شدهاند «عين» جهار بار در قرآن آمده همه در 
وصف حوريان بهشتى است.معين: جارى آشكار يا جارى بسهولت در قاموس و اقرب كفته: «ماء معين و معيون» آبيكه آشكار و 
حارف التغلت ابن اميه نانك طبرسى وبراغي وديكران كت#افد اشكاروبيض جه بودة ست قل أ راج إن اديع 
رك غَوْراً فَمَنْ كم للاء يعن ملكث: ٠“.بكو‏ اكر آبتان در زمين فرو رود كه آبى آشكار و جارى يا آب سهل الجريان براى 
شما مياورد.ممكن است ميم در «معين ن» اصل كلمه باشد از «معن الماء» كه بمعنى سهولت جريان است در لغت آمده «معن الماء: 
ا ايا 0 
مفعول باشد از «عين الماء» كه آشكار و ييش جشم جارى ميشود.در اينصورت ميم اصل كلمه نيست.و «ماء معين) يعنى آبيكه ديده 
شده و بيش جشم است. و آوَإيام1) إل رَبَوَهُ ذلات ظارٍ و مَعِين مؤمنون: 6 رجوع شود به «ربوا. 

قاموس قرآنء جه» ص: 72 ْ 

يُطافُ عَليِهِمْ بكأس مِنْ مَعِين صافات: ه5. در مجمع ذيل آيه از اخفش نقل شده: مراد از كأس در تمام قرآن خمر است. مراد از 
كأنى جذوههام #ز]ن كس السحن كرا انرا كابدمع العم كتاف بو جاك اذا رسفيو )نف ووس منارة كداشرات بوالقق سيراك 
در روى زمين جارى ميشود يعنى: جراى سيل الجرى ا شرابي كار جارى شوندة بخصوصى است بر آنها بكردانند آية إِنَ بار 
يَشَْبُونَ مِنْ كأس كان يا كافُوراعيناً يَفْرَبُ بإ لاد الله يُفَجرُ لدي ارسي مشروح آيهُ ما نحن فيه است واز آن 


بسك هيايد كه مراك ان امعيق) سهولت حريان است كه فرهوده ينكد انيرا 
عن:؛ ج » ص: 487 


حَ لا 
عئ: عجز. راغب كويد: اعياء عجزى است كه از راه رفتن ببدن عارض ميشود وعىّ عجز از مباشرت كار و كلام است | فَعَيينا 
بلحل الول بَلْ هُمْ فى لس مِنْ حلي جد يايرى: 18. ممعي د اموسر و لجر قي 
مر ميد لا ل ل ا لوس ري 
مطابق /71 مرداد ١7١607‏ هجرى شمسى. 


قاموس قرآن» جه ص: /ا/ 
غ؛ ج ف ص: /ا4 
غ؛ ج ل ص: /ا4/ 


غين: حرف نوزدهم از الفباى عربى و بيست و دوم از الفباى فارسى است. بتنهائى معنائى ندارد» جزء كلمه واقع ميشود در حساب 


غبر:؛ ج له» ص: /ا/ 


غبر: غبور بمعنى ماندن و رفتن است در اقرب الموارد آمده: «غبر غبورا: مكث و بقى و- ذهب و مضى" و آن از لغات اضداد 
ادق كوه واو ]نا خار كزين د وداه كم ب دده كاه عرس رق دق ايا رد حيس ٠ع.‏ «غبره») بمعنى غبار است راغب 
كويدة غبزة غبارى اسث كه بر روق ند تيقد و انعد يرتكة غبار باشد. ظاهرا هراد از ايه كرفكى وعمكيى رو بهاست نه ايتكه 
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بر آنهاو شمكيتى رويهاست لابه بو الوااظيار لششايفة ايض خكن ب ار ملك ار لايق كم ني ماك ضوردن نوكن 
نوم تفص وخرة و تنو وخخوة آل ععران: ع ]ةر أطلة ارا كاتش بي التارريق إغراف: : 87.لوط و خانوادة او را نجات 
ادع كر راك رإاككة ارا رافق كان دوو مق رداك اكتسو هار الس نيت كك عبد ار راقن كد يورق از اسل لفل وري 
اا ااا 000000 
عدم توحيد در زمره قوم لوط بود كه عذاب شاملش شد و مراد از غابرين ‏ بنا بر ظهورء بازماند كان در شهراند د يس از خارج شدن 


لوط و اهلش. 
غبن:؛ ج لهُ» ص: /1/ 


عق زم يكم ليزم التجطع ذلك ين تغابن: 4. غبن بمعنى كول زدن در معامله است خواه در 

قاموس قرآن.» جه ص: 1/8 

خريد باشد يا در فروش و آن اينكه بقيمت كم بخرد يا بقيمت كران بفروشد در اقرب الموارد كويد: اغَبِنَ فلن فى البيع و الكل 
خَمِدَعَهُ و عَلبَهُ) كلام قاموس نيز نظير آن است. «تغابن» از تفاعل است بمعنى مغبون كردن يكديكر. اكر تغابن 0 الاثنين 
باشد معنى آن جنين است: روزى شما را جمع ميكند براى روز جمع (روز آخرت) آن روزء روز مغبون كردن همديكر است ولى 
اين مغبون كردن جكونه است8در الميزان يس از رد دو وجه در كيفكت تغابن فرموده: اينجا صورت سومى است و آن اينكه تغاين 
ميان كمراه كنند كان و كمراه شدكَان اعتبار شود كه متبوعان تابعان را كول ميزنند و باخذ دنيا و تركك آخرت وادارشان ميكنند و 
تابعان متبوعان را مغبون ميكنند كه آنها را در استكبارشان يارى ميكنند يس هر كروه ديكرى را مغبون ميكند واز ديكرى مغبون 
ميشود. و وجه جهارمى است كه در آن زمينه روايت وارد شده و آن اينكه: براى هر بنده در بهشت منزلى است كه اككر اطاعت خدا 
ا اي ا ا ” 
آتش كه در بهشت است باهل بهشت داده ميشود و بالعكس. يس اهل بهشت اهل آتش را مغبون ميكنند.و از تفسير برهان نقل 
اكبيد لا زعام ماوق عليه الح ادم ترموة ل لو ا سرد و ال 
آتش اهل بهشت را ندا كنند كه: الو الطاء أرما وؤفكة اللوييوم اعابت نبت اهل بهشت اهل آتش را مغبون كنند» 
يوم الحسرة است يعنى روزيكه مركك را آورده و ذبح ميكنند.ناكفته نماند: باب تفاعل جنانكه اهل لغت تصريح كردهاند بمعنى 
جرد ذو تدعق اتغالن الهو كسامى :وز 

قاموس قرآنء جه ص: 94/ 

تباركك» ميشود كفت: كه تغابن در آيه از براى مفعول و بمعنى مجرد است كه مغبون شدن باشد و جون عمر انسان سرماية اوست و 
ميتواند با آن از دنيا استفاده كند و آخرت بدست آورد ولى كفّار در آخرت خواهند ديد كه ازاين سرمايه جز لات زود كذر دنيا 
جيزى بدست نياورده و واقعا مغبون شدهاند و در دنيا يحكم رين هم لمان كاله بغبن خويش متوبجّه نيستند ولى در 6 
متوجه خواهند شدء ميشود اين مطلب را از وَيَوْمَ يُعرَض الَِّينَ كََرُوا عَلَى الذار أَذْمَيُمْ طللايكم فى عللايكم اليل او اش متهم بها 
قَاليوْمَ تُجْرَوْنَ عات الْهُونِ ... احقاف: .٠0‏ استفاده كرد و اللّه العالم. اين لفظ فقط يكبار در قرآن يافته است. 


غثاء:؛ ج 0 ص: / 


بلك 
غثاء : :2152 التل و غَتء الْقَدْرِه عبارت است از خاشاكك سيل و كن ديكك كه باطراف آن ريخته و از بين ميرود. جيزهاى ضايع و 
غير قابل اعتنا را با غثاء مثل ميزئند. َأَكَدَتهُمْ الصَي انحن مجعلاهع خثاء .. عرق ارا فرجاه بع كنك ورشافاكقاة 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 107مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفحه بعالم از ابألاا 


كرديم و الَّذِى أَخْرَجٍ الْمَوْعلا. مَجَعَلَهُ عناءَ أخوى اعلى: * و ه. خدائيكه جراكاه را روياند و آنرا خاشاكك و تيره كرد. اين لفظ دو بار 


بيشتر در قرآن نيامده است. 


غدر:؛ ج ه» ص: 415 


ا ب يي سي 0 ل 
اب عن زنك كس لرسكي رن كاي كناق كر لكشيو د رن لنقاه ا دورار + رقرآن 1 


اسثت. 
غدق:؛ ج ه» ص: 45 


غدق: و أن لو اشتقاء مُوا عَلَى الطَرِيقَة سقَطاهم ا عَدََاً جنّ: 1 در مجمع و اقرب كفته: «ماء غدق» ب بمعنى آب كثير است. 

قاموس قرآن؛ ج82 ص: 9١‏ 

در صحيفة سيجاديه دعاى نوزدهم آمده: و انْشد غ1 عَلَيَا رخمتك بِعَينك الْمُفْدَقِ) در نهايه كفته: مغدق بفتح دال بارانى است كه 
قطرات آن درشت باشد يعنى اكر در طريقة حق مستقيم بودند هر آينه از آب كثير آبشان ميداديم.و جون ما بعد آيه لَِفِْنَهُمْ فيه 
انك وعدي سداد اوقتاف ال عزن ودف ررق قد كه إن اكور رنب ةروق ببق اين لاقل انان كار در قرا 


امكة أاسبت: 


غدو:؛ ج 0» ص: 6١‏ 


دو حدر شيم اين اوظلاة وبحي "قاذ اسع 3 اول ميع اطلرع تعس ذا لانوسس و ارت مانا الْعُدُوَةٌ وَ العلارة: البكرةٌ 9 

8 بين حدلوة الْقَخِر وَطلُوع المّفْس» ٠و‏ عَطود لين يعو دهع بلقلاف و العيدى انعام: 7ه. ا ل ار 

بسو ياد مرق | ستتوية درا نا 1 ل ور ونه ار جيم حاون وعد واف يعوم غادا ف لسمكا. ل رلكال .. 

ع خذا راور د كاندها اند انو سان ردان شبيير رحد قدو رن وده اميت بل ان لقرش رق قل 010 عَشْدَيًا 

غافر: 68. يعنى: صبح و عصر در معرض آتش قرار كرفته شوند از مفرد بودن ١عَشِىَ)‏ ميدانيم كه اغَدُوَا مفرد است.غّد: فردا. اعم از 

آنكه فرداى حقيقى باشد مثل أَدْل معنا دا َي يوسض: .1١‏ م ا 

كيت عدا لقمانة ع يَعلْمُونَ عدا من الْكذَّابُ الْأَشِرٌ قمر: ع وَ تفل تف لا مَتْ لِعَدِ حشر: إِذْ عَدَوْتَ مِنْ أَميِك 
5 د لآل عمراذ:11. ا م در كفتهاند 

آيه دربارة خروج حضرت رسول صَلى الله عليه و آله براى جنكك احد 

قاموس قرآن؛ جه ص: 0١‏ 

است و نيز كفتهاند آنحضرت براى «احد) بعد از نماز جمعه از مدينه خارج شد حال آنكه آيه خروج بامدادى را ميرساند. در اقرب 

الموارد كفته: اصل آن در بامداد خارج شدن است سيس در مطلق رفتن بكار رفته در هر وقت كه باشد يس ميشود آيه را مطلق 

بيرون تند ن :3 انسة بو عَدَوَا عَلل ارين قلم: ©6". بامداد خارج شدند حال آنكه فقط بمنع مستمند قادر بودند.و جيزى از باغشان 


نمانده بود. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه /لاعلم از 1بلا| 
غرب:؛ ج » ص: 14١‏ 


غرب: دور شدن. در قاموس كفته: دالْعَوبٌ: الْمَْربٌ وَ الذلقَابُ و التنى؛ در اقرب الموارد كفته «غربت النُجوم غروبا: يعدت و 
ا ا و ا ا 
دور شدن ازافق و ينهان شدن غروب كفتهاند. وَ إذلا عَرَبَتْ تَفْرضهُمْ ذللات الث شكال كهت: لالجو عاب ريو دار انا 
بطرف شمال ميل ميكرد.و تدخ بتي رَبك قَِلَ طلُوع الشّمْس وَ قَبِلَ الوب ق: 4.مغرب: محل غروب و لِلِ الْمَشْرِقَ و الْمَغِْبُ 
بقره: .1١10‏ آيه شامل تصام وين الماازورا ينون بين را شرق و عرب لشت كلع جزز اصى موطوع #الاصمل الو ان جوري 
بح بابرا الأ رك امرض ير كاعري ين رحمن: ١7‏ رق لببروة العتارق ولج ريه زمار .6٠‏ رجوع شود به اشَّرَقَا 
وراك يه عى إ3ه له مارت الكقس وعدا تَغْرْبُ فى عَيِن حَمَِةُ كهف: 8. رجوع شود به «طلع) و«حماء» در كماو أزرك 
عَم الِّينَ كاثوا ُحمَضْعفُونٌ مثارقٌ الأدْض و مقاربها اعراف: ا :مواد زميق شام وفلسظيق السك بقرينة الت رك كدو عضن أنه 
در وصف سرزمين شام آمده است مشارق و مغارب مفيد آنست كه تمام آن زمين بدست بنى اسرائيل افتاده است. 

قاموس قرآن؛ جه ص: 07 

در آيهُ يُوقَدُ مِنْ شَجَرَةْ ممارَكة يو لا رقي ولا عَوِيبَةُ نور: 0 كفتهاند مراد آنست كه شجرة زيتون در شرق و غرب باغ نيست تا 
آفتاب فقط در نصف روز بر آن بتابد ونصف روز در سايه باشد بلكه در محلى است كه خورشيد ييوسته بر آن ميتابد» خوب 


ع . 5 ض ي[] و 2 ولا 
ميرسد روغنش صاف و عالى ميشود كه يَكادٌ زَيْنَها يُضِىءٌ و لؤ لم تمسَشة نارٌ. 


غُراب:؛ ج ه» ص: 949 


غُراب: :زاغ ل إفاكين شر لامو كريد الم در تورات نيز آمده 
است قَبَعَتٌ اللَهُ ظااباً َتحت فِى الْأَدْض لِيريَهُ كيت زارى سَوْأةٌ ؛ أخيه كال ل ويك أعَحِءْتُ أن أكون مِثْلَ لَدَا العللاب مائده: زغرة ايه 


دربارة كشتن و دفن كردن يسر آدم برادرش است.اين لفظ فقط دو بار در قرآن مجيد آمده است. 
غرابييب:؛ ج ه» ص: 17 


غرابيب: و مِنَ الْمَيِالٍ جَدَدٌ يض وحم مُحْتَلِتٌ اانه وَ عََأبِيبُ سُودٌ فاطر: ؟.غرابيب جمع غربيب بمعنى بسيار سياه است و «سودا 
جمع اسود است فرّاء كفته آن در اصل «سود غرابيب» است يعنى سياههاى بسيار سياه ولى مجمع ترجيح ميدهد كه «سُوةّ تأكيد 
َبَابيبٌ باشد يعنى از كوهها تكههاى سفيد و سرخ است برنككهاى مختلف و نيز از آنها تكههاى بسيار سياه هست. 


غرر:؛ ج 0» ص: يذه 


إلى طا ف * دع جل كك ل رو الاق وا ع 2 
غرر: : غَوَ وَ غْرُور (بضم غين) و غَرّة: فريب دادن. اين ياضل اغَرَ فل أن فانا و عَرَا و غرورا و غِوَ: لَه دَعَهُ و امه بالباطِل؛ و عَْرَنَكمُ 


العة الذقا جاف 0« زندك ويا شما را فريقت. و 46372 | لاني حديد: .١15‏ آرزوهاى باطل شما را فريفت.غرور: (بفتح غين) 
فريب دهنده.راغب كفته: غرور هر آن جيزى است كه انسان را فريب دهد از مال» جاه» شهوت و شيطان كاهى آنرا شيطان تفسير 
كردهاند كه اخيث 

قاموس قرآن؛ جه ص: 047 

فريبكاران است هذ تَفوتكم اللا الدّئا 570 لقان 0 وندق هذا نما واافزولتدهد و شيطاق كما زامهدا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه عام از ابلا 


جرى نكند.در اقرب الموارد كويد: ا عَركك , بفْلان) يبلن عطرر بن اوجرن كردق؟ غرور بفتح اول سه بار در قرآن آمده و مراد از 
أن شطاة باهر يه انك ا بتكم باللد الكروة فاط 0 55200 ١‏ اغلى :هذا بيغز انيت غَو كه واندزاين 
آيات بمناسبت «باء» جرئت معنى كنيم و نيز در آية زير:لآ أَبّهَا انان ا عوك يربك الكريم انفطار: 6. بنا بر آنكه از اقرب الموارد 
يتشد 2 كدر معني لوح كار رق 2 دونع شبد زور لان إزيته تيده دراك كانت يض أ قرا تجاءاتعيق لو ارا بر 
عصيان يرورد كار كريمت جرى كرد؟آ مدن لفظ «ربكك» و «الكريم) براى اتمام حيجت است يعنى نميبايست بآنكه يرورش دهندة تو 
لس اش و آمدن «الْكرِيم» تلقين جواب از جانب خمداست يعنى كرمت مرا مغرور كرد ظاهرا مطلب 
مبفض فبنق يو اللا لد إلا متاح الُْرُورِ آل عمران: 188 ذن اسكرنة آبات ممكة اسك غرور + ضم اول مصدر از براى مفعول 
باشد يعنى: زندكى دنيا جز متاع فريفته شدن نيست يا از براى فاعل يعنى: متاع فريبنده همجنين در إن الْكافِرُونَ إِلَا فى غَوُورٍ ملكك: 
."١‏ نيستند كفّار مككر در فريفته شدن. 


غزف:؛ ج » ص: 91 


ررد الي رجو ركرك لحا يايد اربيز ريط داك ]مور رات برذ مشر وز ادي اينار ةتيم اول 
بمعنى برداشته شده است.و مَنْ لَمْ يَطعَمْه فَنَّهُ مِنّى إلا م من اعْتَرَفَ عَرَْةٌ بِدِهِ بقره: 74.اغتراف مثل غرف بمعنى اخذ است 

اللو ترا اج موك 

عُوْفَةٌ را بفتح اول و ضمٌ آن خواندهاند ولى بضِمْ اول مشهور است در صورت اول مفعول مطلق است و در صورت دوم مفعول به 
رت . و بمعنى مغروف است يعنى: 6 اي وري سا اش ع وح فر ار ا 
ا مَنِ اغْتَرَفَ استثنا است از فَمَنْ شَّرِبَ هِنْهُ در صدر آيه.نا كفت نماند: آبة شريفه جنين است قَلما صل طَألُوتُ بالود قال إن الله 
بتكم بِنهرِ هَمَنْ طَرب وِنْهُ فلس مِنّى و من لَمْ يَطْعمهُ فَإِنَهُ من إذ من اْتَرفَ خُوْهَة بده فََرِبُوا ِنّهُ ا فليا مِنْهُْ بموجب اين آيه 
لشكريان طالوت بسه قسمت منقسم ميشدند اول كسانيكه از او نبودند و آنها نوشند كان از نهراند و آنانكه از او بودند كه مطلقا از 
ال ار 
او اي ل اير مراع تار عاو عو ا نا الْيومَ بكاوت و 
جنُودِهِ و نخورد كان كفتند: كم مِنْ فِنَدْ قَللَدُ عَلََثْ فد كثيرةً بِإِذْنِ الله أؤليك بَعِرَوْنَ الْعُوقَةَ لطا صَبَرُوا فرقان: هلا. طرضين وتحية الله 
غرفه را درجة رفيعه ش25 آن در اصل بنائى است بالاى بنائى و بقولى غرفه عاليترين و نيكو- ترين منازل بهشت است 
جنانكه در دنيا عاليترين مساكن است. اهل لغت غرفه را بناى عالى و مرتفع كفتهاند جمع آن در قرآن غرفات بضم اول و دوم و 
لل لَوْتنّهُمْ مِنَ الْجَنّهْ غرَفاً عنكبوت: 8. حتما حتما غرفههائى از بهشت برايشان مهيا ميكنيم. و هُمْ فى 
قاض انز تاد ". اللهم اجعلنا منهم بمحمد و آله صلواتكك عليهم اجمعين. 


غَوَق:؛ ج 9» ص: 45 


7 لا 

عرّق: (بر وزن فرس) فرو رفتن در آب و نعمت (مفردات) عَتّى إذلاا 

قاموس قرآنء جه ص: 40 

ََ شين مر ماله ن وى عر لك لل 

أذْر ك4 العْرّق قال آمَنَت أنه | إِله إَِّا الى 1م . مَنتْ به ينوا إش [آاثيل يونس: اه تاجون غرق اورادريافت كفت: ايمان آوردم كه 
بسر مك كي كر نه باو ايسان رفني يك آل فَرَعَوْنَ بقره: 6 تمام الفاظ اين ماده در قرآن مجيد 


بمعنى غرق در آب كاد وشدي ووااية دورو راف ف ...آل فِوْعَوْنَ بقره: .2٠١‏ تمام الفاظ اين ماده در قرآن مجيد بمعنى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017ء. لاعل/إأ ماع13 . الالالالالا صفحه وعلم از 1باا 


غرق در آب بكار رفته جز دو آية زير: و النَاِعاتٍ عَزْقا.وَ النَائِْطاتٍ نَشْطاً نازعات: ١‏ و ؟. عَرْقاً بر وزن فلس بمعنى شدّت است 
كويند: «غرّق و اغرق فى القوس» يعنى كمان را بغايت شدت كشيد. عَرْقاً صفت مصدر محذوف است يعنى: «و التازعات نزعا غرقا» 
0 كان كشيدن شديد معنى آيه در «دبرا) ديده شود. 


غرم:؛ ج ه» ص: 18 


غرم: (بر وزن قفل) ضرر مالى.در مجمع فرموده: غرم و مغرم نائبه ايست عارض بمال بى آنكه صاحبش خيانتى كرده باشد و اصل آن 
بمعنى لزوم است. قول راغب نيز جنين است و مِنَ الغلاب من يَتّحَدٌ لا منْفِقُ مغْرَماً توبه: 4ه. امغرم؛ ججنانكه كفته شد مصدر ميمى 
است بمعنى غرامت يعنى بعضى از اعراب باديه نشين انفاق خويش را غرامت مييندارند.ايضا در آبة آم تملع أجرا فُْ من مغر 
تلوق عاو ٠‏ قلم: .يا از آنها مزدى براى رسالت ميخواهى كه از غرامتء ستككين و ناتوانند.غريم: لزي و سنوونا شوو او 
بارج حي ودار ارت ماو سسا الصريهي اوري حي قار داين ملازم مديون است كه حق خويش را 
بكيره ودين ملازم سدديون است. ولى غارم بمعنى قرضدار و مدبون ميياضد نّم الصَدَئات ِو لكين . ال دق 
سَبيل الله .. قوري ل كد مداو خارضي تعدا هسه القزق قر أرق ناصرق ها اث موك رن 12 لي كان تام ترفان: 
هاة.غرام بمعنى ثابت و لازم است در مجمع فرموده: غرام اشدٌ عذاب 
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است و آن عذاب لازم و شديد ميباشد كويند: «فلان مغرم بالنساء» يعنى فلانى بزنان ملازم است و بمفارقت آنها صبر ندارد. معنى 
أنه جين اكد انافك تمده هذا ا عذال يدرقم رااأزما كان كن كد سلات ان لازم و ردك اريف ور لد عذال لوه مافاء: 
6 


غرو:؛ ج لم» ص: 948 


غرو: جسبيدن. «غرى السّد.من قلبه غروا: لزق به و غطاه» بيه بقلبش جسبيد و آنرا بوشاند. مجمع تصريح ميكند كه اصل كلمه بمعنى 
لصوق و جسبيدن است در نهايه آمده: «فكانّما يغرى فى صدرى» كرباسهاء سه ريج ان ل البرك كدر يدايق 
نموا عطًا با دُكروا به قَأغر) يهم اللاو وَ البضاء إل يَْم الِْتإمَةِ ... مائده: 1. «اغرينا؛ بمعنى القاء و انداختن است بطوريكه 
بجسبد و جدا نشود يعنى دشمن و كينه را تا قيامت ميان آنها انداختيم از آيه روشن ميشود كه نصارى تا قيامت خواهند ماند حتى در 
زمان حضرت ولى عصر عليه السلا ال ل ورد كدت م وار و يريت 
موجب عداوت و كينه است لين لم به الْمدآفِقُوتَ وَالِينَ فى لوبهم مض و اْمَوْجِقُونَ فى الْمَدِيده لنغِيكَك بهم ثم ع ل لماوز وك 
فيا إلا ينا احزاب: .*٠‏ «اغراء» در آيه بمعنى خواندن باخذ شىء است با تحريض و ترغيب (مجمع) كويند: «اغراه به: اولعه به و 
حضه عليه «مرجفون» بمعنى شايعه يراكنان است كه با اخبار دروغ مردم را متزلزل ميكنند ظاهرا آيه دربارة مردمان مزاحم بزنان و 
شايعه يراكنان است يعنى: اكر منافقان و مريض قلبان از مزاحمت زنان بس نكنند واكر شايعه يراكنان از ارعاب دست بر ندارند تو 
را بر آنها بر ميانكيزيم (و دستور اخراج يا قتلشان را بدست تو صادر ميكنيم) سيس در مدينه جز اندكى با تو مجاورت نكنند (فقط 
فاصلة دستور و اخراج يا قتل را در 

قاموس قرآنء جه ص: 01 

مدينه ميمانند).از اين ماده فقط دو كلمةٌ فوق در قرآن وجود دارد. 
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عل (بزوول فلس) ثابيةن وعايده مصضددزؤ اسو هر هو آمدواست يعارت ديكر: آن بنبه را بصورت نخ در آوردن است َرَت 
ةلك و الث غزأ تنه وت خبطا ل ونوا على قث خزلها من بعد و الك تجوت أقائكم دخلا يكم .. 
نحل: 41. و جون آنزن نباشيد كه رشتة خويش را از يس تابيدن ينبه و قطعه و قطعه كرد. أنكاثاً جمع نكث بمعنى قطعدها است يعنى 
اقَصَتْ عَرْليا وَجعَته الكائ» بملاحظة آية ما قبل و أَؤْقُوا بهد الله إذاا اهدع ولا تَنقصُوا الْأْطانَ بعد تؤكيداها ... آية فوق مثلى 
است دربارة وفاى بعهد يعنى در عهد و بيمان خويش ثابت قدم باشيد و مثل آن زن نباشيد كه ميرشت و ينبه ميكرد. اكر بعهد خدا 
وفا نكنيد قول شما بىفايده و بىاثر خواهد بود مثل عمل آن زن و در آنصورت بىاعتبار خواهيد بود.در مجمع نقل شده: آن زن 
ستيهى بو أن قريش نا كؤانش خاتصيف روز هبرشت انكاه سكنت انمه وشتائد بيه كد ايخ علادك اوعرة و تامكن اريظه مغر 
عدو ونا كفب زود و نوف سقو وكة كقساد و يصاتكه ]ل #لن انقل كه وابقولن على ردك كد مدا تافقى عيت 1دم ينظر ارده 
مثل بودنش بهتر است و اشاره بزن بخصوصى نيست و جون رشتن در آن روزكار كار زنان بود لذا در مثل زن ذكر شده است. و 
اللّه العالم.در تفسير عياشى از امام صادق عليه السّلام منقول است: جون مسلمانان بكلمة امير المؤمنين بعلى عليه السَلام سلام دادند 
رسول خدا صلى الله عليه و آله باوّل فرمود: برخيز بعلى بلفظ امير المؤمنين سلام كن.كفت: آيا دستور خمدا و رسول است فرمود: 
آرى. سبس بدوّم فرمود: برخيز بعلى بامارت مؤمنين سلام كن.كفت آيا دستور از خدا و رسول 
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امسا يي ا رو و زمري ارا ا جر ا ار 
عنام رواحي لازي م مسرم :عا به زر ودار لعي ان يو رولك ورد م اماتخ ا 
(بقولكم أ من الله و رسو إن الل َعَم ل تفعلون. ول تحوئوا © الى تقضث عزط (. .. باختصار) اين لفظ تنها يكبار در كلام الله 


مجيد بكار رفته است. 
غزو:؛ ج » ص: /1 


غزو: خروج بجنكك. اغَرَّى الْعََدُوٌ غَرُواً: سار الى قتالهم و انتها بهم فى ديارهم) يعنى بجنكك دشمن و بغارت آنها در ديارشان بيرون 
للبعادي جنكجو و ان رود جمع آن غزاة وغزى ... است َكَانُوا كانه إذلاا ضَوَبُوا فى الأْض أو كوا 
ع أو انوا كل للا لوا و © قتلوا ...آل عمران: .١185‏ دربارةً برادرانشان كه مسافرت كرده (و مردند) يا جنككجويان بودند (و 
كشته شدند) كفتند: اكر بيش ما بودند نمىمردند و كشته نميشدند. اين لفظ فقط يكبار در قرآن آمده است. 


غسق:؛ ج له» ص: /1 


غسق: َم الصلة دلُو القّمْسٍ إل ء ل رط ا ار 

شِدَّةٌ ظلْمته) » در نهج البلاغه خطبة 58 آمده: «الحهد لله كلما وقت ليل و2 عْسَقّ) حمد خدا را هر وقت كه شبى در آيد و تيره شود.ولى 
مجمع؛ قاموس و اقرب آنرا تاريكى اول شب كفتهاند بهر حال معنى آن تاريكى است خواه شديد باشد يا خفيف. معانى ديكرى نيز 
از قبيل ير شدن و سيلان دارد طبرسى اصل آنرا جريان با ضرر كفته است يعنى: نماز را از ظهر تا تاريكى شب (نصف شب) بجاى 
آور همجنين نماز فجر را بجاى آور. رجوع شود به «دلوك» كه معنى آيه در آنجا توضيح داده شده.قل َعُودُ برب لْمَلَقِ. من شر 
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بلا خلق. وَمِنْ شَّرٌ غاسِقٍ إذلاا وََ قت فلق: 8-١‏ جورت سار اوح مر اد رن لتر ار 
كقاق :هعست عايقه كرود رسول غدا ضلى اللدعليةاو آله دست مرا كرفة وبماة اشازه كرد قرهودة «تَعَوّذى بالله مِنْ شَرٌ و 0 َم 
الْمَاسِقٌ ذ0 رفكو ويه دُخُولَهُ فى الْكُسُوفٍ و اشودادٌة . ناكفته نماند: «الفلق» اعم و شامل هر شكافته شده الدع وي 03 
خلقَ اعم ورشائل عسة مخلوقات اسك بازيد عاق را يزاغ كرفت افا دن رديق ما قبل بوده بافند جنافكه اانا بدو بها بعد ني اعم 
است. لزومى ندارد كه آنرا شب تاريكك معنى كنيم و اككر شب و غيره بالخصوص مراد بود لازم بود «الغاسق» كفته شود بهتر است 
رطقي ترسك حرس رعو ياعابجي مح جعي كنع (زبرا شب ومسي لاروك ستو ترام با جباني ود اسيتا 
واز مطلق غاسق بخدا يناه برده نشده بلكه با قيد إذل]ا وَة فب ميليونها دردهاء ميكروبهاء سرطانهاء طاعونهاء تصادفات» ضررها و غيره 
هست كه همه مخفى و بىخبر بانسان هجوم ميكنند و انسان آنوقت متوجه ميشود كه وارد شده و كار خود را كردهاند جلوكيرى از 
ل ا ا ال ل ل 
هر آنجه آفريده و از ث شر مهاجم ينهانى كه داخل شود.رجوع شود به «فلق».لا يَذُوقُونَ فيها بدا ولا كلاب إِنَّا حميماً و غَياقاً نباء: علو 
ع 1ل قد زعوي راستادض : لشفو اق قلط كورا رداق 1 فسا لكا قدو روك الع كو حلام اهل اش اناي 
طبرسى رحمه اللّه آنرا جركك بدبو كفته و علّت تسميه را جريان جركك ذكر كرده است كويند: اعَسَقّتِ الْقَوْحَا يعنى جركك 
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زخم جارى شد. راغب كويد: آنجه از يوست اهل آتش متقاطر شود.بعضىها غسّاق را آب كدر و كثيف كفتهاند و جون غسّاق در 


آيه مقابل «شراب» آمده ممكن است مراد از آن آب كثيف باشد. 
غسل:؛ ج 4» ص: ٠١١‏ 


غسلة ابزرورة فلس ) شيعن دو قاموس كويلة 1 ديتع اول عمتد نو يهم ان اسم امت راز اعتيال) در اقرث الموارد هر دوا 
مصدر خوانده و قول قاموس را بلفظ «قيل» رود أبظادو فوس كقد ا كلض مصدر ررق إن لد قياأوا ريت 1 دييكم 
إِلَى الْمَلَافِقٍ مائده: *. رويها و دستهايتان را تا مرفقها بشوئيد.اغتسال: شستن بدن «اغتسل الرجل: غسل بدنها و لا جا إلا عابرى سَبِيلٍ 
حمل تَغْتَِلُوا نساء: 5#. ا بي ل ل : بصيغة مفعول محل شستشو 
انض آيكه با أن فسصفو كشد. ا كفل برخلك كذا ففمل بآرة و ذلاتاص: اع الو ات يد 
عرد املاطل ادوس رفك عترم شوو اودواترين سين اليش له ليزه هيت ونا طَعَامٌ إلا مِنْ 

الكلين بجانةر 0 و 8". در مجمع كفته: غسلين جركى است كه بوسيلةٌ سيلان از ابدان اهل اتش شسته و ريخته ميشود. در اقرب 
الموارد كويد: ا ل ا ا ا.ناكفته نماند: ظاهرا غسلين عبارت اخراى غساله 


است كه بمعنى آب ريخته شده از محل شوئيده ميباشد و آن يكبار ب بيشتر در قرآن مجيد نيامده است. 
غشى:؛ ج 8» ص: ٠١٠١‏ 
لاك لا 
غشى: يوشاندن وفرا كرفتن. «عَيْدَيَةٌ الامة: غَطاة) » امر او را فرا- كرفت. و تَعْشْلِ وُجِوهَهُمُ الّارُ ابراهيم: . آتش رويشان رافرا 


كير د.وَ اللِّل إذ0ا يَعْسْلِا ليل: .١‏ س وكند بشب آنكاه كه فرا كيرد. 
قاموس قرآن. جه ص: ١‏ 
لا 
غشاوه: جنك 1ج راس الود يوا رع ل مكو رك ورك كرا لحرو ارا عادر إرفة . بر كوش و قب او مهر زد و 


لا 
بر جشمش يردهاى قرار داد. رعرع رديه لكي حلي فر] كردق يوشاتيدفا نامتوا أن ْم عاشي مِنْ عذَاب الله يوسف: 7 .٠١‏ 
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شرع كات 


راد از غافيه نقمت وعذاب قراكترتذه استةقيامت در قل أتاكه ديت العافية غاشية: ١‏ ان آن غاشيه خوائده شده كه عموم را قرا 
كرمو عنس ال اسع معدل روعت لاق فك تتاووكق أعدا كيت ارو بيع او اليف عد كر لعرال قايرت هده 
زاقرا كبرد زيرادربازة اهل رمت آمده: ا يشرئهع الْقرَ الأكبد انيياء: #١:غواش‏ جمع غاشيد اسث (فرك كبرئدمها). لَه من جهكم 
مهاد وَمِنْ فَوقِهِمْ عراش اعراف: ل ل ل ل ا 
كرده نظير لَهُمْ مِنْ فَوْقِهمْ ظَلَل مِنَ الّارٍ وَ مِنْ تَحْتِهغ ظلَل زمر: 2. غواش در اصل غواشى است مثل ضوارب. تغشيه: يوشاندن و نيز 


ٍِ 


وكاو صرق برتعرى كل عيكو كاين ن مذ مِنهُ ... انفال: .1١‏ آنككاه كه خواب مختصر را ؛ بر شما مييوشاند يعنى شما را 
بخرات مييزد قا ىإ( خلحية دا باشدة نئل فكناها قاعذى تم ع كدريكه مقع رلدارة بطق الرااقنا كرفت دقرا 
كرشم عاق سني اسك عضر يتن اللبل كاف ره اغراف 8ق كمون شمو ل تذارة معن كد اشن ابر نزول فير قافا قل 
ووه لاي لا 5 5 
فاغش يْناهُم فهُمْ لا يُبِصِرُونَ يس: 4. كه داراى يكك مفعول است يعنى: أنها را بوشانديم يس نمى بينند.استغشاء: يوشاندن «استغشى 
ثوبه و بثوبه: تغطى به) يعنى خود را با لباسش يوشاند و بقول راغب لباس 
قاموس قرآن؛ ج28 ص: ٠١7‏ 
27 لا ِ 04 - - 
را براى خود غاشيه و برده قرار داد جَعَلُوا أدابعهع فى آذانهغ و اِعَطْمَوَا لأبهُع نوح: /: الكشتان را بكوشها تهادند ما كلام حق را 
5 1 2 - 32 وو اس و و لا 
ل ال ل ل ... ألا حينٌ 
9 000 و اس اي سس 1 الا ا سي 
1 بس ات قرف نك تر لقعي ل ا 
كشى افك كه و نحن تقنده وغاوشيه فك و شحووكن و١‏ بوشانده اشكد يعت عثل كسيكه ازمر كك ييهوكن شده ثرو مينكر ند آية 
تَدُورٌ أَعْيِتهُمْ كالّذِى يَعْشْلِ عَلَيِهِ مِنَ الْمَوْتِ احزاب: 14. نيز مثل آن است يعنى جشمشان در كاسة سر ميكردد مثل شخص بيهوش 
شده از مركك. 


غصب:؛ ج 0» ص: ٠١7‏ 


غصب: كرفتن جيزى بنا حق. «عْصَيَهُ غطربا: اَذَه قَهْراً وَظُنْمهُ وَكانَ ممع ملك بَأَحُدُ كن سه ؤيئة عضر با كهف: 9 در يس آنها 

شاهى بود كه هر كشتى را بنا حق ميكرفت.اين كلمه فقط يكبار در كلام الله مجيد آمده است. 

غضه:؛ ج » ص: ٠١7‏ 

غضه: : كل وكير. الل لور «الغضّةً: الشجاةٌ الا ا ا ا كل ترا 0 
لاء 

21 ]لد لوقه باتع أ ل كرولا ماي مت دنج لا هة وير نا 

آجِنّ و لَقْمَةُ يَعْصُ بها ا 
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خلافت آبى متغتر و لقمهايست كه خورنده با آن كلوكير شود. اين كلمه در كلام الله فقط يكبار يافته است. 


غضب:؛ ج » ص: ٠١7‏ 
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اشاره 


غضب: خشم. راغب كفته: غضب جوشش و غليان خون قلب است براى انتقام. اقرب الموارد عين عبارت راغب را در معنى آن نقل 
كرد اسك و لقانم كك فل تومي الققنت 121 الأقاع به أغراق :186 سوق خشو موسى قرو نشت الواح ر| كرفت و 03 يا 
عَضَبُوا هُمْ يَغْفِرُونَ غوف لاجرو ينم ودس حت كسيانة عضي ع صلة سنويد اف ا يت مُوسل لل قَوْمِهِ 
عَضَلان امنا اعراق: . جون موسى خشمناك و اندوهناك بسوى قوم خود بركشت.مغاضبه: در قاموس و اقرب مراغمه و نيز 
بغضب آوردن يكديكر معنى شده «غاضبه مغاضبة: راغمه- غاضبت فلانا: اغضبى و اغضبته) ايضا در اقرب بخشم آوردن كفته است 
فوفر ]يذو ذا الوق ١]‏ ذفت كاي كه أ[ لقو عاد ... انبياء: /40. كفتهاند: رفيق ماهى (يونس عليه السّ.لام) رفت در حاليكه 
بينى قوم خويش را بخاك ميماليد. و كفتهاند: رفت در حاليكه آنها را بغضب مياورد جون در غيبت اواز حلول عذاب 
ميترسيد ند. ممكن است مفاعله بمعنى مجرّد باشد كه آن هميشه بين الاثنين نيست مثل «سافرت شهرا)» «عاقبت الشيووة «اخذ) د 
ا «لؤ ماحد اللّه» : كله ب دوا اتصورت حكن ربق حثاائية رمعت فين كدو ماعل براي انبرق رونا كبا باش ستصوي 


عليهم: غضب شد كان غَيِرِ الْمَغْضُوب عَلَيِهِْ و لَا الصَالَينَ فاتحه: ١‏ رجوع شود به «ضلل)». 
غضب خدا؛ ج 0» ص: رذل 


يعن جه وعخ خل عليه عَصَبى ققد وح عله: ١‏ غضب حالتى است كه در اثر عوامل مخصوصى بانسان عارض ميشود و آن توأم 
با تأثر و تغيير حالت است. ميدانيم كه ذات بارى 

قاموس قرآن جه. ص: ٠١6‏ 

تعالى ثابت و نامتخ متغئر است در اينصورت مراد از غضب خدا كه در بسيارى از آيات آمده جيست؟تدير در آيةُ كذشته ودر صدر آن 
لسري اي تلجع نت مصرها ترجا صل نواه جو جه نسي نا هاو لقاو انوبا 
بدكارى در دنيا و آخرت بر شخص وارد ميشود.محمّقين كويند: جون غضب در خدا بكار رود مراد از آن فقط انتقام است. در 
كافى ج ١‏ ص ٠١١‏ باب «الارادة انها من صفات الفعل ) ل ل 


ل ل م ا ل ل يي 
1 


مو 


عَمْرُو الَهُ مَنْ زَعَمَ انَّ الله كَدْ زلاال مِنْ شَيْءٍ الى شَّيْءٍ فَقَدْ وَصَفَهُ صِفَةٌ مَخْلُوقٍ و انَّ اللَهَ تَعالى لا ب: شكفزةٌ شين 2 فَيَقيدة) يعنى غضب خخدا 
عقاب او است اى عمرو هر كه يندارد خدا از حالى بحالى در ميايد او رابا صفت مخلوق وصف كرده خدا را جيزى تحريكك 
نميكند تا او را تغيير دهد.و در ضمن روايت ديكر همان باب امام صادق عليه الّ.لام در جواب زنديقى فرمود ...: ٠‏ فرضاه ثوابه و 
سخطه عقابه من غير شىء يتداخله فيهتيجه و ينقله من حال الى حال » ... رضاى خدا ثواب خدا و سخط خدا انتقام خداست بىآنكه 
جيزى در خدا تأثير كرده و او را از حالى بحالى در آورد.اين دو روايت با جند روايت ديكر در همين مضمون در توحيد صدوق 
عليه الرحمةٌ باب 8" نقل شده ولى در روايت دوم بجاى زنديق «رجلا» نقل شده است. 


غض:؛ ج 0» ص: ٠١8‏ 
غض: كم كردن صدا و كم كردن نككاه جشم. عبارت راغب جنين است: «الغض: النقصان من الطرف و الصوت » ...در مجمع البيان 


فرموده: اصل غض بمعنى نقصان است كويئد: 


قاموس قرآنء جه ص: ١6‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عاهم از ابلا 


«غض من صوته و بصره» يعنى از صدا و نككاهش كاست. در اقرب الموارد تخفيف و نككهدارى و شكستن صدا و نكاه كفته است در 
قاموس تخفيف نككاه آمده است در نهايه نقل شده: «كان اذا عطس غض صوته يعنى جون عطسه ميكرد صدايش را آرام 
مينمود.مقصود از نقل اقوال اين است كه غض بصر بمعنى بستن جشم نيست كه هيج جيز را نبيند بلكه كوتاه كردن جشم است و 
بعبارت ديكر ورانداز نكردن است در نهج البلاغه خطبة ١١‏ در ضمن دستور حمله بمحمد حنفيه جنين فرموده ...: ١‏ ارم ببصركك 
اقصى القوم و غض بصرك » ... نككاهت را بانتهاى قوم بيفكن و همه حركاتشان را زير نظر بككير و نككاهت را بخوابان.ييداست 
منظور آن نيست كه جشمت ببند وبا جشم بسته حمله كن بلكه از نكاه بكثرت و سلاح آنها كه باعث مستيست شود جشْم ب ركير و 
ابتدا فرموده: «ارم ببصركك » . ...و اقْصِدْ فى مَشيك وََاعْصْضٌ مِنْ صَوْتِك ع .. لقمان: 19. ا 0 
ل لك اس ل تحن الله فلْوبَهُمْ ور .. حجرات: 
ماو ير امي ال ل و ا 001 
شورق ارين يشتار اوس بار قل بلع كا ل و روف انلكا رول متت اروس تتووة تارودو ره 
دربارة نككاه مردان بزنان و زنان بمردان است ولى جنانكه كفته شد مراد از آن جشم بستن و مثل كور بودن نيست بلكه مراد كوتاه 
كردن نككاه و عدم توجه است بعبارت ديكر يكدفعه با نككاه عادى نكاه ميكنيم مثل نككّاه كردن بماشين» خيابان» ساختمان و اجناس 
بازار» و يكدفعه 

قاموس قرآنء ج28 ص: ٠١8‏ 

بطور ورانداز و دقت و ارزيابى نككاه ميكنيم. منظور اين است كه زنان بمردان نامحرم و بالعكس بطور ورانداز نككاه نكنند و 
باصطلاح با «ريبه» نككاه نكنند نه اينكه جشم را برهم نهند. «غض» هم بنفسه وهم به ١من)‏ متعدى ميشود لازم است «من) در هر دو 
آيه براى تعديه باشد يعنى: بمؤمنان بكو نككاه خويش را از نامحرم بيوشانند ... بمؤمنات بكو نككاه خويش از نامحرم كوتاه كنند و 


عورت خويش بيوشانند. 
غطش:؛ ج 0» ص: عر١٠‏ 


غطس؛ (بزوؤة قلس) كازيكك شندان د ولعت امد يغطين اللبل غطشا: اظلم» اغطاش لازم و متعدى هر دو آمده انننكة و اعطق 
ليا و أخْرج م لكل نازعات: 19. يعنى شب آسمائرا تاريكك كردانيد و نور آنرا خارج كرد رجوع شود به «سماء» اين كلمه تنها 


يكبار در قرآن اده اشت: 
غطاء:؛ ج 4» ص: 2ر١٠‏ 


غطاء: يرده. در مفردات كويد: غطاء مثل طبق و نحو آنست كه روى جيزى كذاشته شود جنانكه غشاء مثل لباس و نحو آنست كه 
هيه كذ عون كاه زر عوانت انكر لدي كلك قاو ف موقل كرون كر ا ود هر مها افيف 3 
ظاهرا مراد از «ذكر» بى بردن بنظم موجودات است كه سبب يادآورى خدااند يعنى كسانيكه از ديدن آيات و شواهد ربويت من 
جشمشان در يردهاى بود وقدرت شنيدن نداشتند و «عمى و صمٌّ) بودند نه با ديدن خداشناس شدند و نه با شنيدن. آن نظير وَ جَعَل 
غَللا كدرو غناو جائيه: حر ل ا ل و ل 
امكو لق تق ف لقودرة للد الكقا كه اديت قَبِصَرك الْيَوْمَ حَدِيدٌ ق: ؟؟. ملاحظة آيات ما قبل روشن ميكند كه 
مراد او ذا ) قيامت و احوال آن است و خطاب ١‏ دكت 


قاموس قرآنء ج82 ص: /و,١‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 880 از ١بلاا‏ 


متوججه بمنكر معاد است يعنى تو از قيامت و احوال آن در غفلت بودى يرده را از جشمت كرفتيم جشمت امروز تيز است. يعنى اكر 
در دنيا غفلت نميكردى يرده از جشمت برداشته ميشد و قيامت را در دنيا ميديدى.ا بن لفظ فقط دو بار در قرآن مجيد آمده است. 


غفر:؛ ج 4» ص: /ا١٠‏ 


اشاره 


غفر: يوشاندن و مستور كردن.در مجمع ذيل آيهُ 04 بقره فرموده: غفر بمعنى يوشاندن است كويند: «غفر الله له غفرانا؛ يعنى خدا 
ا 0 يغفره: ستره» در اقرب الموارد نيز همانطور است در اقرب و مفردات نقل 
شده: «اصبغ ثوبكك بالسواد فانّه اغفر لوسخه) بح لاسرا ركسا رد كمي كتوارا مر سكور بيه همجنين است قول ابن 


لا لا 
الوقن تابه عن علا عفرن كان مدر ريو فا درن فردن لقره ل لاك كك ب .ص: 10. آنرا بر او عفو كرديم فَبَغْفِرُ لِمَنْ يَسْاءٌ وَ 


ُعَدّتُ من ج20 بقره: : *18. بنا بر آنكه كذشت مفعول ١‏ «اغفر) در اين موارد «ذنوب» است و لام در «لمن» مفيد نفع است يعنى: كناهان 
تس يي لع ا و اوت الى 
كذشت و ستر نيست مثل قل لِلَذِينَ آمَنُوا يَغْفِرُوا لِلْذِينَ لا يوْجُونَ أيَامَ اللّهِ ليجزى قَؤماً يلا كانُوا يَكبدَيُونَ جائيه: ؟٠.در‏ الميزان آمده: 
مؤمنان جون استهزا كنندكان برسول خمدا را ميديدند آنها را بايمان و ترك اهانت دعوت ميكردند با آنكه كفار ديكر قابل علاج 
نبودند لذا آنحضرت مأمور شد كه بفرمايد: اينها را ناديده بككيريد تا خدا در مقابل عمل سزايشان دهد.در آية وَ إذ0 لا عَضد يُوا هُمْ 
بقفوّة شري /ن 1 هرا مراد يخاقيدن كناد ويكران انبت اإضا اد لفق عير واقتر وق ذلك لوق لم لخر و ررس م6 

قاموس قرآن؛ جه ص: ٠١8‏ 

غفران و مغفرت: عردو مارو اتش يتاي الفرؤ يدق 7 الراضي ا 3411 فكانك رلا و لك المي بو بقرء: 1. «عُلاك» ) مفعول 
فعل محذوف است مثل اَمَك غَفْراكك» طبرسى فرموده: علّت نصب بدل بودن از فعل مأخوذ منه است كوئى كفته شده: اللّهم 
اغفر لنا غفرانكك يعنى: كفتند شنيديم و يبروى كرديم يرورد كارا از تو آمرزش ميطلبيم و بسوى توست بازكشت.و اللَهُ رَدُعُوا إِلَى 
الك و البتية دنه ره 1 غفران فقط يكبار و مغفرة لابار در قرآن جد اند اميت غفار و غقوره هر دو صيغة مبالغداند 
يعتى سيار آمرؤنده وعوندو اق اسماء بحست اند إن 10> حَشَوة رسع ببعره: 17د و آنا أذق و كن إلى العريو العف ار خائر :8 غفور 
تحيوها ١‏ بار و مار جهار بار در كلام الله بكار رفته است. در اقرب الموارد كفته: فار در افادهُ مبالغه از غفور ابلغ است بعلت 
زياد كروت ويارا عتوو رديه كيك اه لم انيت و كنا رس لكين يش الور الرردد ا اخاتاززر كت دارا لمر ولا 
كناهان بسيار است.استغفار: طلب مغفرت. يان استطقاز اجيم نا عن تؤعةة .. ٠‏ توبه: : 1١‏ كلُوا مِنْ رزق رَبكُمْ و اشْكرُوا 
َه بَلدَةٌ طبه وَرَبٌ غَفُورٌ سباء: .١0‏ اكر كويند: در اين آيه صحبت از كناه نيست يس علْت آمدن «غفور» جيست؟ كوئيم: شايد علت 
مااي اللي سود اميت للم مقرو أل وذ كباب بت يطانيف :نكو اقكتون كار ره ابت مسيسين انق آناق 


ديكر از اين قبيل. 
غفران كناهان؛ ج 8» ص: ٠١8‏ 


بابل داسك كباهدر حقيقت تبرؤهاق سخصوصى الث كه از مواد بدن برخاسفه و بصورث تبرو نيروة ريض»ه اند بعباوت ديكر 


قاموس قرآنء جه ص: ٠١5‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 86 از ابلا 


است كه بحرارت تبديل شده همجنين مطلق عمل اعم از نب نيكك و بد همان مواد بدن است كه در نتيجةٌ كار بصورت نيرو در آمدهاند. 
سكئ كدابهوا ورتانب ميشوه مقتذارق از مادة بدن بصضورت يرو تدان سوا رات و اترابالا ميرد و8 آن تيرو از سككه عليه نشدة 
بالا خواهد رفت و د يس از تخليه شدن هم آن نيرو در عالم ماندنى است.على هذا عمل جوهر است نه عرض اصيل و ذاتى است نه 
اعتبارى. يس تمام كناهان بصورت نيروها و اشَّعِهُ مضرّه در عالم و در دور و بر انسان هستند مثل هالة ماه» خداوند فرموده: مَنْ 
كب ريه وَ أللَاطْت به خَطِييتُةٌ بقره: ١‏ خطيئة واقعا ذاتى و جوهر است و شسخص را احاطه ميكند.در اينصورت غفران كناه آن 
است كه خداوند آنها را مستور ميكند و جزء برجردات ديكر ميشوند بطوريكه ديكر ديده نميشوند و بشخص نزديكك نميكردند و 
بادوائل ثويه ميكل يصبعات كرود تأرليك هذل الله متادية مات ذرقات: ٠ناكفته‏ نماند همانطور كه كثافات و قازورات در 
اثر عوامل شيميائى بصورت كود در آمده و سيس بميوه و سبزى و غيره تبديل ميشوند همجنين آن نيروهاى مضرّه كه كناهان رها 
شده در عالماند ميشود بمواد نافع و نعمتهاى بهشتى تبديل شوند.در كافى در روايات توبه هست كه معاوية بن وهب كويد: امام 
صادق عليه السّ.لام ميفرمود: جون بنده توبة واقعى كرد خدا او را دوست دارد و كناه او را در دنيا و آخرت مستور ميكند. كفتم: 
جطور مستور ميكند؟فرمود: آنجه در ملكك نوشتهاند از يادشان مىبرد و بجوارحش دستور ميدهد كه كناهان او را بيوشانيد و 
بقطعههاى زمين وحى ميكند كه آنجه روى شما عمل كرده كتمان كنيد يس بنده خدا را در حالى ملاقات ميكند كه هيج جيز بر 
كناه او كواه نيست بكار بردن لفظ (كتمان و ستر) در 

قاموس قرآن» جه ص: ٠١١‏ 

روايت قابل دقت است يس كناه معدوم نميشود جون موجود را معدوم شدن نيست ولى مستور ميككردد و شايد مستور شدن اين 


انيت كعدو اشباء ديكر 5 ذيدده و تا يديك ميشود, 
غفران ذنب - تكفير سيئه؛ ج ه» ص: 1١١‏ 


ل ل ل 
الا 
آنطرف بيوسته در علاج سيئات كلمة تكفير آمده مثل مثل ١‏ كف عَنّا سَياتناا ) ولى «اغفر سيثاتنا» حتى يكدفعه هم بكار نرفته است مكر آية 


لا 
تكاوَرُ عَنْ مَيَْاتهمْ احقاف: ©. كه بلفظ لفون ١‏ آمده يس در اين جه سدّى هست#بنظر ميايد ذنوب خود كناهان است كه 


مير ل ا لس د ال 0 

5 : ىف لا 
ا له :لابه سكا عار نحل: ع7 وَيَذا لَهُع سات !ا عا كَسَيُوا زمر: 58. ا 
0 2 و لا 

ار ا ا 0 أغملرا ساق #« عه سينات ازطا كيرا ...9 ا اراك 
ل مكدواء عدا ده انت واكر اناق اله باسد يضائكه ظاه | الاق اةا كاملا روشى ابيك كه ريات اتارامكر و صمل بدائتو 


و 


كرنه ميبايست كفته شود «قاد ابه للا مكرُواه ايضا از آبة: را كاغزه لا ذو وكنوعنا معان أل.عمراتة ##ااروقن مغره به 
ذنوب غير از سيئات است.آنوقت اين از رسم قرآن است كه دربارة سيئه تكفير و دربارة ذنب غفران بكار ميبرد ولى هترز كاملا 
علّت آن برنكارنده روشن نيست از طرف ديكر سييئه كويا كاهى بكناه هم اطلاق شده است مثل و مَنْ لجاء الي فلا يججرى إلا ميا 
انعام: .12٠‏ و الله العالم. 


قاموس قرآن.» جه ص: ١1١١‏ 


بررسى دو آيه؛ ج ه» ص: ١١١‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه /8617 از لاا 


دوابتجا لازم اعدو آنه زيروا ررمي كبم: -١‏ إِنَّ الله 13 يَغْفِرُ أنْ يُشْرَك به و بَغْفرْ لا دُونَ ذلك لِمَنْ يَشاءٌ نساء: 54 و .1١8‏ 
يعنى: عسي وودي لح بو سا فور د ا 
ديكر قابل بخشوده شده است.١-‏ - قل !ا تاي الّذِينَ أَحِرَُوا عَللإ أَنْمََهِم لا تفْتَطُوا مِنْ رَحْمَةٍ الل إِنَّ الله يَغفْرٌ الذّنُوبَ جمِيعاً ... 

أَنييُوا للا ا ا 
كناهان را ميامرزد- بسوى يرورهد كارتان بركرديد.اين آيهُ وعدة مغفرت را شامل همه كناهان مبدائد حتى شرك را نيزء البته در 
صوزت كؤيهة كه فرموده وو أندوا ليإ رك و ازاطرف ديكر بضرورت اسلام اكر مشرك ويه كند خوبداش قبول اسخ بنظر 
نكارنده: آيه اول در هر دو مورد راجع بقيامت است يعنى اككر كسى از دنيا بدون توبه رفت اكر مشركك باشد غير قابل عفو است 
ولى اكر مرتكب كناهان ديكر بوده اككر خدا بخواهد ميبخشد. اين مطلب يعنى راجع بآخرت بودن از آيهُ ما قبل نيز در هر دو مورد 
بدست ميايد.ولى آيهُ دوم راجع بدنيا است.يعنى اكر در دنيا توبه كنند همه كناهان حتى شرك مورد عفو است لذا فرموده: نا اميد 


نباشيد و توبه كنيد. 


غفلت:؛ ج ه» ص: ١١١‏ 


فقلاك حلام قوذو القعياه 3 الذيق كتيوا لو تفتارن عن اطلغدك ور امك ... نساء: .٠١7‏ كفار دوست دارند كه ايكاش از اسلحه 
و متاعهاى خويش غفلت ميكرديد. آيه روشن ميكند: غفلت آنست كه جيزى حاضر باشد ولى انسان بآن توجه نكند و آنرا فراموش 
كند. لذا در مجمع ذيل آيةُ ١١‏ سورة انعام فرموده: غفلت ضِدٌ يقظه است يقظه يعنى بيدارى و 

قاموس قرآنء جه ص: ١١7‏ 

توججه و در نهج البلاغه خطبة ١8١‏ فرموده: «و استيقظ من غفلتك» از غفلتت بيدار شو.ايضا در مجمع ذيل آيهُ 5 بقره فرموده: «الغفلة 
الوو عن الحى زاون ري اكير لسكا يود زر مسرل راي" آن سهوى است كه از كمى حفظ و كمى توبّه عارض شود و 
ما الله يال علا كمون بقرء: /. خدا از آنجه ميكنيد در غفلت و بىخبرى نيست.ناكفته نماند: ام ا ا 
ا ار ال ل عقت اقشيقل 1ك 1 ل 
0 يتك اميرك قر بل رأفلا عادارة اعاء: لض ين اذاو ارسال وسل براى آنا بوه كد خا ها ووو ظلميك د 
حال غفلت ميكتدد حلاكك نميكدد. ووشن است كه غفلت در يجا عذر مقبول است عبات اخاى لين بهو ناي على 
بعت رَسُولًا اسراء: 10. است ايضا آبة نحن نَقْصٌ عَلَيِك أَحْمَنَ الْقَصص | ا عي ليك لذَا القوآنَ و إن كنت من قله لمن الْعافليَ 
يوسف: ا ل موقاس لامع د 
خودا* اسم ودر سروت نامي البن وهل شيك مقن أرمكك ا قام ين ف أ عل أرلككه قبا لطر إغرافة ورم 
وين قد كنا فى َف ذا انياء 91.در بيشتر آبات كه غفلت دربارة مردم بكار رفته مراد از آن غفلت غير معدور و در مقام ذم 
عور اقيق ون فقا قن عن ور وات كرون قف لبمس والعاشمة ناك وحينرجل كنكل شمن دن اطاعض 
مكن از كسيكه قلب او را از ياد خدا غافل كردهايم و تابع هواى خود شده است.اينككونه اشخاص در اثر اعمال بد 

قاموس قرآن» جه ص: ١١7‏ لاك 

خويش جنين مجازات شدهاند و خود مقدّمة آنرا فراهم آوردهاند جنانكه فرموده: فَلَمَا زاغوا أزلاغ الله قلوبَهُمْ صف: ه. يعنى جون 
درن قاض غلا وها زر سرت ترط ا شد ‏ القر ا ا .. توبه: 111 .إن اين يَرمُونَ الْمحْصَاتٍ القافلاتٍ 
لذلا كرا الندق ولك درو )سرد ]و عافاقت وناق المت عد اوازناى شرو قبت ادي رخاف ريض اناك ونان 


عفيف و بىخبر و مؤمنء» نسبت زنا ميدهند در دنيا و آخرت مورد لعنت خدايند. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه /86 از ابلا 


غلب:؛ ج ه» ص: ١١17‏ 

ا !ا ِِ 
غلب: و غلبه: ييروزى. ا ل ا لي اقل اس له 
بارى خددا بر كروه كثر يروز شدند الات علق أخرو و كن أ لاس لأ ُو يوسض: ١؟.‏ خدا بر كار خود بيروز است و 
دكار خود 000 نيست ليكن بيشتر م نميدانند. غْلِيِتِ الرُدمبفى أَذنَّى رض روم: ؟" و". رجوع شود به «روم) .إن الَّذِينَ بُحَادُونَ 
الله وَوَفوكه أوليكة ف دلق كنت اللَهُ لَأغْلِنّ أن وَ وُسُلِى إِنَّ الله قَوىٌ عَزِيرٌ مجادله: الأو اا.ظاهرا اذل يوذن يراق أن السك كديا 


جم 


واو وسولشن شيف 4# دو اتات هرق ادا سان عر ب ارق عيضم لز تقدين 111 عو اسلا رود افبنل لزاني الك ور اه ا 
القاذؤةا حنست اوهس الخظلية على السهاةية» مض ادي انيك؟ فاتك يا هوا وارسول تقش مووزقد فورديف 
ذليلترين اشخاص - اند خدا حكم و حتمى كرده كه من و بيامبرانم حتما حتما بر دشمنان بيروز خواهيم بود كه خحدا نيرومند و 
تواناست.بنظرم مراد از غلبه بقاء دين خدا و كوبيده شدن دشمنان حق است يعنى: آنانكه در هر عصر با ييامبران مخالفت كرده و 
خواستهاند جلو حق را بكيرند سرنوشتشان كوبيده شدن و 

قاموس قرآنء جه ص: ١١5‏ 

اقويق روفن أممث ولى كين نافى خواهك هافك العسعال ذيكر الست ك:متهوة مغلوب كدق كماق باشل كدذر مهبر يعمين باز 
مجارز كردواو خراحك الماع برط نس دبي ا ليل كعرع ول واوو بكر »«(تعاضي رار رجا مانا يضيب + يس از رفتن او 
بكوبد واز بين ببرد مل قوم نوح» صالح؛ شعيبء بت برستان مكه و غيره.قرآن كريم ناطق است بر اينكه يس از مدن ييامبران 
7ك كان ورديد ثوات يتمد ر ١‏ الكاريا يمير وإلرزه كراهاو ورا و3 الله كروت كر لام واوا يحوي تامو ارريي رار 


جنانكه فرموده: وَ لكل ع وَسُولٌ ذا 4ه رَسُولُّع قُضِى يتمع بالق وَ هم ل مطلمُونَ يونس: /ا8. 
غلب:؛ ج ه» ص: ١١8‏ 


غُلْب: (برروزن قفل) جمع غلباء است وغلباء يمعتى باغ انبوه است در اقرب الموارد كويد «الغلباء: الحديقه المتكائفة؛ راغب كفته: 
جه جه لا 
0 وغلباء زن كردن كلفت است و غلباء ؛ بمعنى باغ انبوه از آن كرفته شده و زَيتُوناً الو م 
كيدو والاخيس: 9 - زغرة زيتون» درخت خرماء باغهاى انبوه» ميوه و جراكاه رويانديم. اين لفظ در قرآن فقط يكبار يافته است. 
غليظ:؛ ج 4» ص: 1١‏ 
ا و لا دي د 5" 

غليظ: سخت «غلظ الشىء: اشتدٌ و قوى و صعب و أَحَذْنَ مِنْكم ميثاقا عَلِيظا نساء: ١؟.‏ از شما ييمانى محكم كرفتهاند. «عذاب غليظ» 
يعنى عذاب سخت و شديد. وَلَوْ كنت قَظَا عَلِيظ الْقَلب لَانْقَصوا مِنْ حؤلِك آل عمران: 184. اكر خشن و سنكدل ميبودى حتما از 
دور تو يراكنده ميشد ند.َاثٍمَغْلَطَ فَاسْتَوج عَللِ سُوقِهِ فتح: 9. محكم شد و بر ساقههاى خود ايستاد. و لَيِجدُوا فيكم عَلَظَةٌ توبه: 17. 
قاموس قرآنء ج2؛ ص: ١١8‏ 

5 الأى 5-90 
غلاظ شِدادٌ تحريم: *. در آن تش فرشتكانى است ستككدل (بىرحم) يا تند رفتار و نيرومند «شداد) جمع شديد بمعنى نيرومند است. 


غلف:؛ ج 4ه» ص: ١١0‏ 


غَلْف: (بر وزن فلس) يوشاندن و قرار دادن در غلا.ف. در قاموس كفته: «غلف القارورة: جعلها فى غلاف» در اقرب الموارد كويد: 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعل/إأماع3ات. الالالالالا صفحه 8609 از 1با١ا‏ 


«غلف القارورة» يعنى شيشه را بوناده وسطرر ادوع قاكني قرار داد اغلف (بر وزن اكبر) مرد ختنه نشده را كويند كه آلت 
رجوليت او در غلادف است و كوا وجا خُلتٌ بل لعتهم الله فرج كينا © ومنو بقره: هدو لهم ييا بقير حي وَمَؤلِهم كو 
عُلْفْ ... نساء: 180. مجمع در ذيل آيهُ اول فرموده: قرائت مشهور اعَلْفْ» بر وزن قفل است و ندرتا بِضِمٌ غين و لام نيز خواندهاند. و 
بنا بر قرائت اول» غلف جمع اغلف است مثل احمر و حمر و جون شمشير در غلاف باشد آنرا اغلف كويند. و بنا بر قرائت دوم آن 
جمع غلاف است مثل: مثال و مثل.يس اغلف يعنى در غلاف شده و غلف يعنى در غلاف شدهها بنا بر قرائت مشهور. در قاموس 
كفته «قلب اغلف» كوئى بقلب غلاافى يوشاندهاند كه جيزى نمىفهمد و آنرا در خود جاى نميدهد.معنى آيه اين است: و كفتند 
دلهاى ما در غلاائ و يرده است و كلام تو را نمىفهميم و بدل ما وارد نميشود بلكه خدا در اثر كفر لعنتشان كرده لذا كم ايمان 
باون اين دؤآية انظير انار قالوا تركلا فى أكلة ,كا ذش لبد وق 57 ود وي هلا رانك لات ... فصلت: ه.كفتند 
قلبهاى ما در محفظههائى است از آنجه ما را بدان ميخوانى و در كوشهاى ما سنكينى هست. ميان ما و تو يردهاى وجود دارد يعنى 


قادر بفهم كلام تو نيستيم. اين لفظ فقط دو بار در قرآن آمده است. 
غلق:؛ ج ه» ص: ١١8‏ 


غلق: بستن. تغليق: محكم بستن .و لت الاب وَكَلَتْ يت لكك 

قاموس قرآنء جه ص: ١١8‏ 

يوسف: 77. يعنى: زن درها را محكم بست و كفت بيا بآنجه براى تواست.اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده. در اقرب الموارد 
كفته تفعيل براى كثرت و مبالغه است. 


عُلَ:؛ج ل ص: ١١8‏ 


عُلّ: (بضم غين) طوقى كه بر كردن زنند. در مجمع آمده: «الغلّ: طوق يدخل فى العنق للذلّ و الالم» يعنى: طوقى كه براى ذلّت و 
شكنجه بكردن نهند. در قاموس و اقرب آمده طوقى است كه بكردن يا بدست نهند راغب كويد: غلّ مختصٌ است بآنجه با آن 
مى بندند و اعضاء در وسط آن قرار ميكيرد ولى اين با قرآن جندان سازكار نيست كه قرآن اغلال را اغلب دربارة كردنها بكار برده 
لك لك فى أاقيع رمد هدج لأا فى الأ لين توا .. سبا: #. در باره فرق سلسله و.غلٌ رجوع شود به 
تومو و اسلسلم كدر ققارةا ثَّ م الْجَحِيم. ارجات وا" اونوا كريك و مكلول كبك سسن بآتش اندازيد. غلول (بر وزن 
علوم): خيانت «غلّ الرّجل غلولا: خان» طبرسى رحمه الله ذيل آيهُ 19١‏ بقره فرموده: اصل غلول از غلل است و آن بمعنى ورود آب 
ميان درخت اسة»: عبان وا ا آن غلول كويسد كه بطور ميخفى وغبر حلائل يملكك واره ميفوه و ا كان للع أن بقل .ب آل 
عمران: .12١‏ هيج بيامبرى را نرسد كه خيانت كند. آيهُ شريفه در زير بررسى خواهد شد.غل بكسر غين و غليل: عداوت كينه. مجمع 
در وجه تسمية آن كفته كه: در سينه ميكردد مثل آب در ميان درختان. ولا عل فى لّوا علا ََذِينَ آنا ... حشر: .٠١‏ در دلهاى 
ماربراى مؤمنان كينه قرار مده. [|ينكث جند آيه را بررسى ميكنيم:] 3-١‏ 2؟ كان لبي أن بعل وَ من يََْلَ بت بِلاعَلَّ يوم الظائرة م 
فى كل فس فا تتبث و مع لا يطْلْعُونَ آل عمران: ١*1.حاشا‏ كه بيغمبرى خيانت كند حال 
فاون قرام قاض ا 
آنكه هر كه خيانت كند روز قيامت خيانت خويش را بهمراه آورد (و خدا را با آن خيانت ملاقات كند) سيس بهر كس آنجه كرده 
تمام داده شود و آنان مظلوم نشوند.بنظر ميآيد كه بعضى برسول خدا صِلَى الله عليه و آله نسبت خيانت دادهاند و آيه در جواب آن 


آمده ويا براى دفع توم خيانت است ملاحظة آيات ما قبل نشان ميدهد كه اين توهّم دربارة ارسال مردم بجنكك و كشته شدن آنها 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 86٠‏ از ابلا| 


بوجود آمده و آيه در جواب فرمايد: ييامبر بكسى خيانت نميكند و شهادت بنفع شماست نه اينكه بشما خيانتى شده باشد.بهر حال 

آيه صريح است در عدم خيانت ييامبران مطلقاء خواه خيانت بخدا باشد در اداى وحى و يا خيانت بديكران و نيز صريح است كه 

شخص همراه خيانت خويش در حساب حاضر خواهد شد. در مجمع ذيل آيه روايت شده كه آنحضرت فرمود: آكاه باشيد كسى 

شترى را بخيانت نبرد كه آنرا روز قيامت در كول خويش كشد و آن فرياد ميكشد. كاه باشيد كسى اسبى را بخيانت نبرد كه آنرا 

روز قيامت در بشت خويش كش و آن شيهه ميزند خائن ميكيويد: اكد اوس ل الل لو ا 

ساععه فق ل افلكه لكه يق الله قيعاات برقال النووة يك للد مقارلة قلت افدريه ليتوا 0 لكا انوا بن يناه مبشو طبن بنْفِنُ كيت 

لا 

يشاء جا يي ار سي مي را رار ار 

است هر طور كه خواست انفاق كند از - جملة وق كين ين بددست مياييد كه يهود لين سخن را دربارة الفاق كفتعاند لذا بنظر 

ميايد جون شنيدند كه نخدا فرمايد بي أَفْرضُوا الله فَوضاً حسناً مزمل: ."١‏ كفتند: حالا كه از بندكان قرض ميخواهد بس دستش بسته 

ست ججبزى تميتواند مثل َف شوم اللّه كَل الذي 

قاموس قر]ن» جف ص: ١١8‏ 

قالوا إن الله قَقِيرٌ وَ نَحنٌ أَخْلياءٌ ...آل عمران: الكل المةان « السار ابن الحتمال زا سن بمقد.ولك ابن در ضورق اسك كه وهوة ايت 
لاء 

فول رايس بس از شكعدت فول و نحو آن كف باضند اا طهور يه در نت كه يهود اين قول رااز اول داشتهاند مثل قالث 

عي يبروس َل 

اليوود ته ابن الله .د ٠‏ توبه: كر وَكانت الهُودُ وَ كارا تحن ألء الله مائده: .يس در اينصورت مراد يهود مسثلهاى جبر مانند 

لمرو شداريه ارا اراي كارا كرام جيك كاعر برشا احير لوا كنا ميقي لمارا اليد برك بور سير 

ل و ا ور قنك اللقتاركة) ) مرادشان آن است كه خدا از كائنات فارغ شده 

لك لدم لك 

يون ال فد قو بها و اين نا ب آلو ا العو جل «جل اه وتان همجنين است روايت شعيب بن يعقوب از 

آنحضرت. در اينصورت منظور اننع كيت ياك مبسوط اليد بودن خحدا در مطلق كارها است مثل كل ْم هو فى شن رحمن: 

السيال ذكر اقيك كدح ادهو 31 0ك لله عر او يقل بالنن كد مند ينافك سدوائ طقن .موفتوقن عقيس انالها قط يكن مايل 

لا 0 

كفتند: ا ل ا ل 15 نيز بخل است اين 

احتمال باقن بت بثاه بهت ميسازد “د وَيَمَعَ عنقم إطرزهم و الأغلال البى كانت عليه :. .. اعراف: .يه در وصف حضرت 

شرل ضلى اللدعليه و الداست كمون قوراف دك شدو هاه ازناصية اليف ات اسك كدورايتع اندرائيا : مود وظاهرا عظرو ]3 

5 5 ىح 0س 5 لا 2 فى م 3 1 

اغلال سنن و رسومات ناهنجار باشد كه كريبانكير آنها شده بود.6- و بَرَّغْد] للا فى ص دُورِهِمْ مِنْ غل تجرى مِنْ تَتتهم الْتهار... 

اعراف: “5. يعنى آنجه از حقد و كينه 

قاموس قرآنء ج2؛ ص: ١١9‏ 

در قلوبشان بود كندهايم» آيه روشن ميكند كه قلوب اهل بهد بهشت از عواطف منفى ياكك خواهد بود. اللهم اجعلنا منهم بحق محمد و 

آله صلواتكك عليهم اجمعين. 


غلام:؛ ج له» ص: 1١١5‏ 


غلام: جوانيكه تازه سبيلش روئيده.در مفردات و قاموس و اقرب كفته: «الغلام: الطارد الشارب» يعنى موى يشت لب بالايش روثيده 
در مجمع آنرا جوان فرموده است در قاموس و اقرب معنى آنرا بير نيز كفتهاند كه در اينصورت از اضداد است و نيز با «او) ترديد 
كفتهاند: غلا-م از حين ولادت است تا جوانى.نا كفته تماقد: تكازتده معت اول را كه «جوان» باشد بهتر ميدانم بقرينة اينكه غلم و 
اغتلام جنانكه اهل لغت كفتهاند بمعنى هيجان شهوت نكاح است در مجمع فرموده: غلم و اغتلام شدت طلب نكاح است و جوان 
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ل ل ا ما يؤل اليه است 
علا 

مل جل وَبُ ألى يكو لى لم وقد بلقي الك . .. آل عمران: .8٠‏ كفت يروردكارا از كجا مرا يسرى خواهيد بود حال آنكه بير 

تدارا حار عضرت هيا بك ركد رزدى حرايك وماك باوابارت يحي وا كاداد وجرا يكل ذا بز رار 

جوان بشود لذا بلفظ «غلام)» ‏ تعبير آورده شده و كرنه لازم بود «ولد)» كفته شود ايضا دربارة مريم آمده كه كفت: أل يكونٌ لِى غلامٌ 

و واف 0 ل ل ل ا ا ال ا 

لا ٠‏ الام ,. قل للا علا 

تالشوث الى تكرث لى ولو لم تعيهق ننه دن الاعمران: /ا؟.ولى در آية: فَأْوْسَلُوا لأردَمُعْ فَأْلليِ دَْوَهُ قال لي بُسْرى هذا غلام.. 

3 لا 

يوسف: 14. مراد جوان است هكذا در آيه فَانْطلَقا حَتّى إذل لَقِيا غلاماً 

قاموس قرآنء ج28 ص: ١١٠١‏ 

قََلهُ ... كهف: 7 (على الظاهر).غلمان: جمع غلا-م است و يَطوف عَلَيهِمْ عَلْطانٌ لَهُْ كانه لوو مكنونٌ طور: ؟. و جوانانى كه 
5 حَ : ل ار ا ري الا 

جون مرواريد نهفتهاند ييرامونشان بكّردند.مراد از غلمان خدمتكاران بهشتى است جنانكه در آية ديكر فرموده و طوف عَليِهِمْ ولدان 

مُحَلْدُونَ إذلاا رَأَيِتَهُْ حَبمِتَهُمْ لؤْلؤاً مَنتُوراً انسان: 15. يسران (خادمان) مخلمد بيرامونشان بككردند جون آنها را به بينى كمان كنى از 

كثرت زيبائى و صفائشان مرواريد يراكندهاند. 


غلوٌ:؛ ج 0» ص: ١١١‏ 


ل 6 وه 0 0 لارىء 27 ءَ 00 
قلوهقماون اوبحك ادر اضداء بتع يال تمدن و زياد :فك اديت كل أن لكاي [ تخلرا و ويك قير لعن ... مائده: لالا. بكو 
اى اهل كتاب در دينتان بنا حق غلوٌ نكنيد ايضا آيَهُ ١‏ نساء. مراد از غلوٌ و كزافكوئى يسر خدا خواندن عيسى عليه الّ.لام است 


جنانكه ذيل آيهُ دوم در آن صريح است. 
غلى:؛ ج لذ» ص: 1١١‏ 


غلى: و غليان: جوشيدن «غلى القدر غليا و غليانا يعنى ديكك جوشيد و بالا آمدد إن الرُوم. َم اليم كالْمَهلٍ يَغْلى فى 
البطون. علي الْحَمِيم دخحان: عع - #.درخت زقوم خوراك كناهكار است مثل روغن جوشان يافاز مذاب در شكمها ميجوشد 
همجون جوشيدن آب جوشان (نعوذ بالله عنه).ايخ لفل فقطظ ذو بار در قرآن هده اسيت. در نهج البلاغه خطبة ١85‏ درباره عايشه 


فرموده: «و ضغن غلا فى صدرها كمرجل القين» كينهاى در سينهداش مثل ديكك آهنكر جوشيد. 
غمر:؛ ج ه» ص: ١١١‏ 


طيرة بوشاند ةوكر زر > فشو وكمره البام غمر ا غاكة وغطاءة انال ازيالك مدو اووا ذو وير كرتكورافب كريه خيرة ات 
رك أدبت ابعل يزيت را براظاتمما كور عل ينجو الت ورطلتي # سخ را العاف رده اكه حيتوم إل لواو فى خرن 
ون اذا مومتوة: 

قاموس قرآنء جه ص: ١١١‏ 

البح ررس وار ا حوس ابطر حر طليزر روا لساري آنرا در آيه غفلت و بقولى جهالت و حيرت كفته 
است. ايضا آية 81 مؤمنون و ١١‏ ذاريات.وَ لَْ ترك إذ الظَالِمُونَ فى * غَمَلاتٍِ الْمَوْتِ ... انعام: 97. غمرات شدايد مركك است كه انسان 


را احاطه ميكند و مييوشاند يعنى: اى كاش ميديدى ظالمان را آنككاه كه در شدايد مرككاند. 
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غمز:؛ ج ه» ص: ١١١‏ 


50 0 م هاه ا لا ا قُ لا وام 
غمز: اشاره بجشم و يلكك و ابرو «خَمَرّةُ اين وَ الْجَفْن وَ الْلماجت: اشَارَ إلتِهه و إذلاا مَرُوا بهم يَتَعامَرُونَ مطففين: .""٠‏ جون مؤمنان بر 
آنها لق لاي اشاره ميكردند بقصد اهانت بر مؤمنان. اين لفظ يكبار بيشتر در 
قرآن نيست 
غمض:؛ ج 4» ص: ١١١‏ 

. : 0 

غمض: جشم يوشى. تساهل. ١«غمض‏ غمضا: تساهل». و لا تَيَمَمُو | الْحَبِيتَ مِنْهُ 5 0 تنْفِقَونَ وَ لَسْتَمْ بَآخِذِيه إِلَا أنْ تُفْمِضُوا فيه بقره: 781. در 
فاق عايسيت ثزا وو كيد سهان أ «لدكرمد كر ركد مط عو قير راع للد اتكا علا رز اليد اس 
رويهم كذاشتن است و بطور استعاره بتساهل و تغافل كفته شود. 


غم:؛ ج » ص: ١7١١‏ 


غم: بوشاندن. «غمه غتا: غطامه. ابر را از آن غمام ككويند كه آفتاب و آسمائرا مىبوشاند و َل عَلَيكُم الام ... بقره: لاه. ابر را 
شما سايات كردي حونو النتوغيراار القع كرود #دسوود وعل راش كانه وسور كد 1ه اننا لقا تررق لق 
طه: يكرا كشتى بس تو را اذ خض و كوفداوى آن نجات داديم أ وت و5 تون علق أب ولوف وحم فى 
أخلاكع اناكم عَم بم يكبا مخزئُوا علها لا فاتكم و 1 8 أمابكة:. .. آل عمران: .١1807‏ آنكاه كه فرار ميكرديد و بكسى توه 
نمى نموديد و يبغمبر از دنبال شما ندايتان ميكرد يس خدا 

قاموس قرآن؛ جه ص: ١١7‏ 

اندوهى را باندوهى سزايتان داد تا بر آنجه از دست رفته و بر مصيبتى كه رسيده محزون نباشيد.جملةٌ ١‏ روك لبا اسن 
كه «غتّم) مذكور در اول موهبت و نعمت است زيرا جزاى «غتُّ) دوم است و علت اثابه آنست كه بر آنجه از دست رفته و بر بلائى كه 
رسيده محزون نباشند بنظر ميايد اندوه مسلمانان يس از شكست «احد» ابتداء اين بود كه جرا عدّهاى از ما كشته شدند و جرا غنيمت 
از دست ما رفت ولى اين اندوه روا نبود اما در نوبت دوم غصّهُ ندامت ييش آمد كه جرا فرار كرديم وجرا استقامت ننموديم وجرا 
خدا و رسول را مخالفت كرديم و خلاصه اندوه حسرت باندوه ندامت مبدّل كرديد تا بكشتكان وغنيمت از دست رفته محزون 
نباشند ممكن است به «اثابكم» معنى ابدال تضمين شده باشد يعنى: غم موجود را بغم نحم ديكر مبدّل كردي يم در اينصورت اعَمَّاا اندوه 
ل 0 
مراد از «الْعَمّ) اندوه دوم يعنى اندوه حسرت و اندوه ممدوح است. * فَأْجْمِعُوا أَْ ركم وش رَكاء كم كُمْ لا يكن أَم ركم عَلَيِكُمْ عُمَة 3 
ا ا ا ا و ا ا ل ار 
مبهم و ملتبس» بنظر نككارنده اين قول اقوى است و ١عَمَهُ)‏ بمعنى مستور و مبهم است.يعنى: نوح عليه السّلام بقومش فرمود: كارتان و 
الا ا ل 
نوح بر قومش كه كارى نميتوانيد بكنيد.* و يَوْمْ تَشَفَق الصلطاء لكام و يرل اميك تَنرًِا فرقان: 6. 

قاموس قرآن» جه ص: ١77‏ 

باء در «بالطام؛ شايد بمعنى آلت باشد مثل «كتبت بالقلم). ب بعنى: روزى آسمان بوسيلة ابر ياره و مفتوح شود و شايد بمعنى ملابست 


ا 
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غنم:؛ ج 4» ص: "171 


غنم: (بر وزن فلس و قفل) و غنيمت هم بمعنى غنيمت جنكك است و هم بمعنى هر فايده. و معنى اول از مصاديق معناى دوم است 
يس آن يكك معلى ب بيشتر ندارد و آن هر فايده است اينكك اقوال بزركان در معنى آن: راغب كويد: غنم (بر وزن قفل) در اصل 
دست يافتن بككوسفند است سيس در هر دست يافته بكار رفته خواه از دشمن باشد يا غير آن.قاموس آنرا فيىء و رسيدن بشىء بدون 
مشقت كفته است ظاهرا مرادش از «فيىء» غنيمت است كر جه فيىء غنائم بعد از جنكك است. در اقرب الموارد آمده: غنيمت آنست 
كه از محاربين در حال جنكك كرفته شود و هر شىء بدست آمده غنم؛ مغنم و غنيمت ناميده ميشود.طبرسى رحمه الله در ذيل آيهُ وَ 
اعْلَمُوا ألا عَنمتُعْ ... در بيان «اللغة) آنرا غنيمت جدكى كفته در ذيل «المعنى؛ فرموده: در عرف لغت بهر فائده غم و غنيمت كفته 
ميشود.در المنار ذيل آيهُ فوق كفته: غنم» مغنم و غنيمت در لغت جيزيست كه بدست آنسان بىمشفّت آيد جنانكه قاموس كفته. 
سبس بقيد «مشقّت» اشكال كرده كه در موارد غنيمت صادق نيست و بعد كفته: متبادر از استعمال اين است كه غنيمت و غنم 
آنجيزى است كه انسان بدست مياورد بىآنكه مالى وغيره دربارة آن بذل كند.خلاصه آنكه: غنيمت در اصل بمعنى كل فائده 
عط وظبور قي لدعا كيرا مجان قنور كل قاسنء امد مساك طزرمن ترا قواشبال مها وزرروق كنم مسقنا در 
المنار رزق و فواضل نعمت كفته است. 
06000 1 37 
وَاعْلمُوا أَنعا غَنْةٍ مِنْ شَيْءٍ كَأَنَّ ِلّهِ حْمْسَهُ وَ لِلوَسُولٍ وَلِذى الْقُوْيلا و اليتاملا وَالْه لمللاكين و ابن الشبيل إن كنم آمتقم بالله ولك أثر 
غللا عبينا عَم الْمْؤقانِ يَوْم الْتَقَى العاة ... انفال: .8١‏ بدانيد آنجه فائده بردهايد از جيزى» ينج يكك آن براى خدا و رسول وقريب 
رسول (امام كه ذى القربى مفرد است) و يتيمان و مسكينان و ابن سبيل استء اكر بخدا و بآنجه روز فرقان (روز بدر) و روزيكه دو 
كروه مسلمان و مشرك با هم ملاقات كردند, ايمان داريد.ظهور آيه ميرساند كه خمس يكك حكم تشريعى ابدى است در هر فائده 
كه بانسان ميرسد خواه بوسيلة جنكك باشد يا غير آن و اينكه مورد نزول آيه غنائم جنكى است مخصّص آن نميتواند باشد بلكه مورد 
سبب نزول حكم كلى است كه مورد يكى از مصاديق آنست. لذا اثمة اهل بيت عليهم السلام آنرا كل فائده فرموده و فوائد هفتكانه 
را: غنائم جنككى» ارباح مكاسبء زمينيكه ذمّى از مسلمان خريده. معدن» كنجء مال مختلط بحرام و آنجه با غواصى بدست آيدء از 
آن شمردءاند شيخ عليه الرحمة در استبصار باب وجوب الخمس از امام صادق عليه الشلام نقل كرده كه راوى از آية وَ اعْلْمُوا ألا 
ننم عن شنء قَأَنْ لله حْمْسَهُ و للؤشول امام قرموة: هى و الله الافادة يوما بيوم » ... اين روايت در كافى نيز نقل شده اسث ودر 
كافى از سماعة نقل شده كه از ابو الحسن عليه السّر.لام (امام كاظم) سؤال كردم از خمس فرمود: «فى كل ما افاد النَّاس من قليل او 
كثير) . بقيةُ سخن در «خمس» ديده رواسا حدق مض حبك اكد ناو ادوم ... فتح: .١19‏ مغانم جهار بار 
در قرآن مجيد آمده است: نساء: 45) فتح: 18 14. .7١‏ ظاهرا جز آيهُ نساء همه دربارة غنائم جنككى اند. 


غنم:؛ ج 8» ص: 17١6‏ 


غنم: (بر وزن فرس) كوسفند.و م مِنَ الْبقَرِوَالعَنَم عوط عليه 
ا ا ا 
مج ات ا لس ب سه لس مس 


واز خود مفرد ندارد» واحد آن شاةٌ است. 
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غنى:؛ ج 4» ص: 178 


حي كلخدي ا ريي ري وساي اتنى كلجدائئةة ال وو مسي ار زان يكار رقي صانى 2ك لاشرام ماحد رادو مجه 
فوق است. در مجمع ذيل آية وَاللَهُ غَنِنّ حَلِيمٌ بقره: 77”. فرموده: الى ا عا در قاموس كفته «الغنى ضدّ الفقر) در اقرب 
آمده: «الغنى: الاكتفاء و اليسار ).... اغناء: كفايت كردن و بىنياز كردن ١‏ «اغناة اللّه: : جَعَلَهُ غتيا- اغنل| عَنْهُ: اجرَّئَة) لل لا يُعْنَى عَنْكك 
شَينا مريه؛ 81 كفايت نميكند تو را ازرهيج جيز يوم لاق نولك مولن فعا دهان ١؟.‏ روزيكه هيج دوستى دوستى را كفايت 
نميكند و مثل: إن يووا فَُلأء ينهم الله مِنْ قَض له نور: 7 اكر فقير باشند خدا از فضل خود آنها را غنى و بىنياز ميكند.با مراجعه 
ا ل ا ب سواه و«من)» و جون بمعنى بىنياز كردن باشد بدون ن «من) و «عن» ايد 
مكل آبات كذشت ودر آبة حك لالقة طلا ا نفْن ادر قمر: ه. كلمة «عن الناس» مقدّر است مثل و لكا تننى الات وَ اددع قو 
ارق ووس 11 سطع طايه فى والرشيين | تابد و بلقن نيان لتساك ل ق رد الاق ور الا ا ا كط 
بِالْحْشَئل ليل: 7 و8 اما آنكه بخل ورزيد و خود را بىنياز دانست و وعدة نيكو را تكذيب كرد ... بنظر راغب استغناء مثل غنى 
طن ب د كناو ا عل ب قارو فقوا ان الله 

قاموس قرآنء جه ص: ١78‏ 

عه عبيل كرو ا# ا بدائعه كهدا ى نال دونه ايلك على 1ل اشنماء موا د ل 0 
ندا را و فاه ووو الى ا ا ل : *.إن يَكنْ ء غَيِيًا أو فقيراً فَاللَهُ أؤللِ] يهلا نساء: 0 .و آن 
جون دربارة خداوند بكار رود مقصود مطلق بىنيازى است و جون وصف بشر آيد بىنيازى و كفايت بالنسبة است. اينكه بجند آيه 
توه كنيم: تالقان سير كأ لو تقل والأحسين روسن +20 بيتى انرا درو سد كرداندق كوف يروو اضباا موده زان كف 
«غنى فى مكان» آنكاه كويند كه جيزى در محلى زياد بماند و بىنياز باشد. لذا ترجمة صحيح الَمْ نَفْنّ وجود نداشتن است جنانكه 
طبرسى نيز جنان فرموده است. ايضا آبة قَأَصْبحُوا فى يلبارهِم للرذيين كان لم بقزا نيبا ... هود: /ا8 و 88. يعنى در خانههايشان 
افتادند و مردند كوئى در آن خانهها نبودهاند و زند كَى نكردهاند در اقرب الموارد آمده: غنى بالمكان: اقام به- غنى فلان: عاش).؟- 
نا يع أكْترْهُْ إِنَا طَنَا إن الطَنَّ لا يُْنِى مِنَ الْحَقّ شَّيئاً يونس: ع". ايضا آي 18 از سورة نجم. مراد از «الْححٌَ بقرينة «الظّنّ علم است 
يعنى: بيشتر آن مردم بيروى نميكنند مكر از ظنٌ وظنّ از علم ابدا كفايت نميكند. يعنى بجاى تحصيل علم نميشود بككمان اكتفا كرد 
اين مردم كه روى حسن ظَنّ باسلافشان و روى كمان باينكه بتان شفيعاند آنها را عبادت ميكنند ييش خدا معذور نيستند و بايد 
لاك را ل ص ري لي 
علم از قبول حق امتناع ميكردند لذا لكأ يبع أَكْترَمَع آمده. . يعنى 

قاموس قرآن» جه ص: ١717‏ 

ديكران از روى علم جنين ميكنته |" اق لاك انرو الوو قات ا ذلك بأنهُ كاقث تأتيهخ رُسْلْهُع بافيلاتٍ تقالوا أ بد 
يدوي فَكَفَدوا و توَلَوَا واس يَقتَى الله وَاللَهُ عَنَْ ححميدٌ تغاين: هو ء. استغناء جنانكه كفته شد طلب غنى است ولى آن از خداوند كه 
عنّى بالذّات است بمعنى اظهار غنى ميباشد جنانكه ارباب تفسير فرمودهاند يعنى كذشتكان عقوبت كارشان را جشيدند زيرا كه 
ييامبرانشان معجزات روشن را براى آنها آوردند و آنها كفر ورزيده و اعراض كردند و خدا بىنياز بود» خدا بىنياز يسنديده است 
داشا خاو نان طبار كرد كل انان 011 نه اسن رودو جر لماعت لقنلا ا 1 ا دي ا 
ل ا ل 
بىنيازى و ثروتمندى است يعنى: اما آنكه ثروتمند است .. برا اراد طان لبطغلا. ورا ا 0 : © و". نيز بمعنى 
مجرد است يعنى: راستى انسان طغيان ميكند كه ديد بىنياز شده.5- إنَا عن لع تجا كَل تمع فقون عدا تيبا الار غافر: /ا6.اين 
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سخن از يبروان بىفكر است كه كور كورانه از رؤساء ستمكر خويش متابعت كردهاند يعنى: ما تابع شما بوديم هر جه كفتيد و 
كرديد» كفتيم و كرديم- آيا سهمى از اين آتش از ما دفع توانيد كرد؟ كفايت كردن همان دفع است. 


غوث:؛ ج » ص: /1 ١١‏ 


غوث: يارى. نصرت. «غاثه غوثا: اعانه و نصره». استغاثه: يارى خواستن. وَإِنَ يس فيكو ينوا طاء كَالْمهْلٍ كهف: خة اكر يارى 
عواسهك يارى كرد شونهد با مثل ووغن جوشان (تعرة باللهمنه) مكو اث اسغاثة بسع آت كو اسع باشند ال اغيك» داز 
«غوث)» و آن مناسب 

قاموس قرآنء جه ص: ١78‏ 

ٍِ ولل .م لا ا 0 

آيه است رجوع شود به «غيث) و هما يش تَخيان اللَّهَ وَتلَكك آمِنْ . ..احماف:7١.‏ يدر و مادر در ايمان فرز ند شان از خدا نصرت 


ميخواهند و بفرزندشان ميككويند: واى بر تو ايمان آور. 
غار:؛ 6 ه. ص: 14 


غار: شكاف در سينة كوه. بجرائت المراره ال كرد : غار محلى است كه از كوه ا ري ا 
ل ل 
كويدد إا تلض زو كقَد تصررة ال إذ خوج الََِ كقزوا لأنى اين إذ له فى لمر إذ يَُوُ لابن تعن إن اله مطفاثرن ال 
نكف ليد اله مقو كو رونا باريد ٠6.اكر‏ او را يارى نكنيدء نخدا او را يارى كرد آنككاه كه كفار بيرونش كردندء حال 
آنكه فقط دومين دو تن بود (و سومى نبود) آنككاه كه آندو در آن غار بودندء برفيقش ميكفت محزون مباش خدا با ماست. خدا 
الله عليه و آله بهنكام هجرت از مكه با ابو بكر در آن مخفى شدند و كفّار تا كنار آن آمدند بطوريكه صدايشان از درون غار شنيده 
ميشد.جبل ثور تقريبا در جهار فرسخى مكه واقع شده و غار معروف در يكى از ارتفاعات آن واقع است بالا رفتن از كوه و رسيدن 
بغار بزحمت انجام ميكيرد و آن دو در دارد يكى در طرف غرب بوسعت دو وجب در سه وجب كه شخص بايد روى شكم و 
خوابيده از آن داخل شود يكى در جانب شرق كه كمى از آن بزركتر است بقولى درب شرقى بعدا احداث شده كه مردم از يكى 
داخل و از ديكرى خارج شوند. همانجا محل اختفاء بز ركترين ابناء بشرء محمد بن عبد الله صلَى الله عليه و آله و سلم است كه 
تاريخ بشريت را دكركون و جهانيان را بتوحيد دعوت فرمود.ناكفته نماند: آيه صريح است در اينكه آنحضرت رفيقى در غار داشته 
قاموس قرآن, جه ص: ١7١9‏ 
موسن قراال» جع م بن 7 00 َ 
است. و بتصريح همه او ابو بكر بود.جملة 1١‏ تَحْرَّنْ إِنَ الله مَعَناه دلالت بر اضطراب او دارد كه آنحضرت براى رفع اضطراب وى 
جنين فرموده است. ضمائر: «نصره- اخرجه- عليه- ارده همه راجع بحضرت رسول صلَى الله عليه و آله و نزول سكينه نيز راجع 
7 
أ كك > 20122 004 © ههه4 000 
ل 


غور:؛ 4 0 ص: ]1 


غور: فرو رفتن «غار الماء غورا: دخل فى الارض و سفل فيها» يعنى آب در زمين فرو رفت أو يض بح 4 عورا فلَنْ ” َس مَطِيع لَهُ طلبا 
كهف: ١؟.‏ غور بمعنى غائر و فرو رونده است يعنى: يا آب آن باعماق فرو رود كه هركز جستن نتوانى. قل أ راد قم إذ أضيع لاع 
غَوْراً فَمَنْ يَأْتِيكمْ بَاءِ مَعِين ملكك: ٠‏ بكو اكر آب شما باعماق فرو رود كه آب جارى بشما مياورد؟ اغاره بمعنى هجوم بردن و 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 8 از ابلا 


سرعت سير است فَالْمغلاتِ صُبِحاً عاديات: #«قسم بهجوم برند كان وقت صبح-لَوْ يَجدُونَ مَلْجأ أوْ مَغارَاتٍ أُوْ مُدَّحَنا لوَلَّا إِلَيدِ وََهُمْ 


يَجْمَحُونَ توبه: /اه. مغار و مغاره بمعنى غار و جمع آن مغارات و مغاور است يعنى اكر يناهكاه يا غارها (نهانكادها) يا كريز كاهى 
مييافتند شتابان بآن رو ميكردند. 


غوص:؛ ج ُ» ص: 119 


غوطن: قرو وفتن در آب.» بقول :راغب أن فرو رفتق ذ رآ و بيروة آوردن خبرئ است.وهن الكللاطين من يَعْوْصُون لَه > . انبياء: 53 
. 1 1 يي حل لط - ملا 1 : 0 

بعضى از شياطين براى سليمان غوّاصى ميكردند و المَليلَاطِينَ كل بَنَاءِ وَ غَوّاص ص: 7 و از شياطين هر بنّاء و غوّاص را مسخر 
سليمان كرديم 


غوط:؛ ج 4» ص: 179 


غوط: غائب شدن. «غاط الرّجل فى الوادى: غاب فيه» بمعنى كندن و 

قاموس قرآن» جه ص: ١٠١‏ 

دخو لوقو تن غلم اك وَإِنْ كم مؤْضل أو عَلل م كر أو لاه عوك منكع من الغانيا أو لامتئع ال للا قَلَمْ تح دُوا أء قتِيِمَمُوا 
ب لد السو ال 
مردم ينهان باشند تا ايتكه بحدث (مدفوع) غائط كفتند قاموس و اقرب يس از آنكه غائط را محل مطمئنٌ از زمين كفتهاند كويند: 
غائط كنايه از غدره (مدفوع) است.نكارنده ترجيح ميدهم كه غائط بمعنى مكان كود يا مكان نهان باشد كه غوط بمعنى غائب 
شدن و غائط بمعنى غائب است و نيز غوط بمعنى حفر كردن آمده و آن ملالزم با كود شدن است غوطه را در لغت كودى معنى 
كردهاند در نهج البلاغه خطبة 8 خطاب باهل نهروان فرموده: «فانا نذير كم ان تصبحوا صرعى باثناء هذا النهر و باهضام هذا الغائط) 
«اهضام) جمع هضم بمعنى محل مطمئن و ميان درّه است يعنى: من شما را مى ترسانم از اينكه ميان اين نهر و بطون اين زمين يست 
مقتول افتيد. «الغائط» در اينجا بمعنى زمين يست است. معنى آيه جنين است: و اكر مريض شديد يا بسفر بوديد يا يكى از شما از 
مكان نهان (يا محل كود) آمد (كنايه از ل ا 
تيمم كنيد.آية شريفه وجوب تيمم را براى فاقد ماء بيان ميكند خواه جنب باشد يا بىوضوء. لفظ غائط دو بار بيشتر در قرآن مجيد 
نيامده است نساء: 6#- مائده: ©.ناكفته نماند: انّخاذ مستراح در عرب بعد از اسلام است و ييش از 000 
ممكن بود ميرفتند در افسانة «افكك» هست كه عايشه كفته: من با ام مسطح براى 

قاموس قرآن» جه ص: ١١١‏ 

قضاى حاجت شبانكاه بيرون رفتم و اين ييش از آن بود كه ما در خانهها كنيف (مستراح) بسازيم كه از اتخاذ آن ناراحت بوديم.اكر 


اين آيه بعد از اتخاذ كنيف بوده باشد مراد از «الغائط» مستراح و محل خلوت است. 


غول:؛ ج » ص: ١1١١‏ 


لاك م الى 8 ود 1# لغ 
غولة ١3‏ عبااغول و [1 ه علا تؤثوة صنافاكة 87 ادر وعلق راب بيش :انث اشر مرا الالاغول»:سردوة اسك طبر 


فرموده غول فسادى كه بطور مخفى بر شىء عارض شود. اهل لغت آنرا سردرد مستى؛ مشقّت و غيره كفتهاند, (يْرَفُونَ» را عاصم 
دراين آيه مجهول خوانده و در سورة واقعة معلوم. و آن جنانكه در «نزف» خواهد آمد بمعنى مستى و زوال عقل است.معنى آية 


حنية توتو داور شرات نياش مدر دوه (يا عيرر و شاد) تسكوااز انميت شيم دمو يد امال :لكاوكده آي أنواقعة إبيت كه 
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فقوف 0 كمد قفون هنها و ذا نك 3ق يط اذ شرابه توق )ورد سر ا كردن لد نيه مرك رنتل و اك وظر له وا سراد و ادع 
بكيريم با «صداع» مخالفت نخواهد بود كه آن نيز ضرر است اين كلمه فقط يكبار در قرآن يافته است. 


غوى:؛ ج لُ» ص: ١١١‏ 


غوى: غيّ و غوايةٌ بمعنى رفتن براه هلا-كت است. كر جه آنرا ضلالت نوميدى» جهل ناشى از اعتقاد فاسد و فساد كفتهاند» زيرا 
خلال ميض كمراس انث وغ يا آن ووق درراء علاكت هر دو مسازه بعبازت ذكز غيال ممكو اث ن عدف باشل نادو 
راه هلاكت ولى غوايت آن است كه فقط در راه هلاكت باشد طبرسى ذيل آية قَلُ م تين الدّشْدٌ م نالخ بقرهة 7 . فرموده: ١غُوى‏ 
يَغُوى عَياً و عوايَةُ: لَك طَريقَ الْهَلاك) يعنى راه هلاكت در يبيش كرفت: در نهايه آنرا ضلالت و دخول در باطل كفته است بنظرم 
منظورش قسمت دوم ضلالت است كه همان هلاكت و دخول در باطل باشد. 

قاموس قرآنء جه ص: ١77‏ 

نالكفته نماند در آية لا ]3 فى الدّين كذ جين الْوّشْدُ م مِنّ الْعَّتّ بقره: 6 رشد باغىٌ مقابل هم آمده در «رشدا روشن شد كه معنى 
رشد نجات و كمال است و دقت در آيات قرآن مجيد اين مطلب را روشن ميكند در آيِهُ ديكر ميخوانيم: و إِنْ يَرَوَا سَبِيلَ الرّشْدِ لا 
َك دُوهُ سَبِيلًا وَ إن يرَوَا سَبِيلَ المي يَتَدُوهٌ سَبِيلًا اعراف: .١58‏ باطمينان ميتوان كفت كه رشد بمعنى نجات و غى بمعنى هلاكت 
اميت بعري كر اه اهالت برا جرنط ازا وان مول تولك :و كر رفغا كلع را بيقن ترا در يض رق نضا و1 اكه ره نطف 
فقن" لرناقينة مه وتاا د أن لي 0 اريت لك فول ١‏ وقدا سي الى 1لا رواتن يعرة كد ارقن ستائن خرويز 
است و آن قهرا خير و نفع است كه قسمتى از نجاتاند در اينصورت معنى غىّ نيز كه مقابل آنست روشن خواهد شد.و ء عَصل آدم 
قر عله 1 آدم ببرورد كارش نافرمانى كرد و راه هلاكت رفت.لا إكأة فى الدّين قد م تكن الأشدٌ من الْمْ بقره: +98 اجبارئ 
ب ا اب ار ا ا 
أغولاق 52116 قصص:##ببروو د كارا إقاة اتهاائن كد يراه هلذكشبان زرديم ما الها واابراه علاكك بردتي يتقابكه خره يدانا رأ 
قم 015 لزاوكك أأخروي اعطوع ع انار كد قبي ينات قو مقا الوبانرا براه ماوق لشواى بره توف توه نا مر 
9.مراد عذاب است راغب كويد تسمية مسبب باسم سبب است كه غىّ سبب عذاب است. ميشود كفت كه عذاب آخرت نسخة 
ديكر كناه دنيا است يعنى بهمان غي و هلاكتى كه در دنيا داشتند آنرا ملاقات ميكنند و بآن 

قاموس قرآنء جه ص: ١77‏ 

راد 07ل وبل ,الك نر ا فرص ارطوع: اكه را عاط كع نشعي دريس بال كمق دربو تك يان 
مكاي ارام رمريص يون قري لق لزب ترا ك3 لي عدر ا ازور زج جاه ارام انا وير قرز لباوت 
لذبي عداو انط لت العازون شعراءة الا فلكت يشكان از شعراء وغبالاقان يرو مكتيل غاوؤى: هملكت ببقة: 


غيب:؛ ج » ص: 1117| 
اشاره 


55 2 22 2 لا 00 7 0007 5 
غيب: نهان. نهفته. هر آنجه از ديده يا از علم نهان است. ا ايم الت كل ا عات عَنْكك). إنى ألم غَيتٍ السلطاياتِ 
وَالْضٍ بقره: ازذرة من نهان آسمانها و زمين را ميدانم. أ لكك لاد امب تُوحبها إلَيِك هود: اخرة آن از خبرهاى نهان است كه بتو 
لا 
وحى و اعلادم ميكنيم.الَّذِينَ يؤْمِنُونَ بالَْيب و يُقِيِمُونَ الصّلاةٌ بقره: . لفظ «الغيب» در آيه كر جه مطلق است ولى ظاهرا مراد از آن 
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خداست كه در ذيل آيه ايمان ببيامبران و كتب كذشته را ذكر كرده و در آخر بلفظ بِالْآخِرَةْ هُمْ يُوقنُونَ قيامت را هم نام برده است 

يس بنا بر وقت نزول آيه. ميماند خدا و با آن سه اصل توحيد: ايمان بخداء نبوّت و قيامت» تمام ميشود. خدا از هر بيدا بيداتر است 
وى اطلاق لفظ غيب بر دا يعلت ايده بودن أو است.در تفسير برهاث از امام صادق علي لتم مروى است كه دريارة يُؤْمنُونَ 
اَهِب فرمود: «مَنْ آ آمن بق ليو ا ا ا ار ا 


خشية بالغيب؟؛ ج 0» ص: رذن 


در عدّهاى از آيات جملة «يَحْشَّوْنَ رَبَهُمْ ب بالْعب) »و نظير آن آمده مثل 

تاموس رازاع فض ع 

الَّذِينَ يَحْشَوْنَ رَبّهُْ بلعب انبياء: وع. عا تن نَذِرٌ مَن انبح الذَكْرَ وَ حَشِىَ الوَحْلطن بالْغَتِبِ يس: .١‏ ايضا مائده: 4- فاطر: -١/‏ قى: 8# 
ملكك: .١١‏ مراد از اين «بسالْعَيب) * جيست و «باء» جه معنى دارد؟طبرسى و زمخشرى و بيضاوى «بسالعيب) را حال كرفته و كفته 
«يَحْشَوْن بهم ب بِالْعَب) يعنى از خدايشان ميترسند در حاليكه از عذاب خدا اند 0 نمىبينند در اينصورت بايد «باء) بمعنى 
ظرفّت «فى» باشد.بعضىها غيب را آخرت كرفتهاند» در الميزان ذيل آيه ليَغلمَ الله مَنْ نْ يَحَافهُ لهب مائده: 45. فرموده: معنى خوف 
نايت لدع كه الوان 1د داش باز سان لاني ال عالق ينان كد ع اب وسقانه إذ اسان كالني: ابت سف ل ألا 
بظاهر مشاعرش نمى ييني.. طاككر لزان يايد ايام نس دمن ال اي ا 
در آية و لَقَد نَصَرَكُمُ الله ببدْرِ آل عمران: ١‏ وق 0ل ارو قا قويية بسَحَر قمر: ع كفتهاند معنى «فى بدر- فى سحر) ) است. بنا 
ا ا ا سس سد اتوك رك ري سر 
حَشِى الرَحَمنَ نَ بالْغيِبِ آنستكه از خدا بترسد با آنكه او را نديده. «خاف الله و لم يره. 


غيب شامل كذشته و آينده؛ ج له» ص: 1178| 


ل 
در آية يلك مِنْ أَلء الْعيِب تُوحيها إلَيِك م كنت تَعْلَمها أنْت و لا كَوْمُك مِنْ قبل هود: 64. مراد اخبار و حالات ييامبران كذشته و 
عرو انيف كبيط بع ونس ران #رديدةه ابيع رس مقارر ]رطب كسما إبك ور الاق لكب لاه الكو تان برضت 
«الغيب» شامل همه نهانها است اعمّ از كذشته. حال و آينده يس غيب شامل هر سه است. 


غيب نسبت بانسان است؛ ج 4» ص: 1175 


انقسام موجودات بغيب و آشكار 


قاموس قرآنء جه ص: إغرناا 
نكا اضانها اسن قدت وكد ا عمد اتكازبو سيم عياف كدصدا ره كان الْعيب وَالغَلَادَْ رعد: 4.ميباشد. 


غيب مخصوص و مبذول؛ ج 8» ص: 1١1١8‏ 


لاء 


لا 
عم غيب مخصوص بخدا است وجز خدا كسى دانلى غيب يست جتنكع ان از يل فق متاخ الي يف إن مق 


انعام: 09. قل لا بَعلّم > مَنْ فى المَطائَاتِ و الْأّرْض الْكَب إن الله نمل: دء إن الله عام غَهبِ السلطالا وَاتِ وَ الْأرْض فاطر: 8. در اين مطلب 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالانا صفحه 84/9 از لاا 


صريحاند و بارداى از يبامبران صريحا علم غيب را از خود نفى كردهاند جنانكه نوح عليه الشلام بقومش فرمود: ولا أَقُولُ لم عِنْيِى 
بين الله و11 ألم الت هوه: ١‏ و دربارة رسول خدا صِلَى الله عليه و آله آمده و لَوْ كنْتٌ أَعلّمُ الْغتَ لاش كوت مِنّ الْكير ولا 
نشي الأوة إن أن إلا كذرة ...ا اغراق 1003 ]كرغيب راسبدانسم غير سيار يكوه عخلت ميكردام وود طن اتميرسيده من ندر اتذاز 
كننده نيستم.اين حكم اولى علم بغيب است ولى در نوبت ثانوى مانعى نيست كه خدا مقدارى از غيب بييامبرش بيان دارد كه بآن 
غيب مبذول ميككوئيم جنانكه اخبار ييامبران و اخبار قيامت از غيب است و خداوند ضير بيان داشته جنانكه در آية يَلْكك مِنْ 
اللا الب ثوحب إليك ... هود: 54. ككاذشت و آبة كَل اليب فلا بطر علي غَيِِ عدا إَِا من ازْتّضا ِنْ رَسُولٍ لاو 
. صريح است در اينكه علم غيب مال خداست و هيج كس را بغيب مطلع نخواهد كرد مكر آنكه مورد رضاى اوست و مورد رضا 
ال عامجا اك از إسايت كدقوياى سارف راخدا هدرت رسول هيك الل عليدو آله امرعوب و صبرت «امحاسن خاضه 
بعلى بن ابى طالب عليه السّ.لام بيان فرموده است و جون امام عليه السّ.لام بكسى يكى از آنها را بيان ميكرد؛ او ميككفت: يا امير- 
المؤمنين علم غيب بلديد؟ ميفرمود نه: 

قاموس قرآن؛ ج02 ص: ١78‏ 

اين علمى است كه رسول خدا بمن آموخته «علم علمنيه رسول الله صلى الله عليه و آله واز همين باب است كه عيسى عليه السَّلام 
بمردم ميككفت: «از آنجه ميخوريد و در خانهها ذخيره ميكنيد بشما خبر ميدهم» آل عمران: 54. ايضا قول يوسف عليه السّلام كه بدو 
رفيق زنداتى كفك: ويكن از شما ساقى بادشاه ميقود و ديكرى داز أوبكته شده ويرئد كان ان كوشت سرش ميخورتد» يوسف: 
دوجا ان سعط كله ردكا ون بزورا بدو فيان ل يسود بيك ال 1 ميف رن .خلاصه: آنكه خدا در علم غيب 
مستقل است و بحكم اولى جز خدا كسى داناى غيب نيست ولى خدا خودش مقدارى ازغ غيب را بصورت علم بييامبرانش بيان ميكند 
و آنها هم باوصياء خويش. بض اط صر اواج را اللي #دوابتكه رسول هيدا فل الله غليةر آله 
فرمايد ولا أذرى ا يُفَْلُ بى و لا بَكمْ احقاف: 4. نميدانم جه بسر من يا بسر شما خواهد آمدء راجع بغيب مخصوص است و اين 
منافات ندارد كه آنحضرت بفرمايد: اى على خدايم خبر داده كه تو در ماه رمضان شهيد خواهى شد و محاسنت از خون فرقت 
خصاب خواهد كرديد.در نهج البلاغه خطبة 04 بيش از جنكك نهروان دربارة جنكك با خوارج فرمود: «مصارعهم دون النُطفة؛ و الله 
لا يفلت منهم عشرة و لا يهلك منكم عشرة) يعنى قتلكاه آنها در كنار نهر است بخدا قسم از آنها ده نفر نجات نمبيابد و از شما 
لشكريان من ده نفر كشته نميشود.اين يكك خبر غيبى بود كه از آنحضرت صادر شدء محمد عبده در شرح آن ميككويد از خوارج 
فقط 4 نفرماند واز اصحاب آنحضرت جز هشت نفر كشته نشدند. ابن ابى الحديد در شرح آن كويد: اين از اخبارى است كه در اثر 
اشتهار نزديكك بمتواتر است و همه از آنحضرت نقل كردهاند و آن از جملهُ معجزات و اخبار غيبى 

قاموس قرآن؛ جه ص: ١1/‏ 

آن بزركوار است.اينها همه از غيبهاى مبذولاند كه از طرف خدا برسول خدا واز آن حضرت بوصئيش صلوات الله عليهم القاء شده 


است. 
غيبة:؛ ج » ص: /1 ١1‏ 


غيبة: بدكوئى در يشت سر ديكرى.آنجه در غياب شخص بدكوئى ميشود اكر در او باشد آن غيبت است و اكر در وى نباشد بهتان 
كج كج -. هرو -ه لا 6 0 
ناميده ميشود واكر رو برو كفته شود آنرا شتم (فحش) كويند» كلمة غيبت اسم است بمعنى اغتياب و بد كوئى. و لا يَغْنَثِ بَعْف كم 


تغضاً أ بحب أع كم أن يَأْكلَ لخم أخيه ميناً حجرات: 17. بعضى از شما از بعضى بدكوئى و غيبت نكند آيا يكى از شما خوش 


دارد كوشت مردةٌ برادرش را بخورد رجوع شود به «لحم). 
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غيابة:؛ ج ه» ص: /1 11 


لأ ر.يء 5 كاد 3 
غيابة: قعر. لا تَْتلُوا يُوسُفَ و ألْقُوهُ فى طَِابَتِ الْجَبٌ ... يوسف: .٠١‏ يوسف را نكشيد و او را بقعر فلان جاه افكنيد.طبرسى فرمود: هر 
جه درون آن باشى و تو را بيوشاند آنرا غيابت كويند. غيابت بثر شبيه ... طاقجه- ايست در جاه بالاى آب آن. يس غيابت بمعنى 


قعر يا بمعنى كودالى است در درون جاه بالاى آب. اين لفظ دو بار در قرآن آمده است يوسف: ٠١‏ و18. 
غيث:؛ ج » ص: 111 


غيث: باران. طبرسى فرموده: بارانيكه در وقت حاجت آيد كه آن از غوث است و آن نصرتى است كه در شدّت حاجت آيد وضرر 
رااز بين ببرد. كاوق الفى تن القع ون يق كا قمر شوو ؛ 18 قول وى را تقوبت ميكند يعنى خدا آنست كه باران وا يس از 
نوميادى مردم مياورد نوميدى در وقت حاجت است اين لفظ در آية 55 لقمان و ٠١‏ حديد نيز آمده است. نم بَأَى من بَغدِ ذلك عام 
فيه يناث النّاسُ 52 لو ا خونكو كوت بااؤظيت اسه رس بين آز ا مسال عاك دور عردم كارن يالخقيا 
بوسيله باران و نعمت 

قاموس قرآن» جف ص: ١78‏ 

خداوند يارى كرده شوند.و إن يَثبَ: ينوا انوا باءِ حَالْمهْلٍ كهف: اه «استغاثةُ) ممكن است از غوث يا از غيث باشد و در «غوث» 


غير:؛ ج ه» ص: ١7١/4‏ 


اين 0 


النَقم ود اي ال رالا ل ل اه 
مرت ل سح اي ا ا يووا ته 
انفال: ”ه. در ١‏ ضبن كذشك كه أعيان انا دق منييا تتقيع ا جد ردي انكر 1 ماكو رين مص يِبَة و كلا كيك انلايكد شور 
.كلمة غير كاهى بمعنى الكاواي ميرت الدج ير تاجات بعل توت لكام زكرو رس 18. يعنى أو در 
احتجاج فصيح نيست كه تقادير الا مبين؛ است.ككاهى براى اثبات است بمعنى «الَ مثل هَل مِنْ حال َي لل بوذكم من الشلطاء و 

رض فاطر: .كه بمعنى «الَا اللّه است. «غير» دائم الاضافه است در معنى و كاهى در صورت معلوم بودن معنى در لفظ مقطوع 
الاضافه آيد و آن بواسطة اضافه معرفه نميشود كه توعْل در ابهام دارد. از اقرب الموارد فهميده ميشود اصل آن بمعنى «سوى» است 


> 5 لا - 
ها لكمْ مِنْ إله غَيْرُهُ هود: ٠ه.‏ سواى او براى شما معبودى نيست. 
غيض:؛ ج 0» ص: ١1١/4‏ 


غيض: فرو رفتن آب. در مجمع فرموده: غيض آنست كه مايع در عمق فرو رود «الغيض ذهاب المايع فى العمق» در اقرب الموارد 
آنرا يكى از معانى غيض شمرده است.راغب آنرا ناقص شدن و ناقص 

قاموس قرآنء جه ص: ١94‏ 

كردن كفته ديكران نيز جنان كفتهاند ولى جون در قرآن مجيد بمعنى فرو رفتن آب آمده قويًّا احتمال دارد كه معناى اصلى آن فرو 
رقف البدت و تقضسان مع لوم كن مببااسد, كه فوب زفق أ تقصان متشكك قبست ويل لا ارس الس لاد ول لاه اتلس «١‏ 
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غِيض الْنَاءٌ وَقُضِي الأَمْرْ ... هود: ع. كفته شد: اى زمين آبت را بلع كن واى آسمان آبت را قطع كن و نباران» آب فرو رفت و كار 
تحام شد ايتدويارة طوفان ارج عليه البداام است وخراد السك كه زميق اجودا بلع كرد و بلع حررصورت نزو ركان همه آيااننت :» 
كو شد انع هذاغيص اكه فر رفتن انست نه كم شدثفن.و كرنه يرون امدق توح عليه :الدللام از كقص يشر نييقيد الله 
به قفي 5 61لا ول نهدل انل و1 34717 13 قينو ونه يمتتار رده اعل شمر تقعل رانافين كردت كرضنهبو 
دربارة آيه تقريبا سه قول دارند» اول اينكه ارحام مدت حمل را از نه ماه كم يا زياد ميكنند دوم: ارحام مدت حمل رااز شش ماه- 
اقل مدّت حمل- كم يا از شش ماه زياد و به 4 ماه ميرساند: سوم: ارحام در مدّت حمل خون حيض را كم ميكند كه غذاى طفل 
است و آنجه زياد ميكند خون نفاس و خونى است كه كاهى در مدت حمل ديده ميشود.بنظر نكارنده هيج يكك از اين اقوال درست 
نيست. فكر ميكنم مزاة از لا تُخييل كل أل حمل معمولى هر انثى باشد و مراد از لكا تَغِيضٌ الَْرْكَام نطفههائى باشد كه ارحام آنها را 
وو ته و قاته كع وك 10ل سارت زاقيد زايد قكة برخصم العبيرل نظ مات بك قر رفد دو قر تدع مخه] #اللسة 
بآنجه ارحام حمل يا فاسد و يا زايد ميكنند.در تفسير عياشى از زراره و حمران 

قاموس قرآن؛ جه ص: ١١‏ 

و محمد بن مسلم از امام باقر و صادق عليهما السلام نقل شده كه فرمودند ...© تَغِيضٌ الْأَوْكَامْ آنست كه بحمل و فرزئد مبدّل نشده 
وك اذ عاق اميق كاذ كم مسرا عبس ايك اذه المكن ان انه قير لذن لذو أيه تنك ... يَخْلَقُ ا يناه يَهَتُ لعن يا 
تعد نان تون ل لشي 11 1ن رشقل قن 2ن لقي من اتروع عو نظ كرابن و1 يه قوت ال بلا ١‏ 
بجاى © تَخملٌ كل أثنلا و ... عَقِيماً بجاى تَفيض الأَوظَامٌ و روجهم ا ونا بجاى 1 212 است.و اللّه العالم.راغب نيز در آي 


فوق تعيض را فاسد كردن و مانند آب بلع شده. كردن كفته است. اين لفظ فقط دو بار در قرآن مجيد آمده است. 
غيظ:؛ ج » ص: ١2٠١‏ 


ً 5 ا م رعش طأا - اك 

غيظ: خشم شديد. جنانكه راغب كفته. و إذلاا خَدلَوًا عَضوا عَليْكمُْ الأنامتل مِنّ العَوْظٍ آل عمران: 119.جون بخلوت روند از شدت 
خشم بر شماء سر انككشتان ميجوند.تغٍظ: بقول راغب اظهار غيظ است ... دجوا لها تَْيْطا و زرا فرقان: .1١‏ مى شنوند كه آتش 
اظهار غيظ ميكند و صفير ميكشد رجوع شود به لفظ «جهنّم). تغتيظ را شدت حرارت نيز كفتهاند. اين آيه نظير آية تكادٌ تمر مِنَ 
الْعَبِظ ملك: 8. است كه در وصف جهنم آمده يعنى: نزديكك است از شدت غيظ ياره ياره شود اين سخن با شعور بودن جهنم را 
(كه در شرح آن ككفتهايم) ميرساند بعضىها آنها را به مثل نسبت دادهاند.كلْينظوَ هَل يُذْهِبِنَ كيده لا يَغِيِظُ حج: ه١.‏ كا بَغِيظ مفعول 
يذْهِبَنّ و ما مصدريه است يعنى: به بيند آيا حيلهاش غيظ و خشم او را از بين ميبرد؟ آيه در «سبب» شرح شده است. 
قاموس قرآنء» جه ص: ١١‏ 
ا ا ل ل ا 00 1 3 ا 
غائظون إِنْ هؤلاء لشَِردِمَهُ قليلون. و إِنهُم لنا لغانظون شعراء: 05- 08 غائظ انست كه شخص را بخشم أورد اين سخن فرعون است 
كه دربارة موسى عليه السّ.لام و بنى اسرائيل» باتباع خويش كفت يعنى: اينان كروهى بىطرفدار و اندككاند و مارا خشمكين 

- 32 لا مد 
كرد ]نك ربانم ادش ان ]ليه ١1‏ لعاملر ةا تجهينل: وى قاد بده السك بدو 88 فتعيان سكل 04 مطابق ١787/17/7‏ طرف عصر از 


حرف غين فراغت حاصل شد و الحمد لله و هو خير ختام.قاموس قرآن, جه ص: ١87‏ 
فاج ه ص: ١69‏ 


فاء:؛ ج 4 ص: 167 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه نالالم از ابلا 


فاء: حرف بيستم از الفباى عربى و حرف بيست و سوم از الفباى فارسى است در حساب ابجد كنايه از عدد هشتاد است.اهل لغت 
ا ذكرى آن است كه ترتيب فقط در ذكر باشد و آن 
در واقع ذكر تفصيل بعد از اجمال است مثل: :ولد نوع و ال ب إذالتى ون أَهْلِى هود: مع. تريب : ا 5 

تقب فقط ون 3 كز اسح معنو ست كه بكى :بس اذ ذيكرى باشد هفل كات الثائك أمة رأجدة قبعت الله اللشية .. 0 
دلت جاايس] بون انان ابرق فين ادا كه مب لد درك رتب وار اي اك ودر رقفو 3 + لجسي اذ 


صورتى است كه مابعدش علت ما قبل آن باشد نحو فَاخْرْ ها فنك رَجِيمْ حجر: 6. طالبان تفصيل بكتب لغت رجوع كنند. 


20 
ع 


فؤاد:؛ ج له» ص: 117 


وروظي لك قلت 20 3 الج زالى واته ب ورا دح متيف عه لج كاري كزين لبور قود كر وف دون لازو ل :و 
دلسوزى هست كه «فأده بمعتى برنان كردن آمده:اسث بقولى علت ايخ تسميه تأثرو تحؤل قلب اث كه «اقأده در ال سمعتى 
حي يكاحي إبنكم (اقرب) راغب وجه اول را كفته و نيز قلب را بعلت تقلب و تحؤل آن قلب كفتهاند.جمع آن افئده است 
فَاجعل فيد من اناس تَهُوى إلَيِهِمْ ابراهيم: لك 
قاموس قرآن؛ جه ص: ١67‏ 
دلهائى از مردم را وادار كه بايشان مايل باشند إن الشمع و البعيرَ وَ الود حل أُولئكك كان عن وا اسراء: ". تقدير آيه ظاهرا 
مسدلا مامت مدن لشن ان ا ل 1 تا ليس لَك به عِلْمْ إِنَّ ... يعنى از نجه نميدانى بيروى مكن كه كوش و جشم و 
ل ل ل ل ل ترتيب اثر بدهند كه إِنَّ 
حا ا التق وك الع لعا بي واكر فقهاء در احكام جزئى عمل بظِنّ ميكنند روى دليل علمى است كه ناجار بايد بظنٌ 
عمل كرد؛ احتمال دارد ضمير اعَنْها راجع به «عِلْمٌ) باشد يعنى جشم و كوش و دل در تحصيل علم مسؤلاند.و خلاصة آيه اين است: 
آنجه را علم ندارى معتقد مباش» آنجه را علم ندارى مكو آنجه را علم ندارى مكن, در روايات اهل بيت عليهم السلام بجملة إِنَّ 
السَمْعَ وَ الْبِصَِرَ ... مستقلا استناد شده بدون اشاره بصدر آيه ولى با دقّت خواهيم ديد كه صدر آن نيز داخل در استناد است. يعنى 
ارعرويايه ساد بردو بطم مادم لماه وكروير 1 انار رربرر! يا اماه باصيو انحل ويك 
وى محريو قي كوو اده قو رك ىسعو بعر اناد كيرا ل اانه ترق ذ. التى تَطلِع عَلَى الْقْيدَةْ همزه: ع 
ارات هد براك زر اليا ودوري الكل ماروك لمرو دودر اليه فده ودر للد لمان جأأضك 317 أ 
ودف ارك إن كفك وى بو تسد «الدر اغوي الجراود قد لتراد الارة ددس بكاراي كن اللاي و بن الود يي 
فارغ از هر دوء ديكرى قلب بد حال كه اميد و طمعى 
قاموس قرآنء جه ص: ١58‏ 

, لا رلا لاني 
لذاره (قلت سابويى) بطرم هراد ازفاق ور وداتحانى (تيك كريط سابل ماد هريد ى 0 عناتي بو ا نكري الوام تساسيوة ولي بالدخرةه 


بشر و مادر بود واضطراب داشت ت كه مطلب بكجا خواهد انجاميد و آيا آنجه بنظرش آمده عملى خواهد شد يا نه؟يعنى قلب مادر 

لا رلا لا 

موسى بريشان شد و حمًا كه تزديكك بود سرّ را افشا كند اككر دلش را محكم نكرده بوديم.بعضى از بزركان بقرينة لا تَحافِى و لا 
5 لا 


تَخْرَّنِى فارغ را بىاندوه كفته است ولى إِنْ كادّتُ لتْبِدِى خلاف آنرا ميرساند. 
فئة:؛ ج ه» ص: 1886 


فئهُ: كروه. دسته. در اقرب الموارد كفته: تاء آن عوض از ياء است كه اصل آن «فأى» است و از كليات ابو البقاء نقل كرده: فئه 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه طالالم از ابألاا 


جما اميك هد ر زيار يك 5 وبر لمانا كنيد لمانا ليحر موري البق كله زا لقي هه بكري بسي رجوع 
بجاح راب سا و و و ودج ]عرض ؟ااخدسا وه كي كيلا داري « ررمي 
بسيار غلبه كرده است. هذ كات لَكُم آي فى يتين الفتء يمه تقال فى صبيل الله رك كا .. آل ععراة ١5‏ با شما مر وي 
ل ا 
أدهيية لا كسَيوا .. . نساء: //. رجو شود به «ركس). 


فاص 12 


لا 0 
فنأ الوا كاله > لقو كذ كنا وشت بح تكرة عرفا أز تكرن وو تلاك برس قار عرس وسعدرف يقارف دا دز أله 
لفظ «لا» حذف شده و تقدير الا تفتؤا است.در كشّاف كويد علت حذف آنست كه نفى معلوم است و اكر اثبات بود ناجار بايد 
«لتفتئنٌ) كفته ميشد.معنى آيه: كفتند بخدا ببوسته يوسف را ياد ميكنى تا از كار افتاده شوى يا بميرى. اين لفظ يكبار بيشتر 


قاموس قرآنء جه ص: ١68‏ 


.ات 


در قران نيست. 
فتح:؛ ج 4 ص: ١68‏ 


قو كوول جار كوا عر محبريض اميتي 3 قود تنه و را يدافتو نات لنرة بوبانة لق جوف ان توي 
ا ا ا لا .. شعراء: .١١/8‏ 
كه مراد بيروزى و رهائى از ستيكاران است كوا أ دوهع ؛ لا قح الله عَليِكم لحا كم به عِنْدَ رَبك بقره: ©/. مراد از بللا تتح 
اللهُ بشارات رسول خدا صلى الله عليه و آله است در تورات كه كاهى بعضى از يهود آنها را بمؤمنين نقل ميكردند لذا بزركانشان 
در خلوت آنها را از اينكار نهى كرده و ميكفتند: آيا آنجه را كه خدا بشما فهمانده بآنها حكايت ميكنيد تا بيش خدا بوسيلة آن با 
الام احدكا لايك ا لرانيا د كتسحد ريت زعو دوالك ذا در 1 يعاق اسرد با لقي الوكلا 
آنجه را بنهان يا آشكار ميكتدد ميداند.إدا فيض لكك قفحا ثينا. ليذفر لَك الله عفدم من دبك وا تكو . ار 
قوديه ونيو و اتقعزا و لكات عل عبار نيد ابراه 16 . فاعل اش تَفْتَحُوا ظاهرا «رسل» است در آيات قبل» يعنى ييامبران از خدا 
فتح و بيروزى خواستند در نتيجه عذاب آمد وهر ستمكر لجوج از سعادت نوميد شد.ممكن است فاعل هم ييامبران باشند و هم 
كار كه آنها نيزاز روى مسخره و عناد يكسره شدن كار را ميخواستند و ميكفتند متلا لهذا الفح إن كنم لنادقِينَ سجده: 18. در 
ابتعطوزت متصوة لحت كا عردو كرو تشع را خو اسه وان يتودق عدار ادام تدمع سيان كايند و انال اسماء صيتى 
اميك طراد ان عطوم أسكا وز جيل فنع ماله مينست تابتع فرراقيد رقو الا الملية سباةة 116 وآ يكار ب بيشتر در قرآن 
قاموس قرآنء جه ص: ١١2‏ : 0 | / 

مجيد مده ست مفاح: ود ماوع ليب ليطا ناخو اام كه أو تيوت يكم ا ١‏ ملكتم مقايحة حَهُ أو صَدِيِقِكم نور: .8١‏ 
و ائيلاة من الكتُوز للا إن مفايحة يه لكر بالفطرية ارت النروة قصص: 78. اين لفظ بيشتر از سه بار در قرآن مجيد نيامده است.مفتح 
(بكسر ميم و سكون فاء و فتح تاء) و مفتاح بمعنى كليد و مفتح (بر وزن مقعد) بمعنى خزانه و انبار است جمع اوّلى و دوّمى مفاتح و 
و مفاتيح و جمع سوّمي فقط مفاتح آيد (اقرب).على هذا مفاتح در سه آي كذشته احتمال دارد كه بمعنى كليد و يا خزانه باشد ولى 
دز آئية (ولابتريعة وله لوق الفلايات و الأرظن مناقتون:/< 3 لاني شؤي اعد 2 نه سين الارياين كنت مه جراد ران 


است يعنى خزائن و انبارهاى غيب نزد خدا است و جز او كسى بآنها دانا نيست و در آيهُ دوم اكر مراد كليدها باشد منظور آنست از 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017ء. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه عالالم از ابلا 


جاهائيكه كليد آنها دست شماست ميتوانيد بخوريد ويا از جيزى بخوردن مجازيد كه انبارهاى آن دست شماست و در آيهُ سوم 
قريب بعلم است كه مراد خزائن باشد يعنى بقارون از كنجها آنقدر داديم كه حمل كنجهاى او بر كروه نيرومند ثقيل بود. 


فتر:؛ ج له» ص: ١8‏ 


فتر: اصل فتر جنانكه طبرسى فرمود بمعنى انقطاع از جديّت در كار است. راغب فتور را سكون بعد از حدّت» نرمى يس از شدّت» 
ضعف بعد از قوّت عسزية مقر اكول و تجار لا مقووة امادو اقب ورووة يس واسيم كريد و أرق لفشرلف آله 
دربارة ملائكه اسسث إن الْمغِرِين فى ع كاب حَهكم #الندون. ل بلك عَنْهُمْ وم فيه ميلو زخرف: ماو هلد كناهكاران در خذاب 
جهنم بيوستهاند» عذاب از آنها قطع 

قاموس قرآنء جه ص: ١17‏ 

توظرد و انها دز جيكة ازاتجاظ لوقاف اقرز لله 10 أخل الكلاى كذ المع وقر) 1 ُ لَكُم عَلل َْرَِ م مِنّ الول ... مائده: 14. 
فترت زمانى است كه در آن ييغمبر نيست و زمان از رسول قطع شده. در دوران فترت دين هست ولى بيغمبر نيست اى اهل كتاب 
رسول ما بدوران فترت و انقطاع ييامبران آمد تا نكوئيد كه يها يرو ديري واملده 


فتق:؛ ج ه» ص: ١1/‏ 

فتق: شكا 5 لذ أَنّ التلطلات وال و لا 
فتق: فتن. جدا كردن دو جيز متصل. «فتق الشىء: شقّها أوَلَمْ يَرَا ين كؤوا نْ وَاتِ والاذض 5 وا 
تالطع كل كنوضم». ٠‏ انبياء: ره رجوع شود به «رتق» اين كلمه يكبار بر بيشتر در قرآن مجيد نيامده است. 


فتل:؛ ج له» ص: /1 ١‏ 


كل اليم حل ايدحراتي اراي بج احيرا قاور عار حك ارايت تل كريد تتا يدو تيه مكر ارضا كل تخي 

0 ف لا مده ل 
جركى است كه ميان دو انكشت آنرا ميتابى جنانكه راغب كفته. و لا يُظلْمُونَ فتبلا اين لفظ سه بار در قرآن آمده نساء: 59 و لالا- 
اراد 1ل انرا ذو ايه ليت كيار بحس خرها وسه ركه عبان دو ادكقيك كرداندة شوة كفهانددو متردات كفيه: شوم حقين وايدان 


فتن:؛ ج ه» ص: ١21/‏ 
اشاره 


فتن: امتحان اصل فتن كذاشتن طلا در آتش است تا خوبى آن از ناخوبى آشكار شود (مفردات) در مجمع فرموده: فتنه» امتحان» 

لي آنوقت كويند كه طلا را در آتش يراى خالص و ناخالص بودن آن امتحان كنى. وَاعْلَمُوا 
لا أالكع وَأَؤْلافكم فد . .. انفال: 78. بدانيد كه اموال و اولاد شما امتحانى است كه با آنها امتحان كرده ميشويد تا بدتان از 

الا م م ال اس و 0 

است و بضلال و شركك كه سبب 

قاموس قرآن» جه ص: ١58‏ 

عذاباند» اطلاق ميشود؛ در قرآن در همه اين معانى بكار رفته است.اينكك نكاهى بجند آيه: -١‏ َكلت نفسأً كتجيات من الْكم و 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 81/0 از بألا 


تناك فُيّوناً طه: اا اس ال لع ا الى 
م أَنْقّم كم و تَربَصْتُمْ وَ اتيك حديد: ع١‏ . اكر فتَنْتّمْ را بمعنى 
اولى بكيريم مانعى ندارد راغب كفته: فتن بمعنى ادخحال انسان در آتش نيز بكار ميرود يعنى: اما شما خود را بعذاب افكنديده يا 
بفتنه افكنديد منتظر مانديد و شكك كرديد. رش و ظاهرا افسيل كلق نيك “إن الذيق كر المؤويق والمؤكاك له لم كور 
فدات خب ورك اخراذر ا مجك كشيدن امع عي لالكسرداذ وارفاك بردو را ل وعدايرداتسيرم 
انهاست عذاب هك : أيضا يوم هق على الثار يفثوة: ذوقوا فتفكع ذا الى كتقو به قم مغيلرة ذاربات: 19 و18 روزيكه بز ادن 
كشيده شوند..عذابتان را بجشيد اين آنست كه بآن عجله ميكرديد. اين از موارد استعمال فننه است. ع كَإلكع و تعدون. لا أ 
عَلَيه والية. ا د تال اليم صافات: -١8١‏ 191. «فاتن» اسم فاعل است يعنى آزمايشكر و بفتنهاند از ضمير «عليه» بخدا 
اي ا لوس 5 جو اي ل لعا اسار يري 
يعنى فقط ميتوانيد منحرفان را اضلال كنيد.ه- و الْفِتَةَ هد مِنَ الْقَدْلٍ .. وان طرف ع ١‏ لكر ين ريكرة الثين للد وَالْفتنةٌ 
كدي القثل بره كهاد #وات 11 فعه در لان ابن آبات مسائكه كتعدائد بع شرك اسك ابن ظاهرا يدان جيهت اث 


1 


آن نجات داديم و تو را آزموديم آزمودن بخصوصى.١7-‏ و ك< 


قاموس قرآن؛ جه ص: ١9‏ 5 1 5 

كاش ركم وغيلال ست وغول .ذر اتش اتد.مب وَانَقُوا فده لا نين الَِّينَ طَلَمُوا مَك حَاصّةٌ وَ اعلَمُوا أَنَّ الله شَدِيدُ العقاب انفال: 
0.از اين آيه با ملاحظة آيات قبل و بعدء بنظر ميايد كه مقصود آنست: اى اهل ايمان جامعةٌ خويش را ياكك كنيد» امر بمعروف و 
نهى از منكر كنيد فرمان خدا را اجابت نمائيد و كرنه كرفتارى و بلا كه در اثر ستم ستمكاران روى آورد همه را خواهد كرفت و 
مخصوص ظالمان نخواهد بود. مثلا اكر عدّهاى در جامعه بنفع بيكانكان كار كردند در صورت تسلط بيكانكان كار كردند در 
صورت تسلط بيكانهها همه بدبخت خواهند بود. يا اكر جند نفر كشتى را سوراخ كنند عاملين و غير آنها همه غرق خواهند شد.هيج 
ناف كنار ع الور ١‏ معدل #الدي اهناو اذ وسف :تنه انث يع بورهو يد | قنن] هافق بيط الناة انها نر مرك رلك وه را 
ميكيرد و شايد جواب شرط محذوف باشد يعنى «ان اصابتكم لا : تصيبنٌ الظالمين فقط).ظاهرا مراد از فتنه كرفتارى و عذاب دنيوى 
ابت جلك قوسد ور اكز شاب ال عه قل قر الم تيدر ائر طلم و3 كزان حو اراركت ام مجكروت مدا بجر اتا 
ولى احتمال اول اصح است هر جند بعضى از بزركان قبول ندارد.فتنه در قرآن هم بخدا نسبت داده شده و هم بديكران. مثل و لَمَدْ 
كنا الّذِينَ مِنْ قله ... عنكبوت: *. كه دربارة امتحان خداست و مثل ... إِنْ حِفْكمْ أن يَفَْكُمْ الّذِينَ كَفَرُوا ... نساء: .٠١١‏ كه دربارة 


غير خداست.در قرآن مجيد هر آنجا كه دربارة بشر آمده مراد فتنة مذموم و آزمايش ناهنجار است بر خلاف امتحان خدا. 
امتحان خدا يعنى جد؟؛ ج 0» ص: 169 


از قرآن مجيد بدست ميايد كه تكاليف الهى و يش آمدهاى روزكار همه امتحان خدائىاند و بوسيلة آنها خوب و بد ازهم جدا 
شده و خوبان 

قاموس قرآن» جه ص: ١05٠١‏ 

درواء تحال ونا الور واه شقارت وى بورد يد وردان زاكد ات ابزااذ لحيل ابت إن جع ا على الوص ريه له ومع 
انيع اعفن عمد كيف: . با وسائل زندكى نيك وكاران از بد كاران تميز داده ميشوند.خير و شد هر دو امتحان است شايد آمدن 
آنها عنان زندككى و افعال را عوض كند و ونام بالْحسئاتٍ و اتات لَعلُّْيَْجعُونَ اعراف: 18ايضا آية وَنُوتُم باقر و لحر 
تن و إلا ُوْجَعُونَ انبياء: *. در راه رجوع إلى الله شرٌ و خير بيش ميايد تا عدهايرا براه كمال و كروهى را براه شقاوت ببرد.بابراهيم 


عليه الدّ.لام دستور داده ميشود: فرزندت را در راه خدا قربانى كن يسر و يدر هر دو باين كار راضى ميشوند و جون روشن ميكردد 
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كه هر دو تسليم و مطيع امرند جواب ميرسد إِنَّ ا لَهُوَ لبه الْمينُ صافات: .٠١8‏ دستور ذبح فرزند و اسكان ذريه در سرزمين 
ا و نظائر آنها ظاهرا همان ابتلا و امتحان است كه ابراهيم عليه التّ.لام را بامامت رسانيد و إذ اتلك إلراهِيم رَبْه 
بيات فَأتَمَهُنَ ذآلَ إنَى لاعِلَك للناس إلأما . قرو« ابؤسم راسو تكاليت ريق الال شقوى #ابس را رهد دكتد و يطرفك 
كل برند ددر تيج صادتن ل كاب دا ند وهر يكد رد وش يرنه أحبت لس أايوعا لبقو رخ 
سس ع ان 0 لس سين : ؟'و”.دستور جهاد و حمله بدشمن امتحان و 
اختبار است و لَتتِلوَنَكمْ + عَتّى تَعلّم الْملطا هَِدِينَ مِنْكم و الصَابِرِينَ محمد: ١ل.و‏ بطور خلاصه با امتحان الهى كه همان احكام و ييش 
آمدها و وسائل زندكى است مردم براه كمال 

قاموس قرآنء جه ص: ١0١‏ 

و شقاء ميافتند و ييش ميروند تا اهل سعادت بسعادت و اهل شقاوت بشقاوت برسند واز هم متمايز كردند.الميزان در ج جهارم ذيل 
7 السعراو دو ابن بازه وس متصاى رد كه ديداي إقك 


فتَى:؛ ج ه» ص: ١01‏ 


0 الود وا ادر و بطور كنايه بغلا-م و كنيز (برده) كفته ميشود (مفردات). در قرآن مجيد بحرٌ و آزاد اطلاق 
شده است قَالُوا !ا كتى يَدْكرْمُع قال له هيم انبياء: 0 كفتند جوانى ابراهيم نام را شنيديم كه خدايان را ببدى ياد ميكرد در 
آة وكلَ بعوة فى ادي رأث العزير و5 !ا يوسف: مراد از فتى غلام اسث يعثى زنانى در شهر كفتند زن عزيز مصر از 
غامش كام ميخواهد.جمع فتى فتبان و فتيه است مثل وَكلَ يك لفلانه اجعلوا بضاعتهُغ فى ركاه يوسف: ال بغلامانش كفت سرماية 
آنها را دربارهايشان بككذاريد و مثل ِنْهُم ف آمَنُوا بِرَبّهمْ و :زاف هُدىٌ كهف: .1١‏ آنها جوانهائى بودند كه بيرورد كارشان ايمان 
آوردتك و بر هدايتفان اقزوديم جدع فناة فنيباث است و11 تُكْرِمُوا كللايكم على الْعاء إن ردن تخطنا نور: معد عنيزاسان را بر زنا 
مجبور نكنيد اكر عفّت اختيار كنند. 


فتوى:؛ ج ه» ص: ١0١‏ 


ا ل ل اي . ظهو ]يات قرآن در 
وض يح يي ص سيا ري ا مالك اء قلٍ الله يفتكم فيه 
نساء: 117 در اينجا دربارة احكام دينى است أ يها الما أُونَى فى ويا .. . يوسف: 87#. 8ه الم أكرو فى مر مل ””. در 
ابرح :دق آيةبق نظن تهنا زنازة غير :لكام املظ طبرسين بوبحم الله كرا يساق شك كله وردو لقو فى زات فرموده نس سكم 
حادثه را بيان كنيد. 


قاموس قرآنء ج 2 ص: ١68,‏ 
فج ذه ص: 1ا 


فت راه وسيع بع. در مفردات كفته: فج شكافى است ميان دو كوه و در راه وسيع بكار ميرود جمع آن فجاج است. بَأتُوكٌ ركنا وَعَلا 

2 لا لا ادي اس ار ا 
كل شاير أَ بن كل عي حج' /7. ا ل وكيا ركنا فيا ماوع بقدين 
انبياء: ١“التشلكوا‏ 0 سيلا ولاج نوح: 6.در آيةٌ اول ضمير ا ظاهرا راجع است به ارلاسن) در صدر أيه و «سَبلًا بدل است از 


فجاج يعنى در كوهها راههاى وسيع قرار داديم تا آنها بمقاصد و مواطن خويش ره يابند در آيهُ دوم فجاج صفت «سبل» است و 
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مراد از آن وسعت است يعنى تا در زمين براههاى وسيع وارد شويد.در اقرب كفته: راه وسيع ميان دو كوه فج و راه تنكك شعب است. 


فجر:؛ ج 4» ص: ١417‏ 


تو 


فجر: شكافتن. «قَجَرَ الْقَناةً: لق فى دوست رانف رجاف © دافن و نلق تورك الك ست لاير لا انان وما اراد 
. كفتند: هركز بتو ايمان نياوريم تا از اين سرزمين براى ما جشمداى بشكافى.فجر و تفجير هر دو متعدّىاند و تفعيل براى مبالغه 
ست و مسا حلب ؟ رودا ميان آندو باغ نهرى شكافتيم و جارى كرديم.صبح را از آن فجر كويند كه شب را ميشكافد 
(مفردات عقاو 811 لقعي رن ازاك انكر 35ب ورا زمر جلا ترناان ص را مغر اج اها ميري د خووة انرق رار 
بمعنى صبح است خواه بمعنى الوح تت را م د رز اد ص ري لامو بار رتوار ادر ترد 
كويد كه برده ديانت را باره ميكند عامل آن فاجر است ولا يدوا إن اجر كفا توح" : /اا. جمع آن در قرآن فجر و فتجار است أم 
عل الْمَِينَ َالقجَار ص: 1 أُولئِك هم الكفَرء اضر ع 3 تفيجر و انفجار: شكافته شدن 

قاموس قرآنء جه ص: ١07‏ 

وَإِنَّ مِنَ الْحلدارةٍ ليلا يتفبر منه انار بقره: ع7 قالتضدت من اكلا عفد غينا شره: ١و‏ إِذَا الْلَْارُ مجَرَتْ انفطار: *. بقرينة وَإذَا 


لوق مقر كز واف وشا رساي كو موك انق اردان رياه مومعل تر رفك و عقر كالغ برط ريستو الود هارن 
فجوه:؛ ج ه» ص: ١01‏ 


فجوه: : جاى وسيع. «الساحة الواسعة) و إذلا عَرَبَتْ ل ا .١7‏ جون آفتاب غروب ميكرد 
بجانب جب آنها ميككذشت و آنها در جاى وسيع از غار بودند. اين كلمه يكبار بيشتر در قرآن نيامده است. 


فحش:؛ ج » ص: ١801‏ 


فحش: كار بسيار زشت. دقّت در كفتار بز ركان نشان ميدهد كه فحش و فاحشه و فحشاء بمعنى بسيار زشت است كرجه بعضى قبح 
مطلق كفتهاند.در قاموس كويد: فاحشه هر كناهى است كه قبح آن زياد باشد. همجنين است قول ابن اثير در نهايه. در مفردات 
كفته: فحش» فاحشه و فحشاء هر قول و فعلى است كه قبح آن بزركك باشد در مجمع ذيل آيَهُ 189 بقره فرموده: فحشاءء فاحشه» 
قبيحه و سيئه نظير هماند و فحشاء مصدر است مثل سرّاء و ضرّاء و در ذيل آيهُ 18 آل عمران فرموده: فحش اقدام بق يزركك 
أست. لم116 سورت كا الود كت اياك بي لجار راودا ابكار هاف لزيا و كررا 
الرّلِا 8 إِهُ كات احم وَ ا سبيلًا اسراء: "”.ظهور آيه در آنست كه فاحشه بمعنى بسيار زشت است يعنى بزنا نزديكك نشويد آن كار 
ل ا و ل ل ل 
مثل و اللَاتى يَأتِينَ الَْاحِمَةٌ م نلا للائكم فَاسْتَشْهِدُوا عَلَتهِنَّ أربَعَةً مِنْكم . .. نساء: .١8‏ كه دربارة زنا است بقول 

قاموس قرآن» جف ص: ١55‏ 

لم يي ةو كم يرو نمل: عل ورور اط لسك يد نوا لاس 
بلع ظَهَر مثا ا سو .١‏ كه ظهورش در عموم است. ال رام كع الوه و الْفَخْماء ... بقره: 184.مراد از سوء در مقابل 
لس ع لاه والفقناة إنَّهُ مِنْ دنا الْمُخْلْصِدِينَ يوسف: ”. اهل تحقيق كفتهاند كناهرا 
از آن سوء و سيئه كفتهاند كه براى كناهكار بدى بيش مياوردء در اين صورت احتمال قوى آنست كه مراد از «سوء» بدنامى 


باشد.يوسف عليه الّد.لام اكر بزن عزيز تعدّى ميكرد دو كار كرده بود يكى بدنامى خودش و ديككرى زنا كه مورد عقاب خداست 
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يعنى خواستيم بدنامى و زنا را از وى بركردانيم همين طور در آيه اول.ممكن است مراد از سوء در آيِهٌ دوم خيانت باشد كه عمل 
يوسف در صورت وقوع هم زنا بود وهم خيانت بشوهر آن زن. ل ل ل ا 
قباحت مثل فحشاء نستند.و يا ذكر خاصٌ بعد از عام باشدم ينه عن المَحشاءِ لكر الي نحل: ١‏ والِينَ إذلا لوا فاجع 
العا النصرية ال حمران: م ذو آية أول تعايد مراد إراكاسمه زنايا كار زشبي انيع كه السك وب وشت أبيت. كوه 
يه «عاو ناه انك #طنيع د كر العا وماد ١‏ تسر وز روي 01 باون لايع ااه 
مَبَينَة مُبيَنَهُ طلاق: .١‏ آيه دربارة زنان مطلقه است كه بايد مدّت عدّه را در خانه شوهر بمانند مراد از «فاحشه» جنانكه كفتهاند اذْد نت اهل 
خانه است كه اهل خانه را اذيْت كنند و بد دهن باشند ايضا آيةُ 14 سورة نساء. طبرسى در ذيل آية اول از امام رضا عليه السّلام نقل 
كرده فاحشه آنست كه اهل شوهرش 

قاموس قرآن جه ص: ١00‏ 

را اذيّت كند و دشنام دهد َل نلا عرّمَ رَبّىَ الْمااحِشَ ظَهَرَ متها وَل بَطنّ ... اعراق: 8# فواحش جمع فاحشه است و آن جهار 


بار در قرآن مجيد آمده است.فحشاء جنانكه از طبرسى نقل شد مصدر است ولى در آيات بمعنى اسم بكار رفته است. 


فخر:؛ ج 8» ص: ١08‏ 

ماه إن و 5 ه. 2ت ه 6 د لا م لو 1 هلا مو 
فخر: باليدن بمال و جاه. «الفَحْرُ المَباهاةً فى الاشياءٍ الخَارجَةُ عن الانسانٍ كالمالٍ و الجاه» (مفردات) إِنَّ الله لا بحب كل مُختال فخور 
لقمان: 18. مختال بمعنى متكبر و فخور بمعنى بالنده و نازنده است.تككثر در نفس آدمى و فخر اظهار و شمردن اسباب تككثر و باليدن 
بر آنهاست وهر دو صيغة مبالغهاند يعنى خدا هيج متكر نازنده را دوست ندارد. فخور جهار بار در قرآن مجيد آمده سه بار توأم با 
«مختال» و يكبار إِنَهُ لمح فَحُورٌ هود: .٠‏ فرح نيز شادى از روى تككبر است. آيات بنظر ميدهند كه باليدن از لوازم تكبير است. حَلَقَّ 
الأنلان ون ملظل #التهان الس عام ابدرسلصال كذقت: 


فدى:؛ ج 8» ص: ١080‏ 


قدي بعرض :ون دوضكه سان وبر اكت جزل لاد شميمطين زرك لاعن قيار 0 جا طلم لاقو | ارو 111 
كناهى بر آندو نيست در آنجه زن آئرا عوض داده مقصود آنست كه زن جيزى در عوض طلاق كرفتن بدهد. و عَلَى الَّذِينَ يطِبقُوثَه 
ِذيَةٌ طْكَامٌ مشكين بقره: 188 و بر آنانكه بمشقت زياد روزه ميككيرند عوضى است و آن طعام فقير است كدو الوق فَإَا من عدو 
نا ا محطنة 2 بندها را محكم كنيد (و اسير كيريد) و بس از آن منّت نهيد يا فدا و عوض كيريد (و آزادشان كنيد).وَ إن بَأنُوكمْ 
9 قاقر وغ مصوع عليكع إخلاجهع ... بقره: 6. ادوم را بعضى «تفدوهم) خواندهاند طبرسى فرموده: 

قاموس قرآن. جه ص: ١58‏ 

وجه بين الاثنين بودن آنست كه فعلى از جانب اسير كيرنده واقع ميشود و آن تحويل اسير است و فعلى از جانب اسير كه دفع فديه 
است يعنى: اكر آنها در حال اسارت بيش شما آمدند فديه داده و آنها را آزاد ميكنيد حال آنكه اخراجشان بر شما حرام است.در 
فاش كال تنه عرض را كس لدان كزى انعد 1ن لوطيو ساناك لوصوم شرهه بإرات لمي 


فربانى. 
فرت؛ ج 4» ص: ١8‏ 


2ق 3 ه. لا ه. 25000 لا 0 1 565 م 
رعو الذق فزخ البعرين 12 غذت كات و للذايك الع م رقرقانه ادبو عدب كذييت كةاغذب جمعى كرارا و فراك ينح 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 81/9 از 1باا 


بسيار كوارا است در جوامع الجامع آنرا البالغ فى العذوبةٌ و در تفسير جلالين شديد العذوبة كفته است اين لفظ سه بار در قرآن آمده 


فرث:؛ ج ه» ص: ١072‏ 


ل ل 
مواد غذائى الموج تا لماص ور لييو امراب 7 كفته: «الفرث: لمرو هنارق لخر يعنى سر كين مادام كه 

در شكمبه است و إِنَّ كم فى الام بره نكم ينما فى بوه ين بين كَثٍ و دم لبا ليصا ... نحل: 88. براى شما در جهاريايان 
عرزا بست لأثر لصتو يلعا ةر تع در التكهو ايسان عنياك :اسان كلش كت اندو بدو قر قير يننا له ونهي | عدر انين ار كلئنة كان 


بيشتر در قرآن نيامده است. 


فرج:؛ ج 8» ص: ١8‏ 


36 


فرج: شكاف. وَ إِذَا الَلطَاءُ فُرِجَتْ مرسلات: 4. آنكاه كه آسمان شكافته شود مثل إذَا العلا نُشْقَتُ انشقاق: .١‏ جمع آن فروج است 


لا 
لالا يميه لاا ء | 5 
اها ولا لها مِنْ فوج 


أقَلَمْ ينْظرُوا إِلَى السَلماء مَوْقَهُمْ كيف بَنئناها ور 
قاموس قرآن» جهه ص: ١01‏ 

ق: *. يعنى آيا نكاه نكردند كه آسمائرا بالاى آنها جكونه ساختيم و زينت داديم كه شكافهائى ندارد (تا معيوبش كند).و الّذِينَ هُمْ 
اموي انر سزهرة هذ ارداق قش زر تاروع و وفطع ررضو ور اقرع سحاوك اسك راو ترج يرك 
غائط در زن و مرد. راغب كويد: فرج ميان دو يا است و آنرا بكنايه بر قبل و دبر اطلاق كردهاند و در اثر كثرت استعمال مثل صريح 
در آن معنى شده است در مجمع ذيل آيه © مؤمنون فرموده: ليث كفته فرج اسم هر سوئة زن و مرد است در اقرب الموارد آمده: 
الْمَوْج مِنَ الانسان: الْعَْرَهُ و يُطلَقُ عَلىَ الْمَبلِ و الدبر حفظ فرج در زن و مرد ظاهرا آنست كه آنرا از ناظر محرّم بيوشد. 


فرح:؛ ج ه» ص: /اه١ا‏ 


فرح: شادى. شادى توأم با تكبر در اقرب الموارد كويد: سرور و حبور در شادى ممدوح بكار ميرود ولى فرح در شادى مذموم كه 
موجب تكبر است سرور و حبور از تفكر ناشى است و فرح از قوَهُ شهوت.فيومى در مصباح كفته: در معنى تكبر و خرسندى و شادى 
كار وو ةط رسي رحد لاد كدي كيل 0011 ١‏ يدك ارون لشن 7ل اترعوده قرم ومنيو نكر ابيك ونقدر فيل رشان 
مياورد.و لست بمفراح اذ الدّهر سوّنى و لا جازع من صرفه المتقلب جون رو زكارم شادم كند متكبر نميشوم, از ب ركشت آن نيز جزع 
و ناله ندارم. الجا محري ار ازا لعل لح تادر ارا كس لوسراي اقبقاي مذموم آمده كه منبعث از نيروى شهوانى و 
لذات و توأم با خود يبقدى ايت مقل: رج التظاترو مسرو ات زقرل اللو تويه! ١‏ باز كذاشتكان بر ماندنشان بر خللاف 
رسول خدا (و اينكه با او بجهاد نرفشد) شادمان شدند حتّى ذا روا ب أُوتوا أ 1]مم بثرة انعاء؛ ع5.و در بعضى از آيات در 
شادى 
قاموس قرآنء جه ص: ١88‏ : 5 
ا ن يَفْرَحُ الْمُؤْمنُونَ. بتر الله ل سه اا يا ا قل بفَضْلٍ الله و 
عو ردك لنارض ]ا ... يونس: 08.فرح: (بر وزن كشض) شادمان متكبر لَيِقَوآَنَ ذَهَتَ هب لمات عَنى به فح فور هود: ٠‏ 
م است. در اينجا فرح بمعنى متكبر است كه اين به نظيروَ اللا بيت حمطا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 88٠‏ از لاا 


حور حديد: 1.است.إِذْ قال لَهُ قَوْمَهُ لا تَفْرَح إِنَّ الله لا يْحِبٌ الْمَرحِينَ قصص: */. قومش بقارون كفتند: از كثرت مال شادمان متكبر 


مباش كه خدا متكئران را دوست ندارد. 
فرد:؛ ج ه» ص: ١8/‏ 


ليه عن لي للد 0 5 2 
قود تنهنا: وت (] تذاذى قود و ألك كيه الوارقية البياء: 9 خدابيا هرا تنها نكذار تر ميكرين واركات.. راغب كفته: فرد آنست كه 
َ- - - - نكو - 5 22 0 هو لا 
عي م سي 1ن إزويو اسرو از اراد اعت لسع رركاو الو قار وي لاز للست 1 

لا 

كلك حفاكم ول مو انعام: 4 لا ار ار ال ار 
وَ تَقَطْعَتْ بهم الْأطا أَطابٌ بقره: 182 وَ رمح ا حَوَلاكُمْ ورلاء طُهُورِكُمْ انعام: 4.أن تَقُومُوا لله ثلا و ماد سباء: 5. فرادى بمعنى 
تكك تكك است يعنى براى خدا برخيزيد دودو و تكك تكك و فكر كنيد.ناكفته نماند: جمع قياسى فرد افراد است و فرادى مثل سكارى 


غير قياسى است بقولى: فرادى جمع فردان و فردى است مثل سكارى كه جمع سكران و سكرى است. 
فردوس:؛ ج 8» ص: /18 


فردوس: :كانت لَه نات الفزقؤس ونا كهف: : .٠٠17‏ الَذِينَ رثرة الواوض قد هل عارتوة مودرة: ١.اين‏ لفظ بيشتر از دو بار 
در قرآن نيامده است. 

قاموس قرآنء جه ص: ١59‏ 

در مجمع از باج نقل كرده: فردوس باغى است شامل هزايا و محاسن تمام باغها. كروهى كفتهاند فردوس دردهائى است كه انواع 
علفها در آنها ميرويد. كفتهاند آن لغت رومى است منقول بعربى ما آنرا در اشعار عرب نيافتيم جز در شعر حسّان كه كفته: فانٌ ثواب 
اللّه كل موحد جنان من الفردوس فيها يخلد طبرسى خود فرموده: فردوس باغى است كه در آن ميوه» كل و ساير اسباب تمع و لذت 
جمع است.در كشاف كفته: «الفردوس: هو البستان الواسع الجامع لاصناف الثّمرا در قاموس آنرا باغى كه جامع ميوههاى تمام باغات 
است كفته و نيز درّهها ... كه زاج نقل كرده. با م براه از كرايخ : كلمه بيان وسعت 
تعحتوداى بيشت استاواييك تمام وسائل رالحتى نون آنا بميع الست كه ترمودة: ل الاو 
جمل ا ؤس مثل جنات اليم استدكه راغب نعيم وا نعمت كثيره ه معنى كرده و مثل جَنَاتِ عدن عات العاوة 15 
انك لزيها خد مركو [1الؤدمن مك عات ورريك الك ومازة سن العمية عدو زلف | لما خا رنريت 


بهشتهاى واسع و ير نعمت منزل آنهاست 
فرّ:؛ ج ه» ص: ١09‏ 


فر فرَ و فرار بمعنى فرار كردن و كريختن است. قمل لَنْ يَنْمعَكم الْفلارٌ إِنْ قَرَْتُمْ مِنَ الَْْتٍ أو الْمَمْلِ احزاب: .١8‏ راغب كويد: اصل 
آن بيان سن جهاز با استبظاهرا كاهى مرا از آن شندت بى ميلى و عدم رضا استد جنائكه در آبة قوق و آية كل إن المؤت اذى 
0 :. جفعه: ليبداسث كه فرار انسان از مركة :همان شدت ب ميلى او يمركك و تلاش ذو راه ثمردن است. 

قاموس قرآنء جه ص: ١2١‏ 5 
و جون با الى متعادى شود مراد از آن شدت ميل و تلاش در آنست مثل كَفُِوا إلى الى لَكمْ ين نير ين ذاريات: .١‏ بدويد 
سوى خدا من شما را انذار كنندمام آشكارا.ولى در آية كرت نكم لما فكع . .. شعراء: .7١‏ بمعنى كريختن و فرار معمولى 


كمف اسم مكان ومضدان هيفن :ايت يَقُول الالللان بومفل أ نالعز فايت: ١٠.انسان‏ در آنروز كويد: فرا ركاه كجاست؟ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لالم از |بلاا 


فرش:؛ ج 8» ص: ٠را‏ 


5 5 م - - ملا كد و د ايند جه -. جه 
فرشن: “كنترةن. وفرش الشى ع :سطه. و الأض 0 فنِعْم الطَاهِدُونٌ ذاريات: 8؟. زمين را كسترديم بهتر آماده كنند كانيم.فرش و 
فراش (بر وزن حساب) مصدراند و بمعنى مفعول (مفروش) نيز آيند. مثل الَذِى جعَلّ لكمٌ الْأَرْض ذرآاشاً بقره: 77. خدائيكه زمين را 
ا ا ير ا و لل ا ل ين 
م 1 
ماندد بروانههاى براكنده شوند.وَ مِنَ الام حَمَولَةٌ و وشا كلوا مما وَوَة الله . ... انعام: ؟١؟١.بعقيدةٌ‏ راغب فرش بمعنى حيوان 
مركوب است كويد: «الفرش ما يفرش من الانعام اى يركب» بنظر نككارنده مراد از حموله حيوان بار برو از فرش مركوب است يعنى: 
از جهاريايان باربر و مركب براى شما مسحر كرد بخوريد از آنجه خدا روزى داده.اينكه حموله را جهاريايان بزركك و فرش را 
ات ا ل ا ل ا ا 
مه نو ولا لج 5 . . نه 
كرده است و الام عله حَلَقََا لَكُمْ . .و تيل نالع إل بلع تكوثو أيه . و الْصَيِلَ و الْبغال اليد قو ونا ... نحل : هاو ؛ 
نمام ره جملا 1 

و 0و فرْش مَْفْوعَة. إن تلان إن . هن أكاراً واقعة: عم عم 

قاموس قرآن؛ جه ص. : ١1‏ 

فرش بر وزن عنق جمع فراش است.راغب كفته بهر يكك از زوجين بطور كنايه فراش كفته ميشود كه رسول خدا صلى الله عليه و آله 
فرموده: «الولد للفراش» . حديث فوق جنين است: «الولد للفراش و للعاهر الحجر» بنظر راغب فراش در حديث بمعنى شوهر است. 
يعنى فرزند مال شوهر است و زانى ممنوع ميباشد. فيومى نيز در مصباح آنرا شوهر معنى كرده و كُويد: زوجين نسبت بيكديكر فراش 
ناميده ميشوند.مَوْفُوعَةُ جنانكه كفتهاند بمعنى بلند مقام است در عقل و جمال و كمال يعنى: براى آنهاست زنانى والا مقام كه ما آنها 


را بطرز مخصوصى بوجود آوردهايم و آنها را دوشيزكان قراردادهايم. 
فرض:؛ ج 8» ص: ١2١‏ 


فرض: قطع. تعيين. در نهايه كويد: اصل فرض بمعنى قطع است راغب قطع شىء محكم و تأثير در آن» كفته استء اقرب عين لفظ 
راغعب را آورده است در مصباح تقدير و اندازه كيرى معنى ميكند. در قرآن مجيد بمعنى تعيين و ايجاب بكار رفته كه هر دو نوعى 
قطع و تقديراند مثل لَأَنحِذّن مِئْ طِنا دك نَصِيباً مَفْرُوضاً نساء: 114 از بندكان تو بهرهاى معن شده ميكيرم. لكا لَمْ تَمَشُوهُنٌ أو تَفْرضُوا 
لول أريكة شرو 8 انا ذات كد نبا داك ترذد ايه با شهرية اق عض اوها يلد عي دافن يقي غير تزه بقار كد وف م شو قله سكير 
مدل اشووة 1 ور ور .١‏ يعنى سورهايست كه نازل كرده و عمل باحكام آنرا واجب كردهايم» عمل حكم واجبى اتيان و 
عمل حكم تحريمى تركك است و مثل إِنَّ الى قَرَض عَلَيِك الْقّْآنَ لادّك إِللِا ماد ... قصص: 88 آنكه تلاوت و عمل بقرآن را 
را قف ركه يعدا نور لضان لظ هر] 62 ورسكزو املد مجع قو و ورور لسكا قووف الاك تون قر الك ذل 
الك لفو قر اولان فى اتش بد و40 اع در «اندزاى مطلرمن الخد بع د 

قاموس قرآن» جه ص: ١87‏ 0 
در آنها حج را بر خود واجب كند (با شروع در آن) يس در ححيّح نزديكى بزنان و دروغ ولا و الله بلى و الله كفتن نيست.و لا جناح 
4 م فللا ناض يمْ به به من بد افيض نساء: ع7 ريض وو ين اين بات درك ر ينس متروقه انث يوون اذه روات 
شده .قال إِنَهُ يَقُولُ ميا بََة ا فارض و لا بكر عل ين ذلك بقره: شارف بعس سالكوودة و بر اسك وقول أن كاوق انك 
كه بسيار زائيده باشد در علت اين تسميه كفتهاند: كه آن از اعمال شاقه خودش را قطع (و آسوده) كرده يا عمر (و جوانى) خويش 


را قطع كرده يا زمين را قطع (و شخم) كرده است يعنى: كفت خدا فرمايد آن كاوى است نه سالخورده و نه جوان ميان اين دو حال 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لالم از ابلا 


است.در مجمع راجع بفرق فرض و واجب نقل فرموده: فرض با جعل جاعل است كه آنرا واجب كند ولى واجب شايد بدون جعل 
باشد مثل وجوب شكر منعم» على هذا نسبتشان عموم و خصوص مطلق است.بنظر راغب ايجاب باعتبار وقوع و ثبوت حكم و فرض 


باعتبار تعيين آن كفته ميشود. 
فرط:؛ ج ه» ص: 181 


فرط: تقدّم و جلو افتادن (مجمع) در لغت آمده: «قَرَط فرُوطاً: سَبْقَ و َقَدَّءَ- فَرَطَ عَلَِهِ فى الْقَوْلٍ قوطاً: اسْرَفٌ و تَقَدَّم) و آن با تجاوز و 

تعدى مسار قارط وخرط (بريوزن فرس) يشروى است كه قبل ال كاروان تبراق اصلاح حوض وردلوها وار ان اشر در دعا 
ع - 57 هو 2 32 5 -ه لآلا لاعلا 8 مهاه 

فوفارة مرك قرلماء سكير كويلة اليه لعفل تراه يدق دايا ارارا اجر سكم وكراب جاو انقاده كرواة 06 وك را تحاف ان 

وا لام مودءهره ّ - ب 1 

يَفْرْط عَلَتِد) أو أن يَطْغْلِم طه: 60. كفتند: خدايا ميترسيم كه فرعون بر ما بيشى كيرد و در عقوبت بيش از آنكه دعوتش كنيم» عجله 

كند و يا در تعذيب 

قاموس قرآن. جه. ص: ١8*‏ 

موس كراتن تج و صن 5 1 

بنى اسرائيل طغيان نمايد.افراط: جاوز يقن واتتريط كرااهى لصيو يواتن ست حش رتلا عَللِ| ما فرطت فى جَنْبٍ الله زمر: 08. 

5 لا عور اسار 2 لاير 3 6 27 ا 

اى حسرت بر نجه در طاعت خدا تقصير و كوتاهى كردم لا جَرَمَ أن لَهُمُ النار و أنَهُمْ مُفرّطون نحل: ؟85. مُفْرَطون در قرانها بصيغه 

مفعول است و بصيغة فاعل و ايضا مُفَرّطونَ بكسر راء از باب تفعيل نيز خواندهاند.يعنى: ناجار آتش براى آنهاست و آنها ييش 

افناد كان ((باتشن) اند شود ان أيه فهوميد 5ه نائكه يكدا سيت زائيدن وفرزتك ميذاهتك بيقن "أل ذيكران اتش وارد خواهتك قدو 

5 الك رع و 9 

انع هلاه و كان أمْوْهُ فْطا كهئ: 58. فرط (بر وزن عنق) بمعنى افراط و تجاوز است يعنى از هواى نفس ييروى كرده و كارش 

تجاوز و تعدّى بود «الفرط: الامر المجاوز فيه عن الحدً). 


فرع:؛ ج ه» ص: را 


- 
ع 


- مد 3 لا قو جد اج | 
فرع: بالا رفتن. «فرع الجبل: صعده) شاخة درحت را بمناسبت بالا رفتن فرع كفتهاند كش جَرَةُ طب ط8 ثابتٌ وَ فعا فى الصَلطاء 
ابراهيم: 7. مانند درخت ياكيكه ريشهاش در زمين و شاخهاش در آسمان است.راغب كفته آن بمناسبت طول و عرض هر دو كفته 


ميشود بفرزندان شخص فروع كويند كه از اصل (يدر) منشعب شدهاند. آن يكبار بيشتر در قرآن مجيد نيامده است. 
فرعون:؛ ج 8» ص: ما 


فرعون: لفظ عجمى و لقب يادشاهان مصر و بقول اقرب الموارد در لغت قبط بمعنى تمساح است. از آن در عرب فعل آورده و 
كفتهاند: «تفرعن فلان» يعنى كار فرعون كرد كه تكثر و تجاوز بود.اين لفظ 76 بار در قرآن مجيد آمده و در داستانهاى بنى اسرائيل 
و موسى عليه الّ.لام بجشم ميخورد. كويند: فرعونيكه بنى اسرائيل را تعذيب ميكرد و يسرانشان را ميكشت رامسس يا رعمسيس 
دوم و فرعونيكه موسى و هارون عليهما السلام براى هدايت او 

قاموس قرآنء جه ص: ١28‏ 

مبعوث شدند يسر او منفتاح بود كه با لشكريانش در بحر احمر غرق كرديد.هاكس در قاموس خود رامسس دوم را فرعون تسخير 
ناميده كه موسى در زمان او تولد يافت و يسر او را فرعون خروج كفته نامش منفثلى و يسر رامسس بود كه موسى و هارون معجزات 
را بيش او آوردند و با لشكريانش در بحر قلزم هلاكك شد.ولى از يه ألم توبك فِينا وليدا شعراء: 16. كه فرعون بموسى كفت بنظر 


2# - #يو أله‎ . ٠ <*َ ع 2 5 ف نم‎ 5 ٠ 
ميايد كه هر دو فرعون يكى بوده و كرنه نميكفت: آيا ما توورا در ميان خود يرورش نداديم؟ ولى كويند وقت تربيت موسى منفثلى‎ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه اام از ابلا 


وال ووو ان حرق بوذالها رون ررس ب أرقافى ريني تن الاير الله لالم ار اازاصريار1ل وتيت رةه | -١‏ 
احا اك ل أ أنَا رك م العلل نازعات: ع7 فى نووز كان والاق شما عمسم تعبرت مربدى كنف كن اذك © 
غيرى العا تكميرق قرفل هران اندر هين مان دن برست وشو عورا بالاتزن عزاباة متداسية حتانكه دياز ة وين 
بجاره جوثى دربارة موسى باو ميككفتند: أ تَذَّرُ مُوسل] و قَوْمَهُ لِيِفِيدُوا فى الَرْض وَجَذَرَك وَ آلِهَتَكك ... اعراف: 1717. بنظر ميايد 
جنانكه كفتيم خود را يكى از خدايان و والاترين ن آنها ميادانست.7- موسى عليه السّد.لام در خانة او تربيت شد و جون او رااز آب 
كرفتند زن فرعون در دفاع از قتل موسى سخت يا فشارى كرد تا وى در عدم قتل موسى تحت تأثير زنش قرار كرفت واو را نكشت 
و برفرزندى خويش انتخاب كرد جريان مفصّل آن در اول سور قصص مذكور است.7- ب: 0 را تعذيب ميكرد يسران آنها 
را ميكشت و دخترانشان را براى خدمتكارى زنده ميككذاشت ت جنانكه جملة يُقَتلُونَ ألباء كُمْ و يَستَيو تلمك اغراف لاو 
قاموس قرآن» جه ص: ١80‏ 

نظير آن بارها در قرآن مجيد مده است. اين عمل يكك نمونة كامل از ذلت و بدبختى بنى اسرائيل و نمونة كامل از ستم يكك 
مسمكر استث: كويتد كاهتان وو مر ذاده يودقد كهدريتى اسرائيل شرى بوسوة شواهد امد كه خط تمي براق قز اسك مخاطر 
جلو كيرى از توآد او نوزادان يسر را ميكشت. شايد هم نميخواست بنى اسرائيل بوسيلة جوانان تازه بدوران رسيده نيرومند شوند 
رجوع شود به ١‏ امرب و تمل ولاك يويد ارو توما فى مرا بل بار ار او يروي برت برد كا وخدسة ران 1 مزشد سيالاكه بور 
امتناع از ايمان بموسى و هارون ميكفتند: انايو ارم يكل شرو يهان ازري خال كته وهاه علا بكار ساف 3ل لزي 
لبكرئن ملا و قَومها لنا عابدُونّ مؤمنون: 51/.6- معجزات موسى را دانسته تكذيب كرد از دستور خدا سرييجى نمود و جون موسى 
باقوم خود از مصر بيرون رفتند با لشكريان خويش آنها را تعقيب كرد بشكافى كه با معجزةً موسى در دريا بوجود آمده بود با 
ايحي عضيس موسي ل ص 1 بوك يو ب 
كرفتند تا براى آيند كان عبرتى باشد. سورةٌ يونس از آية 7 تا فَالْيَومَ م جيك بِوِدَنِك لتكوة لِمَنْ خَلْقَكٌ او ... ه- آقاى صدر 
بلاغى در فرهنكك قصص قرآن از معجم القرآن عبد الرؤف مصرى نقل 5 بدن منفتاح (فرعون خروج) با بدنهاى ديكر در قبر 
امنتحب دوم در أقصر (سرزمين مصر) كشف شده و اكنون در موز مصر موجود است و وضع قبرش نشان ميدهد كه مركك او 


ناكهانى بوده و مجال كافى براى تهيهُ مقبرهُ خاص و متناسب با مقامش در دست نبوده است. 
فراغ:؛ ج ه» ص: 2م١ا‏ 


فراغ: دست كشيدن از كار «الفراغ: خلاف الشّغل» طبرسى 

قاموس قرآنء جه ص: ١28‏ 

فرموده: اصل آن بمعنى خالى بودن است 3 فَرَعْتَ فَانْضَتِ شرح: /«جون از كار فارغ شدى تلاش كن و باز زحمت بكش رجوع 

شود به «انصب) .مر تَفْرُغْ لَكم به لتَقَاانِ رحمن: ."١‏ بزودى فارغ ميشويم براى رسيدن بكار شما اى دو موجود وزين. ظهور آيه در 

آانست كداغفدا ووز امك كارهائ ديكروا كناو كذاقنه و فقط يكار وسينات عر و انس شواهد برداتت :و شابد هراد از آن مداقه 

در حساب باشد. در مصباح واقرب آمده: فرغ جون با «لام) و«الى» متعدّى باشد بمعنى قصد ايدرط فرع 58 را و مَسْلمِينَ 

اعراف: 177. يرورد كارا بر ما صبر فرو ريز و ما را مسلمان بميران. افراغ ريختن شىء روان است بمنظور خالى كردن محل از 1 
ل 


(مجمع) در الميزان فرموده: مؤمنان نفوس خود را بظرف و صبر را بآب و اعطاء خدا را بريختن آب تشبيه كردهاند.و أَطربَح فَوَادٌ أ 


لا لا لا 000 17 5 1 
مُوسلْ فارغاً إن كادث لَتبدِى به لؤ لا أن عَللِمْ قلبها قصص: .٠١‏ دربارة اين آيه رجوع شود به «فوأدا. 


عا وم 


فرق:؛ ج 8» ص: 2يرا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه عام از ابلا 


فرق: جدا كردن. راف "رودق ارده لو ادك لكو تاق باعرار عاق عدار ري باضا .لقعا تداق لله ماه 1 
رق كل أَْرِ كيم دخان: ع و تغب هر كايا كدت إز هم بحدا و مطل يتوه و إذ كرا يكم البغو تابنا و َأغْرَكا آل 
فْوعَوْنَ بقره: ملام عاذ تور | شك نع ورا وان ناف اد سر 1ن امت جنا كدو تويك انم تن كان د ١‏ 
كَالوو العسانم عارذ 6ت ديا بانكالات و حر ليمت حون كوه بورك #زقيد افق لا رق لقم لتاقي خاقه: قاين جامة 
دعاى موس عليه التنالام انث اانكاء كه رتى امزال ان دضول جارعن امقدينة انام كرهثد.واكقفة» 


0 


قاموس قرآنء جه ص: ١217‏ 
توو يروردكارت برويد و بجنكيد ما در اينجا نشستهايم. موسى كفت: ب ا 


جدائى بيفكن بقول طبرسى بر ما جزا ده آنجه مستحمّيم و بر آنها جزا ده آنجه مستحق اندو و61 كوناة لتفْرأة عَلَى الس عل مُث 
او ال 
با تأنى آنرا بر مردم بخوانى وخاماتادازار تقر ون درس تان اسك كدق لووط ف السش شو امعو فل اناد 
دفن دعل يمل اذ و يخلفر نا الله نع ليتع لاقع ولك و لطن قزم ماران مره : 0.منافقان قسم ميخورند كه از شما اند از 
شما نيستند ليكن ميترسند (كه اكر اظهار ايمان نكنند كشته يا اسير كردند) راغب كويد آن تفرّق و تشويش قلب است از خوف. 
طبرسى فرموده اصل آن از مفارقت اموال است حين الخوف.تفريق: يراكنده كردن. جدائى افكندن در قرآن مجيد در اختلاف دينى 
و غيزء بكار ره است مثل؛ فقوا وبتقع و كاثوا يسا نعام؛ ه١.‏ و صو قيتعلقون ونهكط ا رون به بين العزه وحؤجه .د يقره: :1. 
لسع اجرح ماو د ال ل د مو الل ا ل لي 


ًَ 


أن بفرقُوا بين الله و رُسِلِهِ و يَقُولَونَ نُؤِْنُ ببغض و تَكفْرٌ يبغض و يُرِِدُونَ أن يك دُوا بين ذلك سينا وليك هُمْ الكافرون عم 
ساءة +18 قرق هياق خداووسل ست كه وخدا و ببعضى "از رسل ايعان اوونك و غفن الارسل وا تكذين كنيد مكل يهو كه بهذا 
و موسى ايمان آوردند و بعيسى و محمد كافر شدند و مثل 

قاموس قرآنء جه ص: ١28‏ 

ماري كديظ ها روسرس وص ناك ررد ووس سوواط درلا مع د اباد جنار ارارم 37 


لعو 


تفريق يين خددا و ررسل ست خداوند ين نين كسان را كافر حقيقي خواندهكه وك هم نفو در يه بعدى يمان 
واقعى را جنين ببان فرموده: و الذِينَ آمنُوا بالل و سه و لم يمرو بين أب مِنْهُْ .. ٠‏ تفرّق: براكنده شدن. جدا كرديد ول كوو 
كالني تندترا و اككلترامى ال عمرانة اقرف (بر روزن جسر] دكه و قطعة جدا شده افق كان حل فقي الود اليم شعراء: 
“. دريا بشكافت وهر قطعهاش همجون كوه بز ركى كرديد.فريق: كروه جدا شده از ديكران.همجنين است فرقه مثل قَرِيقٌ فى الْجَن 
دكي ف الجر شورى: ‏ لمن عل قط بع طاقة لو فى الذين . .. توبه: ١717‏ . جرا از هر كروه دستهاى براى تفقّه 
وهر كر امك ودود قرديه رق اإت لقم ار ناي 7 110 1 د يكن الاك ... كهف: 18 مجمع هذا را اشاره 
بآخرين كلام موسى با آن عالم دانسته و «فراق» را بمعنى مفرّق فرموده است يعنى اين سخن ميان من و تو جدائى انداز است. شايد 
ا اشارة يرقف باشد كت انق وقت مقارقك مياواهه وهر افك راقن كله قراف ونقار فك اكير يا امداق اسك تاودن اصن 
مصدر است بمعنى فرق كذاشتن سيس در معنى فارق بكار رفته طبرسى فرموده: هر فرق كذارنده فرقان ناميده شود و قرآن را از آن 
فرقان كوئيم كه فارق ميان حق و باطل است.ولى در قاموس و اقرب قيد حق و باطل را اضافه كرده و كفتهاند: فرقان هر آنجيزى 
است كه با آن ميان حق و باطل فرق كذاشته شود. 


قاموس قرآنء جه ص: ١24‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 888 از ابلا 


در مفردات كفته: فرقان از فرق ابلغ است كه فرقان در فرق بين حق و باطل بكار رود ... و آن بنا بر قولى اسم است نه مصدر ولى 
قدو ان غ0 ليان بعر الاوك الذى ل قر كا علا دوو كر الاليق تدرا قرفا اتغل هذا راف راان آذ 
فرقان كوئيم كه فارق ميان حق و باطل است در مجمع ذيل آيهٌ 180 بقره فرموده: از ابى عبد اللّه عليه السّّلام مروى است كه فرمود: 
واأناهسة كناي ات و قزقاة تيمت محكع واواجب العمل ]ل ]ثاءالثران تعدلنة الكناي و القرقان المسكم الراجي السدل ين ا 
ووانت دن الئاق از كافى تقل شدم و نو ان اتمعضاض مفيد تقل كرده كه ب رسول خا ضكى اللهعلنةاو آله وو هرابع هيد الله بن 
سلام كه كفت: جرا يرورد كارت آنرا فرقان ناميده؟فرموده: جون آيات و سورههايش متفرّق و در غير الواح نازل شده و غير آن كه 
صحف» تورات»ء انجيل و زبور باشد همه يكدفعه در الواح واوراق نازل كرديدهاند كفت: لد بايد در سند اين روايت 
و تطبيق آن با آيه دقت كرديو إذ آم وسى الكتاب وَ الفا كم دون بقره: "'م.ظاهرا اناق ملف نشي اران اليو 
دراين آيه بتورات فرقان اطلاق شده است .. أل فيه القّوآنُ مدي للناس وَطْياتٍ مِن الهُدل وَالْقرِان بقره: فلا بنا بر آي ارك 
لِّ تل لان كه فرقان وصف همة قرآن است و بن بر آة و َقذ آَِ وسل وَلكُو لئان و يه ءَ انبياء: /6. كه فرقان وصف 
هد توراه الدع ور اين لبد وو اننا فابرص مق ناسيك نانك يو لد وت هم ان اداو ينا ور توو ايك مقرل 3 
امام صادق عليه السّلام ميشود كفت كه م وق القدن وصشسة ]رولك كزقات وت ممكنات. واجن العسل اسك والله الالم: 
قاموس قرآنء جه ص: ١7١‏ : 
زّلَ عَلَفِك الْكنَاب ... 5 وَأَئْرَلَ التؤاة وَ الْإنْجيلٌ. من كَل قد لئاس و أَنْرلَ لقان آل عمران: اهراد از بتزول فرقان سن اذ كر 
انزال قرآن» تورات و انجيل جيست؟بقولى مراد از آن قرآن است ولى جون فرقان مطلق فارق بين حق و باطل است و وصف توراه 
نيز آمده بهتر است آنرا عام بعد از خاصٌ بكيريم يعنى خمدا قرآن و تورات و انجيل را نازل كرد و فارق بين الحق و الباطل نازل 
فرمود و وصف فرقان جامع همة كتابهاست.در آبة ديكر بجاى فرقان» ميزان آمده است لَقَد كا ورلا بيات و أَئْرا معق 
لكاب و الْمِبانَ لِيقُوم لاس بالط .. 0 الصاو راكد ا عق ككل رقاو كرية انان طلا سامت 
قور 821 الكوية ب ول ع عي َم وان يوم الَْقَى الجملكان . .. انفال: ١ع.‏ مراد از َم الانٍ روني جنك «بدره ست 
كه ميان مسلمين و مشركين با بيروزى اهل اسلام و غلب اهل شركك فرق كذاشت '! بها لِّينَ آموا إن قا الله يكل لم مقا 
...انفال: 14.فرقان را در آيه فتح» نصرء هداية» نورء آرامش دل و غيره كفتهاند فرقان هر جه باشد نتيجة تقوى و حاصل از تقوى 
است ميشود كفت: مراد از فرقان اعتقاد جازم و ايمان واقعى است كه ميشود با آن ميان هر حق را از ناحق فرق كذاشت وامور رااز 
ذا حرا صووة ]ار ريات السك ك1 يدان العم جولو الور رضي وكا كرد لز اركاب 


قالفارقات مدقا مرسالات: ١وع.‏ رجوع شود به «رسل» و«جرى). 
فره:؛ ج ه» ص: ١17٠١‏ 


فره: فره (بر وزن فرس) بمعنى خود يسندى است اسم فاعل آن فره (بر وزن كتف) آيد.فراهة بمعنى حذاقت» خفْت و ماهر بودن و 
نشاط است اسم فاعل آن 

قاموس قرآنء جه ص: ١7١‏ 

قي ايكيا كدو معن كود لتر يقالن قر ف رعق شعواية 184 5 ريهرق بااساذقر يو عرو معد ارداق رط ا 
كوهها خانهها ميتراشيد در حاليكه در اين كار ماهريد بعضى آنرا متكبران معنى كردهاند.ناكفته نماند: فراهةٌ بمعنى سبكى و نشاط 
نيز آمده امت لذا بعيد نيست كه مراد از آن در آيه آسودكان باد كه نوعى سبكى است و در آبة ديكر بجاى فارِينَ آينِينَ آمده 


0 شرق كال ري اد سير 7 وهر دو آيه دربارة قوم ثمود است. اين كلمه فقط يكبار در قرآن بكار رفته و 
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كِ 50 5 
فارهينَ- فرهين هر دو خوانده شده است. 


فرى:؛ ج ُ» ص: ١/ا١ا‏ 


الوخد لمر 


فرى ...: وَقَدُ لاب من افقرك له: .*١‏ فرى در اصل بمعنى قطع و شكافتن است در اقرب آمده: اقَرَى الشَّىْءَ قَزياً: فَطْعَهُ و شَ َه بعد 
كويد خواه بجهت افساد باشد مثل بريدن و شكافتن درنده و خواه براى اصلاح باشد مثل قطع جرم بوسيله ختياط.راغب كويد: فرى 
قطع براى دوختن و اصلاح و افراء قطع براى افساد است همجنين است قول طبرسى ذيل آيهُ 54 نساء فيومى در مصباج كفته: «فريت 
الجلد: قطعته للاصلاح؛.افتراء: بمعنى جعل دروغ و جيزى از خود در آوردن است مثل و مَنْ أَظْلمُ من افر عَلَى الله 1 امه 
1لا كبست لالمتز از تكد يبر ندا دروغ ينده: و مظل أ بَنولُوق املاة قل قائوا بشوةة مكله يونس الابلكه كويد قراثرا انه 
ست بكلو يكسوره بمانند آن بياوريد.در آي كاري ما يما نساء: 54 طبرسى نموا مفعول مطلق و ار را بععنى اثم كرفته 
نعلى: اع كابير ور نيا حير ا تع ميد رات اتا يي ارقو وام الباجظيد .مُفتّرى: : (بصيغةٌ مفعول) 
عه شده. أو 4 ذا إن سخ قري قصص: 8 كنسله ايخ سيك كد 

قاموس قرآنء جه ص: ١77‏ 

سر ا اليو موز يدل ادرو لازا ريل 51ل كتعتل و انق دووشكر قن قرف راشع لو دو 
آورده انو مو َي لَمَدْ جنت ينا فريّا مريم: /7؟. جون مريم عيسى عليه السّرلام را در آغوش خويش بميان مردم آورد كفتند: اى 
سام زائيدن بدون شوهر؟!! آنرا در آيه عظيم» قبيح و غيره كفتهاند ولى آنجه ما اختيار كرديم با معناى اولى 


هاس اسك 


فز:؛ ج ه» ص: ؟/ا١ا‏ 


/ 5 لام 
فز: راندن. و بر خيزاندن از بين معانى فر فقط اين معنى با استعمال قرآن مجيد مناسب است در لغت آمله: «قَرَّ فلاناً عَنْ مَوْضدعه: 


ه ل ليم 2 للى -_ 2 ملا 8 ه سه م 8 7 
ازْعَجَهُ و افرَعَهُ و ازالة ازعاج را قلع و طرد كفتهاند. استفزاز نيز بهمان معنى است. و إن كادُوا ليش تَفرُوتك مِنَ الأزض لخر جوك 
مان ابن انه لذ انا كه ووو ركه بزروكة قو را اال 01 مين بر العف فااير ولف كنند كلاد أن يش عَفِرٌهُم ون الْأَْض فَأغْرَفه و مَنْ مَعَهُ 
جمِيعاً اسراء: .٠١‏ فرعون خواست بنى اسرائيل را از زمين براند او را و هر آنكه با او بود غرق كرديم.و اسْتَفْزِزُ مَن اسِْتَطعْتٌ مِنْهُمْ 
بصؤتكك اسراء: 2. هر كه رااز آنها خواستى با صدايت بران و بعمل بد برخيزان رجوع شود به «جلب» و «شطن».از اين ماده سه 


مورد بيشتر در قرآن نيامده است. 
فزع:؛ ج ه» ص: ١1/17‏ 


ييه وكات راغب كويد: انقباض و نفارى است از شىء مخيف كه بر انسان عارض شود و آن از جنس جزع 
است .11 يَخزْئه ارح كبر انباء: 8 الحوس ير صرت م إذْ مَخَلُوا عل د0اوْد ففَزعَ مِنْهُمْ ... ص: ؟١؟.‏ جون بر داود 
وارد شدند از آنها ترسيد.حتى إذ فرح عن لبه كوا ا ذ0 كال رَبك ... سباء: *7”. فزع بصيغةُ مجهول از باب تفعيل بمعنى ازالة 
فزع است در اقرب الموارد 

قاموس قرآنء جه ص: ١7‏ 

آمده: «فرّع عن فلا-ن: كشف عنه الفزع» ل اع حون راد لوراك برها كه ريد كنضه 
يروردكارتان جه كفت؟و يَوْمَ م ينفح فى الصُورٍ فَفَِعَ مَنْ فى الملطاَاتِ و مَنْ فِى الْأَرْض امن عا الو كل أئذة اللعرية نمل» : الى 
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كفتهاند ذكر «فزع» بصيغهُ ماضى يس از «ينفخ» براى محقق الوقوع بودن است ظاهر معنى آنست كه: روزى كه در صور دميده شود 
اهل آسمانها و زمين بفزع افتند مكر آنكه خحدا خواهد و همه خاضعانه بسوى خدا آيند.بنظر ميايد: مراد از نفخ صور نفخة دوم و 
زنده شدن مردكان است كه نفخة اول ظاهرا دفعى و مجالى بخوف نخواهد داد 5 يَنْظَرُونَ إ ضيح وَأحَدَهَ تخ دَُهُمْ وَهُمْ 
يَحِصّمُونَ.فلا يَسمطِيعُون تَوْصِيةٌ ولا إلا لهم يَوجِعُونَ يس: 84 ١ه‏ و نيز مؤيّد آن جملة إِلّا مَنْ شاءَ الله است كه در ترس نخواهند 
بود و آنها باحتمال قوى نيك وكارانند كه در آية 84 نمل فرموده من لاد بالْحسَئَة قَلَهُ خَيرْ متها و هُعْ مِنْ فَرّع يَوْمَيِذِ آمِنُونٌ و ايضا مؤيّد 
آن و كل أَنَوْ رين ست كه همه ترسيده و خاضعانه بيش خدا خواهند آمد.ولى آية وَ فح فى الصُورِ قَصَعِقَ مَنْ فى الكلطالاتٍ و 
عن فى الأرض إ) تن جا الل كم فسخ فيه أخرلك قا هع اع ينون زمر: : 8*. راجع بنفخ اول است كه همه جز آنكه خدا خواهد 
ل ل ري 
بوؤداو كل أثؤة لأا خريق رانم بتفتع دوم خوا هله بود و الله العالم.فزع جون با الى متعدى شود بمعنى استغاثه آيد «فزع اليه) بع: يعنى باو 
يناه برد و استغاثه كرد و جون با «لام) متعدّى شود معنى يناه دادن ميدهد 

قاموس قرآن؛ جه ص: ١76‏ 

«فزع له) باو يناه داد و بفريادش رسيد.مفزع: محل يناه در صحيفة سجاديه دعاى هفتم آمده: «و انت المفزع فى الملممات» تو محل يناه 


در شدائد. 
فسح:؛ ج » ص: ١1/6‏ 


فسح: جا كُشادن. «فسح له فى المجلس: وسّع و فرّجٍ » ... در نهج البلاغه خطبة: .18١‏ فرموده: «و انتم سالمون فى الصَّحَهُ قبل السَقم و 
و البسيدا دل القبدو شي سابك بده رمك نيعا ريط ارارق ووو رسعت سد يشي زاكر جا ار و01 
قبل لَك تَقَه تَفَسَحُوا فى الْمَلطتَالِس فَافْم وا , :, تفترح اللَهُ لكم و إذ0ا قِيلَ الْشَرُوا فَانْشُرُوا . 000 
العلا اضف و زوش فيكت كد يسلياتان در سحن وعول خداعلك الله عليهو المطر زع نح تشيطية كه عازه وارودات سكا تمن مان 
ا الي ل . جنانكه در مجمع نقل شده فوا فى الْمجْالِس يعنى در 
مجالس جا باز كنيد تا ديكران نيز بنشينند يَفْسَح الله لَكُمْ تا خدا برلى شما از هر حيث در دنيا و آخرت وسعت بدهدء اينكه بعضى 
كفتهاند: تا خدا در بهشت براى شما وسعت دهد. ظاهرا دليلى ندارد و حمل بر عموم اولى است. و إذل]ا قِيل انْشَرُوا فَانْمْرُوا و جون 
كفته شود برخيزيد» برخيزيد «نشز) بمعنى برخاستن است ظاهرا مراد آنست: جون بشما كويند برخيزيد و برويد مجلس تمام شد. يا 
ديكران نيز استفاده كنند. برخيزيد و برويد. بعضى از بزركان فرمودهاند: نشوز آنست كه شخص از جاى خويش برخيزد تا ديكرى 
در جاى وى بنشيند زيرا كه او محترم و قابل تعظيم است.در اينصورت مراد آن است كه جاى خويش را بديكران بدهيد ولى اين 


ظاهرا مراد از آيه نيست. فسح فقط سه بار در قرآن آمده كه كفته شد. 
فساد:؛ ج ه» ص: ١1/6‏ 


فساد: تباهى. در لغت آنرا ضدٌ 
قاموس قرآنء جش. ص: ١70‏ 
صلاح كفتهاند. راغب خروج شىء از اعتدال معنى ميكند خواه كم باشد يا ريشتر. لا مُرِيدُونَ علو نى الَْضٍ و لا لاد قصص: “ا 
در زمين برترى (خود يسندى) و تباهى اراده نميكنند لَؤْ كان فيهلطا آلِهَةَ إِنَا الله لعَسَدَتا انبياء: ؟1. اكر در آسمان و زمين خدايانى جز 


خدا ميبود آنها از اعتدال و نظم خارج شده و تباه ميككشتند.افساد: تباه كردن. عملا فى الوقن قنك جا بقرةا 0 در زمين تلاش 
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ميكند تا در آن تباهى ببار آورد.مفسد: تباه كننده ضدّ مصلح و اللَهُ يَعْلّمْ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُضْلِح بقره: ١7؟.‏ 
فسر:؛ ج 4» ص: ١7/8‏ 


فعر اضاع و تون للفو الخو م 2 يِنَدُ و اوأضخة) تفسير نيز بدان معلى اسث با مبالغه «فشر الطبيب» آنكاه كوييد كه.ذكثر مول رين 
لعا ستعاة درق كا جل نورمي زيل كدان إن فسان ذل ايف لاسر 11 31ت معت لك دزا ا 
را بيان و روشن ميكند و آن اكر مبتنى بقرآن و سنّت قطعيه باشد يعنى قرآن را با قرآن و حديث مقطوع تفسير كند درست و صحيح 
است واكر فقط با نظر خود تفسير كند و كويد: مراد خدا حتما جنين است و يا خود نظرى داشته و قرآن را بر وا سار 
رلك 

0 جني نر اين وعراد واي ريش طاو ب وكريلاكان بدا نهد و7 ركه يضر ايا كلق و 
م ل ل ل ا ا 
كرد) آنوقت ميرسيم باين آيه و لا يَأتوتكك ... ظاهرا مراد از مثل قول و اشكال است كه قول يكى از معانى مثل است يعنى: كافران 
قاموس قرآنء جه ص: ١78‏ 

تو ايرادى و اشكالى نمياورند مكر آنكه در جواب آن حق را و بهترين توضيح را مياوريم تا ايراد آنها دفع و واقعيت بهتر روشن شود 
(كوئى اشكال كرفتن سبب ايضاح بي ببشتر از جاتب نخدا فيكردد).: اين كلمه يكبار د بيشتر در كلام الله نيامده است. 


فسق:؛ ج ه» ص: ١1/8‏ 


اشاره 


فسق: (بر وزن قشر) خروج از حق اهل لغت كفتهاند: «فسقت الرَطبةُ عن قشرها» خرما از غلاف خود خارج شد بتصريح راغب فسق 
حي ررحي رون استاو و سا واتري كته “ولي يسني خررج حي از نيم على رديه اناد اسك ريسن تمق تمواق 
خروج از حق است جنانكه دربارة ابليس فرموده: كان مِنّ الْجنَّ فَقَمِقَ عَنْ أمر رَيْه كهف: يعنى او از جِنٌّ بود وازدستور 
خدايش خارج شد و اطاعت نكرد. كافر فاسق است كو بالتّمام از شرع خارج شده و كناهكار فاسق است كه بنسبت كناه از شرع و 
حق كنار رفته است. ولا اكوا يا لم بوذتر اشع الل عليه وك شق انعاء: غيل .از آنجه نام خدا در وقت ذبح آن ذكر نشده 
احور ورد احدد واكروج الات امك لامر مر ضمير «انه) به «اكل» راجع است. ويا آن ذبيحه كارى خار- ج از شرع است.فلا 
ل ل ا ل او ا 
جدال به «لا و اللّهِ و بلى و الله تفسير شده است.بِنْسٌ الِاسْمُ الْفُمُوقٌ بَعدَ الْإِلَانِ حجرات: .١١‏ در جوامع الجامع و الميزان اسم را ذكر 
ا ل و ل 0 
مثلا: اين فلانكاره است يا فلان كاره بود يعنى: بد ذكرى است ذكر مردم با فسق يس از ايمان آوردن آنها. صدر آيه كه در نهى از 
لقب بد و طعنه و عيبجوئى است اين مطلب 

قاموس قرآن؛ ج2؛ ص: //ا١‏ 

را روشن ميكند. 


عدم اعتبار قول فاسق؛ ج ه» ص: /1/ا١‏ 
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أيه الِّينَ آعثوا إن لخادم فاق بتبا فكوا أذ تع يبوا قؤما بال تقض . خراه؟ انرق مين بعدرات» ايه اقريقه قوع قانيق 
را بىاعتبار معرّفى ميكند و مفهوم آن اثبات عمل بخبر ثقه است. و اين در صورتى است كه فسق فاسق معلوم باشد يعنى: اى اهل 
ايمان اكر فاسقى خبرى يبيش شما آورد دربارة آن تحقيق كنيد مبادا از روى عدم علم قومى را آسيب رسانيد و بر كردةٌ خويش 
يشيمان شويد.اين كريمه تصديق و امضاء بناء عقلاست كه بخبر شخص موثق اعتبار قائلاند و در صورت اخبار شخص فاسق و بد 
كار» تحقيق و جستجو ميكنند.شيعه و اهل سنت اتفاق دارند در اينكه آيهُ فوق دربارةٌ وليد بن عقب بن ابى معيط نازل شده آنككاه كه 
از طرف رسول خدا صِلَى الله عليه و آله مأمور جمع آورى صدقات بنى مصطلق كرديد.ابن كثير در تفسير خود از مسند احمد نقل 
كرده: حارث بن ابى ضرار فرمانرواى بنى مصطلق (كه يدر جويريّه زن رسول خدا صلى الله عليه و آله بود) كويد: محضر رسول 
خدا آمدم, اسلام را بمن عرضه كرد قبول و اقرار كردم؛ بزكوةٌ دعوتم كرد يذيرفتم» كفتم اى رسول خدا بنزد قوم خويش بركشته 
آنها را با سلام و زكوة دعوت كنم هر كه يذيرفت زكوتش را جمع ميكنم و در فلان وقت نمايندهاى ميفرستيد آنجه جمع كردهام 
محضر شما بياورد.جون حارث زكوة را جمع آورى كرد در وقت معن نمايندة آنحضرت نيامد» حارث كمان كرد كه غضبى از 
جانب خدا و رسول شده كه نمايندة حضرت نيامد. بزركان قوم را خواند و كفت: رسول خدا بمن وعده فرموده بود كه كسى را 
براى بردن 

قاموس قرآنء جه ص: ١78‏ 

زكوة جمع شده؛ بفرستد. رسول خدا خلف وعده نميكند اين نيست مكر بواسطة غضبىء بيائيد محضر رسول خدا برويم. از آنطرف 
رسول خدا صِلَى الأمه عليه و آله وليد بن عقبه را براى آوردن زكوة فرستادند» او مقدارى از راه بنى مصطق را ييمود ترسيد و 
كشك رت دو ضاطيك يا نوا ديق الشف و كتكاه يا وسو ل( اللةضاوظ ١:‏ كر انهاه ع كواسك عراقد كفن سمب كدر 
غضب شد و عدّهايرا بيش حارث فرستاد او كه با سران قوم عازم مدينه بود در راه با فرستاد كان آنحضرت برخورد و كفت: جه 
مأموريتى داريد؟ كفتند: براى كار 3 تو. كفت: جه كارى؟ كفتند: رسول خدا وليد را بيش تو فرستاده و او خبر داده كه زكوةٌ را نداده 
و قصد كشتن او را داشتهاى!!! كفت: نه بخدائيكه محمد صلَى الله عليه و آله را بحق فرستاده من نه او را ديدهام و نه بيش من آمده 
است.جون حارث وارد محضر آنحضرت كرديد فرمود: زكوةٌ را ندادى و خواستى فرستادة مرا بكشى؟! «منعت الرٌّكوة واردت قتل 
ل ا و اا ل 


شما نيامد فكر كردم غضبى از جانب خدا و رسول بر ما شده است. 17 :! بها لين آمنوا إن لاتحم فاق .. . نازل كرديد. 
فقّل:؛ ج ه» ص: ١74‏ 


فَشَّل: (بر وزن فرس) ضعف.ترس. راغب آنرا ضعف توأم با ترس كفته. طبرسى ذيل آي 177 و 181 آل عمران آنرا جبن و ذيل آيةُ 

“5 انفال ضعف ناشى از فزع معنى كرده.فيومى در مصباح فشل (بفتح اول و كسر دوم) را جبان و ضعيف القلب كفته است.بقول ابن 

اثير در نهايه آن بمعنى ضعف و ترس است. نككارنده نيز با دقت در آيات قول ابن اثير را يسنديدم و خواهيم ديد كه معنى آن كاهى 
ضعف و كاهى ترس است. 
قاموس قرآن» - زه ص: 17 

علا لجماءء امهم اديه 
مثلا در آيهُ و لا تنازَعوا فتَفشْلوا و تَذَهَبَ رِيحكمم ما يي ا ري ا تر 
لا 

لودو اران هرو بدا 6 كلا رجي عزو داكي ار لي فر اتيز لولم 217 فى انر 

لا لا 

...آل عمران: .١0"‏ و آبة و لو ألاكهُع كيرا لَفَيدكُم وَلَتارَعْتُم فى ال . .. انفال: “ا6. معنى ترس بهتر بنظر ميرسد.إِذْ هَمَتْ طائِفتانٍ 
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نكم أن تَفْدَ ْمَل وَ الله وَقِيْلطًا . .. آل عمران: ؟177. فشل را در آيه جبن ويا ضعف توأم با جبن كفتهاند يعنى: آنكاه كه دو طائفه از 
ا ال ل ا 
بمعنى بركشتن از تصميم است كه لازمة جبن است در اقرب الموارد كويد: اعَرَّم على كذا : 8 قل عتةاى نكل عنة و لم تك 
يعنى بفلان كار تصميم كرفت سيس بركشت و بجا نياورد.آيه دربارة دو كروه بنى سلمه و بنى حارثه است كه با رسول خدا صلى 
الله عليه و آله بجنكك «احد» خارج شدند و جون عبد الله , بن ابى با ياران خويش از راه ب ركشت آنها نيز قصد كردند كه ب ركّردند 
ولى بر نكلشتند يعنى: ياد كنيد آنوقت را كه دو طائفه از شماء خواستند از تصميم خود (كه جهاد بود) بر كردند حال آنكه خدا يار 
انهاست. 


فصح:؛ ج له» ص: ١17/9‏ 


موه أعي رلياو انضرع وى ام سس ااي كبن امرك كو كاقيان يز اسه يفير وها لى تين اقة 
راقمح مروادر اده ا اتيروا تماع بعت اناو جارس كدر الس سا ياي برادتيم ارون دودو كني زيمن سيار ستو 
ميتواند سخن را بهتر از من ادا كند اين آيه دلالت بر لكنت زبان موسى عليه السّد.لام ندارد رجوع شود به «عقدا قبل اشر اخلل 
فنك و0 الاق علد لالادو سد شيل 0 

قاموس قرآنء جه ص: 18١‏ 

يكبار در كلام الله اأحده اس 


فصل:؛ ج ه» ص: ١8٠‏ 


فصل: بريدن و جدا كردن. «فصل الشّىء فصلا: قطعه و ابانه» در مفردات كفته: آن جدا كردن دو جيز از همديكر است بطوريكه 
ميان آندو فاصله باشد ديزم لْمَضصْلٍ الى كُتم به تُكَذْبُونَ صافات: ١؟.‏ اين روز قيامت و روز جدا كردن حق از باطل است كه 
كارب كردي «تضول ا ا ل : خرج عنه) و نيز جمع فصل آمده (فصول جهار 
كانه فلم مَصلَ طالُوتُ بالْجدُود كال إن الله مليكم بتر بقره: . جون طالوت با لشكريان از محل و شهر جدا و خارج شد كفت: 
داعيم زايا روعاف الصا ونير اعد كروي ايضا ذلا تقلا اماد كال القع رت البرك بالق رريضة افهرة كازواة |1 
مصر جدا و خارج كرديد يدرشان كفت: من بوى يوسف را استشمام ميكنم.* معنى فصل همان است كه كفته شد و جون در 
قضاوت و غيره استعمال شود بمناسبت معناى اولى است.فصال: باز كردن طفل از شير در اقرب الموارد آنرا اسم مصدر كفته است و 
عفله وَ فال بانُونَ شَهْراً احقاف: 87 باز داشسن و از شير كر سين اس هاه شه ايضاوَ فال ى عام لقمان: ؟١.فصيلة:‏ اقوام و 
عشيره ست كه از شخص منفصلاند و فصيل بمعنى مفصول است بود اعجرم لو فى من عاب يَؤمِئ بنه. اهدر اخر 
ص لَه الّيَى تُؤُويه ... معارج: .17-١1١‏ كناهكار دوست ميدارد كه ايكاش عوض دهد از عذاب آنروز يسران» زن» برادر و عشيرة 
خويش را جنان عشيرهايكه او را بخودش منضِمٌ كرده و در كنار خود جا ميدهد.تفصيل: متمايز كردن. تفصيل كلام؛ روشن كردن 
آنست. مقابل اجمال. 

قاموس قرآن» جه ص: ١8١‏ 

وقلتراقةة لقوق والجللاك كز قوير 1133 كلد لا دونه افو عاعدموالينا وحناي ابدائية وهر يعو ربعن عاد 
كرديم و روشن نموديم و مردم ميتوانند آنها را از همديكر بشناسند ذا يوم الْمَضْلٍ الى كنم به تُكَذْبُونَ صافات: ."١‏ تعبير از روز 


قيامت با يَوْمُ الْمَضصْل در بسيارى از آيات آمده است و مراد از آن حكومت و قضاوت حق است كه در نتيجه حق از ناحق؛ عادل از 
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طلم جتيدا سسده بو عر يكدرراء ريت روقد اكه فرمردة إن الله شيل يكم بوم اليه نمع" 37 إنَّ رتك هُوَ يَفْص ل بَتنهُمْ يَوْمَ 
اليا فيا كائوا فيه يَخْتِفُونَ سجده: ادر آية إِنَّ يم القَض لي كان بيقن نباء: ١17‏ ل ل ار 
باشد ولى بعيد است.و آئاة الِْكُمَةٌ وَفْضْلٌ الطاب ص: ."٠‏ راجع باين اليه رسع اديه رطب كات أأخكث ينه نم فُصَلَتْ 
مِنْ لَدّنْ حكيم خَبير هود: .١‏ دربارة اين آيه در «١حكم)‏ توضيح مفصٌ لى داده شده بانجا رجوع شود.إنهُ لَمَولٌ قَضل. وها هُوَ بالْهَْلٍ 
طاوق ةالصل ممع مقصرل اسع يعن ةا ع از راض بو انعو انعتى "يضقا كد ادن سق قرا ات ملق انار 


شوخى نيست. 
فصم:؛ ج هُ» ص: ١8١‏ 
8 
فصم: شكستن. قطع كردن. «قصم الشى ليا فصم الشّىء ء: قطعه).انفصام: قطع شدن. َمَنْ يَكَفُرْ بالطَاعُوتِ وَيُؤْمِنْ 


د ؛ لتقل لَا لطاع لها بقره: 6 هر كه بطغيانكر كفر ورزيده و بخدا ايمان آورد بدستكيرهاى حنكك زده 


كه قطع شدن ندارد. در نهج البلاغه خطبة ٠١7‏ در وصف اتش آخرت فرموده: الا تفصم كبولها» زنجيرهايش- قطع نميشود اين 
كلمه فقط 


قاموس قرآنء جه ص: 187 


يكبار در قرآن ا اش 
فضح:؛ ج 8» ص: 1١81‏ 
3 لاء معنلا لار.ر 
عليه الش.لام اسث نسبث بقوم خويش در حمايت ميهمانانش كه فرشته بودئد فضيحت در اينجا بمعنى الزام عيب و عار است كه اكر 


آنه تسييباناة ارط حنارظ سك ونب يز اق الس وك عيض زر يع بها نوناق عتدد. ترا وسو ا لكك لذا عرسي وسية الله آنا 
الزام عار معنى كرده و در مصباح فضيحت را عيب كفته است. اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. 


فض:؛ ج 4 ص: 147 
فض شكستن و يراكندن: «فض الشىء: كسرء متفد قا واغب: كفعة# فض شكستن و يراكندن شىء اسث مكل شكسكن عهر ثامة و بطور 
استعاره كفتهاند «انفض القوم؛ يعنى قوم براكنده شدند و لَو كنت قَطَا علي لقب لضا مِنْ حؤلكك آل عمران: 184 اكر بد رفتار 


و قسى القلب بودى حتما از اطراف تو متفرّق ميشدند. ايضا همُمُ الَذِينَ يقُوُونَ ذا معفِقُوا علي ن عند وَسُولٍ الله حَتّى يَنْقَضُوا منافقون: 
. آنها كسانىاند كه ميكويند بكسانيكه در نزد رسول خخدا هستند انفاق نكنيد تا متفرّق شوند.در نهج البلاغه خطبة 177 در بار 
مق فزموده: المع ان دوا النحق فافقسن يناضتهي) خذايا اكر ع رارد كردق التساعهان واامتتوق كردان فضه«تقره و خا 
ألاورٌ مِنْ فِضّدُ انسان: .١‏ زينت شدهاند با دستبندهائى از نقرة بخصوصى. در مجمع ذيل آيهُ 5 توبه فرموده عت تسميةٌ زر بذهب 


آانبيثك كه سروه واقاق ميقوى و باقى تميمائك و“علك سمية نقره يفضة ست كه تقل امتشوه واتعبمائك. 
فضل:؛ ج 4» ص: ١/81١‏ 


اشاره 
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فضل: زيادت. راغب كفته: «الفضل: الزَّيادهُ عن الاقتصار» در مصباح كفته: «فضل فضلا» يعنى زيادت يافت «خذ الفضل» يعنى 
زيادت 

قاموس قرآن. جه ص: 187 

لحر ل رار ا ور ا ١ك_-‏ 
برترى. -١‏ عطيه.و احسان و رحمث. وهر دواز مصاديق معناى اولى اسث.امًا اؤلى ممكن اسث معنوى باشد مثل 5 لا كان لم عا 
0 .. اعراف: 9". شما را بر ما بر ترى و فضيلتى نبود. َلََن آتينا دود نا فنا سباء: ٠١‏ :و ممكن اسث ماذى مثل و الله 
فض فَصّلَ بَْضَكمْ عَللِ بتغض فِى الررْقِ نحل: حزم نكل و كن له نر قال على لاحك يكز .١‏ ليكن خدا صاحب احسان و 
رحمت است بر مردمان راغب كويد: هر عطيّهاى را كه بر معطى لازم نيست فضل كويند. يعنى احسان و رحمت و عطائيكه خدا بر 
بند كان ميكند بر خداوند لازم نيست بلكه از روى لطف و كرم ميكند لذا بآن فضل كوئيم كه زيادت است و كرنه بندكان حقى در 
نزد خدا ندارند. [اينكك بجند آيه نظر ميكنيم.]١‏ كوك [ الله كيك و خطة لحم ين اليتوين يقر : ع*5. در اين آيه كلمة 
رحمت بعد از «فضل» آمده ايضا در آيةُ 8 و ١١"‏ و8/١‏ سورةٌ نساء وغيره آيا رحمت در اين آيات بيان و عبارت اخراى فضل 
است يا معنى ديكرى دارد؟ بنظر ميايد كه «رحمةٌ)» ذكر عام بعد از خاصٌ باشد كه فضل از مصاديق رحمت است و ميشود با ملاحظة 
آيات ما قبل مصاديق آندو را روشن كرد ودر آيهُ فوق ميتوان كفت: مراد از فضل تأخير عذاب و غرض از رحمة قبول توبه باشد 
يعنى: اى بنى اسرائيل اككر فضصل خحدا بر شما نبود و در عقوبت شما تعجيل ميكرد و اككر رحمتش در توفيق توبه نبود حتما زيانكار 
ميشديد. 1- فَانَْبُوا نِعمَةُ مِنَ الله وَ فَضْل لَمْ يَمْسَمَهُمْ سُوءٌ ... آل عمران: 176.در اين آيه لفظ نعمت و فضل با هم 

قاموس قرآن. جه ص: 185 ْ 

ذكر شدهايضا در آيات ١7١‏ آل عمران و8 حجرات.طبرسى ذيل آيهُ ١7١‏ آل عمران فرموده: فضل و نعمت دو لفظ است بيكك 
معنى. بعد ميكويد در بارءٌ تكرار آن در آيه دو وجه كفتهاند يكى آنكه نعمت مقابل طاعت است و فضل زايد بر آن و ديكرى آنكه 
تكرار آن براى تأكيد و تمكين معنى در نفس و مبالغه است. نككارنده نيز ترجيح ميدهم كه هر دو بيكك معنى باشند كر جه در آيه 


دو مصداق دارندك. 


تفضيل انبياء عليهم السلام؛ ج ه» ص: 1١85‏ 


ا ل كر ل 1 ل ا لَك الإِسُلٌ فصلا بف هُمْ عَللِ 
خض مِنْهُ من كلم الله و َع بف هُعْ درَليَِاتٍ و آتيذ] عيته ى انق قوت اكات و الداة رزون السنس . مقرو #لاناز اين ايها سه 
طروت مقر ولو كه اران وفص دسل انها اندو ابو كول لانن حدابيف كالرك ونه تنا ودين سين 
كلمه در آيهُ بعدى نيز خواهد آمد.دوم اينكه: سبب تفضيل سخن كفتن خدا و تأييد با روح القدس و اعطاء معجزات است كه آيه 
اوعد وا اا قير مستورير ركد ند سيد عسي 2و3 رركاو اله بروج افص برد رمك انافاه 
غدل ليخ غللا بض نر البدادقازه ورا اسراة: : #شودر اين آيه نيز تفضيل از جانب خخحداست و علت فضيلت داود اعطاء زبور 
ست حاو و لمان عليهما السلام ميكويدد اند ل الى شا رمن اد المؤمنيئ نل امار عرو دريل 
داسفق زبان يرتد كان وبدارا بوذن بهر شي» ميكويد؛ يها تارق علدا متيلق الطتر و أوينا يق كل قو اق ذا لهو 
قاموس قرآن؛ جه ص: 180 
الْمَضْ الْمُبينُ لاحت لا اه از جانب خحداست بنظر ميايد علّت تفضيل در استعدادها وومعنويّات آن 
بزركواران بوده كه شايستكى :: تفضيل را داشتهاند ككر جه همة انبياء عليهم السلام داراى فضل بودهاند قرآن فرموده: الله غلم حَيِتٌ 
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يَجْعَل رلالتَهُ انعام: 17. آيه در جواب كسانى است كه ميكفتند: بايد بما هم وحى و رسالت داده شود خدا در جواب فرمود: خدا 
داناتر است كه رسالت خويش را در كجا قرار ميدهد و بكدام كس محول ميكند. يعنى جعل رسالت احتياج باستعداد دارد و خدا 
بهتر ميداند كدام شخص داراى آن استعداد است و در عين حال صاحبان استعداد نيز بعضى بر بعضى مزيّت دارند.در بارة رسول 
خدا صلَى الله عليه و آله بايد بدانيم آنحضرت خاتم بيامبران و آورندة دين كاملتر از اديان كذشته است و كتابش جنانكه خواهيم 
كفت حافظ كتابهاى كذشته است در اينصورت بىشكك از ديككران افضل خواهد بود و ذيلا خواهيم ديد كه آنحضرت جامع اسباب 
فضيلت و سهمش رويهم إز ديكران زياد بود واز مصاديق «وَ رََعَ بَعْضَ هُمْ دَرَلِفْاتِ؛ ويا مصداق منحصر بفرد آن بود.در بارة تأييد 
روخ لاقن ايده .لاقو عراف ينيل و لالخ التؤميق عء تخري: :]يسا تل عن وجري يله هلا ترك 
بإذْنٍ الله .. 1 و ل ل ا ا 0 قمر سم ميكر وله ونه سنك 
كفتن با ايجاد صداء فرستادن ملكك. اين آيه هر سه را بيان ميكند: و 1 يدر أن يمه الله ا وخياً أو مِنْ وَرلاء لطاب أو 
ويل وقول قوب ياذزه لاجناة شورى: رعو نناا عد عع نم نودو كد جنا ا مخرظا ريل يان لياو قار 
قاموس قرآن؛ جه ص: 188 : 5 
مدقب :ميقن كنقذ بك وزيز اللاماييد يقرو يترود شور تدك انطلا للك زريناء مِنْ أمرنا .. . لفظ «كذلكك» اشاره بآية قبل و 
سه قسم وحى است يعنى: لترعاي يا عرس لبووس اريرد ذا لتر ررد ل 0 ا طرف 
بقول بعضمي مراد از » اتاتب آنحضرت است ودر بارةٌ حضرتش آمده: :و َس لاك إلا عَفه اس سباء: 8 00 
أَرْسَ لاك إِنَا تغفة الوق انبيات /١ا‏ :و أنكهى تدان سفت نار وحافظ كايهاى دركر انست ]2 إليك الكلات بالعنّ 
تقرنة طاوق وكت رع لكاي نهدا عرد الساسد فيضا ةسراد وناك سروه حم ذر بارغ دراج بلقل اليل :بر 
لايك السصيرس انيت اك كدر لاشلا لدي امرك عبد لَيلَا مِنَ الْمَسْجِدٍ العليلام إلى الْمسْجدٍ لاقن اسراف تيو لباقيو 
لقذراة تلد كثر لأ علد يكوه النقيلا. عِنْدَكنا جه لمأو .إِذ يَغْدَ القذرة ايل ؟ ارق صر ما طغلا. لَقَدْ ارت 
الك ان ما . دقت كنيم در افضل بودن آنحضرت شكى نخواهيم داشت.در آية و إِذْ عداو القع يتانق ريلك 
وَمِنْ نُوح و إشأهيع و مُوسل وَ عِيسَى ابن مَوْيَمَ ... احزاب: 7. 1 نحضرت از همه ييامبران اولو العزم جلوتر ذكر شده ميشود آنهم دليل 
يطلب اند اينها همه راجع باستفاده از آيات است در اين زمينه رواياتى نيز وارد شده كه در كتابها از جمله بحار طبع جديد جلد ١8‏ 


ون 804ت09م متقولائكد. 
فضيلت كسبى؛ ج 8» ص: ١87‏ 


الس قم :نيه رولج لاز تلطا وان نيك دور تدان لمشي هونن والسيو يق اول لور ال 
عَيِتٌ بَجِعَلٌ ركالتة روشن كرديدء اما 

قاموس قرآن؛ ج2؛ ص: 1817 

راجع بفضيلت كسبى ميشود كفت كه هر يكك از آن بزركواران عليهم السلام داراى مزيّتى بودند كه در ديكرى وجود نداشت ت مثلا 
وح عليه الام مذّت نهصد و بنجاء سال تبيخ كردوو از اين لحاظا منحصر بغر است َك ع لق مك إن شين ]عدم 
الوقن .. . عنكبوت: ؟1. در بار بيامبران آمده و سَلامٌ عَلَى الْمُوْسَلِينَ صافات: 1١8١‏ كل لمك بلد وهلا عله ادو الزيق اط 
نمل: 84.و در بارهُ بعضى بالخصوص آمده: سام عَللِ إاهِيم . ممق كان توب و عاروة ...- سَلامٌ عل إليْاسِينَ صافات: -١١9‏ 
10.ولى در بار نوح عليه السّ.لام آمده: كم عَلٍ وح فى الْعَآلَمِينَ ضافات: #لااين ذف الكالبية) ظاهرا بعلت آتست كه 


اولين يايه كذار مبارزه با بت يرستى تى آن بزركوار است و نسبت برسولان آينده فتح الباب كرده است «فى الْطَالَمِينَ ظاهرا حال است 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 . الالالالالا صفحه عا89م از 1بألاا 


از سرام يعنى سلام بر نوح سلاميكه بيوسته در ميان مردمان خواهد ماند.ايضا جريان ذبح اسماعيل عليه الشلام و اسكان ةر 
واد كين قلس زرغ :ز الداظهه عون ان اسيك بابراسهع عليه الفلاتر وو بتكنا صير ثرت علب لاخر كد لرمردهة ١‏ ا 1 ازريم 
الْعَبْدُ ص: #©. و نيز تلاشها و مجاهدتهاى موسى عليه السلام.اكر از اينجهت حالات رسول خدا صلى الله عليه و آله را بررسى كنيم 
خواهيم ديد آنحضرت نيز در نوبت خود بىنظير است: ايستادكى در راه خداء استقامت در برابر تحريم اقتصادى سه سالهُ قريش در 
شعب ابى طالب عليه الم لام مهاجرت در راه مدا و براى خخداء شركت در جتككهاى متعدّد و بر داشتن زخمهاء صبر بر زحمات و 
نادانيهاى قوم؛ تشكيل حكومت دينى؛ نجات مردم از بت يرستى» تحكيم يايههاى توحيد و غيره و غيره كه با شمردن بطول خواهد 
انجاميد تنها اكر جريان شعب ابى طالب عليه السَّلام را در نظر بكيريم باستقامت ممتاز آنحضرت صلوات الله 

قاموس قرآن؛ ج2؛ ص: ١88‏ 

و سلامه عليه و آله بى خواهيم برد در مدت آن سه سال جنان در مضيقه واقع شدند كه يكى از يارانش ميكويد: شب جيز نرمى زير 
يايم احساس كردم آنرا بدهان كذاشته واز كثرت كرستككى بلعيدم و اكنون كه دو سال از آن زمان ميككذرد هنوز نميدانم آن جيز 
جه بود.در بارةٌ مفاضله ميان انبياء و ائمّه عليهم السلام از جنبة وحى و طرف خطاب خدا بودن انبياء افضلاند ولى از جنبة كسبى بايد 
اندازة تلاش آنان را در نظر كرفت و روى آن حساب كرد مثلا زكريًا و على بن ابى طالب عليهما السلام را در نظر ميكيريم قطع نظر 
از جنبة وحى: - على عليه السّ.لام مروّج شريعت قرآن بود.- زكررّرا عليه السّ.لام مروّج شريعت تورات.- على عليه السّ.لام شريعت 
مستقل نداشت.- زكريًا عليه البّ.لام شريعت مستقل نداشت.- على عليه السّلام در راه خدا بارها جنككيد.- زكريًا عليه السّلام در هيج 
جنكى شركت نكرد.- على عليه السّ.لام بهنككام مركك بدنش يراز جاى زخمهاى جتككى بود.- زكررّا عليه السّرلام اثرى از زخم 
نداشت.رويهم رفته اكر تلاشها و فعاليتهاى على عليه السّد.لام را در راه خدا با تلاشهاى زكريًا عليه السَّلام مقايسه كنيم علائم طور 
ديكر جابجا خواهد شد. يس ما در بيان فضيلت كسى بايد سراغ تلاشها و زحمات شخص وى برويم تا نتيجة مطلوب بدست 
آيد.وانكهى مطابق روايات» ائمّه عليهم السلام نيز صداى ملائكه را مى شنيدند ولى خود آنها را نميديدند و نيز بقلوبشان الهام ميشد 
كافى ج هن الانبات ان الاضرة يحتترن مقد وحمه اللدون كاب اوانا:القالاض ميكرين: قومى از اماميّه قطع كردهاند كه 
امامان ا 5 

قاموس قرآن؛ جه ص: 1894 

اماميّه آنها را باستثناى اولو العزم از همه افضل كفتهاند كروهى از آنها از هر دو قول امتناع كرده و همة انبياء عليهم السلام را از 
امامان عليهم السلام افضل دانستهاند اين بابى است كه عقول را در ايجاب و منع آن مجال نيست و بر هيج يكك از اقوال اجماعى 
منعقد نشده ... در قرآن مواضعى است كه قول اول را تقويت ميكند ... نكارنده كويد آنجه در واقع ودر علم خدا هست بدان 
سايم فم 


فضيلت يهود يعنى جه؟!؛ ج ه» ص: 1١489‏ 


در بارةٌ بنى اسرائيل آمده: كوو كع نَعْما مر دتى الى أَنْعفتُ عَلَتِكعْ و أَنّى فَصَلتُكمْ عَلَى الْطَالَمينَ بقره: / و177. موسى عليه السّلام در 
جرات مزالو انها كد كتالية الو مويتى لتر ركه اين مردم بتهائى و معبودهائى دارئد براى ما نيز معبودى بسازاي مُوم ى الجعل نا 
إلها علا لَهُمْ آله فرمود: غير اللو فيكم إلهاوَ هو مصََّكُمْ على الْمالّمينَ اعراف: .مراد از اين تفضيل جيست؟ با آنكه قرآن 
دار بن وى جكالبه هوف رار قتمر دوق نينا را كزسنةه اسك اذكو هرا اذه ل الميز وهينة مركماة دوه حمض ابيع 
ا ل ا 


بيشترشاناز يهوداند مانند يبوسف» موسى» هارونء داود» سليمان» زكرد. ذا يحيى» عيسى عيسى» اسمعيل صادق الوعد. يونس» اسحق» 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 890 از ١بلاا‏ 


يعقوب.از طرف ديكر معجزات واقعه در بنى اسرائيل بيشتر از هر قوم بود از قبيل: عصاى موسى عليه السّلام و يد بيضاى اوء شكافتن 
دريا و كذشتن بنى اسرائيل از آن و غرق فرعونيان» شكافته شدن دوازده جشمة آب از سنكك, آمدن منْ و سلوى, بلند شدن كوه 
بالاى سر بنى اسرائيل» زنده شدن مقتول در جريان بقره. زنده شدن آن عدّه كه بموسى كفتند: خدا را آشكارا بما نشان بده آمدن 
طوفان» جراد 

قاموس قرآن؛ جه ص: ١1١‏ 

قمَلء خونء قورباغدها بر فرعونيان و ٠‏ .. ايضا معجزات سائر انبياء بنى اسرائيل از قبيل تسبيح كوهها و يرندكان با داود» دانستن زبان 
يرند كان عُلئنا مَنْلقَ الطير ١‏ تسخير باد و جنّ بدست سايمان, زنده شدن مرد كان بدست عيسى و ... جنانكه در ما بعد آيه /ا؟ بقره 
مقدارى از آنها شمرده شده است.و موسى عليه السّلام بآنها فرموده ... : اذْكدوا نء يفعت الل ليك إذ حل فيكم ]: ةو جلك ماركا 
و التاحع يا لع يوْتِ أحداً من الْألَمِينَ مائده: الى ابمشلكضه و كر يطليوما قل السك حك فى كاسدق واف قاذ كان اعطاي 
آزادى واستقلال يس از آنكه در دست فرعون بردكان بودند. و رسيدن بجيزيكه احدى از مردمان بدان نرسيدهاند بنظرم مراد از آن 
كثرت معجزات و غيره است.نتيجه اينكه: بنظر نككارنده مراد از تفضيل بنى اسرائيل» بودن ييامبران زياد و معجزات زياد در ميان 
آنهاست در اينصورت آنها از ايندو جهت از همة اقوام برتراند و هيج مانعى ندارد كه «الْالّمِينَه شامل همةُ مردمان در هر عصر باشد 
زيرا اينهمه بيامبران و معجزات در هيج قومى نه قبل از بنى- اسرائيل و نه بعد از آنها واقع نشده است.ولى اين مطلب ربطى بفضيلت 
فرد فرد آنها ندارد كه آنها از نظر افراد بتصريح قرآن و تجربه» اشخاص بد كار و حيله كر و «عَضْبَ اللَهُ عَلَيهِهْا و طاو بِعَضَب علا 
لتب ودعو سعد ١‏ باعافقط يكري كدان لصيل درر ارق اقرع راقم نيذه اتيك و طزنت جد كر ميكوى اواك وع رازو 
معجزات خشونت و جهالت بنى اسرائيل را كشف كرد زيرا اكر غرق در جهالت و عصيان نبودند احتياج بآنهمه ييغمبر و معجزات 


نداشتند. 
فضيلت انسان؛ ج ه» ص: 195٠‏ 


لازو قوكال دقف برس امع و أنه لوقو نراق 
قاموس قرآن؛ جه 1 151 
”1 

فى الي وَ البخر وَ رَرََامُمْ مِنَ الصا لات و ملام علا كثيرٍ من حلا فيلا اسراء: ٠/.نكريم‏ بمعنى كرامى داشتن و محترم كردن 
امكو أن كلاه بوانطتعف] وشكرى مداو انع كد اوفه نمام خظ ا رده وعناة وجلة الى كلكا الدرودن زافدا 
كرد اسع فاتك انين عدر لدو باه نخد عرعي ك1 على الكل الى موق شلك بهن سة اتجرا عتيو يفم 3 | يتككة بو فرق 
برترى دادى و كرامى داشتى. نظر ابليس از تكريم همان خلافت آدم است و آن نبود مككر در اثر استعداد انسان و نيروى عقل و 
تك واطروساتعيان زدن اومحملة وو هلاق بين ال و اشرو وزقاهة ون النقاهة ازفاح كري امت بغر بداة وسيلة باينها 
دست يافت.اما جملة دو كََلَْامعْ علا كثير كن عَلَفنا تَفف يناه باحتمال قوى اين تفضيل فيز از نتائج تكريم است و اككر نيروى عقل و 
تفكر در بشر تبوه اين تفضيل عايد او تميشد و آن تفيل ثوابى و اخزوئ نيست بلكه تفضيل از خيث استعداد و تصدف دو عالم و 
تسح موجودات ماذى و اسقادة ال اثهااسث» على هذا ابن مسعلة سيان تنايك كه بشر افضيل اسث يا ملكك؟.مراة از مقن ع 
عموم مخلوق است اعمّ از فرشتككان و غيره و از اينكه: بشر از بسيارى از مخلوقات از حيث استعداد و تسخير برتر است لازم ميايد كه 
بعضى از مخلوقات از بشر از جهاتى برتر باشند» در اينجا نبايد فقط بسراغ ملكك رفت بلكه ملكك و بسيارى از جنبند كان از جهاتى از 
بشر برتراند امروز در كاوشهاى علمى روشن شده كه امثال مورجدهاء موريانههاء زنبوران عسل و غيره و غيره طورى در عالم تصرّف 
ميكنند كه از بشر ساخته نيست و نخواهد بود.خلاصه اينكه بنظر نكارنده: تفضيل از متفرّقات تكريم و از نتائج 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالالا صفحه ,89 از لاا 


قاموس قرآنء جه ص: ١4‏ 

آن ميباشد بعبارت ديكر: تكريم راجع بذات انسان و اراده و تفكر او و تفضيل راجع بتصرّفات او در عالم ماده و مهار كردن و زير 
فرمان كشيدن موجودات جهان است. در بارة اين آيه مطالب ديكرى نيز كفته شده ولى نكارنده بآنجه كفته دلكرم است. و الله 
العالم. 

فضو: ؛ج ل ص: 1979 


فضو: انساع. «قضا المكان: اسع و يت تأ دوتة وذ أفضي] عض كع إل بفض وأ 31 وتكع مئاق عُليظاً نساء: 49 طبر 
جوف اتات سبي رسياان :السك ١‏ اتيت امال قار فقراء يسنت ونوك انه ارك المواره ان 010 إلى نونز وساي 
فى يسع مس أ حو ايه تيال لابج كد كر رما كر وسار دراو بلاحط 11 تريررالن 
شَيئاً ما يمد ليا رَأسِى الا . .. افْضلِ بهِ إلىّ؛ رسول خدا صلَى الله عليه و آله از آنجه بسر من خواهد آمد جيزى نككذاشت مكر آنكه 
بمن رسانيد. (و اطلاع داد). آيه در بارة آنست كه مهرب زنان رااز روى ظلم از دستشان نكيريد يعنى: جطور آنرا از دست زن 
ميكيريد حال آنكه بعضى از شما ببعض ديكر رسيده است (و با رسيدن بيكديكر و ايجاد علقةُ زوجت مثل يكك وجود شدهايد) و 
زنان از شما بيمانى محكم كرفتهاند. ظاهرا مراد» بيمان عقد است كه مرد مهريّه را بواسطةٌ عقد ازدواج بعهده ميكيرد.در مجمع از 
ابن عباس تقل شد «أقضة در أيه كنابه از جتناع است و يؤل مراد خلوت صنحيع باون اسك امقاريك ياشد باتماابى كلمه شير 
از يكبار در كلام الله يافته نيست. 


فطر:؛ ج هة» ص: 1917 


فطر: شكافتن. و شكاف طبرسى فرموده: «اصل الفطر: الشق» راغب شكافتن 0 شكافته 007 
المَلكَاياثٌ يَتَمَطوْنَ مِنْهُ . .. مريم: 40. نزديكك است آسمانها از آن نسبت بشكافد. إذَا الملمَء الْمَطْرَتُ انفطار: .١‏ آنكاه كه آسمان 
بشكافد مثل: إذَا 

الوا ار ضع لاضن 11017 

العَلَفاءٌ انْمَقَّتْ انشقاق: لسار ان لك سرييدي آفريدن و فاطر بمعنى آفرينئده آمده مثل وَجَهْْتٌ وَجهِىَ لِلَذِى قَطَرَ 
الفلكاوات و الْأوض اتعام: 9 قل أ غَيِرَ اللّهِ أن ُو آطر التلطالاتٍ و الْوض . ... انعام: ١.با‏ در نظر كرفتن معناى اولى فطرء 
اوور و روج لب دمر عفرا االقكلري وار الك حواري ارو مكاده ليوطت 
ا را بقاع ا ا إن الله فاق لحب و 
للَوا انعام: 40.تخمهاى ريز علفها شكافته شده و علفها از آنها بوجود ميايند.يكك هستة زرد آلو را در نظر بككيريم: هسته در زير 
ا ا ل ا 
ا ا ل ل آمده اير الشلكاوأت و 
الأدْضِ؛ ودر آيةٌ ديكر فرموده: أن التلطالات وَالوْضَ © رثعا ثقا كاملا .. السياء: #ادريارة اسان مدهو الذي تطرنا لد او 
ا بي [ أغب د الَذِى مَطَرَنَى يس: ؟؟. كه ما انسانها نيز در ابتدا يكك سلول و ياختةٌ ساده بوده در اثر شكافته شدن بانسان تبديل 
نياب سحكوزب ريدي ابداع ير احتراع بو إيجاد ابكار ناتك كتدون ندع كشك در اقزن النواره اندة: رفطه الانقه: 
3 ركه وَابْددَأَه وَانْمَأَهُه در همان كتاب و نهايه از ابن عباس نقل شده كه معنى «فاطر المَلايَاتِ وَ الَدْض را نميدانستم تا دو نفر 


عرب بيابانى در باره جاهى براى قضاوت بيش من آمدند يكى از آندو كفت: «انا فطرتها» يعنى حفر آنرا من شروع كردهام. 
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ار ا م 
در اين صورت «فاطر السَلطاَاتِ» بمعنى بَدِيعٌ الملطاوات بقره: و ل ا ا ل 
راغب معناى اولى كلمه است بهتر است مراد از ابَدِيمُ التلطالات» خلقت ابتكارى و از١‏ فار الات » ... خلقت بواسطة شكافتن 
باشد اينكك جند آيه را بررسى ميكنيم:: -١‏ قَاْجع الْبِصَرَ هَل ترك مِنْ قطُورٍ ملكك: “. فطور جنانكه در مجمع و اقرب كفته جمع فطر 
است بمعنى شكافها. راغب آنرا مصدر و بمعنى اختلال و سستى كرفته يعنى دفعة ديكر نككاه كن آيا اختلالى يا شكافهائى (عدم 
اتصال) در خلق خدا مى بينى؟! صدر آيه جنين است: الّذِى حَلَقَّ سر يع مَلطِاَاتِ ولاق ا تر فى حَلْقٍ الخلطن مِنْ تَفاوْتٍ قَارْجع الْمِصَرَ 
بواجت اكرات شن لبر مل وري افد مسار ور اتوك اح اااي بان دار اتوي الياللداولا ريا 
32 و ه دلاء 59 يعم 8 و 5 32 2 
شكافها نيست. ؟ ...- يَؤماً يَجعَلَ الْولَدَانَ شتيب اللا مُتَْطِرٌ به كانَ وَعْدَهُ مَفُعُولًا مزمّل: 17 و 18. ضمير ١بها‏ راجع است به «يَؤْماً) و 
باء شعت فى 4 يا سبي امك يعت ؛ روزيكة فر زندائرا يبر ميكردائك اسمان ذو ذا زوز نا سبي اتروز شكافته شده و وعدة دا عملى 
است. اين عبارت اخراى آية إذَا الكلَطاء انْقَطَرتْ و وَانَْهّتِ الكلطاء قهى يَؤْمَئِذٍ أهِيةٌ الحاقه: .١©‏ است."- تَكادٌ امات يَتَفَطْرْنَ مِنْ 
َؤقِهِنّ و الملائكة يُسِبَحُونَ بِحَمْدٍ رَبّهِمْ ... شورى: ه. نزديكك است آسمانها از بالايشان بشكافند و فرشتكان ببرورد كارشان تسبيح و 
حمد مك عوط اد 1ش كك تقطر المماقيا شكافن البداور قامس اعرف عائكة دو رة لمانا تقوم نشم 
شكافتن قهرا از بالاى آسمانها شروع خواهد شدء شايد مراد از آنها طبقات هفتكانة جو باشد. 
قاموس قرآنء ج2؛ ص: ١18‏ 
بك ازور كاه كمال 5د براح كاف سحا ل ازول برسي افده اين احسال كر يا بعياق اواضدو بخاص ايه ١‏ همين 
ا ا ا محلى هماد وى نزول وحى كه وسيل كد است مركا لا 
: 0 
ير ا ل كت اق لمم 1 ارس د ا م 
يعنى «اتّبع فطرت اللّها و آن بدل است از «قَأَِعْ وَخَك لِلدّين» و شايد تقدير آن «اعنى فطرت اللّه) باشد يعنى: توبجهت را بدين 
ررم > راهزا يررك كو ازا رك تاف هيشور ب 0 رولك اواك رارج كنا ف د ور ره 
نميدانند. آيه صريح است در اينكه دين جزو نهاد بشر و خميرة ذات اواست مثل خوردنء خوابيدن وغيره» بعبارت ديكر: دين 
فطرت خدا و مخلوق خداست كه بشر را توأم با آن آفريده واز بشر قابل انفكاكك نيست.نا كفته نماند: دين بما هو دين فطرى بشر 
ال ل رض ار ا ل 0 
بآامدن ييامبران دارد و با توضيح آنها انسان بفطرى بودن دين بي بيش از بيش متوجه ميشود.خداوند در آيهُ فوق فرموده: يبيوسته بدين 


توجه كن (و بدان كه تو بدينى ميخوانى كه بر فطرت بشر استوار است و فطرت بشر جوابكوى آن ميباشد). 

فظ:؛ ج 4» ص: 198 

فظٌ: بد خلق. «السَيىء الْحَلق الْحَشِنُ الكلا.م). وَلَوْ كنت فَطَا عَلِيظ الَْلْبِ لَانْمَضُوا مِنْ حؤلكك ... آل عمران: 189. اكر بد رفتار و 
كال بودي هما ا لقو براكند مق قط در اصل آى ككية سيران 


قاموس قرآن., ج 2 ص: ١.4‏ 
اق كدوو تبووك تدك 1ن دود رشنن اضيب كم فك يفن ين ملق اسععاره انيرك اذ شط نم أ .شكده كه 


نوشيدنش بسيار نايسند است و جز در ناجارى شديد نمينوشند.اين كلمه فقط يكبار در قرآن يافته است. 


فعل:؛ ج ه» ص: ١958‏ 
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ا ا ا 0 «الفعل بالكسر حركة الانسان . بوك عاد ... همجنين است 
فول 0 مصباح. ولى قرآن اين مطلب را تصديق نميكند و فعل بكسر اول را مصدر بكار برده مثل و أوْعيا لبهم فغلٌ الْحَطاتِ 
وام الصّلاةِ وبا الزَّ كاةٌ با ل آن» كه هر دو مصدراند بهترين دليل مصدر بودن «فعل» است نه اسم 
مصدر.فعلة: بفنتح اول بمعنى دفعه است «كانت منكك فعلة حسنة» از تو يكك كار خوبى بود. و فََلْتَ فتك الْتى فَعَلتَ و أنْتَ من 
الْكافِرِينَ شعراء: 14. اين سخن فرعون است بموسى عليه السّ.لام مراد از فعلهُ كشته شدن قبطى است بدست موسى يعنى: و كردى 
اتكاريت راتكه عزفي يهال الكدى يما كاذ يودع 3ن بلغيو تاسناد تعيض انع وفو نان درق أن اند ابقة إن وكه 


د 
َعَالَ لطا يُرِيدٌ هود: 1١٠.ايضا‏ سورة بروج: 18. 
فقد:؛ ج ه» ص: 198 


فقد: كم شدن. غائب شدن «فقده فقدا: غاب عنها راغب كفته: فقد نبودن شىء است بعد از بودن آنء و آن از عدم اخص است كه 
عدم بجيزى كه اصلا بوجود نيامده نيز كفته ميشود در نهج البلاغه خطبة 141 آمده «سلونى قبل ان تفقدونى» بيش از آنكه مرا از 
دمع احور اك كين ردن ورد را و أقبلُوا عَلَيِهِم ل] ذ0 ؟ تَفْقَدُونَ ينوا تَفقسرُ ملع المي . .. يوسفئ: الا- "لا. برادران 
يوسف رو كرده و كفتند: جه جيز كم كردهايد؟ كفتند: *يمائة شاور كر كرد ابيرق قشني لان لان نآرق الف : .. نمل: 
08 

قاموس قرآن. جه ص: ١91/‏ 

تفقّد آنست كه در حال غيبت جيزى از حال آن جويا شويم؛ يعنى از يرند كان جويا شد و كفت: جرا هدهد را نمىبينم. اين ماده 


بيشتر از سه بار در قرآن نيامده است. 


فقر:؛ ج ُ» ص: /191 


فقر: حاجت. ا لي و اله ااا و اراس ا 1 ل 
بمراد (مجمع).ناكفته نماند: حاجت يكدفعه حاجت ذاتى است مثل ا يها اناس أَنتمْ اله لفمَاءٌ إلى الله و الله هُوَ الْعَنيُ الْحَمِيدٌ فاطر: 
١‏ ارصم جما يحسما ارو 02 أريجة وى إز ترد اين شامل حال همه است حتى ميلياردرهاء و يكك دفعه بمعنى نادارى و 
ع جب است مشل وان كن قرفل بلتغزوي ضاء: * كوا ياوا لي موحي نات راجا بز كماو 
نيك تقد راون بور كن يقث اسان رامشتكيل ب لخر بول ار م 0 لعل بل ناؤرة قامة. 6" و 10.جهرههائى در آنروز 
ووس تعره البداترق حاره كدياواى كدر نكو يبرن "ابد قها القينتات بلقا وَامللاكين و يلين َي ... توبه: .*٠‏ راجع 
بفرق مسكين و فقير به اسكن) رجوع شود. 


فقع:؛ ج ه» ص: /191 


لا 
فقع: : إَِا بعَرة ِ صََباء فاع لَييا تم الاين بقره: اع فقع بمعنى زردى شديد است «فقع لونه فقعا: اشتدّت صفرته) ' يعنى: آن كاوى 


است زرد بر رنكك كه بينند كان را شاد ميكرداند» اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. 


فقه:؛ ج له» ص: /191 
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فقه: (بكسر اول) فهميدن. در مصباح كفته: «الفقه: فهم الشّىء».قالوا لا سعَيِبٌ ها تَفْمَهُ كثيراً مِمَا تَقُولُ ... هود: .4١‏ كفتند اى شعيب ما 
سبازى ان آنيعة را كه مكو انم فههيع. ري ا 

و ل 

ولا 55 الْمَؤْمنُوتَ ليزوا َاقَة قو [] تقر ين حل وه يهم طايقة تفقوا فى الدّين وَينْذِرُوا قَؤْمهُْ إذلا وَجَمُوا لهم لع 
يَحْدَرُونٌ توبه: 117.سياق آيات ما قبل و ما بعد كه در بارةٌ جهاد اسث نشان ميدهد كه مراد از (ليَنْفِدُوَا رفتن بجهاد و مراد از دقُلَو لا 
نَقْرَا رفتن بمحضر رسول خدا صَلَى الله عليه و آله براى طلب علم و تفقّه در دين است.يعنى نميشود همه مؤمنان براى جهاد بكوجند 
جرا از هر قوم كروهى بمدينه كوج نميكنند كه در دين فقيه و دانا شوند و وقت بر كشتن قوم خويش را انذار كنند» كه شايد انذار 
شدكان طريق احتياط از عذاب در بيش كيرند.بنا بر اين حكم فوق بهنكام نزول آيه شامل اهل مدينه نبوده كه در بارة آنها در آية 
قبلى آمده كه نبايد از رسول خدا تخلّى كتند ري كان يأل المدِيئةوَ من حؤلهع من الطاب أذ يعسلَُوا عَْ رَسُولٍ اللّهِ ٠‏ ... بعبارت 
ديكر: اهل مدينه براى تفقّه احتياج بكوج نداشتند زيرا تفقّه در مدينه برايشان ميسّدر بود» ولى اكر از بلاد ديكر همه بجهاد ميرفتند 
مجالى براى تفقّه نمى ماند» در تفسير عتاشى و صافى رواياتى هست كه مضمون فوق را در خصوص كوج براى تفقّه و استفسار از 
حال امام عليه السّ.لام بعد از فوت امام قبلى» تأييد ميكند.در تفسير المنار و جلالين هر دو فعل را راجع بجهاد كرفته يعنى: نميشود 
ا ا و ل ل يا 
باز كشتند انذار ©: كنند.ولى: اين احتياج بتقدير دارد و بر خلا.ف ظهور آيه است.در كشاف و جوامع الجامع مراد از هر دو فعل 
كوجيدن براى تفقه است يعنى: كوج همه درست و عملى نيست بلكه بايد عدّهاى بكوجند ... اين معنى بسيار مناسب است ولى 
سياق 

قاموس قرآن؛ جه ص: 199 

آيات قبلى و بعدى كه در بارة جهاد است آنرا تأييد نميكند.بهر حال: آيه اهمّت و لزوم كوج براى فرا كرفتن علم از حوزههاى 
علميّه را روشن ميكند و در آخر فيد ميكند كه اين نفقّه و فرا كرفتن علم براى آنست كه يبس از بركشتن مردم را انذار كنند واز 
مخالفكرامر ععداتي عدو دارتد: 


فكر:؛ ج 4» ص: 116 


فكر: (بفتح و كسر اول) انديشه.تأمل. بعبارت ديكر فكر اعمال نظر و تدبّر است براى بدست آوردن واقعيات و عبرتهاى و غيره در 
قاموس كفته: «الفكر: : اعمال النَظر فى الشّى ء» در مصباح فيومى آمده: «الفكر تردّد القلب بالنظر و التّردد لطلب المعانى) «أوَلَمْ 
يتَمَكرُوا ل بَِاجبهم مِنْ جه إنْ هو َِانَذِير مين اعراف: 185. يعنى اكر در كفتهها و اعمال بيغمبر كه مدتى با آنها رفيق ودر يكك 


محيط بوده؛ فكر و اعمال نظر كنند ميدانند كه او ديوانه نيست بلكه انذار كنندة آشكار است. قرا حعيه شك وكدث بهار عوك 
ل 


5 


داده و بسيارى از آيات راي ابا رازن انه انيت و مكرود حَقٍ المطاوَاتٍ وَ الَْرْضٍ ر 
١‏ إن فى ذلك ل قوم ملكتو وعد: :0 وَ يلك الأَْالُ َضربها يداس لَعَلَّهُْ يََكرُونَ حشر: 3 


1 
خَلَيْتَ ذالطِلًا آل عمران: 


فى؛ج ف ص: 116 


فكك: جدا كردن. «فكك الشىء فكا فصله و آبان بعضه عن بعض» فكك رهن خلاص كردن آن و فكك رقبه آزاد كردن بنده است. و 
أذراكت ماالْعَقوة. فك َي بلد: 1١‏ و 11. جه ميدانى كردنه جيست» آزاد كردن بنادماى است. عتق را از آن فك كويند كه آزاد 
كننده است و ميان بنده و ملكيت جدائى ميافكند لَمْ يكن الَِّينَ كَفرُوا م بن أفل البظلب افش رين شك عتى تاو م الْصَنَة. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفمحه 900 از إبنا| 


رَسُولٌ مِنَ الل بَْلُوا صحفا مُطَهَرَةٌ بيينه: ١‏ و ".متعلق «مُنْفَكينَ) جيست؟ و اهل كتاب و مشركان از جه جيز منفصل 

قاموس قرآن؛ جه ص: ٠٠١‏ 

ل ا م ا ا ااي 
انض لاني عند |النواذة اترابامظت عمدايت > فعض اتبااز سس مارب عدت مضكه زردفد و اتناف الاسقت اندة 
رسول بود و جون آمد آنها را باختيارشان كذاشت.نكارنده احتمال ميدهم كه مراد از آيه آنست: بيش از مدن رسول خداء اهل 
كتاب و مش ركان همه كافر بودند و كلمهٌ كافر شامل همه آنها بود و از آن منفكك نبودند تا ييامبر اسلام آمد و در اثر تبليغات او 
آنها از هم منفصل شدند يعنى عدهاى ايمان آوردند و هدايت يافتند و عدّهاى هم دانسته واز روى علم طريق اختلاف ييمودند و 
بعبارت ديكر: عدّهاى هدايت شدند و بر عدّهاى حيجت خدا تمام كرديد؛ دقت در آيات بعدى و تقسيم مردم براهل بهشت و آتش 
اصالت اين احتمال را تأبيد ميكند. و الله العالم. لفظ فكك و منفكين بيشتر از دو مورد فوق در قرآن يافته نيست. 


فاكهة:؛ ج م» ص: 1٠١‏ 


فاكهة: هر جيز خوردنى سرور آور. عدّهاى فاكهه را ميوه معنى كردهاند در قاموس كفته: «الفاكهة: الثمر كله راغب كويد: فاكهة 
بقولى همه ميودها و بقولى همة آنها باستثناء انككور و انار است.ولى فيومى در مصباح كويد: فاكهه هر آنجيزى است كه با خوردن 
آن متنغم شوند خشكك باشد يا تر . لتر كاي ماري لزي كرد لق كيد ها رودي لداجي ترا قدا از محري با امطالدج 
تسد ينار سازكار لست مثلا در آي يعوزق مو اكه وَهُعْ مُكَرَمُونَ صافات: ١*و685.«فواكه»‏ بيان رزق است 
ودر آيه وَتَتٍ كاوا ذلا لاكهينَ دخان: 3ه يي ؛ راجع بمطلق نعمت است نه فقط ميوه. و اينكه در آن سرور و انبساط را قيد 
كرديم در ذيل روشن خواهد شد.بنعمت بهشتى از آن فاكهه و فواكه 
قاموس قرآن؛ جه ص: 7١١‏ 
امم ا م سوسا سمو سا 
لي كفتهاند فاكهين ب رَنْهُمْ طور: 8. اهل بهشت با نعمتى كه يرورد كارشان داده متنعماند. و 
تعمة 36 نوا ذ يل اكور دخان ا سم سيا بمعنى خوردن فاكهه. ندامت» : عا جيه اماه بونانسي 
در قاموس و مصباح و ارت سس يقال كارن مش الور | بلاقو لايك ا 1 عل" )4 خطاماً فم تَفَكَهُون. 5 
لْمَغْرَمُونَ واقعة: ه© و 68. يعنى اكر ميخوا ستيم زرع را خشكك ميكرديم يس تعجب ميكرديد و ميكفتيد: ما غرامت زد كَانيم.طبرسى 
نيز آنرا از عطاء و كلبى و مقاتل نقل كرده است.فكه: (بفتح اول و كسر دوم) را بذله كو و متكبر ككفتهاند و آن در صورت اول از 
فكاهة (بضِع اول) است كه راغب آنرا كفتكوى هم انسها و طبرسى مزاح و بذله ككوثى معنى كرده است.و ذا القلّووا إل أَهْلِهمُ 
الْقَلَوّوا فَكهِينَ مطففين: ال يعت كفار (بس اق تحقير مؤمتان) جون نوه كسائشان ميرفشل شادمان و بذله كو ميرفشد (از ايتكة اعلن 
ل ا ا ل ل ل ال ل اك 
خاصٌ بعد از عام است مثل و ددهم بقاكقة وَلَخم ... طور: 77 كم ل رول يسن معو الله العالم. 
فلح:؛ ج ل ص: 7٠١١‏ 

1 


فلح: (وروزة فرس) وفك سح رسكارى و نجات اليك هميعن انك ادلات قد فلخ من ل كن : 5 1 - 
0. رستكار شد آنكه ياكك شد و نام يرورد كارش را ياد كرد و نماز خواند. آن در قرآن 


قاموس قرآنء جش. ص: 5 
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فيباشاك. 


فلق:؛ ج ه» ص: 7٠١7‏ 


قلق: (بر وزن فلس) شكافتن. «فلق الشّىء فلقا: شقّه». فالق: شكافنده انفلاق شكافته شدن فَانْفلقَ 1 15 فق كالطؤد الْعَظِيم شعراء: 
##رذويا يشكاقة وهر فسمسقن ماشه كوه زر كو كرديد.إِنَّ الله الك العك وائود ... انعام: قف دا تكاقتدة دائد و هسه اشرق 
َك الإضلباح وَ جَعَلَ اللَيلَ سكا انعام: 48. شكافندة صبح است و شب را قلت امك قزان داده افرك ظ للق > قل أو رب 
الْفلق. من شدلا كلق. ومن هد اس إذلاا وَقَتَ. وَ مِنْ شَّرٌ الََانَاتِ فى الْعُمَدِ فلق -١‏ 6.فلق (بر وزن فرس) اسم مصدر است بمعنى 
شكافته شده طبرسى آنرا شكاف وسيع كفته» در قاموس و اقرب جند معنى از قبيل صبح, درهء شكاف كفته و نيز كفتهاند: «الخلق 
كلسفار تنا ]1 املد كريحن كد دا ونف اتواتر اهما لظوي كدددن قار كمد شال بابق كاف نكي بوضرة ارركه سعط 
نككارنده مراد از «فلق» در آيه همه خلق است نه صبح كر جه آن نيزاز مصاديق فلق است يعنى: بكو يناه مى بيرم بيرورد كار خلق از شرٌ 
آنجه خلق كرده دو آيه از حيث عموم با هم مساوىاند نا كفته نماند همه مخلوق داراى جنبة خير و شرّاند اتومبيل داراى خير است 
كه شخص را بمقصد ميرساند و داراى شرٌ است كه در اثر سقوط هم خودش از بين ميرود و هم شخص رااز بين ميبرد.يول داراى 
خير است كه شخص را بهدف ميرساند و داراى شرٌ است كه شايد براى كرفتن و يردن آن شخص را بكشند» نفت داراى خير است 
كه منزل را كرم ميكند و داراى شرٌ است كه شايد منزل را در اثر غفلت بآاتش 

قاموس قرآن؛ جه ص: 7١”‏ 

بكشد و بسوزاند.بدين حساب همه اشياء داراى دو جنبة خير و شرّاند و آيه مبين آنست كه بايد از شرٌ همه مخلوقات بخدا يناه برد و 
خير آنها را از خدا خواست و جون جز خدا كسى نميتواند شرور مخلوقات را از انسان بر كرداند و منافع آنها را بوى روى آور كند 
لذا بايد بخدا يناه برد كه آفرينئدة آنهاست و زمام همه بدست اوست (ازمَّةٌ الامور طدًا وذو حرق #لسسص هجون كتادة در ينهانى 
ابت طاترا!ز حي عمو موا 5 حَلَقَّ؛ است زيرا شرور مخلوقات ينهانى و بى خبر و ناكهان بانسان هجوم ميكنند جنانكه در 
«غسق») كذشت.و اكر مراد از «التَقَاكات» تبروهاق دمنداه و از «العقيل» مواد اولبه ماشند اين آنه فيدر وقيق آياك ماقبل اسك عكلة 
خاك, آبء املاح» كربن هوا هر يكك بسته و كره خوردة مخصوصىاند نيروهاى مخصوص بآنها دميده و قسمتى از آنها را كنده و 
در اثر تخليط شيميائى يكك سيب يا ميو ديككر يا انسان و غيره بوجود ميايد يس مواد اوليه كه خزائن خدايند در اثر دميدن آن نيروها 
بجيزهاى ديكر مبدّل ميشوند و جون اين دميدن و دميده شدن شرّى نيز در بر دارند لذا از شرٌ آنها بخدا بناه ميبريم. و الله 


العالم.رجوع شود به «نفث). 
فلى:؛ ج 4 ص: 7٠17"‏ 


فلكك: (بر وزن قفل) كشتى. آن در واحد و جمع بكار ميرود مثل و اص نَع الُْلَكىك بأَغْينا و وَخبنا هود: /ا. كه راجع بكشتى نوح عليه 
التدلام است و و تَرَى الْقلَك ماخر فيه نحل: ؟٠.‏ كه راجع بهمة كشتيها است. ايضا مذكر و مؤنّث هر دوريكار رود مثل فى الف 
الْمَشْحُونِ شعراء: 114. كه بقرينة صفت؛ مذكر است و مشل | لع َو أن الك تَجرى فى البخر ينغمت الله لقمان: 1 كه بقرينة 
انَجْرى) مؤنّث است ظاهرا آن بوائظة يمع بودن اسقبى آنه ل الاكهلا كيه 

قاموس قرآن, جه ص: ٠١6‏ 

فى الْقْلَكِ الْمَْحُونِ يس: .6١‏ رجوع شود به «شحن» و ظاهرا مراد مطلق كشتى است نه كشتى نوح عليه الشّ.لام.طبرسى رحمه الله 
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فرموده: اصل فلكك بمعنى دور و كرديدن است. على هذا كشتى را باعتبار كردش فلكك كفتهاند. 
فلك:؛ ج » ص: 17٠١6‏ 


كله ناب ون فرس) مدان كراكي و قو الذى كلق اليل و الباق والشميق و القق كز ون فلك د ماهر ة انيد 83 ارضا 1 ب4 +8 
يس اوست خدائيكه شب و روز راو آفتاب و ماه را آفريد همه در يكك مدارى شناوراند مدار شب و روز اطراف زمين و مدار 
آفتاب و ماه در فضا و مخصوص بخودشان است.ظاهرا «كل» بهر جهار بر ميكردد آيهُ «يس» نيز در همين مضمون است.بنظر ميايد 
مدار نجوم بمناسبت نجوم كه در آن ميكردند فلكك كفته شده و كرنه مدار اعتبارى است. 


فلان:؛ ج لهش» ص: 7١5‏ 


لاه 
:لا وَبْكلا ليتِى لم أن كل نان خينا فرقاة: 1 لفظ «فلان» كنايه است از يكنفر معتيّن ابن دريد از ابى حاتم نقل كرده: عرب از 
ل 2 
بقيامت است كه در آن انسان متوججه ميشود رفيقش يا بيشوايش او را اضلال و بد بخت كرده كويد: اى كاش فلانكس را براى 


خويش رفيق اخذدذ نميكردم اب ين كلمه ب بيشتر از يكبار در قرآن مجيد نيامده است. 
:4ج ف ص: 7١6‏ 


فند: (بر وزن فرس) كم عقلى.ضعف رأى. «فند الرّجل فندا: خرف» تفنيد آن است كه كم عقلى و ضعف رأى را بكسى نسبت دهى 
قَألَ أَبُومُمْ إِنّى جد ربح وت د أن تَفَنْدُونِ يوسف: *4. يدرشان (يعقوب عليه السّلام) كفت من بوى يوسف را استشمام 
ميكنم اكر در اشتباهم نشماريد و سفيهم ندانيد. يعنى اكر نكوئيد كه سفيه شده و كم عقل كرديده است. 

قاموس قرآن؛ جه ص: 7١0‏ 

فند (بكسر فاء و سكون نون) كوه بزركك است امير المؤمنين عليه السّلام در نهج البلاغه حكمت 587 در بارهٌ مالكك اشتر رحمه الله 
فرموده: «مالكك و ما مالكك (و اللّه) لو كان جبلا لكان فندا » ... مالكك كيست مالكك؟ اكر كوه بود كوه بزركى بود. اين لفظ در 
قرآن مجيد فقط يكبار آمده است. 


فنن:؛ ج 0» ص: 7١8‏ 


1 . 5 2 2 58 5 2 - 2 . لا 2 


لا لا ء 5 
عبان 0 داتا ان رحمن: 88- 5. اتا انان وصف عبان است يعنى اندو بهشت داراى شاخههاست ممكن است 01 


جمع فنّ باشد كه بمعنى نوع است يعنى آندو بهشت داراى انواع نعمتهااند اين كلمه يكبار بيشتر در قرآن نيامده است. 
فناء:؛ ج 0» ص: 28> 


فناء: : از بين رفتن. كل من علا فان. ديق وج ربك ُو لجلا و الام رحمن: ول؟,. جون سوره رحمن در بارة جِنْ وانئنس 
است ظاهرا مراد از هخ كلو اصن واس باشه وككاء معدو تلاق نيست ؤير] موسو عدوم لمنشوه يلكه مقصيوة ال بد بين رفتن 
صورت و تركيب ظاهرى است همينكه انسانى مرد و خاكك شد فناء شده است يعنى: ا ل ل 


شدنى است ولى يرورد كارت كه داراى جلال و كرامت است ميماند رجوع شود به «وجها. آيه كل هش يْءٍ الك إِلَا وَْهَهُ قصص: 
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.از آية ما نحن فيه اعم است. و در «وجه) خواهد آامد. 
فهم:؛ ج » ص: 7١8‏ 


الام ل ا ا 0 ولى «فهمت الرّجل)» 
صحيح نيست بلكه «عرفت الرّجل) درست است (اقرب <). تفهيم: >دانا كردن. 3 لان وَ كنَا آكيا كما وَعِلْماً انبياء: /. 
ضمير «ها؛ بحكومت و فتوى راجع است يعنى: فتواى مسئله را بسليمان تفهيم كرديم و بهر دو از 

قاموس قرآن؛ جه ص: 7١28‏ 

داود و سليمان علم و حكمت داديم اين لفظ يكبار بيشتر در قرآن نيامده است. 


فوت:؛ ج له» ص: 7١8‏ 


حَ 5 00 1 
مَكانٍ قريب سباء: 0١‏ كا بين كه كه بع ركد اند وفوت ار وار نبت وكوقه شد ازمكان زديك مو 
آنكاه قدرت كنار شدن از عذاب و كرقتارى را ندارند لِكيا تَخزئوا ليم © فاتك و َس أَلابَكْ آل عمران: #قاارها عمكين ناقيد 
بو آقح آل «مضتاق ره وقة بسعسيس كديشنا رسيده انتش اخ شارك > الدى علق عق مللقات لان ل ترك فن خلن وان بين 
لاك ص ه. 2 مه -ه 1 
ك ازاك قازج اناه هل أرى وق فور ملكك 8 طاويك ممست فاساد ةو بعرو الزيدبيت ذاقنة حم كر امع در خلق ندا تقاونت 
نيست يعنى موجودات عالم هيج يكك آنديكرى رافوت نميكند وازدست نميدهد اكر در موجودات عالم دقت كنيم خواهيم ديد 
مثل حلقات زنجير همه در بى هماند واز همديكر دور و كنار نيستند» آفتاب مى تابد درياها تبخير ميشوندء ابرها بوجود ميايند 
جريان جو آنها را بخشكيها ميراند» بارانها ميبارند» دانهها ميرويند» نعمتها بدست مردم ميرسندء باكتريها فضولات را تجزيه كرده 
بمواد كانى و اصلى تبديل ميكنند. عدهاى از بين ميروند ديكران جاى آنها را ميككيرند اين روش در تمام موجودات اعم از كوجكك 
و بزركك جارى است لذا ابتدا فرموده: خدائيكه هفت آسمان را طبقه طبقه و رويهم آفريد. بعد بطور عموم ميككويد: در خلق خدا 
تفاوت تخواهى ديداو آنها يكديكروا ازدسكث تميدهتك .و ا زعمديكر كنار تسيكوئد بار ديكر بنكر ووقت كن آيا شكافى كدساكن 


از تفاوت است مى بينى؟ 
فوج:؛ ج 0» ص: 7٠١8‏ 


اشاره 


الس 1 .لأا 0 مجعلا 6.1 رس 
فوج: كروه. طائفه. كلما ألقَى فيها فوْحٌ سَأَلَهُمْ خرّنتها | لم يَادٍ 
قاموس قرآن؛ جه ص: 7١17‏ 


نَذيرٌ ملكك: 8 ل ل 0 «كروهيكه 
شرغت ترود كك انيت كلا فوع حقو عكر فيضا بهذ | إِنّهُمْ انوا الذار ص: 9.ظاهرا مراد اين است: ملاائكه برؤساء 


كامكاران كرودة ابن ورورة ما كروي افد عم اهما وارو سل الوس رادو وزع ويد حوئن رودت دين انها 48 انها 


وارد شوند كان تش اند.جمع فوج در قرآن افواج است و رَأَيْتٌ النَاسَ يَدْخُلُونَ فى دين اللَهِ أفراجاً نصر: ؟. 
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رجعت؛ 4 +5 ص: /ا” 


ديزم تحشر ين حل أذ جا كن يك ذّبُ باللا ْم بورَعُوت. حتى إذلا لكان أ دع بللاتى ولع موا با لما أن ذا محقم 
تَعْمَلُونَ. وَ وَقَع الْقَوْلَ عَلَتهمْ بللا طَلَمُوا فَهُمْ لا يَنْطِقُونَ نمل: 87- 80. يعنى روزى كه كروهى را از آنانكه آيات ما را تكذيب ميكنند 
جمع ميكنيم. و از يراكنده شدن منع شوند. تا جون آمدند خدا فرمايد آيا آيات مرا بى- آنكه بآنها دانا شويد تكذيب نموديد يا جه 
كارى ميكرديد؟ قول (عذاب) بر آنها واقع شود و سخن نككويند.از آيهُ اول باستناد «نحشر فوجا) بوجود رجعت استدلال شده زيرا 
درء لاأءى م طب , .وى 2 2 - 
خدا در باره قيامت فرموده و حَسَرْناهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أحداً كهف: /5.يعنى همه را جمع كرديم واحدى را را نككذاشتيم. بس حشر 
فوجى از هر امّت لابد قبل از روز قيامت است و آن نيست مكر رجعت.نككارنده كويد: بايد دو مطلب مورد توجه باشد يكى آنكه 
اك تراس رسعت اسدستصرض وافث الدلاتي تست والنظ لله ون كل لذ توا عه من اننيعا كه وبتك اذاه اقلت خواعد 
بود لازمة اين سخن آنست كه در آينده و مثلا در زمان امام زمان عليه السّلام يا بعد از آنحضرت از 
قاموس قرآنء ج82 ص: 7١08‏ 
هر امت كروهى زنده خواهند شد واثبات اين مطلب احتياج بفحص و كاوش در اخبار دارد.ديكرى آنكه رجعت فقط مخصوص به 
بد كاران است نه نيك وكاران و بد كاران زيرا و اق بل اك د حال آنكه ظهور روايات رجعت در بعثت نيكوكاران 
و بد كاران است.بقرينة بعضى از آيات ميشود كفت: حشر فوجى از هر امّت بعد از حشر عمومى در قيامت است. يعنى جون همةٌ 
راون لحرو لاا باتك ري كدي ١‏ اطبجدا وير ديا زج لمحن تعر ع ورورط بار قد ميتو 
ل ل أنضضه لنخضة رَنْهُمْ حؤل جَهَنُم جيًا. ع لعي بن كل جتبعؤ أب شد على 
الخلطن عِييًا. م لنَخنٌ أعلّمُ بالَّذِينَ هُمْ أؤلل بها صدييًا ... تب الْذِينَ اتقَوَا وَنَدَّدُ الظالميق فبهًا جا مريم: مع- الا.در اين آيات 
صحبت از يكك حشر عمومى است كه شامل همه مردم است و بعد ماندن ظالمان در جهنّم و نجات اهل تقوى بميان آمده ودر 
وسط بعد از حشر عمومى كفته شده از هر شيعه و كروهى هر كدام را كه در سركشى محكمتر است بيرون ميكشيم سيس ميدانيم 
عدار وخامدر سوك لذن اراي و الراري. كتمسر خصرصي يناد حكن معو كارو اي لمارا رازه دز ميو 
آبة عسّى إذ0 لاز ... ميشود كفت قريب السياق و بيان كنندة يكديكراند. و الله اعلم.ناكفته نماند: روايات از طريق شيعه در بارة 
رجعت زياد است طالبان تفصيل بكتاب «الايقاظ من الهجعةُ فى اثبات الرجعة)» تأليف حرّ عاملى رحمه الله رجوع كنند.در مجمع ذيل 
آيهُ ما نحن فيه فرموده: 
قاموس قرآن؛ جه ص: 7١9‏ 
اخبار متظاهر از ائمَهُ اهل بيت عليهم السلام وارد شده كه خداوند در روز قيام مهدى عليه السّلام كروهى از دوستان او را كه مردهاند 
نده ميكند تا بثواب يارى آنحضرت برسند واز ديدن دولت آنحضرت شاد كردند و نيز كروهى از دشمنان 1 نحضرت را زنده 
ميكند تا انتقام بينند و ذليل و خوار كردند» هيج عاقلى شكك ندارد كه اين كار بر خداوند مقدور است و محال نيست و خدا اينكار 
را در امم كذشته كرده است بنا بر آنجه قرآن در عدهاى از مواضع مثل قصَّهُ عزير و غيره كوياست جنانكه تفسير كرديم.بعد فرموده: 
ولى جمعى از اماميه اخبار رجعت را تأويل كرده و كفتهاند: مراد رجوع دولت و امر و نهى است نه رجوع اشخاص و علّت اين تأويل 
آنست كه كمان كردهاند رجعت منافى تكليف است ولى اين درست نيست زيرا رجعت كسى را بفعل واجب و تركك قبيح مجبور 
نميكند» تكليف با وقوع رجعت صحيح است جنانكه با ظهور معجزات از قبيل شكافتن درياء ادها شدن عصا و غير آن صحيح بود 
بعد فرموده رجعت با ظواهر روايات ثابت نشده تا تأويل در آنها راه يابد بلكه اعتماد عمده بر اجماع شيعة اماميّه است هر جند اخبار 


نيز آنرا تأيبد ميكند.شيخ مفيد رحمه الله در كتاب اوائل المقالات نظير قول مجمع را كفته و در آخر فرموده: قرآن صيحمت رجعت را 
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بان كرده و اغساز در بارة آن متظاهر اسث و اماميه همه بآن قائلاند مكر اشخاص تادرى از انافيه كه روايات را تأويل 
كرذوانك تكارفدة: كريد ظاهرا اذتمهث نادوايوون قائلين تاريل است كه طبرسى مخالفت آنها را قادح اجماع ندانسته است.در 
اماقم : ا ل ل ا ل 
الله كو نوا 2 ثم لامع - كانه الله مان عام 


ا ص: ١ 7٠١‏ 1 
يَعَنَه عله - كم عاك مِنْ بَعْد مَؤْيِكُمْ و غيره را در اثبات آن نقل كرده است.در الميزان ذيل آية هَل يَنْطَرُونَ إِنَا أن يهم الله فى ظُللٍ من 
لام .. . بقره: .7٠١‏ در باره رجعت بتفصيل سخن كفته و آنرا از مراتب روز قيامت (قيامت كوجك) دانسته و يس از نقل و رد 
شبهة مخالفين» ميكويد: روايات مثبتةُ رجعت هر جند فرد فرد آنها مختلف است ليكن در معنى متّحداند و آن اينكه سير نظام دنيوى 
نتوكه انث يروز يكددر آن بات هدا كليل اشكان مقر ...و حفس از اولباء اللعوا قيس از تشياق عنذا زتده عد دقار 
فيكر ولد و عق از ناطل عدا ميشود اين غيرسائد كه رجعك مرتدائ اسك ال هرات قبايت هرد در ظهور از قيامث كشراست كه 
در آن امكان شر و فساد وجود دارد ولى در قيامت نه ... از اهل بيت عليهم السلام وارد شده: روزهاى خدا سه است روز ظهورء 


روز رجعتء روز قيامت «ايام الله ثلثة: يوم الظهورء يوم الكرة» يوم القيامة» . 
فور:؛ ج 0» ص: 1" 


فور: جوشيدن. غليان. راغب قيد شدّت را بر آن افزوده است و كويد: آن در آتش و ديكك و غضب كفته ميشود يعنى در فوران 
آتش و غليان ديكك و بر انككيخته شدن غضب بكار ميرود.حَتّى إذلاا 0 َم ودر اكور كا اخيل وها من كل [ضكين | ا 
.*٠‏ تا جون امر ما آمد و تنور فوران كرد (آب از آن جوشيد) كفتيم در آن كشتى از هر نوع يكك جفت سوار كن. إذلاا َلقُوا فيا 
سَمِعُوا لها فَّهِيقاً وَحِيَ تَفُورُ ملكك: /. جون در جهنم انداخته شوند صغير آثرا ميشنوند و ميجوشد و فوران ميكند .بلك إن تَضْيرُوا و 
قُوا وَبأتُوتع ون قورع ذا يُذِيِ ةك 49 ... آل عمران: .١50‏ در الميزان آمده فور بمعنى غليان است سيس بطور استعاره در 
سرعت و عجله بكار رفته و در كاريكه مهلت ندارد استعمال شده استء آيه ظاهرا راجع بجريان 

قاموس قرآن؛ جه ص: 7١١‏ 

لاست كسرضول كد على اللمعلهو الداسهايض ترموةة بل اكد سير كدو قوف عانم شين و عشمان اده ررقف برشها 
بتازند يروردكارتان بشما كمكك ميكند. ممكن است فور در آيه بمعنى هيجان و خروج كفّسار باشد يعنى اكر در اين هيجان و 


فوز:؛ ج » ص: ١١؟‏ 


وي سر ا ا رع اراي ابر ا رمك كر واو قي با 
لا 

يْطع الله و رَسُولهُ فَقَدْ فازّ فؤزا عَظِيما احزاب: الى رَضِىَ اللَهُ عَنْهُمْ وَرَصُوا عَنّْهُ ذلك الْفَوْرُ العَظيمٌ مائده: 89.قرآن كريم فوز را فقط 

در خشنودى خداء طاعت خدا و رسولء ورود بجِنْت» بودن با نيكان و مصون وا ا فائز: >رستكار. ات 


لما 


م ال نس 
داكن و أغتاناً . .. نباء: 5١‏ و320. يعلى: 


0 
اْجَنَهْ هُمْ الْفائْرُونَ حشر: .<٠‏ مفاز: >مصدر ميمى و اسم مكان است. قي قار ع 
زاف يرطز كاراة عات حست عسل وستكارى عدت ولى ,نقريفة إن هك كان ووكاءا نيه الإن تكد معاذل آآبها انيت و بشرينة 
لل 5 1 20 لا م 
حَدَائِقٌ كه بيان آنستء اسم مكان بهتر بنظر ميايد<. مفازة: >نيز مصدر ميمى و اسم مكان است فلا تَحْسّ بَنْهُمْ بِمَفازَوْ مِنَ الذاب آل 


عمران: 188. آنها را در نجات از عذاب ميندار.بيابان را مفازه كويند. بقولى آن براى تفأل است و بقولى آن بمعنى مهلكه است كه 
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فوز بمعنى هلاكت نيز آمده است در اقرب كفته: «فاز لجل مات و لكك» ودرا كنم مفازه موضع مهلك است ... و بقولى 
أن يق نياك وسلاسة اسك و أبن تسمية بطؤ و اتشأل هباشد ,و نك الله الذيق القؤابمة ريع [)يمقهم م الشُّوءٌ زمر: ١*.مفازه‏ 
ظاهرا مصدر ميمى و باء بمعنى سبب است يعنى خداوند اهل تقوى را بسبب رستكارى و رسيدن 

قاموس قرآن» جه ص: 7١١‏ 

بخير از جهنم نجات ميدهد. يغنن نحاث آنها هسان رستكان شدتشان است: 


فوض:؛ ج 0» ص: 17١١‏ 
لا لا 
توش قريقى منشر روا كان كردق امك ال أثرى إِلَى الله إنَّ الله بدي باد غافر: 6#كار خويش را بخدا واكذار ميكنيم 


كه او ببند كان بينا است. اين لفظ يكبار بيشتر در قرآن مجيد نيامده است. 
فوق:؛ ج 8» ص: 7١١‏ 


فوق: بالا. إنّى الى أَخمِلٌ قَوْقّ رَأْسِى خُيزاً يوسف: #". من خودم را مىبينم كه بالاى سرم نان حمل ميكنم. آن هم در علو مادى و 
محسوس بكار ميرود مثل آبة فوق وهم در علو معنوى و برترى قدرت مثل وَقَوْقَ كل ذى عِلْم عَلِيمٌ يوسف: 0/8 و مثل و هُوَ الْقَاهِرٌ 
توق طلاوون ف العكم الخرو العارة )| كد مراه عرض از عحرى شدرض قرو السعاثانه جمد ود ستل اعقو برشي 
رجوع صحت وعقل بانسان است كلما اق كل شريلطائك م 3 بت إلَيِك اعراف: .٠6*‏ يس جون موسى بهوش آمد كفت: منزّهِى تو 
ليد : (بفتح فاء) بمعنى مهلت است در مصباح و اقرب آنرا مدت و فاصله ميان دو بار دوشيدن ناقه كفته است و 


0 0 37 
"ا ينطو عوْلاءِ إلا ص يح ها لها مِنْ راق ص: 18.اينان منتظر نيستند مكر بيكك صيحه كه براى آن مهلتى نيست و لات حِين 
مناص. 


# 


7 
9 
والدة 


فوم:؛ ج ه» ص: 1١7١‏ 
وم: (بِضِمٌ فاء) در قاموس فوم را سير كند » نخودء نان و ديكر حبوبات كه از آنها نان بدست ميايد معنى كرده است» آن در قرآن 
شط يكبا اهدده قا لا ويك يفرع ل[ ينا نيك ا أوض ون يذايا و واظا و ويك عدر كار بص للا». ,يقر الاير مياية مرا 
بنى اسرائيل از آن كندم يا عموم حبوبات باشد و در صورت دوم ذكر عدس شايد بواسطة 
قاموس قرآن؛ جه ص: 717 
خصوصيتى بوده باشد.در مجمع فرموده: از امام باقر عليه السّ.لام و ابن عباس و سدّى و قتاده نقل شده كه فوم كندم است فرّاء و 
ازهرى كندم و نان كفتهاند» كسائى كفته آن سير است و اصل آن ثوم است ثاء بفاء بدل شده است. 
فاه:؛ ج ه» ص: 7١1١‏ 

50000 0 
فاه: دهان. همجنين است فوه؛ فيهء فم. إِلَا باسِطٍ كَفَيِه إِلَى الَْاءِ لِيئِلمَ فاه رعد: ؟1. مكر مانند كسيكه دو دستش را بسوى آب باز 
كرده تا بدهانش برسد.جمع آن افواه است و تَقُولُونَ بأفاكع لها ليس لكع به عِلْمٌّ نور: .١6‏ 


فى:؛ ج » ص: 1١1١‏ 


فى: حرف جرّ است اهل لغت براى آن ده معنى ذكر كردهاند از جمله: -١‏ ظرفتيت حقيقى مثل عَلِبِتٍ الوم فى أذْنى الْأرْض روم: 
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#الاحطا قح افبارى تور تخ لتقن دوجوالله الكاايا قمر أو قو ميدي اداه اغناكي ينعي بره كر عطاق الى ور ساف مده 
توكيد و غيره آمده كه در كتب لغت مذكور است. 


فىء:؛ ج 4 ص: "711 
اشاره 


- لاء 2 5 لا 

فىء: ا ا «فاء فيئا يئا: رجعا كويند: «هو سريع الفىء عن غضبه) يدس ار ارحس زر إرحيحرده دالوا التي جز حي 
لومم سر اله _- 

تَفَىءَ ل أمر اله حجرات: الس يي و ا و يت / اكر ايلاء 

كنند كان بزنانشان بركشتند و كقّماره دادند خحدا آمرزنده و مهربان است توا ظ لَه تمن الْيِمِين وَ | لايل ش يعدا للْهِ نحل: 8؟. 


سايههاى آن ازراست و جب در حال خضوع بخدا بر ميكّردد. 


فىء رسول خدا صلى الله عليه و آله؛ج له» ص: “711 


0 0 1 
- لك قن 3 7 5 عو 4 - لا لا م ا و 
وَل أذاء الله عَلِا وَسُولِهِ مِنْهُمْ ا أَوْجَفْتُم عَلَيِهِ مِنْ َيِل وَ لا ركاب مذ لا أقاف الله علا وول مِنْ أَهل الْقرىَ فَللَِوَلِلوَسُولٍ وَ إذِى 
5 11 8 5 32 
ميلم و اليتتامل] 


قاموس قرآنء جه ص: 7١5‏ 
كك غلا -0 لاش ىر 4225 بي +0 علا ميمه ا 7 

وا لكين وَ ان اليل تحن ل كو كول ين لغ يأء يكم وما اتاكتُ الرّسُول فخذوةُ و ما تهاكم عَنْهُ فَانْتَهُوا ... للفقراء المُهاجرينَ 

القرق اشر عو ون دارم . .. حشر: #- 8.يعنى اموال و زمينهائيكه خدا از بنى نضير بر ييامبرش بركردانده شما اسبان و شتر تران بر انها 

نتاختيد ... ظهور_آية اول آنست كه فىء (اموال و زمينهائيكه بدون جنكك از كفّار رسيده) مال رسول خخداست و كسى را در آن 

2 5: 

ا يم لاسي اي ا 0 

توك عن الأتهالٍ قل لقال لله و الرّسُولٍ ... انفال: ١.فقهاء‏ در «ما لم يُوجَفٌ عَلئِهِ بخَيِلٍ و لاطباو رصي را روات 
0 طا 
ولى ظهور 0 ِنْ أَهْل الْقّريّ در اراضى و اموال هر دو است. آي دوم مانند آيهُ خمس است كه فَلِلْهِ وَلِلوسُولٍ وَ 
ا ا ل شت بيشتر نباشد و آن قهرا امام است كه هم ذى 
لا 

القربى و هم جانشين يبغمبر صلى الله عليه و آله است اما و الْيَتامل) و ال لَملطاكين و ابْن السَبيل همه بدون لام و عطف بر «ذى القربى» 

اند واين نشان ميدهد كه كروه سه كانه بايد از سادات باشند جنانكه از ائمَهُ اهل بيت عليهم السلام نقل شده است.و نيز آيهُ دوم 

بيان مصرف فىء است يعنى اموال بنى النضير (بموجب آيِهُ اول) و مطلق آنجه به ييغمبر از اهل قريهها رسيده (بموجب آيهُ دوم) مال 

رسول خداست بيغمبر آنها را در موارد شش كانه مصرف ميكند: در راه خداء براى خودء براى ذى- القربى و يتامى و مساكين و ابن 

سبيل آنهاء دربارة لِلْفمَبَاءِ در آية سوم كفتهاند: بدل است از ذى القربى و ما بعد آن در اينصورت فىء مختص است برسول خدا و 

فقراء مهاجرين 

قاموس قرآن؛ جه ص: 7١0‏ 

مهاجرين است.ولى بهتر از همه قول الميزان است كه فرموده: انسب آنست كه لِلَُْءِ الْمهَاجرِينَ بيان مصداق براى مصرف سهم الله 

ناكد كديا قلله اشاره ندم هه التكيد فق ا ماكر دن 1ل متهينان قريزانه لك عدر قري دز انها عدر هو فى :بدا الله اسيك وقد 

انسب آنست كه وَالَِّينَ تَبوَوَا الدَارَ و وَ الَّذِينَ لكاو مِنْ بَعْدِهِعْ عطف بر مهاجرين باشد و همه مصداق صرف سهم الله باشند و اينكه 
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قا شدةه: رسول غبدا سكن الله علدو الاق عي نفس را سبهاجرية واسة يادو تقر ال فقزاء انصان داك ابن معت را"تابيد ميكيد 
(باختصار).نكارنده كويد: بنا بر آنكه نقل شد فىء مال خدا و رسول و ذى القربى است رسول خدا و امام سهم الله را در راه خدا و 
سهم رسول و ذى القربى را در موارد ينجكانه مصرف ميكنند بدين طريق فىء در نيازمندىهاى عموم اعم از سادات و غيره مصرف 
لا ل ل ا ا ل ا ل ا ا 
السّ.لام نقل كرده كويد: كفتم: ولخدا و كس اننا الام وال لمللاكين و ابن السٌبيل؟فرمود: آنها اقرباء ماء مساكين ما و ابناء 
سبيل مااند بعد فرموده: همه فقهاء (از اهل سنّت) كفتهاند: آنها يتاماى عموم مردماند همجنين مساكين و ابناء سبيل» اين مطلب از 
ائئَهُ عليهم السلام نيز نقل شده است.نا كفته نماند: فقهاء اهل سنت در آيات دقت نكردهاند و آنجه از اهل بيت عليهم السلام وارد 
شده ظاهرا دربارة مصرف سهم الله است تا هر دو نقل قابل جمع باشد. 


فيض:؛ ج 4» ص: 7١8‏ 


فيض: بر شدن جارى شدن فيومى در مصباح كويد: «فاض السيل فيضا» يعنى سيل زياد و جارى شد «فاض 
قاموس قرآن؛ جه ص: 7١8‏ 
الاناء فيضا» ظرف از آب ير شد. كاف جاسم ع اسفن لازو راي كر دافاو طن سن الى نال سل كدير اي 1 
أي تي ين الدضع نا عرفا الف مائدة: لذن وا بسر اام ذي تبح لرقودة 
فيض العين ير شدن آن از اشكك است جنانكه فيض النهر ير شدن آن از آب است.قإذا فض مّمْ مِنْ عَرَفاتٍ فَاذْكرُوا الله عِنْدَ الْمَشْعْرِ 
عام ... بقره: 194.افاضه از عرفات بمشعر همان كوج و بركشتن است بمشعر. علت تعبير بافاضه ظاهرا براى كثرت است يعنى 
كوج با كثرت بسيلان آنح از كثرت» تشبيه يده لذا در مجمع آثرا«دفع شديد از عرفات بعزذلفه ا اجتماع و كثرت» كفته است .كم 
أفيضٌ وا مِنْ حَدِتٌ أفاض الاسٌ و اتَغْفِرُوا اللَهَ ... بقره: 149.نقل است: قريش و هم بيمانهايشان در مشعر وقوف كرده و بعرفات 
نميامدند و ميكفتند: ما اهل حرم هستيم از حرم جدا نميشويم خداوند دستور داد از مردم جدا نشوند و مانند همه بعرفات رفته واز 
تيجا سطع بكر كو أغله للا ايكون هو كنلا قتييدا عن وفك حتاف سد دانائز ارك كيك د فا رارد ميقوية اذ 
در كواهى ميان من و شما كافى است. در مجمع كفته افاضه داخل شدن بعمل است بر وجه سرازير شدن. على هذا معنى جريان در 
آن ملحوظ ا امات اثاى أملكات الكه أن را علنا ين الم . ... اعراف: .2١‏ افاضه در آيه بمعنى ريختن و جارى 


كردن است يس افاضه لازم و متعدى هر دو آمده است. يعنى اهل اتش باهل بهشت كويند از آب بر ما بريزيد... 
فيل:؛ ج ُ» ص: 7١8‏ 
اشاره 


ا ء 


قاموس قرآنء ج 2 ص: ود 
داستان اصحاب فيل؛ ج 4» ص: /1١؟‏ 


در مجمع البيان فرموده: راويان حكايات اتفاق دارند بر اينكه نام يادشاه يمن كه قصد ويرانى كعبه را كرد ابرهه بن صباح اشرم بود 


...ابرهه در يمن كعبهاى بنا كرد و در آن قنهدهائى از زر قرار داد» باهل مملكتش دستور داد كه بجاى بيت الحرام بزيارت آن برونده 
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مردى از عرب بنى كنانه كه به يمن آمده بود وارد كعبةٌ ابرهه شد و در آنجا كثافت كارى كرد.ء ابرهه جون وارد آنجا شد و كثافت 
راديد كفت: كه اينكار را كرده؟! بنصرات نتتم قسم آنخانه (كعبه مسلمين) را خراب ميكنم تا هيج كسى بزيارت آنجا نرود» دستور 
تجهيز لشكريان را صادر كرد فيلا-ن جنككى را نيز آورد بيشتر آنانكه از وى بيروى كردند قبائل عكك واشعرّون و خثعم بودند.با 
لشكريان بقصد ويرانى كعبه بيرون شد در بين راه مردى از بنى سليم را كفت كه مردم را بحي خاندايكه بنا كرده بود بخواند» يكى 
از مردان بنى كنانه رسول او را كشتء اين خبر بر شدّت خشم ابرهه افزود و در رفتن شتاب كردء از اهل طائف رهنمائى خواست 
مردى نفيل نام را از قبيله هذيل با او برهتمائى فرستادند» وى آنها را هدايت كرد تا در مغمس شش ميلى مكه اردو زدند.بيشاهنكان 
لشكريان بسوى مكه سراؤير شدند» قريش كه تاب مقاومت نداشتند در كوهها متوارى كرديدئد در مكه جز عبد المطلب بن هاشم 
لاتحت بواند كدي صمي عا وح وروا اليا اح راتوالا اكد يقري ا الجالاتيااكو اتراك ابارت 
ار ال ء متم وله فاضت رساك لا يغليوا بص لييهخ و ملطالهغ عذراً مالك لاج دْخُنُوا لبد الحرام اذا 
آم 17 لكف وان عدا زمره ارجا ل ران ناكد كن مخستدله عر واو عدةا لي كلب يا ماري وروي ريا زر ررم 
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ا ا ل و ا ا ا ا 0 
جهاريايان قريش را بغنيمت كرفتند كه دويست شتر از عبد المطلب در آن بود آن بزركوار براى استرداد شتران بقشون ابرهه آمد» 
دربان بابرهه كفت: اى يادشاه» بزركك و آقاى قريش ييش تو ميايد او كسى است كه انسانها را در قبيله و وحوش را در كوهها اطعام 
ميكند.ابرهه كفت: مأذون است بيايد» عبد المطلب عليه السّد.لام مردى تنومند و خوش سيما بود ابرهه جون او را ديد بزركتر از آن 
ديد كه يائينتر بنشاند و نيز خوش نداشت كه با خودش در سرير بنشيند لذا از تخت يائين آمد با او بر زمين نشست كفت: حاجتت 
جيست؟فرمود: دويست شتر كه ييشاهنكان سياه تو بغنيمت كرفتهاند.كفت: تو را ديدم باعجابم آوردى و جون سخن كفتى از 
مقامت در نظر من كاسته شد.فرمود: جرا اى يادشاه؟ كفت: آمدهام خانهايرا كه موجب عرّْت و آبرو و فضيلت شماست و دينى كه 
بآن عبادت ميكنيد ويران و يايمال كنمء تو با من دربارة شترانت سخن ميكوئى و دربارة منصرف شدن از تخريب بيت سخن بميان 
نياوردى؟! عبد المطلب فرمود: يادشاها من صاحب شترانم و در خصوص مال خود با تو صحبت ميكنم اين خانه يروردكارى دارد 
كه اك بشراعف الراسبابت يكت يمه مربوظ سك ابرهه از امه سكن ترسيدة سكو ذاه شعراق اجات رايين بعك 
لشكريان تصميم بتخريب بيت الله كرفتند آنشب تيرهاى شهاب بسيار در هوا مشاهده شد كوئى شب با آنها سخن ميككفت» احساس 
كردند كه شب آبستن عذابى است ... هنكام طلوع آفتاب برندكانى در هوا مشاهده شدند كه هر يرنده يكك ستككريزه در منقار و دو 
كا در ياهايكن 

قاموس قرآنء ج 2 ص: 7١9‏ 

داشت جون دستهاى سنككها را ميانداخت دستة ديكرى ميامد بشكم هر كه از آنها سنككى رسيد دريد بهر استخوان كه رسيد خورد و 
سوراخش كرد ابرهه در حاليكه بعضى از ستككها بوى اصابت كرده بود رو بفرار كذاشت ...و در يمن سينه و شكمش از زخم 
منفجر شد و مرد در نتيجه لشكريان رو بفرار كذاشتند و متفرق شدند. ب ا ا 
فرمود: أ لمم تر كَيِفٌ فَعْلَ رَبك بأ كاب الفِيل. ألَمْ يَجَلْ كَدِدَهُمْ فى نض بيل. و أزس ل عَلَيِهِمْ طيراًأيبلَ. تَوِْهم بيار مِنْ 
سجيل.فَجَعلهُْ كُعَضفٍ مَأْكُولٍ در «ابابيل» راجع بنحوة متفرّق شدن لشكريان ابرهه و شيوع بيمارى در ميان آنها توضيحى داده شده 
كه قابل دقت است8 محرم الحرام 19 قمرى مطابق 187/1١/٠١‏ شمسى و الحمد لله و هو خير ختام. 


قاموس قرآنء ج 2 ص: خرص 


ق؛ج » ص: 7١١‏ 
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قاف:؛ ج » ص: 1717١‏ 


قاف: حرف بيست و يكم از الفباى عربى و بيست و جهارم از الفباى فارسى است جزء كلمه واقع ميشودء در حساب ابجد بجاى عدد 


ذخام بنورة مجاهم ا سووقر]تق اسث اق والقوآن الفحبف كل عيضو أن لاعفو لل ينهد 3 الى اأسورةق ديعا 00 آيد 
است حرف ق ينجاه و شش بار در آن ذكر شده استء مطابق آنجه در عسق از تحقيقات دكتر رشاد نقل كردهايم درصد حرف قاف 
دراين سور مباركه نسبت بحروف ديككر سوره بايد از درصد آن در ديكر سورهها نسبت بحروف آنها بيشتر بوده باشد رجوع شود 
به عسق اد بن احتمال نيز وجود دارد كه جون اين سوره اكثر دربارة قيامت استء قاف اشاره به قيامت باشد در آنصورت ق رمز 
مطالب سوره است. 


قبح:؛ ج ة» ص: 71٠١‏ 


قبح: نايسندى. «قبح الشَّىء قبحا ضدٌ حسن» قبيح: نايسند هكذا مقبوح.ايضا بمعنى دورى از خير آمده «قنحه اللّه عن الخير: نتحاه) و 
أمبشامع فى لز الدَّليا لَه وَيَوْمَ الطلامة مع من الْمَفبُوحِينَ قصص: 61 «مقبوحين» ممكن است بمعنى «مبعدين» باشد يعنى در دنيا 
يشت سر آنها لعنت قرار داديم و آنها روز قيامت از رحمت خدا دوراند يعنى هم در دنيا وهم در آخرت ملعوناند.راغب كويد: 
قبيح در اعيان آن است كه جشم ديدن آنرا نايسند دارد و قبيح از احوال و اعمال آنست كه نفس آنرا نايسند داند بنظر او «مقبوحين» 
در آيه اشاره است بنايسندى منظر و قيافةٌ آنها از قبيل سياهى جهره» كبودى 

قاموس قرآنء جه ص: 77١‏ 

جشم» كشيده شدن در زنجيرها.ممكن است «مقبوحين» را زشتها معنى كرد اعمٌ از آنكه از حيث قيافه باشد يا حال يعنى زشتاند 


از جهت ذلّتء خوارى» بىيارىء قيافهُ صورت و غيره. 
قبر:؛ ج » ص: "7١‏ 


قبر: مدفن انسان. در قاموس و اقرب كفته: مدفن الانسان. در مفردات كفته: مقرٌ المتّت. در نهج البلاغه حكمت ‏ فرموده: «الاحتمال 

فر لسريو وهل غلع اعد ينه الاك أيذا و0 تفع عل كرو عريه: عازير المدتيع ا لامنافقات تماق ميشوان .وبال فرش :اريت 
طبر سى فرموده: ل 0 
نماز خواندن و ايستان بر قبر منافقان نهى شد.ثم اانه َأَفْرَةٌ عبس: ."١‏ سيس او را بميراند و در قبر ب اود واساراه الله 
يَتِعَث مَنْ فى الْفبُورٍ حيج: المقبره (بفيح وكسر ميم) محل قبر را كويند جمع آن مقابر ست أَلْفام الك حتى رُْتُمْ المقابر تكائر: 
١و‏ *. ظاهرا مراد از رَرْثمُ اسان مر كك انث ربعت رقايت در كثرت مال سركرمتان كرد تا مرديد و بمقابر رسيديد بعبارت ديكر 
غفلت همه عمر شما را كرفت. بعضى آنرا اظهار فخر با شمردن اموات دانستهاند كه انشاء الله در اكثر» خواهد آمد.و إذَا الْفبُورٌ 
يتخ كفت تقض للا للا متيو كرت الطظارة 6 بوه رعرع خودي وع وة الله قدي بخ بتاكو لل الك ترمد فق في الور 
فلار الأمراد از عق قن الثبرر كبا ]نف كه كرش هوا تدارقك وااو سيدق كلم ذا معرض اند إيعفات كه قرا كتار مودو 


لجوج را مرده و دفن شده تعبير كرده است. يعنى: خدا آنكه را خواهد مى شنواند (مؤمنيكه خدا قلبش را زنده كرده) و تو جيزى را 
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قاموس قرآنء ج 2 ص: خرف 


بمرد كان قبور نمى شنوانى. 
قبسن:؛ 6 5 ص: ذف 


قبس: (بر وزن فرس) شعلهاى از آتش است كه از آتشى برداشته شود در قاموس كفته: «شعلة نار تقتبس من معظم النار» و نيز مصدر 
است بمعنى اخذ شعله «قبس الثار قبسا: اخذها شعلة») طبرسى شعلة آتش فرموده كه در سر نى يا جوب باشد اقتباس كه بمعنى اخذ 
سيو سس ل او ل ب ل .إنّى آنَسْتٌ 
الراكل ابكرم ِنّْها قبس أو أج د عَلَى النَارٍ دىَ طه: ٠.من‏ آتشى احساس كردم شايد از آن شعلهاى بشما آورم يا از آن راه 

يابم.سآتيكم ميا كبر أو البح جات فشن قم طون زا ف طاح مدر يحي ملبرل ماكر شوب ينس 
نانيك رعق 227 اطول قله ا لل 4131 بعنى نا كرم شويد.يؤع يَقُولُ البمأفقُوت و المسافقاث لِلذِينَ آمنوا الطلزو! تبس ون تورحع 
حديد: 1. روزى كه مردان و زنان منافق باهل ايمان كويند مهلت دهيد تا از نور شما استفاده كنيم. شايد در «نور) راجع بآيه بيشتر 


توضيح داده شود. 
قبض:؛ ج » ص: 17117 


قبض: كرفتن. راغب كويد: قبض كرفتن شىء است با تمام دست. «قبض اليد على الشىء» جمع كردن و كره كردن دست است بعد 
٠ 5 8 5 3 5 ٠.‏ لا َل 
از اخذ شىء. «قبض اليد عن الش اجن ارو ويك سرون [واشاجوات بوب امناكه كل تير لبقام ود ق قبض ناه إلينا 
قنِضاً يتسيراً فرقان: 62. سبس آنرا بآسانى بطرف خويش كرفتيم.و الله يَقِض و يَنِضط و إلَيهِ تُوْجَعُونَ بقرء: ن؟؟. خداوند تنك ميكند 
00 قبض در آيه بمعنى امساكك است كه در اول كفته شد.ا وَلَمْ يوا إلى لطر وت لات 
وَ يَفْبِصْنَ ... ملكك: 19.مراد از قبض جناح جنانكه كفتهاند 
قاموس قرآن؛ ج2: ص: 777 
جمع كردن آن است و مجموع صف جناح و قبض آنء عبارت اخراى يرواز است زيرا يرواز آن است كه يرنده بال خود را مرتبا 
بككشايد و جمع كند يعنى آيا نكاه نكردند بيرندكان بالا سرشان كه برواز ميكنند.وَ الْأَوْضُ جميعاً بض مه يَْمَ الام و العلطايات 
مَطويَاتٌ ييِمِينهِ ... زمر: /9. «قَبِضَهً مصدر است بمعنى مقبوض و مقبوض جيزى است كه در دست كرفته شود و آن كنايه از تسلط 
تام بر شىء است از مقبوض بودن زمين و مطوىٌ بودن سموات بدست ميايد كه مراد از آندو قطع شدن اسباب و وسائل مادى و 
ظهور حكومت مطلقه و تدبير منحصر خداست يعنى: موسا رو وم در كه ووو لاد مسري يانه تدرت بر 
بدح بنك اند كيه ونه | للافطوبطاء ]واي اندي كمظهور تجاه مظان كدا ندر لازو ق اسك و كرن كنا 1ق هون راكذاو ذال بويت 
ملا لع يش روا به فَقبضْتٌ فض د من أثر الوَسُرولٍ كك مها ... طه: 48. اقَبِضَّة» بمعنى مقبوض است يعنى: دانستم آنجه را كه مردم 


ندانستند مشتى از اثر رسول را بر كرفتم سيس آنرا انداختم. رجوع شود به «اثرا. 
قبل:؛ ج ه» ص: 7١17‏ 


سي ا وا ل ل ا ل ل ل 
آيد.نكارنده كويد در قرآن مجيد ظاهرا همه جا در تقدّم زمانى استعمال شده مثل كُلْ لم ُو ئلا أ الله مِنْ قبل بقره: 4١‏ ومثل 


ل 2000 
إِنَ الِْينَ نبوا مِنْ قل أنْ تَقْدِرُوا عَلَتهِمْ مائده: “.قبل: (بر وزن عنق) كاهى بمعنى جلو و بيش بكار ميرود مثل إن كانّ قَمِيصٌهُ قدَّ مِنْ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه 91١‏ از 1بألا| 


قِلٍ فَصَدَقَتْ و هُوَ مِنّ الكاؤِِينَ يوسف: 78 الكر بيراهنش از جلو دريده شده زن راست ميكويد يوسف از دروغكويان است. كاهى 
بمعنى رو برو و آشكار «رأيته قبلا اى عيانا و مقابلة» مثل إلا أن 

تامرين ار اضرع تمن يفف 

تأيه نرئة الَوْننَ أو يَأَصَهُمْ م الع اث قينا كهف: : 0ه. ا (بر وزن عنب) 
انه ز طب بساك د ورور ير ديد رطقم يني ل وليب بها نمل: /07. بر آنها لشكريانى آوريم كه طاقت 
مقابله با آنها را ندارند. و مثل كا ل الَّذِينَ كَمَرُوا لَك مُهْطِعِينَ معارج: ع درا كائران اداار رار حير سعد ممكن است آن 
بمعنى طرف باشد يعنى جه شده كافران بسوى تو خيرهاند.در آي لَئِسَ الْبرّ أن لوا وُجُوهَكع قبل الْمَضْرِقٍ وَ الْمغْرب بقره: /0 . بى 
شكك مراد طرف است يعنى نيكى آن نيست كه روهاى خود را بسوى مشرق يا مغرب كنيد.قَضٌ رب بَينَهُعْ بشور لَه لاب لباطِنهُ فيه 
ال و طاوزة ارق قار اذى سعد ول:<8لنوقكوة لامر طق رك سك اين شوو ارم واقعيك | بمناق الع كه و طرقن. تو ناك 
رحمت واز طرفى بمنافقان عذاب است مثل قرآن كه براى مؤمنان شفا و رحمت و براى كافران خسار و زيان است يس قرآن دو 
جهت دارد همجنين ايمان» وجود باب در حائل ظاهرا واقعيت ارتباط مؤمن و منافق است كه در دنيا وجود داشته ودر آخرت 
بصورت درب آمده.يعنى: ميان مؤمنان و منافقان حائلى زده ميشود كه داراى درى است در باطنش رحمت و ظاهرش از جانب آن 
آنش است و آتش از آن سرزده در همه آيات كذشته معنى «رو بروا صحيح و صادق است.قبول: بذيرفتن. كرفتن. «قبل الشىء 
قبولا اخذه») 0 1ه شرل عد حَسَنٍ آل عمران: /". خدايش آنرا يذيرفت يذيرفتن نيكو.اقبال: رو كردن. راغب كفته: قاموس 
قرآن» جه ص: 770 

«الاقبال التَوجه الى القبل)». أل تغط هم عَلَِِبغض يلون طور: .رو كرده بعضى بر بعضى از هم مييرسند» معنى آمدن نيز 

تدافد كه ادق روا > دن اسك و الع التن قبلا فلا يوسف: 0 لا كاروانيكه در آن آمديم.تقتل: يذيرفتن بر وجهيكه مقتضى ثواب 
محرت ادك برس رو اين فر امغير» 00" صم . معلوم است كه قبول خدا مقتضى ثواب 
اسجدابغيا باتكل دا إلك أنكه الوق الما ب بقرء: اندر آية كي ا عه حصن و أَنْنهًا ياتا حصنا آل عمران: 1طبرسى 
فرموده: جون در اي ا م ل 0 «تقتلها» مقتضى ثواب و ابَبُولٍ) با قيد 
«حسّن» در جاى تقل است و تقدير جنين است «تقبلها تقبّلا/. قبول مصدر است كر جه لازم بود بضمٌ قاف باشد مثل دخول و خروج 
وقعود ولى سيبويه كفته: ينج مصدر ازاين وزن بفتح اول آمده: قبول: وضوء: طهورء و قود و ولوغ.تقابل: رو برو شدن. «تقابل 
اعدو بو الكيم منال سارل بواققه عريي مدعي قبل قل ووررى أبن عو سيق لور جر الخو قاس راف نيك 
بالمكرين قبل عي جه لسعاي امي ابي اكد يماي نيطقي رو كات تريس رنوذه تاي بجمااضي اسك كه ونال 
مختلف باشد و اكر بيكك يدر و مادر منتهى شود قبيله كويند: إن كم هو وَ قله مِنْ حتت ل تَرَوْتَهُعْ اعراقي: : /ا7. قبيل در آيه ظاهرا 
عي فيل سيسق راق لذن املع كه قيطا و (لنامق: تتمارا م :ود إل جا نك دتما قم زقيد ]نك وى بلسي الها وك قبلا انرا 

قاموس قرآن» جه ص: 778 

”4. قبيل در آيه بمعنى كفيل يا آشكار است يعنى يا خدا و فرشتكائرا رو برو آورى و به بينيم يا آنها را كفيل آورى كه نبوّت تو را 
شنات كسد جنا قو قرا و ابل لور سيراك #«ارقسماوا نهار و طافقه قرا نواد قا جمد كد وا بعناسيد رسجو اودية 


«شعب). 
قبله:؛ ج ه» ص: 7١8‏ 


اشاره 
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ا" ل ل ل ل و و ل 
عرب اسم مكانى است كه نما زكزار لآن رو ميكدد (مفردات).و أَوْعب؟ إل موسلا و أيه أنا تو لوكلا بمطدر يبون و الو 
يتك قب و أَقِيعُوا الصّلاة و م َشْر الْمؤْمِنِينَ يونس: 1قبله در آيه ظاهرا مصدر , بمعنى فاعل (متقابل) است يعنى بموسى و برادرش 
وحى كرديم كه براى قوم خويش در مصر خانههائى آماده كنيد و آنها را مقابل هم قرار دهيد (تا براى تبليغ و واقف شدن از حال 


همديكر مناسب باشد) و نماز بخوانيد و مؤمنان را مده ده كه خدا از فرعون نجاتشان خواهد داد. 


قبل يهود بيت المقدس است و رو بآن نماز ميخوانند. قبل نصارى مشرق است وهر جا رو بطرف مشرق نماز ميخوانند. رسول اكرم 
سك اللطاسليه و التعط سيزذه مسال مزسكه و مداق فى ملعه بطر تنك اقدص قناز كو اديس طرق كسد كه 
تحويل قبله يكى از كارهاى بس مهم بود مخصوصا كه 1 نحضرت اكثر زمان رسالت را بقبلة اول نماز خوانده بود» يهود نيز كه آنرا 
شكستى براى خود ميديدند سر و صدا براه انداختند تا آياتى جند از قرآن مجيد نازل شدء كعبه را تثبيت كرد و غوغا را يايان داد.در 
الميزان راجع بمدت و ماه تحويل قبله فرموده: اكثر و اصح روايات دلالت دارند كه تحويل قبله در مدينه سال دوم هجرت در ماه 
قاموس قرآن. جه ص: 7717 
رجب كه هفدمين ماه هجرت بود واقع شده است (تمام شد).على هذا 1نحضرت جمعا جهارده سال و ينج ماه بطرف بيت المقدس 
قاذ وائده ادك بطريمن 11 اند ناس قل كرودة [اذكاه كه وسول كنذا على الله قلسو الديهد نه امن #اعقده عا سان طرق :بيت 
ل ل ا ل ا ا ا ل ا 
ال ا . اينكك آيات تحويل قبله: وول افيه مِنَ الّاس ما 1 ولام عن توه الى مثا 
لاقل لل اشرق وَالْمَغرب تَهدى قن ياه ليإ اط مستقيم بقره: : 17١.اشكال‏ ابلهان از يهود و غيره آن بود: جه علتى آنها را 
اوركذا كه ور اروو ةي كوا نهو يدوا مووي كت ررق امطاب سينا الى قاد درك سر مار | دعر اماق 
ميكند بيت المقدس يا صخر مسجد اقصى خصوصيتى ندارد كه بيوسته قبله باشد و اكر محلى را بجاى محلى قبله كرد براى هدايت 
مردم و اقتضاء وقت است يَف من يَشَء إل لاط مُشتقيم در مجمع ضمن روابة يتى از على بن ابراهيم از حضرت صادق عليه السّلام 
نقل كرده .. “وسو عند اضلى اللاعليه و الااوقت ظهر در مسجدديتى سالم تمان كر كمون ركيك تناز ظهر عو اند بره 
جبرئيل نازل شد دو بازوى آنحضرت را كرفت و بسوى ععبه بر كردانيد. جون بيت المقدس در شمال مدينه و كعبه در جنوب آن 
واقع شده لذا ميبايست آنحضرت يشت به بيت المقدس كند بدين جهت در فقيه نقل شده: «فجاء جبرئيل ... ثم اخذ بيد النبئ فحول 
ا ل ا لكر كاي وشرك ف العلار 
وبتك وله تَوضالها فول وَجِقَكت 
قاموس قرآن؛ جه ص: 777 
شَطْرَ الْمَهْ_جد الْكلام ... بقره: *16.از اين آيه روشن ميشود كه آنحضرت رو بآسمان دوخته انتظار تحويل قبله را ميكشيده 
است.نميشود كفت: وول كيسان اللاطليه زو له قله اولريرا دوست نميداشت ولى ظاهرا رو كردن بسمان و انتظار تحويل قبله 
ورضايت از قبلهُ جديد براى آن بود كه از شماتت و عيبجوثئى يهود برهد كه در ضمن روايت كذشته نقل شده: يهود بر 1نحضرت 
عيب و نقص كرفته و ميكفتند: تو بيرو مائى و بر قبلة ما نماز ميخوانى. آنحضرت از اين سخن غمكين ميشد و يا براى اثبات هر جه 


بكر افون ورد يوا كله إهل كتان ووو ريات عو يقل حر تدم رودق ة باس ديك قله وا عو خواهن عرو برد و أي ضهان عله 
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الى كنْت عَلَيِه] إَِ لِنَعْلم من يَتَّبعٌ الرَسُولَ مِمَنْ َنْب عل عَتِمَيِهِ وَِنْ كانت لكبيرَةً أ عَلَى الّذِينَ مَدَى اللَهُ و كان اللَهُ ليِضديع 
يباكم ... بقره: 1. اين آيه روشن ميكند اولا: قبله ميبايست حتما كعبه باشد و علت بيت المقدس بودن آن بود كه مردم امتحان 
شوند ودر وقت تحويل قبله روشن شود كدام كسان بيجون و جرا از آنحضرت يبروى خواهند كرد. ثانيا تحويل قبله بس كران و 
لي ل لع ل ا ا ا 
قبول است و6 كان الله يف يم إلطاتكم.؟ . اكول فغيكه مَطْرَ الْمجدٍ الكليام وَعيتٌ لا كنم فووا وجو هكم شَّطَرَهُ لكا يَكونٌ 
ِل اس عَلَيِكمْ حص إلا الِّينَ طَلَمُوا مِنْهُمْ .. . بقره: ٠18.از‏ اين آيه روشن ميشود كه يهود در كتابهاى خود خوانده بودند كه رسول 
اهز عرف راد كزن اكد تور 1ل اا يه دده يقرو لوراك اتحضرت 
قبله را عوض نميكرد» در دست يهود مستمسكى 

قاموس قرآن؛ ج 8 ص: 519 

ميشد بر عدم قبول نبؤت آنجناب. 


قبله مسجد الحرام است يا كعبه؟؛ ج له» ص: 7179 


قرآن مجيد در قبله بودن كعبه صريح نيست در قبله بودن مسجد الحرام صراحت دارد و ميفرمايد: فَوَلَ وَجْهَك مَطَرَ الْمشجدٍ الام 
و غك ل حقو قور وغ رفكو شلره نم رود دقر ابن يخم و شارك مجه اتحراء كن واهمااى اقل اناكم هر جنا كه بايد 
رو به بسوى مسجد الحرام كنيد.ايضا و مِنْ حَدِتُ حََجتَ قَوَلَ وَججهكك مَطْرَ جد الكلام .. ومن حَِتٌ خَرَجْتٌ فُوَلَّ وَجهَكك شَطْرَ 
جد الكليام وَ يت 7] كُثممْ فووا وجو . مجوككم شَطَرَة ممياية لوقن كيان العف بعاءن حبو مسسابين لبن وبة وا 
كمبه مده عل الله الك لبيك العام اما بياس اكد لذي بأل الكهة مالدهة لفطل عسه مقن اذو اودر قرآن سحد 
نيامده است.اين مطلب راجع بآنانكه خارج از مسجد الحرام نماز ميخوانند تفاوتى ندارد زيرا توه بمسجد الحرام توجه بكعبه است 
كه كعبه در وسط مسجد الحرام قرار دارد و جزء آن است ولى كسيكه در مسجد الحرام و يا در كنار مسجد الحرام نماز ميخواند 
نسبت باو فرق ميكند و توجه بمسجد الحرام از توجه بكعبه جدا ميشود.الميزان ميخواهد از آيهُ اول قبله بودن كعبه استفاده كند بدين 
بيان: شطر بمعنى بعضى است و بعض مسجد الحرام همان كعبه است و اينكه خدا بجاى «فولٌ وجهكك الكعبة- فولٌ وجهكك البيت 
الحرام» فرموده «شَطْرَ الْمَسْجِدٍ الَْلام) براى برابرى نسبت بحكم قبلهُ سابق است جون آنهم بعض مسجد اقصى بود كه عبارت باشد از 
بكر مورك انها ان امار شنا ار ماي عنس نمك وان لاهن #ختر يع تيت انا درا مك دقلا امحل كفيه انيت شح 
نيست» توه بمسجد همان توه بكعبه است و آنكه در مسجد الحرام نماز ميخواند 
قاموس قرآن؛ ج 8 ص: 7١‏ 
بايد رو بكعبه كند صدوق رحمه الله در فقيه از امام صادق عليه الّ.لام نقل كرده: خداى تعالى كعبه را براى اهل مسجدء مسجد را 
براى اهل حرم حرم را براى اهل دنيا قبله قرار داده است «انّ الله تباركك و تعالى جعل الكعبة قبلة لاهل المسجد و جعل المسجد قبلة 
لاهل الحرم و جعل الحرم قبل لاهل الدّنيا . اين روايت در كتب ديككر نيز نقل شده است. 


قتر:؛ ج لة» ص: 77٠١‏ 


قتر: (بر وزن فلس) كم كردن.تنكك كرفتن. «قتر على عياله: ضيّق عليهم فى النَفْقَهُ) راغب كفته: آن تقليل نفقه است در مقابل اسراف 
وهر دو مذموماند. و الَّذِينَ إذلاا أَنْقَقُوا لَمْ يْثِرِقُوا وَلَمْ يوا وَ كان بَيْنَ ذلك قَااماً فرقان: 21. آنانكه جون انفاق كنند نه از حدّ 

8 1 57 0 ف ره ع ولما دلا 
تجاوز كنند و نه از حدّ كم كنند و عملشان ميان آندو متعادل باشد.قتور: كم كننده و بسيار بخيل إذا لأَمْس كم حشية الإنفاقٍ و كانَ 
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انان قتُوراً اسراء: .٠‏ آنوقت براى خوف از فقر از خروج كردن امساك ميكرديد انسان بخيل است كويا آن اشاره است بطبيعت 
بشرى كه فرموده: و أخضرَت الْأَنْفْسٌ الشْيحَ نساء: 178. بخيل را از آن قتور كويند كه در انفاق تنكك ميكيرد. طبرسى تصريح كرده 
كه قتور بر وزن فعول براى مبالغه است.مقتر: فقير و كسيكه در تنكّى است ضدّ موسع يعنى كسيكه در فراخى و وسعت مال است و 
مَتحُو هر هُنَّ عَلَى الْمُوسِع قََدَرُهُ وَعلَى الْمُفْتِرِقَدَهُ بقره: 11. هر كاه بزنان مهريّهاى معين نكرده و بيش از دخول طلاءق داديد بآنها 
متاعى (نصف مهر مثل و غيره) بدهيد ثروتمند بقدر قدرت و فقير بقدر قدرتش.قتر: (بر وزن فرس) طبرسى و بعضى ديكر آنرا غبار 
معنى كردهاند در مصباح كفته: دوديكه از مطبوخ بر خيزد در مفردات كويد: دوديكه از بريان و جوب و نحو آن بلند شود. 


قاموس قرآن» جه ص: 7١‏ 
0 ع ب 0 
ِّذِينَ أخس موا الح نلا و زلا و لا يَوْهَقُ وُجُوهَهُعْ قَتدْ ونا وْلَةٌ أويك أَض لكاب الْجَنّ ... يونس: 578. مراد از «قتر) ظاهرا كدورت و 


٠ 5 5 5 5‏ ع2 95 ٠.‏ 35 5 وو 0 لاك 2 1 2 ةلا 00 
تي ركى است كه در اثر كناهان بر جهرهُ شخص ظاهر شود مثل و وجوه يَوْمَيِذٍ عَليّها عَبرَةُ. تَوْهَقَها قتَرَهْ عبس: 5٠‏ و .6١‏ يعنى براى 
آنانكه نيكى كردهاند عاقبت يا مثوبت بهترى هست و زياده از آنجه مستحقاند» سياهى و ذلت جهرةٌ آنها را فرا نميكيرد آنها اهل 


بهشتاند در آيهُ 71 يونس راجع باهل كناه آمده ... كأئْطا أَغْيديتْ وُجُوهْهُمْ قِطعاً مِنَ اللّيلِ مُظْلِماً ترا كه در آية عبس كذشت 


بمعنى سياهى است در مجمع فرموده: بقولى غبره آن است كه از آسمان ريزد و قتره آنست كه از زمين بر خيزد. 
قتل:؛ ج ه» ص: 71١‏ 


اشاره 


ل ل سي ا ل 
وواطااط قر الل را 10 فطوعث 1 له تَنْمهُ ككل أخبه عائده: ره قتل كاهى بمعنى لعن 
يد جنانكه در مجمع و قاموس كفته مثل قُيلَ الْإئْلانٌ © أَكْفْرهٌ عبس: .١7‏ لعن بر انسان جه بسيار كافر اسث و شايد بمعنى خبر باشد 
مثل قَيِلَ أَصْلْطَابُ الأَحْدُودٍ بروج: *. اصحاب كانال ملعون شدند.تقتيل: در اقرب الموارد كويد: آن براى كثرت است «ققّل القوم اى 
1 1 واج. اح حَ ال د ليع د الارخ. م 
قتل كثيرا منهم) از مجمع روشن ميشود كه مبالغة ان كاهى در كثرت و كاهى در كيفيت قتل است مثلا در أيه يُقتلون اناكم و 
يَسْمَخيُونَ نتلاء كي اعراف: االابيراضن كت اميف بع باذ شكشضك ينراقاق راو زنده يكد شد وناقان را ولى دو ؟ 0 
الَِّينَ يُكارِبُونَ الله و وَسُولَهُ و يَسْعَوْنَ فى الْأَرْض قَلطاداً أن يُمَكُوا أو يُصَلُْوا مافيه: ## ظاعرا متظون شنت قفا الست 

قاموس قرآن. جه ص: 777 

قثال: جتكيدن با همديكر. كشكن عمد يكرد عصرث صُدُودع نا يقاوم أن ياوا ؤم مم نساء: ٠4.سينه‏ شان تنكك شد از اينكه با 
شماياباقوم خويش بجنكناد.مقاتله: عام معو ا نك ادا نك مزه لخدا لعنتشان كند كجا بر 
ميكردند.طبرسى ذيل آيه بعد از قبول اين معنى فرموده: ابن انبارى كفته مقاتله از قتل است و جون از طرف خدا كفته شود مراد لعن 
است كه ملعون از جانب خدا بمنزلة مقتول هالكك است راغب اصرار دارد كه آنرا , بين الا-ثنين كرداند و كويد: (كافر يا منافق) 
بوضعى رسيده كه يكف بادا ساشرت كرده و هر كديا هذا مقائله كتد متقول اسعه ليكن ابن قوصيه مدان دعسن 

00 ولاك 

نيست.اقتتال: مقاتله -0 الكل القو م: تقاتلوا» فوَجََد 0 رَجلئْنِ يَفتتا انٍ قصص: .١١‏ در آن شهر دو نفر يافت كه باهم 
وا ع كا ١‏ الوااقن عد :. وض الْمُؤْنينَ عَلَى الْقَالٍ انفال: ه*. لى بيامبر مؤمنان را يجنكك تشويق كن. 


اسلام و جنك تعررّضى؛ ج 3» ص: 777 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالالالانا صفحه 914 از 1بلا| 


اسلام و جنكك تعرّضى جنكك دو كونه است يكى جنكك تعرّضى و آن اين است كه قومى بفكر جنكك با ما نباشند و بخواهند در 
صلح و مسالمت زندكى كنند ولى ما بآنها حمله كنيم.دوم جنكك دفاعى و آن اينكه كروهى بر ما حمله كنند و ما از خود دفاع كنيم 
ويا قومى بيمان شكنى كنند ويا در فكر حمله ببلاد اسلامى باشند و مسلمين بر آنها يبشدستى كنند.در اينكه آيا در اسلام جنكك 
تعرّضى هست يا نه» بعبارت ديكر اكر مردمى غير مسلمان با مسلمانان جنكك نكنند و بخواهند با مسالمت زندكى كنند آيا مسلمين 
حق دارند براى اشاعةٌ اسلام ببلاد آنها حمله كنند يا نه؟ لازم 
قاموس قرآن. ج 2 ص: 7 . : - 
است ابتدا آيات قرآن را بررسى كرده سيس بسنت و تاريخ بركرديم: -١‏ - و كائُوا فى سبيل الله يباكم ولا تَغدُوا إن الله لا 
بْحِبٌ الْمُعْتَدِينَ بقره: 14١‏ از اين آيه روشن ميشود كه جنكك در اسلام براى جهانكشائى نيست بلكه براى اشاعة دين است بعبارت 
ل ل ل ل 
اما ميجدكدد الَيَ يعاتكُم» و تجاوز بديكران هر جدد كار باشند جايز نيست «ول ُو يعنى مطلقا تعدى كنيد خواء قتال 
ابعداقى باد وخواء كنضن اطفال و زنان باشد ياغير على هذا ادق يقازلوتكع شرط «لازلزاء ست يعنى اكر انها يجلكك فنها 
آمدند شما هم با آنها بجنكيد.المنار در شرط بودن آن ترديد ندارد.ولى بقول بعضىء آن شرط نيست بلكه بيان مصداق است يعنى 
با مردان كه با شما ميجنكند. بجنكيد نه با زنان و اطفال كه نميجنكند الميزان اين را مىيسندد» مجمع آنرا بصورت قول نقل 
ميكند.نا كفته نماند: ظهور «الّذِينَ بقانلوتكم) در شرطيّت است مخصوصا با ملاحظة تعميم «و لا تَعْتَدُواه.بايد دانست: آيهُ ما نحن فيه 
رك عات عابهد عاد ريا ره حيناك انعفد كلق امكل ابت بون اتماص يمان كيو سك اليك ول الخضاض: تنك ين دك 
جنانكه مفهوم كلام بعضى از بزركان است ظاهرا مورد ندارد مشركين مكه نبايد خصوصيتى داشته باشند خاصّه راجع بآيةُ اول كه 
مويف ] ذافادل الكار بسع لاا ذو مم موده جد بكوك سأمور تقال اهل مح شدقد ولى تل ايه ين عنمو بيب انك كر 
آنجه با دليل خارج شده است.١-‏ در سورة انفال آيه ٠‏ فرموده: براى مقابله با كفار آنجه بتوانيد از نيرو و از اسبان آماده كنيد ...و 
آنه 1 مهاو إذ عضر يشل تفخ ذا 
ليا 

وَ َكل عَلَى الله إِنَّهُ هُوَ السّمِيعٌ العا يم يعنى اكر كسار مايل بمسالمت شدند تو هم مايل باش و بر خخدا توكل كن كه او شنوا و دانا 
است.در اين آيه امر بمسالمت شده در صورتيكه كار بدان ميل كنند و صريح است در اينكه اكر كافران خواستار مسالمت باشند 
نميشود با آنها جنكيد آيات ما قبل قابل انطباق باهل كتاب است كه با رسول خدا صلّى الله عليه و آله بيمان عدم تعرّض بسته ى آثرا 
لتر رام م وَ الات قِللَاصٌ فَمن اغتّد عَلَيِكمْ فَاغتدُوا عَلَيهِ بِمِئْلٍ ما ادي عَليكمْ و الوا الة... 
بقره: 19. اليد سر ل ترات مر ريام رار زا مار ل ب سار وش عر 
طرف ديككر است.- ١‏ يناكم الله تحن الَّذِينَ لَمْ يَقَاتلُوكم فى الدَّين وَل يُخْرِج وك مِنْ يِب ركم أن تَدُوهَمْ و تُقْيتطُوا إِلَِهِْ إن الله 
بحب الْمُفْبِتَطِينَ ممتحنه: 4 بحكم اين آيه كفاريكه با ما دربارة از بين بردن دين جنكك نكرده واز ديارمان بيرون ننمودهاندء 
ميتوانند مورد احسان و عدالت ما واقع شوندء ميتوان فهميد كه لازم است با آنها بعدالت رفتار كرد در اين صورت جنكك با آنها و 
ا ع ل لل ل ل 
جارد يعد شك بي ١‏ اهبر 21 تسروية راد طلاترمرا» كنت وَ إن بَظهَروا عليكع لا بز اقراشكة واي 

ل 0 
جنك «احد» نازل شده كه لشك ركشى از طرف كفار بود و آيات سورة انفال دربارة جنكك معروف «بدر» است كه اعتداء و تجاوز 
مدتها از طرف مشركين بود. 
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قاموس قرآن. جه ص: عرفا 
با ملاحظة اين آيات ميتوان بدست آورد كه قرآن نظرى بجنكك ابتدائى و تعرّضى ندارد بلكه متوجه دفاع است اينكك نظرى بآيات 
ديكر: مره سا وه ان ع الود اد الس الس و 
اللو ا مات ل ل ١ن‏ به كه دراي كار اهل كاب 
لا لا 
م ا ا ا سوه . تا وقتيكه با خضوع بدولت اسلامى» جزيه بدهند.١-‏ وكائلومع حتّى لا تكن فثقة 
وَيَكونَ الدّين كله لِلِْ إن انتهَوا من الله بل سيار تيد انال قري 111:1 تريسيينيد كدج مراد زان 40زا اايمان آوردن 
لا 
است اين آيه تا از بين رفتن فتنه و برقرارى دين خدا جهاد را واجب ميكند."- و قَاتِلُوا فى سَبيل الله وَ اعلمُوا أَنَاللَه سم في علم بن 
لا 
ععلى, ديز ملق است ول هر آل مابعد جريب اميل عل مد كه ب يشان كسد و أي سيل له 
ل ل 
وقد أَخرٍجنا ون رثا و لاا كع از آن دفاع و استرداد حق استفاده ميشود.-ل به لين آمنُوا وا اين نكم بن الكفَارِ و 
يج دُوا فيكم عِلْطَةُ و اعلَموا أن الله مَعَ الْمتَقِينَ توبه: : 177.مراد از موتك ا اص مه لبر 
آنست كه عموم مسلمانان جهان مأموراند با كفاريكه در اطراف آنها هستند (براى كسترش اسلام) بجدكند. ؟- فَليَاتل فى سيل الله 
الذي بن يون العا الذَّلكا بالْآخِرَهُ وََمَنْ 
تقائل فى سيل الله فيَقمّل أو بَغْلت فسؤف ثر د جر .و لح نابوك فى عبلي لمعت في م مِنَ الال وَ اللا 
ه هلأ كى 1 300 2 لا 5 . 
الولدانٍ الذِينَ يَقولونَ 57 حرجنا مِنْ أده الْقَدَيَةُ الظالِم هي ... نساء: /- 78.آيِهُ اول مطلق و شامل قتال ابتدائى است» ا 
بيان دو حكم است جهاد در راه خحدا و جهاد براى نجات مظلومان از جنكك ستمكاران.اين آيات كرجه مطلقاند ولى لازم است با 
آياتيكه مقيداند يكجا حساب كردند مثلا آيدايكه ميكويد و إن ينضوا للشلم كَاشْح لها آبا دربارة ابن آآياث جارى فيست؟ با آنكه 
آيات ما قبل اين آيه قابل انطباق باهل كتاب است و اكر كفار كفتند: ما ميخواهيم با مسلمانان در حال مسالمت زندكى كنيم؛ 
كارى با آنها نداشته باشيم آنها نيز با ما كارى نداشته باشند آيا بايد باين آيه تمسكك كرد يا بآياتيكه مبيّن مطلق قتالاند؟ و الله 
العالم وان مستلزم آن نيست كه كمّار بيوسته در كفر بمانند زيرا ميشود باب رفت و آمد را با آنها باز كرد و با وسائل ديكرى نفوذ 
يافت و اسلام را كسترش داد. 


جنكهاى رسول خدا ص؛ ج 8» ص: 71 


اشاره 


بررسى تاريخ نشان ميدهد كه جنكهاى رسول خدا صلَى الله عليه و آله جنبة تدافعى داشته و تجاوز و ييمان شكنى ابتداء از جانب 


كفار بوده است: 
جنك بدر؛ ج ه» ص: 7778 


در جنكك بدر تجاوز از ناحية مشركين بود آنها دارائى مسلمانان را در مكه مصادره ميكردندء آنها را بانواع شكنجه ميآزردند» 
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خانة ها ينان رااميكرايداتد از مياجستفبان سددته نمانعت ميكردتدة كناز را فجاق رساتدقد كه رسول هتداعك اللدغلية و آله 
بهجرت مجبور كرديد. بنا بتصريح تاريخ نظر آنحضرت قافلةُ قريش بود و ميخواست با كرفتن آن و مصادرة اموال» قريش را وادار 
كن كه 1ن ابدام سانانا قي فكد شر هيوار كدو ين انيه وا هن فييتناناة “> شدانن قلذلن قمادك ونا ]نهنا بوانيظة لمن برك اراة 
تجارتشان 

قاموس قرآن. جه ص: /7” 

در مضيقه واقع شده و راه بر اهل اسلام نبندند. جنانكه محققين كفتهاند و از طرفى روشن نيست كه آنحضرت در صورت كرفتن 
كاروان قريش با آن اموال جه رفتار ميكرد.قريش براى نجات كاروان خويش از مكه بيرون شدندء در راه دريافتند كه كاروان از 
حدود خط كدشعه انث ولى دست از كاز تكشيلائد وى ابعفضى» بعضى را اذ جدكه بر حدر واشعند بالأشره بر تلكشعه يكف آن 
حضرت آمدند و خورد شدند رويهم رفته نميشود جنكك بدر را جنكك تعرّضى ناميد ولى آيات سورة انفال با صراحت تمام ميرساند 
كه دا مخواسهه نين جرياتى بيش آبد وموس سوفرازق مسلمين وشكست كفاز باشد .و خخلاضه در «بدره حجدك با كفارن 
واقع شده كه بيوسته با مسلمانان در حال جنكك بودهاند نه در حال سلم. 


جنك احد وغيره؛ ج له» ص: /1 71 


حساب جنكك «احد» كاملا روشن استء كفار بمدينه لشكر كشى كردند نا قتال «احد) بيش آمد.همجنين جنكك احزاب (خندق) كه 


كفار مكه و اهل كتاب بمدينه حمله كردند. ايضا جنكك حنين كه قبيلة ثقيف و هوازن سر راه رسول خدا را در حنين كرفتند. 
بنى فينقاع؛ ج لُ» ص: /1 71 


رسول خخدا صلى الله عليه و آله جون بمدينه هجرت فرموده با يهود بنى قينقاع كه در كنار مدينه ساكن بودند و شغل زركرى 
داشتند» ييمان عدم تعرّض بستند» يس از جنكك بدر آنها بيمان خويش را ناديده كرفتند و بر مسلمانان حسد و طغيان كردند و با 
مشر كاوس عله عيلنيه مكاتية تمودتد» ها اوطروت رسول عدا على الله عليدى الدنح افير ةو ان اطراك ديه زاقدة شوكل ها 


بتصريح ابن اثير آنها به اذرعات شام رفتند و يس از مدّتى منقرض كشتند. رجوع شود به تواريخ. 
بنى نضير و بنى قريظه؛ ج ه» ص: 7117 


يهود بنى نضير و بنى قريظه هر دو 

قاموس قرآن؛ جه ص: /77 

در اطراف مدينه ساكن و مردمان مزاحم و ناقض العهد بودند و بر عليه مسلمانان فتنه انكيزى ميكردند» رسول خدا صلَى الله عليه و 
آله با هر دو كروه يبمان عدم تعرّض بسته بود ولى نقض عهد كردند و حتى بنى نضير قصد كشتن آنحضرت را داشتند واكر وحى 
آسمانى نبود كارشان را كرده بودند» سرانجام رسول خدا صِلَى الله عليه و آله با اجلاء بنى نضير موافقت فرمود تا از مدينه رانده 
شدند و سعد بن معاذ كه داور رسول خدا و داور بنى قريضه بود بر قتل جنككجويان بنى قريظه رأى داد و با اجراى آن حكم شرّشان 


دفع كرديد. 
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بنى مصطلق؛ ج ه» ص: /؟ 


بنى مصطلق مردمى بودند كه بقيادت رهبرشان حرث بن ابى ضرار تداركك جنكك ديده و قصد حمله بمدينه را داشتند رسول نخدا 
فلن اللدعلية و الهبيدارشاة لفكر كفيه وكلريفان كرد 


خيبر؛ ج ه» ص: 71١4‏ 


علت حمله بر خيبر آن بود كه قومى از بنى نضير يس از رانده شدن از مدينه در خيبر مسكن كزيدند و يهود خيبر را بر خود خاضع 
و مطيع نمودند آنككاه شروع بفتنه انككيزى بر عليه مسلمانان كردند و همانها بودند كه جنكك خندق را تداركك ديدند و بنى قريضه و 
قريش و غطفان را بجنكك با مدينه بر انككيختند.تا آنحضرت بر خيبر لشكر كشيد و قلعههاى بنى نضير را كه ناعم» قموص و غيره 
بودند فتح كرد و مردم دو قلع وطيح و سلالم كه امان خواستند بآنها امان داد جنانكه ابن هشام و ابن اثير و ديكران كفتهاند. 


فتح مكه؛ ج 0» ص: / 717 


در اينكه رسول خدا صِلَى الله عليه و آله بمكه حمله كرد شككى نيست و نيز در اينكه مكه موطن اصلى آنحضرت و مهاجران بود و 
بزور از آن بيرون رانده شده بودند كفتكوئى نيست» باز بايد ديد علت حمله بمكه جه بود كرجه يس از فتح آن با مهربانترين 
وجهى با آنها رفتار كرد و آن غائله را بدون خون ريزى يايان داد.رسول خدا صَلَى الله عليه و آله در سال ششم 

قاموس قرآن؛ جه ص: 7794 

هجرت ماه ذيقعدة بقصد عمل «عمره) بمكه تشريف برد» هفتصد نفر يا هزار و جهارصد نفر از اصحابش با او بودند» قريش از ورود 
آنحضرت مانع شدند يس از مذاكرات بسيار در حديبيه نزديكى مكة معظمه صلحى كه متضمّن عدم تعرّض بمدت ده سال بود ميان 
آنحضرت و مشركان منعقد كرديدء حضرت با يارانش در همانجا از احرام خارج شده و قربانى كردند و از همانجا بمدينه ب ركشتند 
كه در سال آينده بمكه براى عمل «عمره) باز كردند.و در عهدنامه مقرّر بود: هر قومى كه به بيمان آنحضرت يا قريش داخل شوند 
مختاراند, قبيلة خزاعه به بيمان 5نحضرت و قبيلة بنو بكر بييمان قريش وارد شدندء بعد از اين بيمان» بنى بكر بقبيلة خزاعه كه هم 
يمان رسول خدا بودند لشكر كشيدند و جمعى از قريش آنها را در تهية وسائل جنكك يارى كردند حتى بطور ناشناس جزء 
لشكريان بنى بكر شده و با خزاعه در كنار آبشان كه «وتيره نام داشت جتكيدند و حتى احترام حرم مكه واهم مراعات تكردتده 
بدنبال اين نقض عهد كه بنى بكر و قريش مرتكب شدند عمرو بن سالم خزاعى بمدينه آمد. رسول خدا صلَى الله عليه و آله در 
مسجد در ميان مردم نشسته بود كه عمرو وارد شد و اشعارى خواند و آنحضرت را از بيمان شكنى بنى بكر و قريش مطلع كردء يس 
ازفرق عديل من ووقاء بعس ا زواع وارة مندينه شدةى اتحضرت زا از تجاوواش كر قسن غير ذادقد ابن ماجرا وبيعاة 
شكنى سبب حمله بمكدة معظمه بود و آن محيط مقدس بىآنكه خونريزى بوجود آيد فتح كرديد و اكر آنها بيمان شكنى نكرده و 
بر خزاعه نتاخته بودند رسول خدا صلى الله عليه و آله ييمان خويش را حتما محترم مى شمردء و آنكهى اهل مكه همواره در بى 
فرصت بودنئد كه بمدينه تاخته و اسلام را ويشه كن كنند؛ اكر در حالت اهل مكه دقّت كنيم خواهيم ديد آنها 


قاموس قرآنء جه ص: رض 
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هيج وقت راضى نبودند با مسلمانان همزيستى مسالمت آميز داشته باشند و در صورت فراهم شدن فرصت اكر هزار ييمان هم داشتند 
-ه - 5 55 6 ه .2 لا و 7 ًَ رلا 32 و 1 

ناديده كرفته و بيرحمانه بمسلمين ميتاختند جنانكه خداوند فرموده: كف و إن يَظهَرُوا عَلتِكُمْ لا يَرْقَبُوا فيكم إلا و لا ذْمَّهُ يُوضوتكم 

1 5 0 2 1 

بأعْوَاههم و َب قلوبُهُمْ توبه: 8 

طائف؛ ج 4» ص: 7٠١‏ 

علت لشك ركشى بطائف آن بود كه جون قبيلة ثقيف و هوازن در «حنين» بر مسلمانان حمله كردند فراريان ثقيف و ديكر همدستان 


آنها وازة طائف ده و درواز عاق شورشان زا ساو در آن حكن شدائك وسؤل غنذا على الله عليه و الشدز تغقيت انها ير لاف 
لشكر كشيد و با آنها جنكيد. 


مؤته و قبوك؛ ج 0» ص: 76٠‏ 


مؤته دهى بود از اراضى بلقاء از شام كه در كنار آن جنكك معروف مؤته با روميان اتفاق افتاد» در سيرة حلبه كويد: علت اين 
لشك ركشى و جنكك آن بود كه رسول خدا صلى الله عليه و آله نامهاى بهرقل زعيم روم نوشتء حرث بن عمير ازدى نمايندة 
آنحضرت مأمور شد نامه را بيش هرقل ببرد» شرحبيل بن عمرو غسّانى كه از امراء قيصر در شام بود او را كرفت و كفت: قصد كجا 
را دارى؟ شايد از نمايند كان محمدى؟ كفت: آرى. شرحبيل او را كردن زدء اين خبر بآنحضرت رسيد و كار باشكال كشيد و اين 
سبب لشكر كشى بآنمحل شد.نكارنده كويد: ظاهر آنست كه اين لشكر كشى براى سركوبى شرحبيل و اتباع او بود و جون آنوقت 
هرقل از جنكك با ايرانيان بر ميكشت مسلمانان با آنها دركير شدند در تاريخ آمده لشكريان اسلام كه سه هزار نفر بودند جون بشام 
رسيدند, اطلاع يافتند كه هرقل با صد هزار نفر در آنجاست و قبايلى از عرب بيارى وى شتافتهاند مسلمانان بمشاوره نشستند كه آيا 
بمدينه نوشته و نيروى امدادى بخواهند يا مثلا دستور عقب نشينى از جانب 

قاموس قرآن؛ جه ص: 76١‏ 

آنحضرت صادر شود بالاخره در مؤته جنكك اتفاق افتاد و بعقب نشينى مسلمانان منجر شد.لشكر كشى بتبوكك در سال نهم هجرت 
براى آن بود كه برسول خدا صِلَى الله عليه و آله خبر رسيد سياه روم بقصد مدينه بيرون شده و بيشقراولانشان به بلقاء وارد شدهاند 


آنحضرت براى جلو كيرى از آنها به تبوكك لشكر كشيد. 
نتيجه؛ ج 4» ص: 76١‏ 


مشكل است در غزوات و سراياى رسول خدا صلَى الله عليه و آله محلى يافت كه جنكك تعرّضى باشد بلكه نوعا اسباب لشكر كشى 
را دشمنان دين فراهم مياوردند» از طرف ديكر: ظاهرا آياتيكه مطلقاند با آيات مقتّد بايد رويهم حساب شوند» ولى در عين حال 
السام اك راق ارو وعدا رده واد ذاه باج عير حت قرآن و ضرورت دين رسول خدا صلى الله عليه و آله براى همة 
جهاتاة معركة فده اسست 8 أو لاك إِلَا رَحْمَةً للْعَالَمِينَ انبياء: .٠07‏ و لاط هُوَ إلا ذِكرٌ للْعَالَمِينَ قلم: ال اريك إِلَىَ لدناقاة 
الروك ور كراغارة فادهر ا مصوريت كر بكلوئيم: در صورت طلب صلح از جانب كمّار بايد با آنها كارى نداشته و دين خدا 
را تبليغ نكنيم اين منافى عموميّت رسالت خواهد بود.با در نظر كرفتن نامههاى رسول خدا صلَى الله عليه و آله كه بيادشاهان ايران و 


مصر و غيره نوشت و آنها را باسلام دعوت كرد و به يمن و بحرين و جاهاى ديكّر نماينده فرستاد و تبليغ دين كرد و با در نظر 
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كرفتن اينكه بايد با يهود و نصارى جنكيد تا جزيه قبول كرده و بحمايت اسلام در آيند وبا مسلمانان رفت و آمد داشته و ارتباط 
بيدا كنند تا راه براى تبليغ اسلام باز باشد و با در نظر كرفتن روايات كه در جنكك بايد ابتداء كفار را باسلام دعوت كرد ودر 
صورت نيذيرفتن با آنها جنكك نمود.از همة اينها روشن ميشود كه حكم جهاد داراى دو مرحله است اول اينكه لازم است با هر طريق 
كه 

قاموس قرآن. جه ص: 767 

بوده باشد ميان كمار راه باز كرد با ارسال نماينده. نامههاء دعوت بدين يول دادن و غيره كه امكان دارد واكر با هيج يكك از طرق 
امكان» راه يافتن بهدايت و تبليغ دين ممكن نشد در مرحلة دوم بايد با آنها جنكيد تا راه خدا را در ميانشان باز كرد و اين عقلا و 
شرعا هيج مانعى ندارد جرا نبايد مردم را با زور بسعادت دنيا و آخرت وادار كرد؟ و جه اشكالى دارد كه با زور داروى شفا بخش 
رسكي حرا ارا باكر كال دو عم ع وك اوتكولي زإقام مادو علي اراد رركا اليه كا رمو الب يهاي 
آخته سه تا است يكى بر مشركان عرب كه خدا فرموده: فَاقتلُوا الْمَشْرِكينَ حيِثٌ وَجَدْتُمَوهَعْ وَخَذُوهُمْ وَاحْصُرُومُعْ وَافْعْدُوا لَهُمْ كل 
وب نأو لعنى آمنوا وأأا الشلة و كه كا مع وه ها نان جز قل با دخول با سلام ةيوه يست .. 
مدير بر اهل ذى إبك». ٠ق‏ أتَُوا الّذِينَ لا يُؤْمِنُونَ ياللهِ و[ اليم الآخر و لا يُحَرّمُونَ ا حَرّم الله وَ رَسُولُهُ ولا يَدِينُونَ دِينَ 
اق من الذي أونُوا اكات حتى يعطوا الِْرْيَةُ حن يد و حُمْ ماغرُونَ توبه: 018 ... شمشير سوم بر مشركين عجم است يعنى ترككه 
بحو كد رسيا راي لجز وار موري كه حاار رو للبت وا شراس ا عا اعرمداررعرةه. 
قوب الاب حتّى إذ0ا مهم فوا لاق فيا من بعد و يا ياه حتى ضع الحزب أؤلرلا ء ... محمد: *.اين حكم دارلى 
ل ا ل ال ل ا 0 
طاو يدي و ملزوك فك اكروزا لفل حا لك رمو ووو ار ب 3 10 مَعَهُ رييُونَ كنيد ولا كما وَهَنُوا / لبهم فى عبيل الله آل 
عمران: 18. و آنكاه كه موسى عليه السّلام 

قاموس قرآن. جه ص: 767 9 


5 جح ا 2 حَ ء- معز لا 
بقوم خويش كفت: أي قوم اذخلوا الأرّض المَقَدْسَُ) مرادش جنكك بود زيرا در جواب كفتند ...: فاذمَتث انكو ريك ثانا ا 


للاعتكاياء 


قاعدّونَ مائده: ؟5. جا ارقف كديس ارهد كانه مربي ف اللدزاف] بام كان كه بعت نا تلكا تقال فى سبيل الله بقره 

ع7 لك أت و مش حك فوضي ن وثر تكن يع د سا بدك حر 
لا 

يه أن لوا على و أثونى ملي نمل: ."١‏ و آنككاه كه بنمايندةٌ ملكه فرمود: ازجع إلَيِهِم َلتَينهُعْ بجتُودٍ ا قِبلَ لَهُْ بها 


الم 


للخْرضته ينها أؤلة وَهُمْ طاغورق ثمل: /". ولى آي اول روشن ميكند كه آنها را ابتدا باسلام دعوت كرده است. 
جهاد محبوب؛ ج 0» ص: 7517 


هيج قيام حق در جهان ا ا ال ل لل را ندارد كه دست مخالفان آزادى و 
بشريّت را كوتاه كند بايد زور و جنكك وارد ميدان شود وَّلَو لا دَفْهُ الله اناس بَعْفّ هُمْ يبغض لَفَسِدَتٍ الأَرْضُ بقره: ١10.سرنوشت‏ 
قيامهاى حق خواهانه در ميدانهاى جنكك تعيين شده است قيام كنندكان تا دست باسلحه نبردهاند بيروز نشدهاند» شكست اخير 
اسرائيل» آزادى الجزاير» آزادى امريكاء انقلاب فرانسه» آزادى كوباء استقلال ويتنام و غيره و غيره همه با شمشير و جنكك صورت 
كرفته است.اينكه مسيحىها ميكويند: اسلام با شمشير ييشرفت و بزور بر مردم تحميل شد خيال خامى است بيشتر استناد آنها برسالت 
جند ساله يا جند ماهه عيسى عليه السّ.لام است ولى آنحضرت مجالى براى جنك نيافته است ولى بس از وى ديديم مسيحيت 


صلحجو براى ييش بردن اهداف خود بنام اصلاح جوئى جه خونريزىها براه انداخت» جِنكّهاى صليبى و غيره را بنظر آوريد و بريش 
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اين هوجيكران بخنديد. 

قاموس قرآنء جه ص: عع" 

مهم اين است كه هدف قيام كننده حق و براى آزادى الا ا رت جني تعرّضى هم 
لا 

باشد اصلا مانعى ندارد جنككى است كه صلح و سعادت نتيجة آنست و الصَلامٌ عل من امع الْهُدج. 


قثاء:؛ 34 ه. ص: ععم 


- 7 ه لآ ء م و ه لا مو 
ادا (شكو يو كبن قات) قيارو اناد قا ناك 0 ويك يفرع ينا كاحي بزل بللا و وار ريا و ماي لا هر 8١‏ 
آمده است» كويا آن خيار معمولى نيست بلكه شبيه بآن است در اقرب الموارد كفته ...: ٠‏ نوع من الفاكهة يشبه الخيار» بعضى آنرا 
خيار جنبر نيز كفتهاند ولى در برهان قاطع كويد: خيار جنبر دوائى است معروف و بعربى قنّاء الهندى كويند اسهال آور است. اين 
كلمه يكبار , بيشتر در قرآن مجيد نيامده است در كافى از امام صادق عليه السّ.لام نقل شده: اكات رهول الله صل الله عليه و آله 


يأكل القنّاء بالملح) : 
قحم:؛ ج 4 ص: 766 


قحم: راغب كويد: اقتحام قرار كرفتن در وسط سختى مخوف است «قتحم الفرس فارسه» يعنى: اسبء سوار را بمحل مخوفى وارد 
كرد.طبرسى فرموده: اقتحام وارد شدن بسختى است قلا اقنصع العقبة. و11 أذْر لاك ما العقبةُ. فك ركه بلد: ١-"1.دراين‏ سه آيه 
آزا كود بنده ورود يكردنه ايده شدهزيرا فاق و كذشعن لز مال سخت است هماتطور كه داخل شدن يكردة نا ميم 
مَعَكُمْ لا مزعب به نَّهُعْ صَانُوا الا ص: 9. مقتحم بمعنى وارد شونده است معنى آيه در «فوج) كذشت در نهج البلاغه خطبة ١١‏ 
دربارة ورود بجنكك فرموده: «فالنَجَاهُ للمقتحم و الهلكة للمتلوّم» نجات براى كسى است كه بجنكك وارد شود و هلاكت مال متوقف 
از جنكك است. 


قدح:؛ ج » ص: 765 


قدح: و الطايلاتِ صَبْحاً. فَالْمُوراتٍ قَدْحاً عاديات: ١‏ و ؟. قدح بمعنى زدن است مثل زدن آهن بسنكك براى بيرون آمدن تش «قدح 
بالزّند: رام الايراء 
قاموس قرآن؛ جه ص: 760 

به) بنظر ميايد ١‏ فذحا ا منصوب بنزع الخافض و تقدير «بالقدح) ) باشك يعنى قسم بدوند كان با حمحمه و بآ نش افروزان با زدن سم 
ين د در نهج البلاغه خطبة 0" فرموده: «حتّى ارتاب النّاصح بنصحه و ضَنٌ الزّند بقدحه تا 
نصيحت كو در نصيحت خويش بشكك افتاد و آتش زنه از زدن و آتش بيرون كردن بخل ورزيد.قدح كاهى بمعنى طعن در نسب و 
عدالت و غيره نيز يد ولى در كلام الله يكبار بيشتر نيامده استء آنهم بمعنى زدن. 


:4ج ه» ص: 758 

0 5 لا 
قد: روشنترين معنى از معانى حرف قدء تحقيق است مثل قد أفلخ المَؤْمِنونَ مؤمنون: .١‏ قد أفلح مَنْ ترّكى اعلى: ؟1١.‏ ابن هشام قبول 
ندارد كه قد يمعنى توقع باشد نه در ماخ نهد اغبت كر ندة قد حورن نماضت :داتها :شود فاضي تازه داخا شوة 
1 ل ل ل حر اك ار إروح صني ارد لتر 
مثل قد مَنّ اللهُ عَلَينا ...- قد كان لك آي فى فِتتين . ..- لَقَدْ سمِع اللَهُ ...- لَقَدْ رَضدَىَ اللَهُ عن الْمُؤْمِنِينَ ... و جون بر مضارع داخل 
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شود آن فعل در حالتى واقع ميشود و در حالتى نه مثل قد يَعْلَمُ اللَهُ اَذ 0 بن يكم لَلُونَ كع اذأ يعنى خدا ميداند كه كاهى مخفيانه 
در يشت سر يكديكر خارج ميشوند.ميشود كفت مراد راغب از آن نوعى تقليل است طبرسى در جوامع الجامع و زمخشرى در 
كقااق وقد رادر ةقد 12 قلف فيكف القلاء ... بقره: 15. براى كثرت دانستهاند يعنى: بسيار مى بينيم كه رو بآسمان 
كردهداى. ايضا در آية قَد َعَم إِنهُ زنك الّذِى يَقُولُونَ انعام: #/. هر دو تصريح كردهاند كه قد براى زيادت فعل و كثرت آن 
است.نكارنده قول الميزان را مىيسندم كه در ذيل آي دوم كويد: قد حرف تحقيق است در ماضى و در مضارع مفيد تقليل است 
كَاهى در آن نيز معنى تحقيق ميدهد و در آيه همان اراده شده است. 

قاموس قرآن؛ ج2: ص: 7528 

ناكفته نماند: مشكل است در قرآن محلى يافت كه معنى آن غير از تحقيق باشد خواه مدخولش مضارع باشد يا ماضى. تفصيل بيشتر 
در كتب لغت و نحو است. 


قذ:؛ ج ه» ص: ع7 


قذّ: ياره كردن از طول. طبرسى فرموده: [ألَقَد شق الشىء طولا» راغب بجاى ث شق قطع كفته است.يس معناى «قدّه بنصفين)» آنست كه 
آنرا از طول بريد و دو ذكه كرد .و انق الاب و قدت قيصَهُ من كير رست قحل ف كوشقت كز دور راهن بوست را 
وح ع اشم نر م و د .١‏ (قددا بر وزن عنب جمع قدّه است بمعنى قطعه و 74 
طرايق جمع طريقه است بمعنى راه توصيف طرائق با قدد براى آنست كه هر طريقه از طريقة ديكر مقدود و مقطوع است ظاهرا لفظ 
«ذوى» از طرائق حذف شده و تقدير آن «ذوى طرائق» است يعنى: بعضى از ما نيك وكاران و بعضى غير از آنها يا يائينتر از آنهاست 


اهل طريقههاى مختلفيم. 
قدر:؛ ج 0» ص: 768 


اشاره 
ع ءا اع ملك 

قدر: (بر وزن فلس) و قدرت و مقدرة بمعنى توانائى است. ضَ رَبَ الله مَكَا عَئداً مَمُلوكاً ١[‏ يَقَدِرُ عَللِا شََّىْءِ نحل: 1/8 خدا عبد 
مملوكى را مشل زده كه بر جيزى قادر نيست.1- ايضا قدر بمعنى تنكك كرفتن است «قدر الله عليه الززق: ضسيقه) اين معنى از لفظ 
سعط م كدتور يا مكايا اقنور ابنده بكرن ررواقق ميقوه الله توف التذى القرة قاف قلف رط «انكخذا وسدت فدهك رولق 
را بكسيكه ميخواهد و تنكك ميكيرد بآنكه ميخواهد و مصلحت اقتضا ميكند.”- ايضا قدر بمعنى تقدير و اندازه- كيرى و نيز بمعنى 
اقدازه است زاغب كويك: «القدو و اللقدير: تبيخ كتية الشىعا«اطبرسين ذيل آية اليلة القذان» فرعنوده: قدز آنستث كداشىء باش + 
ديكر 

قاموس قرآنء جه ص: 77 

ا و ل ل 


جَعَلَ اللَّهُ لكل سَْءِ قَدْراً طلاق: 3 ذا براق هر وى الندازماق معن قرارداقه ابت و قكنوةا الأدض غيونا فاق كا عَللِا أثر قَدُ 


# 


نود قد: 1١7‏ شمكافتيم زمين را جشمههائى بس بس آب آسمان و زمين بهي رسيدند بر نحويكه حدين هه يرد ندوه ريادك و 
نقصان.راجع به إنا ا فى ل لْقَدْرِ مستقلا بحث خواهد شد. و كَدَرُوا اله عق قذره إذ قَالُوا 2 أل له عل بَمَرِ مِنْ شَئْءِ انعام: 


١.اين‏ تعبير در سورةً حجٌ آيهُ لاو در زمر آيهُ لا/ نيز مده است در معنى آن كفتهاند: خدا را نشناختند حق شناختنش» خدا را 
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تعظيم نكردند حق تعظيمش.اين هر دو قابل قبول استء از راغب نقل شد كه قدر بيان كميّت شىء است. آن در معانى غير محسوس 
نيز بكار ميرود كويند قدر فلانكس واز آن احترام» وقار. عظمت و وزنة اجتماعى اراده ميكنند جنانكه در كتب لغت هست. يس 
مانعى ندارد كه بككوئيم: خدا را تعظيم نكردند تعظيم لايق» خدا را نشناختند شناختن لايق.آيدايكه نقل شد در رد يهود است كه 
براك مابلة جا رسو ل كذ فيان :| لله اظليه الع كفن امداق 1 اقرف ونس ارده االو بال عاستا 
لق لامي تويلا رزو دق فس مداو رامو همق نع برط هون زر 5 لدتو دعن كد لكنية كداق ارسالة نسل كمد 
نميكفتند: خدا بانسانى وحى نكرده است).قدر: (بر وزن فرس) توانائى.اندازه. در جوامع الجامع كفته: قدر و قدر (بر وزن فلس و 
فرس) دو لغتاند. يعنى بيك معنى مثل و مَتُعُوهُنَ عَلَى الْمُوسع قَدَُهُ وَعَلَى الْمََتِر قَدَرْهُ 

قاموس قرآنء جه ص: /75 

بقره: 572. بزنان متاع دهيد ماين لراش وان د لاز توانائيش. إِنَا كلش وي خلفناة عدر أقمر: 9؟. ما هر جيز را 


لاء عو 0 
باندازه آفريديم. وَإِنْ مِنْ عَئْءٍ إِنَا ِنْدَنا حرَائة وإ تر 


له إَا بقدَرِ مغلوم حجر: 3 هيج جيزى نيست مكر آنكه خزائن ن آن نزد ماست 
وعرباكه سس مارو كنف قر موسلا طه: خرة شاب مراة اذ كدو داراو اتذازه ياشد يع مقدان انقلة و 
امتحانهائيكه بموسى تا رسيدن بنبوّت رخ داده بود صدر آيه مؤيّد آنست يعنى اى موسى سيس بر حاليكه بقدر كافى امتحان شده 
ل ل ل ل ل لي 
شده بود .سمه الله فى الَذِينَ لوا مِنْ قبل و كان أَمْرُ الله قَدَراً مَعَدُوراً احزاب: 8". قَدَراً مَقَدُوراً ظاهرا عبارت اخراى «وَ كان أمْدٍ الله 
مَفْعُولًاا است كه در آيه ما قبل واقع شده لذا طبرسى و زمخشرى و بيضاوى «قضاء مقضيا- حكما مبتوتا» كفتهاند» مقدور بودن امر 
نسبت بخداست يس ميشود آنرا حتمى معنى كرد يعنى: امر خدا حكم حتمى است و جاى خود را ميكيرد قدر كاهى بمعنى وقت 
مقدّر و مكان مقدّر نيز يد جنانكه راغب كفته مثل إِللِ قَدَرِ مَغْلُوم مرسلات: 7". كه بمعنى وقت معلوم است و مثل كَلظِاَتُ أَوْدِيَة 
قرالا رضي ا بيع تيون كد وس ان شاوه حادقد قد تدان كرف بطي راي كاسه لدي عدا ووه وح ابض يك 
اعطاء قدرت بر اشياء.ديكرى آنكه اشياء را بر مقدار مخصوص و وجه مخصوص قرار بدهد باقتضاء حكمت ... مثل تقدير هستة 
خرما كه از آن خرما برويد نه سيب و زيتون و مثل تقدير منى انسان كه از آن انسان 
قاموس قرآن. ج 2 ص: 769 
بوجود آيد نه حيوانات ديكر. يس تقدير خدا بر دو وجه است يكى حكم باينكه فلانطور باشد يا نباشد ... دوم اعطاء قدرت بر اشياء 
.دلوك اهدق فا فى أز م عه يق فقيات: ا يحو دو رين رركت دضع رائرات انرابراى عقوم 
نبازمندان اعم از انسان وغيره در جهار دوران مقدّر و تعيين كرد رنجوع شود به #ارضن): ِنّهُ فكرَ وَ قدو فقيل كيف قَدَّر. َم تل 
كنك فد اهمد ارتوراك: رغاد اد عدي حوان سصيؤيواندازه كرس انكو كةحقمة تدريار؟ زبنول ها كرداو كلس ساسك اميد 
القع ول اه عار يدره ازمر ادبيو مهار لجا السك بدن سرع عرو كد روو در فظرمتكه بدو سان لزان كردي ياف 
لبهم 21 من فض و اب كائث قتاريرا. كلإاريرًا 233و قن زراكا شور فيان 18ى شاف #تررا سكن ابت اغل وات 
اديت ازاواوائ وير قار ري دعاك دار ووه عدر يسك سكير واي« 
كرك كه الها إتداية 4 دافن ل لكشك ون كار نوين كجعلاة فى كر مكين. إلا قر مقلوم ققد ب تيف العاؤزوةٌ مرسلاتة +«- 


# 


عن حر ب 
-- 


*3. اقدرثاة ظاهرا بمعثى تقدير اسث مثل مِنْ نطف حَلَقَهُ فقَدّرَهُ غبس: 14.ظاهرا مراد تقدير نطفه اسث نا بحالت جليتى بايد يعتى 
تقدير ؤ تغيين كرذه يم كه نطفه از مراحل مختلف كذشته و بشكل انسان در آيد مثل ثُمّ لها لطن علقة فلن العلقة مس عد 
مؤمنون: ؟1. بعضى از بزركان آنرا اعم كرفته كويد: تقدير كرديم آنجه از حوادث بر شما رخ ميدهد ...از طول عمرء كوتاهى آن» 
هيئت» جمال» صبّحت» مرضء رزق و غيره. ولى ظاهرا اين عموم مراد نباشد بعضى «قدرنا را از قدرت كرفته يعنى بر اينها توانا 
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بودهايم يس بهتر توانائيم ولى 

قاموس قرآنء جه ص: لحك 

دن تدك ندري ابت ضع ابح ركه انأعى. اذى خَلَقَّ م والذى قدو : يد اعلا -”. ظاهرا آيهُ ذيل نظير ايه 
رثن الْنى أغطلا كل شَيْءِ خَلقَة ع مد طه: .5١‏ است و ظاهرا مفعول 57 جملة «قدر) است يعنى «هدى الى ما قدّر» يعنى 
يرورد كاريكه براى اشياء عالم اندازه كرفت»ء مقادير و مراحلى معين كرد و آنها را بآنجه تقدير كرده هدايت نمود و همه تكوينا 
بآنجه تقدير كرده ميروند مثلا يكك يرنده ميداند جككونه تخم بككذارد. جكونه بيّمه در بيارد» جككونه لانه بسازد» بكدام طعام احتياج 
ذازد ال دشمن حكوته ببرهيزة در زستان حكونة بجاهاق كرمسير يكوحجد و ... هكذا اسان وسائر موجودات. واين يكن اذ 
عجائن: خلقث اسث كويند أنكاه كه يشر غتوانت ان هاشنهاى جترحه كشي استفاذ» كلد تتينة كث مثبت نداد دفعة ديكر در حال مرغ 
جلك 3ك روي لزن طون ريك جارس اوكا رو قد عن 1ه د ار ار رركو اكور 
كردند نتيجهُ مطلوب بدست آمد و تخمها مبدّل بجوجه شدندء ياكك و منرّه و توانا است يرورد كاريكه زندكّى هر حيوان را تقدير 
كرده و طبعا بآن هدابة لاتير امت رمك مهدا اتريعي و لكر فى فو دويتر او الاير توانا. و آن از اسماء حسنى 
است و جهل و ينج بار در قرآن كريم آمده است إِنَّ اله عَللِمْ كل شَىْءٍ قَدِيرٌ بقره: .٠١‏ راغب ميكويد: قدير آنست كه آنجه را 
بخواهد مطابق مقتضاى حكمت ميكند نه زياد و نه كم» لذا صحيح نيست غير خدا با آن توصيف شودء «مقتدر» نظير قدير است مثل 
عِنْدَ مَلِيك مُقْتَدِرٍ قمر: 00. ليكن آن كاهى وصف بشر آيد ... قدير يا مقتدر در قرآن يبوسته در وصف خدا آمده است. 

قاموس قرآنء جه ص: ١0١‏ 

قدر: (بكسر قاف و سكون دال) ديكك. در مفردات كفته: اهم اللرقق انيت ينونه كينت يوس ران #التلات د شور 


يلات دشان “18 كاسدهاق يور كن عيوفيها وديكياى ثابت: 


ليلة قدر» ج 4» ص: 701١‏ 


اشاره 

اله ل ا ل دن الماك وَالوُوحٌ فيا بإذْنِ َبّهِمْ مِنْ كل أمر. 
سَلامٌ هى حَتَى مَطلّع الْمَجْر (سورة قدر).ليله قدر يعنى شب تقدير؛ شب اندازه كيرى؛ شب تعيين بعضى از اشياء. [از اين سورة مباركه 
بود مط اتناك سيفرف ةا دقرا عو س باقر ياك عم نا فيو ون لادرمقان انك ورزا عواقر ان عيتر يم الول تسا الف 
الرلاقيه الوا ةارتر هنا عو ورلوووقة عراعة قدمجكزف قرا فيدريكه نهب قزل مدعال انك وو سبك و سمال كدر 
ناز قده ات دهن قر ازهواوستاديهم اس ليله لتر كيايق الى ذو آنا لابن سوك فر انث كدر افادر أ ناز 
شده؟ مثل اينكه بككوئيم روز بيست و هفت رجب از هزار روز بهتر است زيرا در آن روز رسول خدا صلى الله عليه و آله مبعوث 
شادة اسك و كرقه وقت 'يكودى كترود از وقث ذيكر بهثر تسث ويا عمل يوز أننيتر از عمل ذرهزان ماه ايت كدادر انها شب قدز 
نيست؟ بسيارى از اهل تفسير شق دوم را اختيار فرمودهاند» در الميزان بعد از نقل آن» فرمودهاند» در الميزان بعد از نقل آنء فرموده: 
اين بغرض قرآن نزديكك است يس احياء آن با عبادت بهتر از عمل هزار ماه است طبرسى رحمه الله در مجمع و جوامع الجامع آنرا 
اخياز فرموده انبتشدرواياتى ازاهل يبت علبهم السلام تيدر هين زديئه:وارد شده در يرهان از امام صادق عليه الثرلام تقل شده كه 
راوى كفت: «كيف يكون ليله القدر خيرا م مِنْ أَلْفٍ َهْر؟ قال: العمل فيها خير من العمل فى الف شهر ليس فيها 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ؟ا9 از ابألاا 


قاموس قرآن» جه ص: 7١07‏ 

0 ل اي ا ل مَثَالَ وَاْعَمَلُ الطَالِعُ 
ِنّ الصّلوة و الرّكوة و لاع الت خيز من الْملٍ فى الْفَ شرل فا لي اَدرِ ... در كشّاف كويد ارتقاء فضيلت شب 

مار سسا الحا ا ا ل 

ل ا ل ا ل ا 


9 
206 


برسول خدا فرمود: «وَ هَل تَدْرى لِمَ هى حَيِرٌ مِنْ أَنْفِ شه كال :ل قَالَ: : لها تتَرّلُ فيها الْمَلائِكةٌ وَالرُوحٌ با بإِذْنِ نِ رَبّهِمْ مِنْ كل أمْر )... 

اين روايت در بيان شق اول است يعنى علت خير بودن آن نزول ملامئكه و تفصيل امر در آن است. بنا براين هزار ماه براى بيان 
كثرت است نه عدد واقعى مثل إِنْ تَْتغْفِوْ لَهُمْ سَِعِينَ مره فلَنْ يَغْفِرَ الله لَهُمْ توبه: ٠.بموجب‏ بعضى از روايات شيعه و اهل سنت مراد 
خير بودن از هزار ماه سلطنت بنى اميه است در اين باره بايد بيشتر تحقيق شود قطع نظر از روايات» شقّ دوم از نظر نكارنده با ظهور 
قرآن بهتر ميسازد و شايد بهتر بودن عبادت در آنشب غير از بهتر بودن خود آنشب غير از بهتر بودن خود آنشب باشد بعبارت ديكر 
شرح ووانات عيد خن نقمي |ذ عل ران ماه عن اضر هود كني يدون :11 ل العلانة 1 ورك الا نعود سانكم اسف و الله 


العالم. 
جه كارى در شب قدر واقع ميشود؟؛ ج له» ص: 7807 


"تو اميك لوخ ذل ين ونه من عل طادر ا بن كلمات ميرساند كه در شب قدر ملائكه و جبرئيل (روح شايد ملكك 
قاموس قرآنء جش. ص: إرذذنا 
آيا بزمين نازل ميشوند؟يا براى كارهاى يكساله نازل ميشوند تا شب قدر سال آينده؟آيا بمحضر ييغمبر و جانشينان او عليهم السلام 


ميرسند؟ آيا بمؤمنان سلام سور د الو دم و ا دي شود 


و 2 ع 


سن الخص رالكان العيين, إلا الزلاة فى ليل ]ا إن نا مين لا فون كل أثر حكيم. أثراً مِنْ عِنْدِنا إن كنا مُوستلِينَ. 
رَحْمُ مِنْ رَبك إِنَّهُ ُو السَمِيعٌ العا يك دشان 1م اين آبات ميكويتد قرآن در شين ا وك فاكل تمان انان نازل شده كه 
خدا بوسيلة يبامبران كذشته هم انذار ميكرده استء در آنشب هر كار حكيمانه از هم جدا و متمايز ميشود» كار حكيمانهايكه از 
لوخدب سر وجا مدي تن زعا راي امك از ييا كه اماردو وركر ميت جم برا وخر حار بويا وير 
نزّلَهُ إنَا بقَدَرِ مَعلُوم حجر: 1١‏ آيا قدر معلوم نازل شدهها در شب 
لبي ا رات لاقم ار وري يق اسه كع لديل كار لور جريكة و بر 
تقديرات از.هم عداو ووشن ميشوقد ديك ابدكة انب ندر حميشه .حسمت و ختواهد يود زيرا افا نرق »9... تل الملائكة ) 

دو مضارعاند و دلالمت بر دوام دارند» رواياتيكه در ذيل براى نمونه نقل ميشود مؤرد استظهارات فوق است ...: ١‏ انّه لينزل فى ليل 
القدر الى ولي الامر تفسير الامور سنة سنةُ يؤمر فيها فى امر نفسه بكذا و كذا و فى امر النّاس بكذا و كذا » (... كافى از امام باقر عليه 


الم لام).يعنى در شب قدر بولى امر (امام هر عصر) تفسير امور سال بسال نازل ميشود دربارة خويش و مردم بدستورات مخصوصى 


3 2 
داناست اينكه خدا ميفرمايد: و إِنْ مِنْ شي ءِ إلا عِنْدَنَا حَرَائنةٌ و 


مأمور ميكردد.قاموس قرآنء ج82 ص: 70 
لقد لق الله جل ذكره ليلة القدو :اول ما اق الذييا و لقد خلى ها اول فى يكرة واول .وه يكوة و لقد قفص أن يكون فى 
كل سنة ليلة يهبط فيها بتفسير الامور الى مثلها من التّرنة المقبلة » (... كافى از امام باقر عليه السّ.لام).اين روايت از روايت قبلى اعم 
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اث سهداة يقدر فى أبلة القذى كل شه يكو فى تلكك الشنة الى مكلها من قابل عن عير و قو طاعة و معضية و امولوه واجل اوررق 
فما قدّر فى تلك السنهُ و قضى فهو المحتوم و لله عر و جل فيه المشيّهُ » ... تفسير برهان از امام باقر عليه السّلام.يعنى: در شب قدر هر 
شىء تا شب قدر آينده در آنسال مقدّر و معن ميشود از خير» شرّء طاعتء كناه» ولادت» مركك و روزى وهر جه در آنسال تقدير 
شده حتمى است و خدا را در آن مشيّت است و خدا در آن مسلوب القدرة نيست. در تفسير برهان است كه ابو ذر كويد: برسول 
خدا كفتم ليلة قدر جيزى است كه در زمان انبياء ميشود و در آن امر بر آنان نازل ميككردد و جون رفتند برداشته ميشود؟فرمود: «لا 
بل هى الى يوم القيامة» امور جطور تفصيل ميشود؟ بملائكه جطور خبر ميرسد؟ واقعيت اين قضايا جيست؟ خدا بهتر ميداند» ولى 
عبادت آنشب را در سرنوشت نيكوى يكساله تأثير بسزائى است. در دعاهاى مخصوص آنشب نيز باين قضايا اشاره شده است.ع- 
سلاء هى) آنشب سلامتى است.اين سلام قهرا شامل حال بند كان خداست و اككر مراد سلام دادن ملائكه باشد جنانكه در بعضى 
روايات وارد شده آنهم براى بند كان مخصوص است جنانكه در «سلم) از صحيفة سمجاديه نقل شد.ه- شب قدر كدام شب است؟ در 
ابتداى بحث كفته شد كه آن يقينا در ماه رمضان است ولى كدام شب از شبهاى آن ماه است؟ نزديكك به يقين 

قاموس قرآنء جه ص: 00" 

آنست كه شب بيست و سوم آن ماه باشد.در مجمع از امام صادق عليه السّ.لام نقل شده براوى فرمود: «اطلبها فى تسع عشرة و احدى 
و عشرين و ثلث و عشرين» در اين روايت امام عليه السّلام سه شب را لا على التعيين فرموده استء ظاهرا براى آنست كه هر سه شب 
را بعبادت و دورى از كناهان بسر برند.باز در مجمع از عياشى از امام باقر عليه السِّ.لام نقل شده كه فرمود: آن در دو شب حر رض 
(رمضان) است راوى كفت: يكى معتّن كنيد فرمود: ضررى ندارد كه در هر دو عمل كنى آن يكى از آندو است.شيعه و اهل سنت 
ووانت كردها نديد الله اسن الصارى اتعيلة ا سر عدا ضلن اللدعليهو اله كنك من ل هق ا( متديته دوو اسك كس راس كيد 
كه در آن داخل مدينه شوم. حضرت شب بيست و سوم را امر فرمودند. لذا آنشب را شب جهنى ميخواندند.ولى مشهور در ميان اهل 


سنّت شب هفدهم رمضان است. 
قدس:؛ ج ه» ص: 17080 


قدس: ياكى.ياكك (بر وزن قفل وعنق) مصدر واسم بكار رفته است «القدس: الطهر» اموس 1 عيشدى ابْنّ موي الات و 
301 روح املاس ... بقره: /1.اين تعبير راجع بعيسى عليه الس لام در آيهُ 180 بقره و ١١١‏ مائده نيز آمده است و در خصوص 
عصرك رسو رلك اللمضلة و الاضيت: فل :15 زو الذي يون يك مالع نحل :نيراد ازاروح الشدين عنائكد كتهائد 
جبرئيل است و در آية اخير يقين است «القدس» ظاهرا اسم است نه مصدر و اضافة روح بر آن براى اختصاص ميباشد يعنى روحيكه 
از آلودكيها و خطا و نسيان و عصيان ياكك است.تقديس: ياكك كردن و نحن تُسَبِحُ بحم دك و نُقَدّسٌ لَك بقره: ٠*.تقديس‏ خداوند 
آنست كه ما او را ياكك بدانيم و قبائح و نقائص را باو نسبت ندهيم و كرنه خدا ذاتا مقدس و ياكك است. 

قاموس قرآن؛ جه ص: 702 

بنظر مرحوم طبرسى لام در «لكك؛ زايد است و تقدير «نقدّسكك؛ ميباشد.هَا لغ تَغليك إِنّك بالْادٍ الْمَقَيّس طوىٌ طه: 17. ايضا 
نازعات: ل ا ا 
ل واصات اي ا م . مائده: ١؟.‏ كفتهاند: ارض فلسطين مقدّس و 
محلو الاش كا انبتك وراسظاه سكونك [تاددون اهار السيوان ار مظلي ول لاو كا عو له موادا ١‏ . ولأري فلا اعراف: .١/‏ كه هر 
دو دربارةٌ فلسطين است استفاده ميكند كه مباركك بودن در اثر بودن خير كثير استء از جملة خير كثير اقامة دين و رفتن قذارت 


شركك است.قدّوس: بسيار ياكك. كاهى بفتح قاف نيز آيد. آن مبالغه در قدس و از اسماء حسنى است و دو دفعه در قرآن آمده است 
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هُوَ الله الى لا إله إِنَا هوَ امك الْقَدُوسُ ... حشر: 78 ... الْمَلِك الْقدّوس الْعزيز الْحكيم جمعه: .١‏ طبرسى فرموده: «الظاهر من كلّ 


عيب و نقص وآفة المنزّه عن القبائح». 
قدم:؛ ج ه» ص: 1708 


قدم: (بر وزن فرس) يا. جمع آن اقدام است بُعْرَفُ الْمَجْرِمُونَ ماهم قَيَؤْحَذْ ِالاصِى و الْأقدام رحمن: .6١‏ كناهكاران با علامتشان 
فاضم ميعزلل وان موعاف ييقاق و باهايقان كرا و سك دتوراقي كت هدم بال حص و جيم أن اقذاء ىالقلام وتاخر باخبار 
آن است. طبرسى ذيل آيهُ فوق فرموده قدم عضوى است كه شخص براى راه رفتن بجلو ميكذارد.بنا بتعبير طبرسى علت تسميه يا 
قد بار اند اسيل انمث براق را رقن و ضعي راغي اص ل كر قم جا ىقلم ستى بيش اقنادن باسبان آل اسك رقي 8 !ا 
عمِلُوا مِنْ عَمَل فَجعَلناهُ طء منُوراً فرقان: 17. و 

قاموس ردنا ص: 701 

آمديم بسوى عمليكه كرده بودند و آنرا غبارى يراكنده ساختيم؛ اشاره باعمال كفّار است كه در آخرت جيزى بدستشان نخواهد 
وراد اقمال كير نايت ال دل كله وحم بو يناداذرماقدهب و خيرم در آيهٌ ديكر اعمال آنها بخاكستر در مقابل طوفان تشبيه 
شدهاست: قل الذي كمَوا برثي أظلط لطاع كلاد افدّث به الزيخ فى ؤم لصب ١‏ يَضْدرُون نا كبوا علطا ئ نْءٍ ابراهيم: 
7.تفديم: جلو انداختن. مقدّم كردن.ذلكك لا قَدّمَتْ يكم و أنَّ الله َس بطَلَام ليد آل عمران: اين عذاب بعلت اعمالى 
اميك 6 ونبعيا كان از مس الرسفاف اسك ني كره) تكن به سد كان لسكاز لست التكدهية #ازهاف امف بلمعها تببيك جاده قله 
ظاهرا براى آنست كه ب لجر اح رب راي امسر بول مويك 1070 3 قي .©٠‏ شما ايئرا 
رما يقن اووديف” توا الْإِنانَ يَوْمَ َيف بللا كَدّمَ وَأَخرَ قيامت: 0 اين تعبير در سورةٌ انفطار آية 0 نيز آمده است.بنظر ميآ يد مراد ما 
قدّم اعمال بيش از مركك و از «ما اخحر) آثار يس از مركك باشد يعنى: مسو او ين ا ا 
الاو ا وو ترد م ا ال ل |8 قَدَّمُواوَ نارف 

يس: ١1١.و‏ شايد مراد از «ما قدّم) اعمال اول عمر و از «ما اتا اعمال رغد افندك 2 ا علو [] يش تَأَخوُونَ لاع وا 
يَسْتَقْدِمُونَ اعراف: ". ظاهرا استفعال در اين آيه و نظائر آن براى طلب نيست لذا مجمع آنرا «لا يتقدّمون' معنى كرده يعنى جون 
اجلشان آيد نه ساعتى تأخير ميكنند و نه بيش ميافتند و بهيج يكك ازاين دو كار قدرت ندارند جنانكه در آية و لَقَدُ عَلِمْنا 
تافو ترا انج قاعن! 0 

يلكغ وَلَمْذ علدنا اش تأعريق بره 06 يزو يمفتى بيقن اقنا د كان اكه ميقود كفت استقعال در ايتكونه آبات سعى اتفعال انث 
مثل «استجر الطين».راغب آنرا طلب كفته و كويد: «لا يريدون تأخّرا و لا تقدّماا مجمع نيز از بعضى طلب نقل ميكند ولى هيج يكك 
دلحسب نس ةبقدم كاهى بمعتى منزلت و مقام اسك :و كالفى مرا از قوت قدم استقامت :و'خبير انث مثل كول كدخ يقد يها بحل: 
#ف لقنس ود او جتوققى 'تلقوة يننا المتقاميك بناترلول عيثال قراض و قنك 351 اللا آل اغمراناه ناا حت ورم اتقاتته خط قرم 
بَشْر الَّذِينَ آمَتُوا أن لَهعْ قَدَم صِدْقٍ عِنْدَ رَبهمْ يونس: ؟. مراد از قدم صدق مقام ارجمند. واقعى و ياداش حقيقى است كويا مراد از 
«صدق» مقابل اعتبارى است يعنى آن مقام مثل مقام دنيا خيالى نيست بلكه واقعى است مثل: فِى مَفََدِ صِدْقٍ عِنْدَ مَلِيِك مُقتَدِرِ قمر: 
0. بنا بر آنكه از طبرسى در معناى قدم نقل شد ميشود كفت قدم در آيه بمعنى مقدّ بودن است كه عبارت اخراى مقام و منزلت 
ميباشد راغب تصريح دارد كه آن در آيه اسم مصدر است.قديم: يقابل انف قالوا كالله نك لَفِى ضَّ مالك دِيم يوسف: 


0. كفتند بخدا تو در اشتباه ديرين خود سرع سرااقيانة اتظتلول بائحة مدتوب حو يك يرسق ريمن لتاقم يوا د ى 202 
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كَالْعوجَونٍ القَدِيم يس: 94". تا مثل عرجون كهنه و خشكيده كرديد. 3 شود به اعرجون).هر دو آيه دليلاند براينكه قديم آنست 
وماق ير آن كذقه راشد تدعص يكداول ندارة. فيومى در مصباح كفته: «عيب قديم اى سابق زمانه ) ...راغب ميكويد: در قرآن 
ودر آثار صحيحه لفظ قديم در وصف خدا نيامده است ولى متكلمين آنرا در 

قاموس قرآن. جه ص: ١09‏ 

وصف خدا بكار ميبرند.على هذا: اينكه متكلمين ميكويند: خدا قديم است و از آن قصد ميكنند كه خدا اول ندارد استعمال قديم در 
اين معنى از اصطلاحات آنهاست و اينكه در دعا وارد شده يا قديم الاحسان شايد منظور اينست كه: خدايا احسان تو سابقهدار است 


ودر كذشته نيز احسان كردداى. 
قدو:؛ ج ه» ص: 109 


قزوة اقداء معتى ييروق كردق اسك رلك الذنة قد 1 هام اقْتَدِهْ انعام: .4١‏ قرائت مشهور «اقْنَدِة؛ بسكونها است و آن هاء 
سكت ميباشد يعنى آن ييامبران كسان ىاند كه خدا هدايتشان كرده تواز هدايت آنها بيروى كن نميفرمايد از آنها ييروى كن زيرا 
مرو برا اي دست را يريا د تار عم لبيك ار اماد ا ا در صبر بر ايذاء 
قومت از آنها ييروى كن. ولى بهتر است آنرا اعم بككيريم.إٌ ار 1 رهم مُقَتَدُونَ زخرف: *3”. ما 
يدرانمان را بر دينى يافتهايم و ما بر آثار آنها بيرويم ازاين ماده فقط دو كلمة فوق در قرآن مجيد آمده است. 


قذف:؛ ج ه» ص: 704 


قذف: انداختن. كذاشتن. بهتر ست آثرا رها كردن معنى كنيم كه جامع انداختن و كذاشتن است أن اذ ف الائوتٍ َف فى 

اليَمّ طه: و". عرس رادو ادو كذار وار رياولا كي معلوم است كه انداختن معمولى مراد نيست. و كَذَّفَ فِى قُلُوبهمُ الوْعْتِ 
.:.احواب: 18 هراد اتداخسن معنوى است وهنا حم زرا ين زيكة لم قدلا طه: 0 شايد منظور آن ست كه آنها را در 

آتش انداختيم ودر آتش كذاشتيم تاذوب شود.در آيات قرآن محلى نيست كه مراد از آن انداختن معمولى باشد مثل انداختن 

سنكك حتى و يُفْذَُونَ مِنْ كل لطانب. دُحُوراً صافات: 4 هم معلوم نيست كه غير محسوس نباشد. 

قاموس قرآن.» جه ص: 0( 

بل نَقذِفَ بال عَلَى البِاطِلٍ فَيَدْمَعُهُ انبياء: 18. حق را در مقابل باطل ميكذاريم كه مغز باطل را ميشكافد و بطلان آنرا آشكار ميكند 

مراد ظاهرا براهين حقّ در مقابل باطل است.قل إِنَّ رَبّى يَقذِفٌ بِالْحَقَ عَلَامٌ الغيُوب سباء: 8 بكر الجراة مراف ادال كران اسح 

نح عرزل ميد و رام ميخداوددو ويصلام ايوم ارقن 33 كتزوا رون لن1175 و6 ,تيوق مكان بيبل شاء: 

*ه. مراد از قذف غيب ظاهرا ايرادات واهى بر معاد است و جون از فاصلةٌ بعيد رساندن بهدف مقدور نيست شايد مراد از اين تعبير 


آنست كه ايرادات آنها ضررى بمعاد ندارد. 
قرء:؛ 3 هم ص: ل 


قرء: جمع كردن. «قرء الشّىء قرءا و قرآنا: جمعه و ضمْ بعضه الى بعض» خواندن را از آن قرائت كويند كه در خواندن حروف و 
كلمات كنار هم جمع ميشوند راغب كويد: البو هوي تي بد ولى بهر جمع قرائت 
اكروددك اا ريع ارو واج رق ليكرني «قرئت القوم .. فإِذا قَرَأتَ القآنَ فاش مَعِذ بالله نحل: . جون قرآن خواندى 


بخدا يناه برو إذا قري الْقُوآنَ قَاثْتَمعُوا لَه وَ أن موا لََلَّكُمْ تُوَحَمُوقَ اعراف: على جون قرآن خوانده شود كوش 5: كتبدو ساكت 
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باشيد تا مورد رحمت قرار كيريد. هر دو امر را حمل بر استحباب كردهاند و جه بهتر است كه موقع تلاوت قرآن همه ساكت شده و 


5 القن 


كوش كد ددع نوه يورا غور لله الاو ندع الندية لاه قرُوءٍ ... بقره: 1724. قروء جمع قرء است. و آن بر طهر و 
حيض هر دو اطلاق ميشودء كفتهاند آن از اضداد است ابن اثير در نهايه ميكويد: قرء از اضداد استث بر طهر اطلاق ميشود و آن قول 
شافعى و اهل حجاز است و بر حيض اطلاق ميشود و آن مذهب ابو حنيفه و اهل عراق ميباشد» اصل 

قاموس قرآن؛ جه ص: 72١‏ 

قرء بمعنى وقت معلوم است لذا بطهر و حيض اطلاق شده زيرا هر يكى را وقتى هست.ايضا در نهايه نقل شده كه رسول خدا صلى 
الله عليه و آله بزنى فرمود: «دعى الصّلموة اترام أقرائك» در اين حديث مراد از قرء حيض است اين حديث در مجمع نيز آمده 
است.مراد از قروء در آي شريفه نزد ما اماميه طهرها است جنانكه طبرسى رحمه الله در مجمع و جوامع الجامع تصريح كرده است 
قول وعد يخ ثامكه اب من مالكةه شافع و اغل هديته قز حتين اسه ولى ديكران اتراسيقن كتداند ووللكنان حنديث فوق 
است.و نيز اهل سنت از على عليه السّ.لام نقل كردهاند كه فرمود: «انْ القرء الحيض» . در الميزان فرموده: على هذا اظهر آنست كه 
بمعنى طهر باشد زيرا آن حالت جمع شدن خون (در شكم زن) است و بعد در حيض استعمال شده زيرا آن حالت بيرون ريختن بعد 
از جمع است (انتهى). در تفسير عتياشى از زراره از امام باقر عليه السّ.لام نقل شده: اقراء طهرهاست و فرمود: قرء ما بين دو حيض 
است «الاقراء هى الاطهار و قال: القرء ما بين الحيضتين» در مجمع و تفسير عياشى از زراره نقل شده. كويد: از ربيعة الرأى شنيدم 
ميكفت: رأى من آنست اقرائيكه خدا در قرآن فرموده طهراند ما بين دو حيض و حيض مراد نيست.كويد: محضر حضرت باقر عليه 
الت.لام وارد شده قول ربيعه را نقل كردم؛ فرمود: دروغ ميكويد رأى خودش نيست از على عليه السّ.لام بوى رسيده است. كفتم 
اصلحك الله آيا على عليه الت لام جنين ميفرمود؟فرمود: آرى ميفرمود قرء طهر است.زن خون را در آنحال در شكم جمع ميكند و 
جون حائض كرديد بيرون مىريزد. كفتم: اصلحك الله مردى در حال طهر طلاق داده بدون جماع با دو شاهد عادل فرمود جون 
زن بحيض سوم داخل شود عدهاش منقضى است شوهران بر او حلالاند» كفتم: اهل عراق روايت ميكنند از على عليه السّلام كه 
قاموس قرآن؛ ج2: ص: 787 

ميكفته تااز حيض سوم غسل نكرده مرد ميتواند رجوع كند؟ فرمود: دروغ ميككويند فرمود: على عليه السّ.لام ميفرمود: جون خون 


حيض سوم را ديك عدهاش تمام سيت (ترجمه از تفسير عياشى). 


قرآن:؛ ج » ص: 1819 


رانين لفكلا رضنا سساكى السزف مقن لوا رركا كد ون شري ل اراق خاي مساوق قر اا ل اق اك 
وال كك اله اقرامة؟ اك ون قر اننا دو يني معدا و ااريقا مكل رظانا و ركان وير ادو كي راض يونس انل وى در راك 
عجله نكن زيرا جمع كردن آنجه وحى ميكنيم و خواندن آن بر عهدة ماست ... و جون آنرا خوانديم از خواندنش ييروى كن و 
بخوان.سيس قرآن علم است بكتاب حاضر كه بر حضرت رسول صلَى الله عليه و آله نازل شده باعتبار آنكه خواندنى است و آن 
مصدر از براى مفعول (مقروٌ) اسث؛ قرآن كتابي است خواندنى بايد آثرا خوائد ودر معائيش دقث و تدير نمود بنظر نكارنذه همان 
غوائدق سبب تسنية اين كتاب عظيم ناين ثام انك جنانكه خود قرآن ببخواندن آق كانلد اعحنت ميد عدو أن اثلوا الوق دمل: 47 
وَوَثلٍ الْقوْآنَ تَوتِلًا مزمل: 6 فَافَْوا لا تسر مِنَ الْهرْآنِ مزمل: ١٠.بعضىها‏ قرآن را در اصل بمعنى جمع كرفتهاند كه اصل قرء بمعنى 


جمع است در اينصورت ميتواندد بكويند كه: آن مصدر از براى فاعل است قرآن يعنى جامع حقائق و فرمودههاى الهى. ولى با 
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ملاحظة آنجه كذشت معناى اول مقبولتر بلكه منحصر بفرد است. الميزان نيز آنرا اختيار كرده است. 
اوصاف قرآن؛ ج ه» ص: 157 


خداوند در قرآن اوصافى براى قرآن ذكر ميكند كه مين مقام شامخ اين كتاب الهى است و موقعت و عظمت آنرا بطور واضح 
متجلى ميسازد از قبيل: 

ارك وو قي الح ترد اسرد لناب ترقا إكدزا د مر جور راحو الدزان العطصي صر 3 /(لك يت 
الاد مني يبوج الوم امرا .4 شقاء وَ رَحْحَةٌ لْمُؤْمِنِينَ اسراء: اا َ الْقوَآنِ اكيم يس: 1 بل قر تراث قيمة بروج 
1 إِنَهُ لَمَوْآنٌ كريمٌ واقعة: .لال ١١‏ أيه ِل مِن بين دنه و ل من حَلَفِِ يل مِنْ حكيم حمِيدٍ فصلت: ع ِنْ هُوَ إِنا 
ذك لمق كر 1 تلياناً لكل شَيْءِ نحل: 9.1 وَإِنهُ لَكلابٌ عَزيرٌ فصلت: ١‏ اينها نمونهاى از اوصاف حميدهٌ قرآن مجيد 
استء با توجّه بآنها خواهيم ديد كه اين كتاب سبب سعادت هر دو جهان و رشحهاى از رحمت واسعةٌ خدا بر بندكان است. 


مسلمانان بايد در فرا كرفتن و عمل بآن آنجه ميتوانند سعى كنند تا سعادت هر دو جهان يابند. 
اعجاز قرآن» ج » ص: 17ر1 


معنى اعجاز قرآن آنست كه بشر از آوردن نظير آن عاجز و ناتوان استء قرآن از اول نزول بيوسته اين مطلب را يادآورى كرده و 
كويد: بشر از آوردن نظير ل ل ال ل ا 
سخن و خاصّه فصحاى عرب دليل بارز اعجاز آن است.١‏ - هَل لَئِن اجْتَمَعتٍ تَمَعَ” الْإِنْسٌ و الجن علا أن ينوا يمل لهذا الْعوَآنٍ لا يَنُونَ 
له ول كان بغ مع لبغض طهراً اسراء: ال ا لور ا 
همديكر همكارى كنند. -١‏ أم يَقُولونَ تَقْوْلَهُ ... فوا بحدِيثٍ مثيه إذ كوا ادقن 
قاموس قرآن؛ جه ص: 78 : 7 
طور: "و إن ع فى رَئْبٍ ولد] :1[5] لل عونا فَأنُوا بمو من وله ... فَِنْ لَمْ تَفْعَلوا وَ لَنْ تَفْعلُوا قَانَقُوا الآارَ .. . بقره: 717و 
أيه افوطام تعجير انساة تابحق از ]رودن كبرو ايت بويا نش ابندى مكوريد و أن اللعلوا عر كز لمببوا يابو أن وليل أبنت كه 
وواضت ان ارإسان سرام ونه شت ايضا آية أم يَقُولُونَ اث قل كأنُوا بسورة مله . ...يونس: 8. در مقام تعجيز است.6- أم 
وود الوا ل نو بعر ور مطل ميات «١‏ فلم سبوا كع فَاعلمُوا َيل ِل بعلم الله ... هود: 1٠‏ و 1. در اينجا صحبت 
أل أحودة ددسو ابر ةا أن يلم اله روشن ميكتد كه خدا حلم قرآن سازى وا يشر نداده ستيه اول در مقا تعجيز 
شامل يكك آيه هم ميشود زيرا كلمهُ قرآن بهم قرآن و بابعاض آن اطلاق ميشودء و آيهُ اول از آيات مكى استء آنوقت همة قرآن 
نازل نشله بود. ولى باز فرموده اعد آنه با وجود اين بنظر نكارنده منظور قرآن از مبارزه طلبى مجموع قرآن يا جند سوره يا 


يكك سوره يا جند آبه است نه نسبت به فرد فرد آيات مثل إِنَّهُ فك وَقَدّرَ مثلا و در قرآن «َأَمُوا بد مِنْ مِثْلها نيامده است. 
وجوه اعجاز قرآن؛ ج ه» ص: م" 


دربارة جهات اعجاز قرآن كه اجتماع آنها بشر را از آوردن مثل آن عاجز كرده در المنار وجوه زير را نقل ميكند: -١‏ اشتمال قرآن 
بر نظم و وزن عجيب و اسلوبيكه غير از اسلوب بلغاء و فصحاست اسلوبيكه در آن زمان معمول نبود و كاملا بديع و بىسابقه 
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است.؟- بلاغت قرآن كه بلاغت و فصاحت سخن سرايان هيج وقت به بلاغت آن نرسيد و احدى از اهل بيان در اين مطلب شكك 
نكردند. (قرآن 

قاموس قرآن ج 8 ص: 720 

با بلاغتى القاء مطلب ميكند كه ديكران از القاء مطلب با آن بيان عاجزاند).”- اشتمال قرآن بر اخبار غيبى نسبث بكذشتكان و نسبث 
بآينده.مثل خبر از غلبةً روم بر فارس كه بعدا تحقق يافت و اخبار از وضع و آيندة منافقان م بمو جاى خويش را ميككرفت.8- 
باقيك قرآن از اعخلوات و عازه و شاقن دز لول عدف #لاسال. و لو كان مخ عن غير الله الوك دوا فد اانا كقرا نام ان 
(دربارة اين مطلب توضيح بيشترى خواهيم داد).ه- اشتمال قرآن بر علوم الهّه و عقائد ديتيه» و احكام و فضائل و اخلاق و قواعد 
سياسى و مدنى.*- اينكه هيج يكك از كفتههاى قرآن قابل نقض و ابطال نيست وهر جه كفته هميشه حق و صدق بوده و خواهد 
بوه لجر كران شائل خطرى والتعقيق ده كه ور شر انرو سجهرل يوه كل و أؤ م ]6 اللاع لوم + أذ التطارات و الأخض 
6 رنعا كاملل و + علا بن اللاءِ كل شَنْءٍ حبك ...- كم اشتوجا إلى التلطاء و مِى دكَان ...-وَعِنْ كل َنم حَطَقنا وين و امثال 
اينها (المنار ذيل آيه 7 بقره باختصار).در الميزان از وجوه كذشته وجه دوم» سومء جهارم؛ و ينجم را بطور مشروح ذكر و بررسى 
ميكند و وجه ديكرى ميافزايد و آن اينكه آوردن جنين قرآنى از كسيكه درس نخوانده و معلّم نديده غير ممكن است. مرحوم 
مجلسى در بحار ج ١7‏ صفحة 184 ببعد اقوال را در اين باره بطور مبسوط جمع كرده است.ناكفته نماند: خلاصة آنجه تا اينجا در 
وجه اعجاز كفته شد اين است كه قرآن مجموعا معجزه است و بشر از آوردن مثل آن ناتوان ميباشدء اين از هر جهت قابل قبول 
است زيرا با ملاحظةٌ وجوهى كه مجملا نقل شد 

قاموس قرآن؛ ج2: ص: 7288 

آوردن نظير قرآن از بشر ساخته نيست.ولى قرآن همانطور كه نسبت بتمام آن اعجاز است و مبارز طلبى كرده نسبت بده سوره (بعشر 
سور) و حتى بيكك سوره نيز مبارز طلبى كرده است نوا بِسُورَةٌ مِثْله) اما وجوهيكه از المنار و الميزان نقل شد همه را در سورة كوثر 
مثلا نميتوان يافت با آنكه اين سوره هم معجزه است.با استفاده از خود قرآن ميشود كفت وجوه عمدة اعجاز دو جيز است يكى 
تركيب آنككونه الفاظ با حفظ آنكونه معانى. ديكرى عدم وجود اختلاف در آن. اينكك اين دو وجه را بررسى ميكنيم: -١‏ ما در 
آوردن نظير قرآن اكر نظم و اسلوب الفاظ را در نظر بككيريم و بخواهيم الفاظى در نظم و ترتيب قرآن بسازيم معانى از دست خواهد 
رفت يعنى معانى خيلى سبكك و خنده آور خواهد شد و اكر معانى خوب را در نظر بككيريم الفاظ را در اسلوب قرآن نتوانيم جمع 
كرد.مثلا از مسيلمة كذاب لعنه الله در تاريخ كامل ج ؟ ص 768 و سفينة البحار نقل شده كه در مقابله با سوره مرسلات و ذاريات 
كفت: و المبديات زرعا.و الحاصدات حصدا. و الذاريات قحما. و الطاحنات طحنا. و الخابزات خبزا. و الثاردات ثردا. و اللاقمات لقما 
...اين فرومايه بتقليد از سبكك قرآن الفاظى جند قالب زده ولى معنى آنها جنين در آمده: قسم بآشكار كنند كان كشتء قسم 
بدروكران» قسم بياشند كان كندم, قسم بآرد كنندكان» قسم بنانواهاء قسم به آبككوشت يزان» قسم بآنانكه لقمه بر دهان ميكذارند.. 
در تنظيم الفاظ آنجه قدرت داشته بكار برده ولى ملاحظه ميشود كه معانى جقدر مضحكك و سند رسوائى كوينده است و همة 
كارهاى بالا را بزنان مختص كرده است.اين راجع بالفاظ و اكر معانى خوب در نظر كرفته شود قهرا الفاظ 
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در اسلوب قرآن جمع نخواهد شد ظاهرا روى اين حساب است كه فرمود: الأو بوره مِنْ ْله يعنى حتى يكث سورة كوجكك مثل 
لي ان آوردن نداريد و با جملة ١و‏ لَنْ تَفُعَلواة ل ا ل 
«فَاعلمُوا ابلا ا أَنْرِلَ بعذ م اللِّه يبان ميكند كه اين زائيدة علم خحداست و شما آن علم را نداريد 0و2 أُوتِيئم مِنَ الم إذا قليلا.از 


عابي 46 اوقد لعجي ال عند كل ةن حر تجو يني بإسلري كلظ واساظا ينا ضيديع وحطيان الت جه ونهره 
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ا لالد واي ل ا ار آنوجوه راجع بمجموع قرآن است نه هر سوره.١-‏ 
أفلا يَمَدَبَرَونَ الْقَوْآنَ و لو كانَ مِنْ عِنْدٍ غَثِر الله لوج دوا فيه اختلافا كثيرا نساء: 7 اين آيه راجع بمجموع قرآن و در عين حال قابل 
دقت استء توضيح اينكه بشر از اول ادراكك تا آخر عمرش در يكك حالء يكك عقيده؛ و يكك رأى نميماند نظر او نسبت بدوران عمر 
و نسبت به ييشامدها تغيير مييابد» بزركان عالم و سياستمداران دنيا را مىبينيم كه هر جند روز يا جند ماه يا لا اقل جند سال در عقايد 
و تصميمات خويش تجديد نظر ميكنند و آنجه ديروز حق و مطابق واقع مىديدند امروز تخطئه ميكنند و بر آن خط بطلان ميكشندء 
نهرو نخست وزير متوفى هندوستان نامههاى متعددى بدخترش نوشت روزى كه خواستند آنها را بصورت كتاب بنام نكاهى بتاريخ 
جهان جاب كنند راضى شد و كفت: ولى اككر امروز آنها را مى نوشتم طور ديكرى مىنوشتم ولى من ديكر آن فرصت را 
ندارم.كسى اكر كتابى بنويسد و ببست سال بعد بخواهد آن كتاب را بار ديكر بنويسد و جاب كند ناممكن است تغييرى در آن 
ندهد و بكويد همانطور كه بيست سال قبل نوشتهام احتياج 

قاموس قرآن؛ ج2: ص: /78 

معدي نر قداره عمتطور اسة عر فى نه بش تمبة) يكارساو اذكار خوك ذو دوزان زند كن يسن تر سيواتد اذ هود 
رويّههائى راجع بهمة شئون زندكى و غيره؛ ايجاد كرده و تا آخر عمر در آنها ثابت و يكنواخت بماند حتما مقدار كثيرى از آنها و يا 
همه آنها را تغيير خواهد داد» حال اكر بشرى بيدا شد و در عرض "7 سال عقائدى و روشهائى نسبت بهمة شئون زندكى اظهار كرد 
دابا ياهال الهاذق اوداق ارقي جاع ور ملت ب كنيه عراي حابم كه هخود يسارو كر دشر ور 
ساخته نشده اسث. «و لَوْ كان مِنْ عند غير الله لَوَجَدُوا فبه اختلافاً كثيرا». 


وجه ديكر ج ه» ص: /1778 


كتابهائيكه در دنيا نوشته ميشود از حيث مطالب سبكك بخصوصى دارند مثلا آنكه در جغرافيا نوشته ميشود از اول تا آخر جغرافيا 
است و آنجه در تاريخ نوشته ميشود همهاش تاريخ است و اكر مثلا در دو رشته باشد در دو بخش جداكانه نوشته ميشود. ولى قرآن 
طورى نازل شده كه آميخته است در يكك آيه و يكك سوره مىبينى هم مطلب علمى است هم اشاره بمعاد» هم فضيلت اخلاقى وهم 
ديد ظالمان وغيره و وزدن عنيخ كمابى بنا اب طرز از ظافت بشر ازج الست «كأثوا يشووفهيا اطلافش باق حقيقت تيز شافل 
نا شنك. 


عدم تحريف در قرآن؛ ج ه» ص: /77 


اين مسئله كه در قرآن تحريف هست يا نيست باختلا.ف قرائتها و اختلا.اف بعضى از كلمات و حركات راجع نميباشد كه جنين 
جيزهائى هست و ضررى بقرآن مجيد ندارد» موضوع عمده در اين باره دو جيز است: -١‏ آيا در قرآن فعلى مطالب اضافه هست و 
مقدارى از آن از كلام خداوند نيست بلكه بر آن اضافه شده است يا نه؟7- آيا در قرآن فعلى نقيصه هست و مقدارى از آن از بين 
رفته و آنجه در دست ماست قسمتى از قرآن 

قاموس قرآن. جه ص: 529 

اصلى است يا نه؟تحريف بمعناى اول باجماع مسلمين باطل بلكه بطلانش ضرورى است و قرآن فعلى همهاش كلام خداست بدون 
شبهه. در مقدمة مجمع - البيان در فنّ ينجم فرموده باجماع مسلمين در قرآن زيادت نيست» در الميزان ج ١١‏ ص ١١١‏ فرموده: بر نفى 
زيادت با اجماع استدلال كردهاند, در البيان فرموده تحريف بمعنى زيادت باجماع مسلمين باطل بلكه بطلانش بضرورت ثابت 
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است.امًا تحريف بمعناى دوم (وجود نقيصه در قرآن) متسالم عليه ميان مسلمين آنست كه اينكونه تحريف در قرآن نيست و اين قول 
حق است و دلائلش بعدا نقل خواهد شد.در البيان ص 7١8‏ ميكويد: معروف ميان مسلمانان عدم وقوع تحريف در قرآن است و 
ايتكه قرآن موجود در دست ما همة قرآن است كه بر بيغمبر صلَى الله عليه و آله نازل شده بسيارى از بزركان بر اين عقيده تصريح 
كردهاند از جمله صدوق محمد بن بابويه كه قول بعدم تحريف را از معتقدات اماميه شمرده از جمله شيخ طوسى در اول تفسير 
«تبيان» و آنرا از استادش علم الهدى با استدلال قاطع نقل ميكند. هكذا مفسر شهير طبرسى در مقدمة مجمع البيان» ايضا شيخ جعفر 
كاشف الغطاء در بحث قرآن از كتاب «كشف الغطاء» و نيز علامة شهشهانى در بحث قرآن از كتاب «عروةٌ وثقى) و نيز قول بعدم 
تحريف رابه جمهور مجتهدين نسبت داده؛ از جمله محدث كاشانى در دو كتابش (وافى ج ه ص 775 و علم اليقين ص كرنة 
همجنين علا-مه شيخ محمد جواد بلاغى در مقَدّمهُ تفسير «آلاء الرحمن)».نكارنده كويد: اكر در اقوال بزركان اهل تفسير و غيره 
تفحص كنيم كمتر كسى خواهيم يافت كه قائل بتحريف بمعنى نقيصه باشند مكر بعضى از آنانكه خيلى سطحى و سادهاند ولى 
دانشمندان بزركك اسلامى كه عدهاى از آنها نام برده شد و بزركانى 
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همجون علامة طباطبائى در الميزان و غيره و علامة خوثى در «البيان» و نويسندكانى امثال فريد وجدى در دائرهً المعارف و غيره و 
غيره بجنكك اينككونه اشخاص نادر شتافتهاند البته با دلائل قاطع كه نقل خواهد شد.عدهاى از محدّثين شيعه و جمعى از محدّثان اهل 
سنت قائل شدهاند كه در قرآن تحريف وجود دارد و مقدارى از آن حذف شده استء در مقدمة مجمع اين قول را بجمعى از علماء 
شيعه و عدهاى از حشودّهُ اهل سنت نسبت داده است» حشويه جنانكه در دائرة المعارف وجدى است كروهى از معتزله هستند كه 


بظواهر قر آن 7 : تمك كرده و قائل بجسم بودن خدااند. منسوبند به حشو يعنى مردمان رذيل. 
دلائل عدم تحريف؛ ج 0» ص: 71٠٠١‏ 


دليل قائلين بوجود تحريف رواياتى است كه از طرق شيعه و اهل سنّت وارد شده كه نقل و رد آنها در اين كتاب مهم نيست طالبان 
شين كب سسريوض دارج المزاودع امن ” ار 0 مشر اساي ابسن لصوو ولى 
مقدارى از دلائل عدم تحريف بقرار ذيل است: ا ل الي ده مرا ال««الذكن قراخ اخ وعد 
لاقل روعي لزلا قو الى 1ن شع ارسج نلك للشترة بون ابن انمضدا و با قاطت معام الرقروة قرا را 
كردهايم و ما حتما حافظ و نككهدارندة آن هستيم با دو تأكيد «انْ) و «لام» يس مطمئنا خداوند آنرا از نقصان و زيادت و از هر جهت 
ديكر محفوظ خواهد داشت. بعضى احتمال دادهاند كه ضمير الَهُ بحضرت رسول صلَى الله عليه و آله راجع است ولى اين قول بر 
خلاف ظاهر است وهر كس در آيه دقت كند يقين خواهد كرد كه مراد از الَهُ لَْافِظُونَ؛ حفظ قرآن و الَهُ؛ بر قرآن راجع است. 
قاموس قرآنء جه ص: 7/١‏ 


و 


١و‏ إِنهُ لكات عزيرٌ. ل بأنيه لجأل من يئن بدي ولا من فه حَلفِ تيل مِنْ حكيم حِيدٍ فصلت: -١‏ 7ع.مراد از ابن يَدَيْها زمان نزول 
و انمد كلت واف كه اصديس ار كاب احا اسك كدج دالا و دور اند فيال رانور أختراء لذاره هانب اليه ورافك اويا 
نقصان و يا بهر شكل ديكرى بر آن راه يافته و از حجّت بياندازد.اين قولى است قطعى كه خداوند قرآن را از راه يافتن باطل بركنار 
كرده است و اكر نقصى در آن راه يابد بر خلاف آن خواهد بود.7- حديث ثقلين كه فريقين بطور متواتر از رسول خدا صلى الله 
عليه و آله نقل كردهاند فرمود: «انَى تاركك فيكم التقلين كتاب الله وعترتى اهل بيتى ما ان تمد كتم بهما لن تضلُوا ابدا انهما لن 
يفترقا حتّى يردا على الحوض» من در ميان شما دو جيز مهم و كرانقدر ميككذارم كتاب خدا و عترتم كه اهل بيت مناند هر كاه 


بآندو جنكك بزنيد هركز كمراه نخواهيد بود آندو هيجكاه ازهم جدا نميشوند تادر حوض بيش من آيند.اين حديث وجوب 
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تمشكك بقرآن را ايجاب ميكند بايد قرآن تحريف نشده باشد و كرنه تمشكك بكتاب محرّف معنائى ندارد و از ضلالت باز نميدارد» 
جمله «انّهما لن يفترقا معيّن ميكند كه كتاب و اهل بيت تا قيامت باقى است يس تا قيامت بايد اهل بيت و كتاب باشند و از هم جدا 
نشوند ولى بودن يكى از اهل بيت همواره ضرورى نيست مخصوصا در زمان غيبت بلكه بودن احاديث آنها و بودن مجتهدين كه 
حافظ و راوى احاديثاند كافى است و تمسّكك باهل بيت محقق ميشود ولى تمشكك بقرآن ميتدر نيست مككر با وصول بقرآن» بدين 
طريق ميدانيم كه قرآن دست نخورده ميان ما موجود است و زيادت و نقصانى در آن نيست.هكذا سائر روايات كه در بيان صيحت و 
سقم اخبار تطبيق آنها را 

قاموس قرآن. جه ص: 777 

باقرآن لازم دانسته استء ايضا رواياتيكه ميكويند امامان عليهم السلام در استفاده از احكام و غيره بر قرآن موجود استناد 
كردهاند.در آينده خواهيم كفت: قرآنيكه امير المؤمنين عليه السّلام نوشته فرقش با قرآن فعلى فقط در ترتيب سوردها استء در البيان 
ميكويد: اينهم باطل است كه بككوئيم قرآن در نزد امام غائب عليه السّ.لام محفوظ و موجود است زيرا وجود واقعى آن در تمسكك 
امت كافى نيست.8- از جملةٌ براهين كه اقامه كردهاند اينست: قرآن مجيد اوصافى براى خود بيان ميدارد كه آن اوصاف در قرآن 
فعلى وجود دارد مثلا ميكويد إِنَّ ذا الْقُوَآنَ يَهُدِى لِلَتِى هى أَْوَمْ اسراء: 4. قرآن مردم را باستوار ترين راه هدايت ميكند. قرآن براى 
مؤمنان شفاست و كافران را جز خسران نيافزايد (اسراء: "6 اكر جِنّ و انس جمع شوند قدرت آوردن جنين قرآنى را ندارند اسراء: 
قرآن ببنى اسرائيل بيشتر آنجه را كه در آن اختلاف دارند حكايت ميكند (نمل: 0/8 قرآن بتمام مردم هادى و راهنماست (بقره: 
8 قرآن هذايت براى متقين اسث (بقره: ؟) آيا در قرآن تدير نميكنند يا در قلوبشان قفلهائى است (محمد: ©؟) از خداوئد براق 
شما نور و كتاب روشن آمده است (مائده: )١8‏ و صدها نظير اين آيات در مطالب دنيا و آخرت.ما آنككاه كه در قرآن موجود دقت 
ميكنيم تمام اين اوصاف را در آن مييابيم و در نتيجه ميدانيم كه از قرآن كم نشده است.ه- فريد وجدى در دائرة المعارف اهتمام 
مسلمين را در حفظ و تأليف و تعليم قرآن دليل عدم تحريف آن دانسته و كويد اهتماميكه مسلمين بر قرآن داشتند احتمال نقصان 
آنرا از ميان بر ميدارد. اين همان دليل متقنى است كه مرحوم علم الهدى (بنا بر آنجه در مقدمة مجمع البيان است) بدان تمشركك 
جسته و فرمايد: 
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علم بصحت قرآن مانند علم بوجود شهرها و وقايع بزركك ... است ... علماء مسلمين در حفظ و حمايت آن كوشيدهاند ... جطور 
ممكن است كه با آن عنايت صادقه و ضبط شديد تغييرى يا نقصانى در آن راه يابد (مختصر آنجه دو دانشمند فوق كفتهاند) علامة 
طباطبائى در كتاب «قرآن در اسلام» ص ١١8‏ در اين زمينه فرموده: آيات قرآنى در دست عامة مسلمانان بود و براى نككهدارى آنجه 
داشعد كمال جدنت:را بخرج ميدادند علاوه بر آن كروه زيادى از صحابه و تابعين قراى قرآن بودند كه كارى جز آن نداشتند و 
جمع آورى قرآن در يكك مصحف جلو جشم همه انجام ميكرفت و همكان مصحفى را كه آماده نموده در دسترسشان كذاشتند 
يذيرفتند و نسخه هائى از آن برداشتند و رد واعتراض نكردند ... على عليه السّدلام با ايتكه خودش ... قرآن مجيد را بترتيب نزول 
جمع آورى كرده بود و بجماعت نشان داده بود ... مصحف دائر را يذيرفت و تا زنده بود حتى در زمان خلافت خود دم از خخلاف 


نرد. 
كاتبان وحى؛ ج » ص: 11/7 


ابو عبد الله زنجانى در تاريخ قرآن مينويسد: مورّخين عرب همه اتّفاق دارند بر اينكه خط بواسطة حرب بن اميّهُ بن عبد شمس بمكه 


داخل شده و آنرا اين شخص در سفرهائى كه نموده از جند تن فرا كرفته بود كه از آنجمله بشر بن عبد الملكك برادر اكيدر صاحب 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه بنا9 از إبلا| 


قوم لوول ركه نان بااعترسوية أطه وك مين الهو معط ار يهنا را ويف كرتف وعدي انلقن كد عد الترهه اذ 
دنيا رفت.جرجى زيدان در تاريخ آداب اللغهً العربيه ج ١‏ ص 777 آنجه مرحوم زنجانى دربارة بشر بن عبد الملكك كفته نقل ميكند 
بعد ميكويد: يس عدّهاى كثير از قريش در وقت ظهور اسلام نوشتن بلد بودند ... اسلام آمد در حاليكه خط در حجاز معروف ولى 
غير شايع بود و آنوقت در مكه فقط در حدود ؟1 نفر نوشتن بلد بودند كه 

قاموس قرآن. جه ص: 717 

عبارت بودند از على بن ابى طالب» عمر بن خطاب, طلحة بن عبيد الله عثمان بن سعيد ابان بن سعيدء يزيد بن ابى سفيان» حاطب 
بن عمروء علاء بن حضرمىء ابو سلمة بن عبد الاشهلء عبد اللّه بن ابى سعد بن ابى سرح؛ حويطب بن عبد العزىء ابو سفيان» معاويه» 
و جهيم بن صلت.فريد وجدى در دائرة المعارف ماده «خط» ميكويد: خط تا نزديكيهاى ظهور اسلام در ميان عرب حجاز نبود... 
بعضى از آنها بعراق يا شام سفر كرده و خط نبطى و عبرى و سريانى را ياد كرفتند و كلام عربى را با آنها نوشتند» يس از آمدن 
اسلام از خط نبطى خط نسخ واز سريانى خط كوفى بوجود آمد. وجدى آنككاه بجريان بشر بن عبد الملكك كه كذشت اشاره كرده 
و كويد: وقت آمدن اسلام نوشتن را در عرب جز 15 نفر (بضعة عشر) نميدانستند از جمله على بن ابى طالب» عمر» عثمانء ابو 
سفيان؛ معاويه؛ طلحه و ديكران بودند. ابو عبد الله زنجانى در تاريخ قرآن ص 56 ترجمة سحاب عدد نويسندكان وحى را كه با خط 
سخ معمول آلا لإماح :در مكة و مليف قر 8 واتسحي تروق متر كس جيل واه قث كر كردمروالاشر ال مشهوران انها رانام 
برده از آنجمله على بن ابى طالب عليه الّدلام زيد بن ثابت» زبير بن عوام» عبد اللّهِ بن ارقم» عبد الله بن رواحه؛ ابي بن كعب ثابت 
بن قيسء ابو سفيانء معاويه» خالد بن وليد و عمرو بن عاص است.ناكفته نماند خالد بن وليد و عمرو بن عاص در سال هفتم هجرت 
شش ماه بفئح مكه مانده اسلام آوردئد معاويه و يدرش ابو سفيان يس از فتح مكه با سلام داخل شدندء ايئان ثا قدرث داشتند با 
اسلام جنكيدند و آنكاه كه صيت و غلب اسلام را ديدند بآن روى آوردند و آنوقت فقط در حدود دو سال از عمر رسول خدا صلى 
الله عليه و آله مانده بود» من احتمال نزديكك بيقين دارم كه اين روسياهان كه همواره نان را بقيمت روز ميخوردند براى 

قاموس قرآن. جه ص: 71/0 

ايدكه يراض غترد .ذو فيان معلماتان جا باذ كتند عند ايه با سوره ا توشعه وهر وا كات وس قلعداف كروت بعلن راسوال كلد حلي 
الله عليه و آله مارا هم بحساب كرفته است و كرنه اعتبار آنها كمتر از آن بود كه آنحضرت كتابت وحى را بايشان محوّل كند 
وآنكّهى آنوقت در حدود نود درصد قرآن نازل شده بود بنظر بعضى: معاويه فقط بعضى از نامههاى 7نحضرت را نوشته است.در 
تاريخ قرآن آمده: ازاين نويسند كان دو نفر بيشتر ملازمت حضور و نوشتن قرآن را داشتند كه آندو على بن ابى طالب عليه السّلام و 
زيك بن ثاب بود جرجى و بداث ميكويد» در عهد رسول خذا از همه يبشتر على بق انى طالب» عبد الله ين :مسعود» ابو الدرداء فعاذ بن 
جبلء ثابت بن زيد وابى بن كعب ... بتدوين قرآن عنايت داشتند (تاريخ آداب اللغة العربته ج ١‏ ص 228) او اين مطلب را در 


تاريخ تمدن اسلام ج “اص 7 ترجمة جواهر كلام نيز كفته است. 
قرآن روى جه جيز نوشته ميشد؛ ج له» ص: 7178 


جرجى زيدان در تاريخ تمدّن اسلام مينويسد: قلم را از نى ميساختند و مركب را كه مداد ميكفتند از كرد ذغال و يا كرد سياه 
ديكرى تهيّه كرده مايع لزجى مثل صمغ و مانند آن بآن ميافزودند. اما كاغذ اعراب در ابتداء يوست بود كه آنرا رق ميكفتند كاه هم 
روى يارجه مينوشتند و مشهورترين آنء يارجة بافت مصر بنام قباطى بود و معلقات سبع بيش از اسلام بر روى همان يارجه نوشته 
شده بود» هر كاه يارجه يا يوست بدست نمياوردند روى جوب يا استخوان يا سنكك يا سفال و مانند آن مينوشتند در ج ٠‏ ص ”87 


همان كتاب هست: هر آيه و سوره كه نازل ميشد آنرا كاتبان وحى روى تكههاى يوست يا استخوانهاى يهن مانند كتف و دنددها يا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /انا9 از ابلا 


روى ليف خرما ويا روى سنككهاى يهن سفيد 

قاموس قرآن؛ جه ص: 778 

مينوشتند» در تاريخ قرآن ص 57 يارجه و حرير را اضافه كرده و كويد آنها را صحف ميككفتند؛ و يكك كتاب از اينكونه صحف 
براى بيغمبر نوشته و باو دادند كه حضرت آنها را در خانة خود ميككذاشت.از اين نقل معلوم ميشود كه نويسند كان وحى يكك نسخه 
هم بحضرت رسول صِلَى الله عليه و آله ميدادهاند و آنحضرت آنها را جمع ميكرده است «وافى ج 0 ص 778 در آخر كتاب صلوةٌ 
از امام صادق عليه الّ.لام نقل كرده كه رسول خدا صَلَى الله عليه و آله (در هنكام وفات) فرمود: يا على قرآن در يشت سر خوابكاه 
من در صحيفهها و حرير و قرطاسهاست آنها را جمع كنيد و نككذاريد قرآن ضايع شود جنانكه يهود تورات را ضايع كردند على عليه 
اللام قرآن را در يارجهاى زرد نوشت ودر خانهاش با تمام رسانيد و فرمود تا قرآن را جمع نكنم عبا بدوشم نخواهم انداخت 


كَاهى شخصى ميخواست دم در آن حضرت را ملاقات كند بدون عبا ميامد تا قرآن را جمع نمود... 
جمع قرآن در يك مصحف؛ ج 0» ص: 11/8 


در زمان بيغمبر اكرم صلَى الله عليه و آله بعضى از صحابه تمام قرآن را جمع كرده و بعضى مقدارى از آنرا جمع و بعد از وفات 
آنحضرت تأليف نمودند.محمد بن اسحق در فهرست ميكويد جمع كنندكان قرآن در دورة رسول اكرم صلَى الله عليه و آله عبارت 
بودند از امير المؤمنين على بن ابى طالب» سعد بن عبيد, ابو- الدرداء» معاذ بن جبل بن اوسء ثابت بن زيد بن نعمان» ابى بن كعب» 
وزيد بن ثابت. در تاريخ قرآن بعد از نقل اين سخن جند روايت از بخارى و اتقان سيوطى و از بيهقى و مناقب خوارزمى و غيره در 
الى تحن تقل كردم أستعينا كنك ثبائدة انس تابد ديد "كرة أبن اتيت كوو وماة زسول اصن اللدهليةر الدقر ان ذانكر نه 
كه كفته شد جمع كرديد و حتى يكك نسخه از آن در منزل آنحضرت بود كه بعلى عليه السّد.لام سفارش آنرا كرد» قطع نظر از 
حافظان 

قاموس قرآنء ج2: ص: /71” 

قرآن كه آنها را قرّاء ميكفتند واز آن كروه بود كه جهل يا هفتاد نفر در واقعة بثر معونه يكجا شهيد شدند.در مجمع البيان از سيد 
مرتضى علم الهدى نقل ميكند: قرآن در عهد رسول خدا صلَى الله عليه و آله بصورتيكه امروز هست تأليف شده بود بدليل آنكه: 
قرآن در آنروز درس خوانده ميشد وهمهاش را حفظ ميكردند و آنرا برسول خدا نشان ميدادند و بر وى ميخواندند و عدّهاى مانند 
عبد الله بن مسعود و ابى بن كعب و ديكران آنرا جندين بار بر بيغمبر خواندند (مجمع ج ١‏ ص 9١).در‏ تاريخ قرآن آمده: آمدى در 
كتاب الافكار الابكار مينويسد: قرآنهاى مشهور در دورةً صحابه قرائت و بر ييغمبر عرض شده بود و مصحف عثمان بن عفان آخرين 
قرآن است كه بر حضرت عرض شد ... ييغمبر جمعى از قرّاء را براى ياد دادن قرآن بمدينه فرستاد بخارى باسناد خود از برّاء روايت 
كرده كه كفت: اول كسيكه از ياران بيغمبر ييش ما آمد مصعب بن عمير و ابن ام مكتوم بود آنها آمده شروع كردند كه قرآن را بما 
ياد بدهند بس از آن عمار و بلال آمدند وقتبكه بيغمبر مكه را فتح نمود معاذ بن جبل را براى تعليم قرآن در آنجا كذاشت (تاريخ 
قرآن ص 57 ترجمة سحاب).نكارنده كويد: در اينكه رسول خدا صلَى الله عليه و آله در كار تدوين و تعليم قرآن دقّت ميفرمودند 
شكى نيست و نمايندكانى كه براى تعليم قرآن اعزام و منصوب ميشدند هر يكك آنجه از قرآن تا آنوقت نازل شده بود ويا مقدارى 
از آنرا ميدانستند ولى ظاهرا جمع همه قرآن در يكك يارجه ويا يوستها بصورت كتاب بعد از رحلت آنحضرت صورت كرفته و 


بيبش از آن بصورت الواح و صحف در نزد كاتبان وحى و يكك نسخه هم نزد خود آنحضرت بود. 


قرآن يس از رحلت؛ ج ه» ص: /ا/ا؟ 
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يس از رحلت آنحضرت اولين كسيكه بانزوا يرداخته قرآن را بترتيب 

قاموس قرآن؛ جه ص: 77 

نزول در يكك مصحف جمع آورى كرد على بن ابى طالب عليه السّ.لام بود و هنوز شش ماه از رحلت نككذشته بود كه از نوشتن آن 
فراغت يافت.اين مطلب در كذشته از وافى نقل كرديد و در تاريخ قرآن از اتقان سيوطى و شرح كافى ملا صالح قزوينى ودر كتاب 
قرآن در اسلام از اتقان و مصحف سجستانى نقل شده است ابن ابى الحديد در مقدمة شرح نهج- البلاغه در حالات على عليه 
ال لام كويد: «و هواوّل من جمع القرآن).يس از يكسال و خردهاى كه از رحلت ميكذشت جنك يمامه اتفاق افتاد كه در آن هزار 
و دويست نفر از مسلمين از جمله هفتصد تن از قرّاء قرآن كشته شدند در كتاب «قرآن در اسلام) عدَهُ آنها را هفتاد تن نقل كرده 
ولى جرجى زيدان در تاريخ آداب اللغة العربئه و تاريخ تمدن اسلام آنها را هفتصد نفر از مجموع ٠٠٠١‏ تن نقل كرده است.بهر 
حال مقام خلافت از كشته شدن قرّاء بوحشت افتاده بفكر جمع قرآن افتاد زيد بن ثابت را مأمور اين كار كردند كه عدّهاى از صحابه 
تحت تصدّى او سور و آيات قرآن را از الواح و شاخههاى نخله خرما و قطعات سفيد سنكها واز آنجه در خانة بيغمبر اكرم صلى 
الله عليه و آله و در نزد صحابه بود جمع كرده و در يكك مصحف قرار دادند. جرجى زيدان در دو كتاب فوق و ابن اثير در تاريخ 
كامل وقايع سال ٠١‏ هجرى كويد آن نسخه نزد ابو بكر بود يس از وى بعمر رسيد و يس از عمر دخترش حفصه آنرا نزد خود نكاه 
داشت ولى در «قرآن در اسلام ص )1١5‏ فرموده: نسخدهائى از آن باطراف و اكناف فرستاده شد.در خلافت عثمان بن عفان بوى 
خبر دادند كه مردم قرآن را با قرائتهاى مختلف ميخوانند و با همان اختلاف استنساخ ميكنند اهل دمشق و حمص از مقداد. اهل 
كوفه از عبد الله مسعود و ديكران از ديكران قرائتهاى خويش را نقل ميكنند حذيفة بن يمان كه در 

قاموس قرآن. جه ص: 7/4 

جنك ارمنيه و آذربابجان شركت كرده بوذ ديد ميان مسلمين اختلاق قراآت زياد شده جون بمدينه يركشت دستكاه خلافت رااز 
اين خطر مطلع ساخت.خليفه دستور داد قرآنى را كه بدستور ابو بكر نوشته بودند و نزد حفصه دختر عمر بود بامانت كرفتند» ينج نفر 
ازقرّاء را كه يكى زيد بن ثابت بود مأموريت داد تا نسخدهائى از آن بردارند تا اصل ساير نسخدها قرار كيرد» جندين نسخه از روى 
آن نوشعه شده يكى در مندينه ماندة يك را بمكه» يكى را يشام يكى را بكوقه: يكى را ببضره و بقولى يكى رابه يمن ويك به 
بحرين فرستادند و اين نسخدها را مصحف امام ميخواندند كه اصل ساير نسخهدها بود آنكاه عثمان دستور داد ساير قرآنها را كه 
بدست مردم در ولايات بود جمع آورى كرده وهر جه بمدينه رسيد سوزاندند.در تاريخ قرآن هست: عثمان مصحف عبد الله بن 
مسعود و سالم مولى ابى حذيفه را كرفت و بآب شست و نيز نقل ميكند كه ١7‏ نفر از صحابه در مجلس مشورت اين كار شركت 
داشتهاند و نيز نقل ميكند كه ابى بن كعب و عبد الله بن مسعود و سالم بااين كار مخالفت كردند ولى عثمان برأى على بن ابى 
طالب عليه السّّلام اين كار را كرد.نكارنده كويد در تاريخ كامل ضمن حوادث سال ٠‏ هجرى نقل شده: جون امير المؤمنين عليه 
الّلام در زمان خلافت وارد كوفه شد مردى برخاست واز عثمان انتقاد كرد كه مردم را بر يكك مصحف وادار كرد امام عليه السّلام 
صدا زد: ساكت شو در حضور ما و با رأى ما آنكار كرد اكر بجاى عثمان بودم من نيز همان كار را ميكردم؛ معلوم ميشود كه امير 
المؤمنين عليه السّد.لام بصلاحيت اين عمل رأى داده و حق هم همان بوده است.رجوع شود به تاريخ كامل» تاريخ قرآنء قرآن در 
اسلام» تاريخ آداب 

قاموس قرآن. ج 2 ص: 7/0 

اللغة العريه و تاريخ تمدن اسلام. 


نزول اولين سوره؛ ج » ص: 7/٠‏ 
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سي ا ود و ا اي م ا اولين جيزيكه برسول خدا 
صلّى الله عليه و آله نازل شد بشم الله لوحن الحم قرأ اشم رَبك . ءاثنا اخخر و آخوين سوره كه نازل شد 03 له ضور لل 
دم متو حدر اذ عدون سق | جل ازا عل لقلقم قن ل بو و قتطون ان للق خترنه دادر خارف ور 
مقدّمهُ اسباب النزول ص ١‏ در حدود ينج حديث نقل كرده كه اولين نازل شده سوره اقْرَأ باشم رَبك است در بعضىها تا آيهُ ينجم 
كه عَلُمَ لان ا لَمْ يَعلَمْ است.در مجمع در تفسير سور علق فرموده: اكثر مفسّران قائلاند كه اولين جيزيكه نازل شد ينج آيه از 
اول سورةٌ علق است و بقولى سورة مدّثر و بقولى سور حمد است.ناكفته نماند: سورة نصر بنا بر آنكه نقل شد آخرين سورةٌ تمام 
انقك كه ناول نواه اكدرين اندو كرقه وسول كيدا على الله فلية و الناونم اق نزول أن فوسال اند كى كركه ابدف الفيداة تن اول 
ما نزل را سوره علق دانسته و بعيد نميداند كه همهاش يكجا نازل شده باشد و در تفسير سورة مدثر كفته: آيات سوره تكذيب ميكند 
كه اولين سوره باشد زيرا آيات صريحاند در اينكه قبل از اين آنحضرت آياتى بر مردم خوانده بود كه تكذيب كرده بودند» بعقيدة 
اهل سنت ظاهرا آخرين سورة نازل شده سورة برائت است جنانكه واحدى در مقدمةٌ اسباب النزول كفته واز بخارى نيز نقل كرده 


است. 


آخرين آية نازل شده؛ ج ه» ص: 7/٠‏ 


و 


اهل سنت بروايت براء ين عازب آخرين آية قال شدء را آي تق تك ل الله بك فى الكل ... نا #/ااء يروايت ابن عباس 
وَ انقُوا يَؤما ُوْجَعُونَ فيه إلَى اللّهِ ... بقره: .14١‏ و بروايت اب بن كعب لَقَدْ 
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م وول مِنْ أنشيتكع عَزيرٌ عليه للا عم ... توبه: 178. ميدانند جنانكه واحدى در مقدمهُ اسباب النزول ص ١‏ نقل كرده 
است.در مجمع ذيل آية وَانّقُوا يَؤْماً ... از ابن عباس و سدّى نقل كرده كه آخرين آية قرآن اين آيه است و جون نازل كرديد 
جبرئيل كفت: آن را در رأس آيهٌ 78٠١‏ (سوره) بقره بكُذارء آنككاه از مفسّ ران نقل كرده كه اين آخرين آيهٌ نازل شده است رسول 
خدا صلى الله عليه و آله يس از آن بيست و يكك روز و بقول ابن جريح نه روز و بقول ديكران هفت شب در دنيا ماند.در تفسير 
برهان آنرا از واحدى نقل كرده كه آنحضرت بعد از نزول آيهء 7١‏ روز در دنيا ماندندء الميزان آنرا از درٌ المنثور نقل و يسنديده 
است. در كشاف نيز از ابن عباس نقل كرده و كويد: جبرئيل بآنحضرت كفت: آنرا در رأس آيةٌ 18١‏ بقره بككذار. ابن كثير نيز آنرا 


در تفسير خود آورده است. 
قركيب سورهها؛ ج 4» ص: 7/41١‏ 


بايد دانست تركيب سورههاى قرآن بدستور رسول خدا صلَى الله عليه و آله بوده است جنانكه از مجمع و كشَّاف نقل شده كه 
فرفود آنه و الغو بها ...را آيه 18١‏ سورة بقره كردانيد حال آنكه بقره در اوائل هجرت نازل شده در مجمع كويد همهاش مدنى 
السك هك أ انا و اشوا وها ...كه در حجة الوداع نازل شد و اينكه قرآن فرموده فَأَنُوا بِسُورَة مثْلهِ ...- فَأتوا بعشر سُوَر مِثْلهِ 
روشن ميكند كه سورهها مفروض و جدا از هم بودند علامة طباطبائى فرموده: نميشود انكار كرد كه اكثر سور قرآنى يبش از رحلت 
در ميان مسلمانان دائر و معروف بودندء در دهها و صدها حديث ... همجنين در وصف نمازهائيكه خوانده و سيرتيكه در تلاوت 
قرآن داشتند نام اين سورهها آمده است و همجنين نامهائيكه براى كروه كروه اين سورهها در صدر اسلام دائر بوده مانند سور طوال 


و مثين و مثانى و مفصالات 
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در احاديثى كه از زمان حيات بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله حكايت ميكنند بجشم ميخورد (قرآن در اسلام ص 7١١).شيخ‏ 
طوسى در امالى نقل كرده: عبد الله بن مسعود هفتاد سوره از رسول اكرم و باقى را از على بن ابى طالب ياد كرفته. بخارى از سلمه 
نقل نموده كه كفت: عبد اللّه بن مسعود بر ما خطبه خواند و بعد كفت: بخدا قسم كه من از دهان ييغمبر هفتاد و جند سوره كرفتم 
(...تاريخ قرآن ص *").ابن عباس كويد: رسول خحدا صلَى الله عليه و آله تمام شلدن سوره را نميدانست تا آنكه بشم الله لحن 
لتحي ناز مق ابن :سطوه كريط سباق :دو سوره وا اتوقات مبد انع عه يف الله امعان الونع #تازان عيفد ا(مقدية ياب 
النزول واحدى ص 4).نتيجه اينكه تركيب سوردها و تعيين اول و آخر آنها براهنمائى حضرت رسول صلى الله عليه و آله انجام 
ميككرفت و كاتبان وحى تركيب آنها را حفظ ميكردند لذا مىبينيم بعضى از سوردها آخر آياتشان با نون» بعضىها با الف» بعضىها 
با ميم و غيره ختم ميشوندء بيشتر سورههاى قرآن همه يكبار نازل ميشد و اكر هم در نزول فاصله داشت حضرت جاى آنها را معن 
ميفرمود جنانكه در آيهُ 18١‏ سورة بقره ديديم حال آنكه آن آيه با خود سوره از حيث نزول شايد 4 سال فاصله داشته است. 


قرآن بر هفت حرف نازل شده؟؛ ج ه» ص: 7/17 


در بسيارى از روايات اهل سنت وارد شده كه قرآن بر هفت حرف نازل شده است در صحيح بخارى و مسلم و ترمذى بابى تحت 
عنوان «قرآن بر هفت حرف نازل شده» منعقد كردهاند. رجوع كنيد به صحيح بخارى ج * كتاب تفسير ص 777 و صحيح مسلم ج ١‏ 
ص 0"” كتاب صلوة و صحيح ترمذى ج ص 19 كتاب قراآت.حديث زير در صحيح بخارى و مسلم هر دو آمده است «عن ابن 
اتن انث زسول الله على اللدعليه و التاقال اقرائن سيرقيل 
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على حرف فراجعته فلم ازل استزيده و يزيدنى حتّى انتهى الى سبعة احرف» جبرئيل قرآن را بر يكك حرف بر من آموختء من بيوسته 
زيادت ميخواستم و او زياد ميكرد نا بهفت حرف رسيد.در هر سه كتاب فوق آمده: عمر بن خطاب ميككفت: هشام بن حكيم را 
شنيدم سورةٌ فرقان را مبخواند بقرائتش كوش كردم ديدم آنطور كه رسول خدا بر من آموخته بر خلاف آن ميخواند نزديكك بود در 
نماز بر او حمله كنم ولى صبر كردم تا سلام نماز را داد» از لباسش كرفته كفتم: كى تو رااين سوره آموخت كه ميخواندى؟ كفت: 
رسول خدا. كفتم دروغ كفتى رسول خدا مرا غير از اين آموخته» اورا ييش رسول خدا آوردم كفتم: اين سورةٌ فرقان را طورى 
ميخواند كه بمن آنطور نياموختهاى. فرمود: او را رها كن.بعد فرمود: يا هشام بخوان او همان قرائت را خواند كه در نماز خوانده بود 
حضرت فرمود: اينطور نازل شده استء بعد فرمود: عمر تو بخوان. من با قرائتى كه بمن آموخته خواندم؛ فرمود اينطور نازل شده 
است قرآن بر هفت حرف نازل شده آنجه ميسدر باشد بخوانيد (ترجمه از صحيح بخارى).در صحيح ترمذى آمده: «لقى رسول الله 
صلى الله عليه و آله جبرئيل فقال يا جبرئيل انّى بعثت الى امَرهُ امتتين: منهم العجوزء و الشّديخْ الكبير» و الغلام و الجارية و الرّجل الّذى 
لم يقرء كتابا قط قال: يا محترد انّ القرآن انزل على سبعة احرف' . در اينكه مراد از هفت حرف جيست اختلاف كردهاند. يكك قول 
الى ايف كدق أن و سشود ا عق اف كي انت يط حل انك مض بارت باش لذ در ]به اكوا اللا اذ كر الله مدر مور جيه 
انف ميدوه ا سمواة ف ابقيواء قاروا واد كداهر سه مااي رفن انقا ووو اليل هله لا عراب 6 ميشود «هلم» تعال» عجل» 
اسرع» خواند كه همه تقريبا 

قاموس قرآنء ج 2 ص: 57 

بيكك معنىاند.اين وجه در تاريخ قرآن از مقدمة تفسير طبرى نقل شده بدليل آنجه كويند: عمرء عبد اللّه بن مسعودء ابي بن كعب در 
قرائت قرآن اختلا.ف لفظى داشتند نزد ييامبر آمدند قرائتهاى مختلفة آنها را تصويب فرمود در«البيان» كفته: اين مختار طبرى و 
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جماعتى است و قرطبى در تفسير خود كفته: مختار اكثر اهل علم همين است.دوم اينكه مراد از هفت حرف هفت قسم است كه در 
قرآن آمده: امرء نهى» حلا-ل» حرام» محكم, متشابه» و امثال.سوم اينكه مراد هفت لغت فصيح عرب است كه قرآن مطابق آنها نازل 


شدة: لغنت فريش» هذيل» هوازن» يمن» كنانه» تميم» ثقيف. 
بطلان اين قول؛ ج ه» ص: 7/6 


اين روايات از نظر شيعه و محققين متاترين از اهل سنت مردود و غير قابل قبول است و اين جز بازى با كلام خدا معناى ديكرى 
ندارد كه هر كس مطابق دلخواه خويش كلمات قرآن را عوض كند و شايد بعضى از مسلمانان غير عرب هم بككويند: ما كلمات 
تركى» فارسى يا غيره را بجاى كلمات عربى ميكذاريم كه در معنى يكىاند. بزركان شيعه از قبيل شيخ طوسى و ابن طاوس و غيرهم 
بر بطلان آن تصريح كردهاند.در حديث صحيح از زراره از امام باقر عليه السّلام منقول است: «انْ القرآن واحد نزل من عند واحد و 
لكنٌ الاختلاف يجىء من قبل الرّواهً) واز فضيل بن يسار نقل شده كه بامام صادق عليه السّ.لام عرض كردم: مردم ميكويند: قرآن بر 
هفت حرف نازل شده فرمود: دشمنان خدا دروغ ميكويند» قرآن بر يكك حرف نازل شده از جانب خداى واحد «كذبوا اعداء الله و 
لكنّه نزّل على حرف واحد من عند الواحد (كافى كتاب القرآن باب النوادر حديث ١١‏ و 13).بهترين توجيه براى اين روايات 
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هفت حرف وجه سوم است جنانكه ابن اثير در نهايه و فيروزآ بادى در قاموس هر دو در لغت «حرف» حديث را نقل كرده و كفتهاند 
قرآن بر هفت لغت از لغات عرب نازل شده ولى مراد آن نيست كه در يكك حرف (كلمه) هفت وجه جايز است بلكه هفت لغات در 
مجموع قرآن بكار رفته است (تمام شد).اما اشكال آنست كه هفت حرف را هفت لغت معنى كردن صحيح نيست وانكهى مضمون 
روالامجاع إ سكير حساك رديار باز كه الوم مرؤوه اسطه از طرفي كر رصيو كل شلا كران يلنت ضير ري 
شده و ابن مسعود جون احَنَى جين» * را «عتّى حين» خواند عمر بوى نوشت: قرآن بلغت هذيل نازل نشده قرآن را بمردم با لغت 
ليقن ياف بد ته لفك سقو (اليان عن "'" نقل از تبيان) و در مفتاح كنوز السنةُ ماده «قرآن» از بخارى و ترمذى نقل شده كه «انزل 
القرآن بلغة قريش» در صحيح ترمذى آخرين حديث از تفسير سورة توبه آمده كه بوقت نوشتن قرآن اختلاف كردند مثلا «التابوت» 
كواسته نا «التابوه» عتمان كنت: العاروت كريد كه ران يلفث فريش تازل شده: 


سورههاى مكى ومدنى؛ ج 4» ص: 171/184 


دورق وننالت سع يف رسا عزنا الله عليه و آله بدو بخش تقسيم ميشود: دورةً اول سيزده سال است كه در مكه مشغول تبليغ 
بودند» دورة دوم ده سال است كه بمدينه هجرت فرموده و در آنمدت دين خود را : تكميل فرمودند.آنجه از قرآن در دورة اول نازل 
شده آيات و سورههاى مكى نامند خواه در خود مكه نازل شده باشد يا نه» و آيات و سورههائيكه در عرض «ه سال بعد نازل كشته 
مدنى نام دارند خواه در خود مدينه نازل كرديدهاند يا در جاهاى ديكر.بيشتر قرآن در مكه در عرض سيزده سال مذكور نازل شده 
قاموس قرآنء جه ص: 7/7 

ابن نديم از ابن عباس روايت شله: در مكه 80 سوره و در مدينه 18 سوره نازل كشتهاند.ناكفته نماند مجموع آن ١١1‏ سوره ميشودء 
در تعداد ابن عباس سورةٌ حمد نب نيست و با آن جمع سور ١١5‏ ميباشد در مجمع البيان ترتيب نزول سور مكى از ابن عباس بشرح ذيل 
7 0-6 ع الع 5 ا مده لا 7 3 00 ه اك 
نقل شده: ١-اقرَأ‏ يساشم رَيُكك. (علق) -١‏ ن و القاسم."1- مزمّل.؟- مدثر.ه- تبت رّدا.2- إذا الشمسشٌ كوّرَت./ا- سبح اسْمم رَبك 
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الْأغلى. و الى ! إذلاا يَعْشْلا.و- وَ الْمَجْر. 3 والخيدا الل نشرَخ.1١-‏ وَ الْعَضْر ٠,‏ و الطادليات.١-‏ إِنَا أغطيناك الكؤئر. 
8 ألهاكم الكان ١.‏ أ رَأَئتٌ الَّذى.١-‏ الكافرون.18- 1 َم بر كيفٌ فَعَلَّ.19- قل عو بوك الفلق. ٠‏ قل ا يك اناس 1١‏ 
قل هُوَ الله عد 0 وَ النَجم. 58 عبس ١.‏ 00 انزلنا.ه؟- وَ السّمْس.19- بروج./1؟- اه افق .9 قارعةٌ. 7١‏ قيامة. 91 
هدو 7ك و التاملات ادق لدان 0د أَقْسِمٌ دا الْبَلّدِ.ِه"- طارق.ع”"- اقْتَرَبَتَ السَاعَةُ. ا8- ص. 
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9 اعراف.9*- قل ا -٠‏ يس.١5-‏ فرقان.87- ملاائكه. (فاطر) 57- كهيعص. (مريم) 5- طه.68- واقعة. 2*- شعراء./ا5- 
نمل.58- قصص.89- بنى اسرائيل. (الاسراء) -2٠١‏ يونس عليه السّلام ١ه-‏ هود عليه السشلام 7ه- يوسف عليه السّلام “1ه- حجر.5ه- 
انعام.0ه- صافات.2ه- لقمان./اه- قمر./8- سباء.9- زمر. -8٠‏ حم مؤمن. (غافر) -2١‏ حم سجده. (فصلت) 87- حم عسق. (شورى) 
“اع زخرف.#1- دنخان.28- جاثية.22- احقاف./ا8- ذاريات.28- غاشية.29- كهف. -١‏ نحل. ١/ا-‏ نوح عليه السّد.لام 7/- ابراهيم 
عليه السّ.لام 17- انبياء «عليهم السلام» - مؤمنون.8/- الم تَنْرِيل.18- طور./الا- ملكك.78- حاقّه. 19- ذو المعارج.١8-‏ عَم 
ءارق وى تاؤعات: ال انقطار #لداشفاق. 

قاموس قرآنء جه ص: 7/7 

عم روم.48- عتكبوت.88- مطففين.اين سورءها در مكه نازل شدهاند مرحوم طبرسى آنها را 88 فرموده ولى 88 سورهاند و سور 
مدقن بقراق ذيل اندة اال ررد الغ انفال فاك آل عمران قد ادراب قد مسيية كيان ود و زرال عقت جد ولا,8 ميد صل 
الله عليه و آله 98- رعد./97- رحمن./9- هَل أتلا لإ. (انسان- دهر) 48- طلاق. -٠٠١‏ - لَمْ ييكن.1١ -٠‏ حشر.7١٠١-‏ نصر. -١١‏ نور.©١١-‏ 
حج.0١١-‏ منافقون.2١١-‏ مجادله./1١1-‏ حجرات.8١١-‏ تحريم.9١١1-‏ جمعه. -11١‏ تغاين.١1١1١-‏ صفٌ.117- مائده.١١-‏ توبه (برائة) 
(مجمع البيان تفسير هل اتى).اينها هم /!' سورهاند كه در مجمع 18 (ثمان و عشرون) شمرده است مجموع سور فوق صد و سيزده 
سوره است ولى سور حمد در ميان آنها نيست و با اضافة سورة حمد مجموع عدد سوردها ١١‏ ميشود جنانكه در قرآنهاى فعلى 
است در مجمع از على بن ابى طالب عليه الترلام نقل كرده: از رسول نمدا صلى الله عليه و آله از ثواب قرآن برسيدم؛ از ثواب هر 
سوره بر نحويكه نازل شده خبرم داد يس اولله سووة كفدو كه اللا 

قاموس قرآن. جه ص: 5/89 


شد فاتحه الكتاب (حمد) سيس اقرأ باسم ... است. در تاريخ قرآن هست حمد بعد از مدثر نازل شده است. 
دقت؛ ج ه» ص: 7/9 


اين ترتيب كه در بارة سورههاى مكى و مدنى نقل شد همان است كه در تاربخ قرآن ص 4 ببعد از فهرست ابن نديم و جند كتاب 
ديكر ودر كتاب قرآن در اسلام ص ٠١2‏ ببعد از اتقان سيوطى و در مقدمة تفسير خازن (فصل جمع القرآن) با مختصر تفاوت از 
شرك بس وكش وشكن بو سلاقى :يردق فكل اقندمنولن لكارفده أل بستحي الات تقل كرنام يدر ميضيع أو ازع عبان تقل تخدوة اول هر 
متووة كلد كر مكه تازل مانك :ذو يكل تشع مانن سي نا آنجه ميخواست در مدينه بر آن ميافزودء از اين معلوم ميشود مقدار 
متعم أن سوزو كفا كن مكداز اعدو ونه هو مس كد اول كه البق وان شه ابن #رنقانة ناد عاتن حوبيض كد به سال مقن | 
هدرت بدئا آمدهودو رحلت رسول عداصلى الله علية و آله سيزده باجهاردة ساله بوفى جو زنان اذك ازذورة اضرت را 
دركك نكرده است و نيز در آنها نام امثال عكرمه» عطاء مجاهد, ضححاكك و غيره بجشم ميخورد كه نميتوان بنقل آنها اعتماد كرد 
جنانكه خواهيم كفت.در «قرآن در اسلام» ص ٠‏ فرموده: اين روايات نه ارزش روايت دينى دارند و نه ارزش نقل تاريخى: زيرا 


انّصال به بيغمبر ندارند تا ارزش روايت دينى داشته باشند و تازه روشن نيست كه ابن عباس اين ترتيب را از خود بيغمبر اكرم صلى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعل/إأماع3ات. الالالالالا صفحه تعزو از ابألاا 


اللّه عليه و آله فرا كرفته يا از كسان ديكر كه معلوم نيست جه كسانى بودهاند و يا از راه اجتهاد كه تنها براى خودش حجيت دارد.امّا 
ارزش نقل تاريخى ندارند زيرا ابن عباس جز زمان ناجيزى از حيات بيغمبر اكرم صِلَى اللّه عليه و آله را دركك نكرده و در نزول 
اينهمه سورههاى قرآن حاضر نبوده است كذشته از اينها اين روايات با فرض صحت خبر واحد 

قاموس قرآن. جه ص: 55١‏ 

عستلد و خبر والسذادر غير ]كام شرعيه غالى ال امار اسك دوين 'فنها واه براى خيس تانب سوردهاى قراتى ومكى باافلائي 
بودن آنها تدبّر در مضامين آنها و تطبيق آن با اوضاع و احوال بيش از هجرت و يس از هجرت ميباشد اين روش براى تشخيص 
المتسووي ا ماش ف لوو حك ودد يركوا انها سن حاف ب تند عط وكاب سز رهاض اقناف عادناكه و اولقن بسكن 
بودن آنها كواهى ميدهد اكر جه برخى از اين روايات آنها را جزء سوروكها نت كر لزان ادك (باختصار).مخفى نماند: موضوع 
دكن وعلدان مدق عن يك ضانوان دستاويز شده است مثلا در آية قل لا أَسْعَلكع عَلَهِهِ أجرا إلا الْموَدَةٌ فى البلا اروك اادهدة 
كثيرى از اهل سدّت منجمله زمخشرى در كشّاف مينويسد از رسول خدا صلَى الله عليه و آله يرسيدند: «القربى» كه بدوستى و ييروى 
آنها مأمور شدهايم كداماند؟ فرموده «علىٌ و فاطمة و ابناهما» يعنى ذى القربى على و فاطمه و دو يسر آنها (حسن و حسين) عليهم 
السالفائك الك داقر طول ند م اك ,موود القاق فرظيع باقن ته سكريدة انق وفطور مقود حال | لكه لعوره شورزي مك 
است و آنروز على و فاطمه ازدواج نكرده و فرزندى نداشتند.يا مثلا دهدها روايت در كتب شيعه و اهل سنت نقل شده كه آيات اول 
سورة هل اتى در باره جريان نذر اهل بيت عليهم السلام است كه افطاريّةُ خويش را بمسكين و يتيم و اسير دادند ميكويد: اين جطور 
ممكن است حال آنكه بعقيدة عطا جنانكه نقل شده سورة هل اتى مكى است و اين جريان در مدينه واقع شده است؟در جواب 
يكوقم:مكى .و مداق بؤذق آباك و سورءها نوها از ابن حياس تقل شده كد كننه :هد معلوم فيننت 

قاموس قرآنء جه ص: "4١‏ 

از كدام شخص ياد كرفته و يا اجتهاد خودش بوده است و نيز از عطاء بن ابن رباح كه تابعى است و زمان رسول خدا را دركك 
تكرده وهمان است كه ال طرف بنى اميه در مكه نذا ميكردند: جر از عطاء بن اتى باح از كس فشو تيرسيد جشائكه در ذائرة 
المعارف وجدى است در جامع الرواة كفته او از اصحاب امير المؤمنين عليه السّ.لام و خلط كننده بود (ظاهرا در روايت يا دوستى 
اهل بيت را بدوستى بنى اميّه) و ايضا از عكرمه كه غلادم ابن عباس بود و حصين بن خبر او را به عبد اللّه بن عباس آنكاه كه 
حكومت بصره داشت بخشيد و هر جه آموخت از ابن عباس آموخت و زمان وحى را هركز دركك نكرد. در رجال اردبيلى از 
خلاصة علمامه نقل شده «عكرمة مولى ابن عباس ليس على طريقنا و لا من اصحابناا اين شخص از خوارج و از دشمنان على عليه 
السّلام است رجوع شود به «اهل البيت» در اين كتاب.و ضحااكك بن مزاحم مفسّر مشهور تابعى است در سال ٠١7‏ از دنيا رفته و زمان 
وحى رااصلا نديده است.حالا بيائيم در مكى و مدثى بودن آيات و سوردها باقوال اينان اعتماد كنيم بى آنكه دليل متقنى در دست 
داشته باشيم.بهر حال در تشخيص مكى و مدنى بودن بايد بنظر صاحب «قرآن در اسلام» اعتماد كرد و نيز بروايات فريقين كه در 
شأن نزول وارد شده بشرطيكه قابل اعتماد باشند. 


عدد آيات قرآن؛ ج 8» ص: 11١‏ 


در مجمع البيان تفسير «هل اتى» از رسول خدا صلَى الله عليه و آله نقل شده فرمود: جميع سورههاى قرآن صد و جهارده سوره و 
جميع آيات آن شد زار ودويست و سى و شش (2778) آيه است و حروف قرآن سيصد و بيست و يكك هزار و دويست و ينجاه 
(0 حرف ميباشد ... در وافى و مرآة العقول از تفسير سيد حيدر آملى عدد سور و آيات و كلمات و حروف و فتحدها و 


03 


ضمّهدها 
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قاموس قرآنء ج82 ص: 7947 

و كسرهدها و تشديدها و الفها و مذّهاى قرآن نيز نقل شده كه نقل آنها ضرور نيست ولى حاكى از كثرت اهتمام مسلمين بقرآن 
مجيد است.در «قرآن در اسلام» ص 158 از اتقان سيوطى از ابو عمرودانى در عدد آيات قرآن شش قول نقل شده: مجموع قرآن 
ششهزار آيه استء بقولى ششهزار و دويست و جهار آيه بقولى ششهزار و دويست و جهارده آيه» بقولى ششهزار و دويست و نوزده 
آيه» بقولى ششهزار دوست و بيست و ينج آيه» و بقولى ششهزار و دويست و سى و شش آيه استء از اين شش قول دو قول از آن 
قرّاء اهل مدينه و جهار قول از آن قرّاء ... مكه و كوفه و بصره و شام ميباشد.ناكفته نماند اختلاف در عدد آيات ناشى از اختلاف 
قرّاء در تعداد آيات است كه نسبت بنظر خويش مختلف شمردهاند مثلا در مجمع در بارهٌ سورةٌ بقره فرموده: عدد آيات در تعداد 
كوفى كه از على عليه السِّءِ لام نقل شده 788 و در عدد بصرى 587 و در عدد حجازى 1780 و در عدد شامى 787 است.بدين طريق 
ملاظ ميقود كدور تعذاد آبات ره مجرعا هيار اختلاق دارقد هكذا در سوردهاق ديك ر,علامة طاطاتى قرمايد: تعداد آيات 
قرآنى بزمان ييغمبر اكرم ميرسد و در رواياتى از آنحضرت آيات با عدد مانند ده آيه از آل عمران ذكر شده و حتى از آنحضرت 
شمارة آيات برخى از سور قرآنى رسيده مانند اينكه سورة حمد هفت آيه و سورة ملكك سى آيه است (قرآن در اسلام نقل از 


اتقان). 
اعراب قرآن؛ ج ه» ص: 197 


قرآن مجيد در زمان حضرت رسول صلى الله عليه و آله با خط كوفه استنساخ ميشد جنانكه در «قرآن در اسلام» از اتقان نقل شده و 
جرجى زيدان در تاريخ آداب اللغه العربِية ج ١‏ ص 718 ميكويد: قرآن را با خط كوفى و نامهها را با خط نبطى مينوشتند ولى 
صاحب تاريخ قرآن در ص 58 

قاموس قرآن. جه ص: 797 

همان كناب ميتورسل ق رآن :رابا خط نستى كه هر آخ ؤمان:تعمول ززد ميتوشسه بهر حال خط آن زماق داراق تقطه.و ركه بود و 
عربها بنا بر لغت خويش كه ملكة ايشان بود آيات را درست و صحيح ميخواندند و جون اسلام در ممالكك غير عربى منتشر كرديد 
مسلمانان غير عرب نتوانستند صحيح بخوانند لذا در زمان عبد الملكك مروان توسّط ابو الاسود دثلى كه اصول علم نحو را از على 
عليه التّدّلام ياد كرفته بود» قرآن مجيد نقطه كذارى شد و تا حدّى ابهام خواندن آن رفع كرديد.و بالاخره بدست خليل بن احمد 
اجرتواتت عر عروضي ماني زر جا مان تحب عار جرم اررق واحرر وا كدرو اباات ران ني وحمت 
كذارى شده و بدين طريق ابهام 7 تلفظ رفع كرديد و يبش از آن مدَّتى با نقطه بحركت الفاظ اشاره ميشد و مثلا بجاى فتحه بالاى 
حرف اول كلمه نقطه ميككذاشتند و بجاى كسره زير حرف اول و بجاى ضمّه بالاى حرف طرف آخر. رجوع شود به (تاريخ قرآن) 


فصل نهم و دهم و(قرآن در اسلام) ص مفردلة 


قرب:؛ ج ه» ص: 917؟ 

ل مخ ل ء 5 م 
قرب: نزديكى. و آن بتصريح راغب جند قسم است: -١‏ قرب مكانى. مل ول تقر لد لحر ونا من لالم قره: ه"”. باين 
درخع نعود كد | نكا را س ردول درا نقلي اطق اهنول 1ل ل قلات لطا سَوَآتَهْلطًا طه: .17١‏ و كر نه 
ليا ا د ولى نهى بلفظ وا مقرلا * ابلغ از «لا تأكلا» الخ ل لذ وا كال اليتيم . ... انعام: 181.7- قرب 
زهاني مثل اقرب لِنَاس - حِطَابْهُمْ انبياء: ١‏ اتوت الماعَةٌ وَانْمَيّ الْقَمَرُ قمر: ١‏ .وَإِنْ أذرى أ قَرِيبٌ آم بَِيدٌ ا تُوعَدُونَ انبياء: ١‏ 


دلا 
قرب نسبى. مثل و ذى الْمَوْيل و اليَتامك] بقره: 87 لوال / نصيتٌ 
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قاموس قرآنء جه ص: 795 

ميا ترك الاان وَ الْأَفْربُونَ 0 . ايضا يتيماً ذلا مَْرَ رَتَهُ بلد: -١6.‏ قرب مقام و منزلت. كل الشاكرة الساخرة. كه 
المتر كن واقعة: 1 11 وا لمليكة اموق نساء: : 177. ومثل قول فرعون كه بساحران كفت: عم وَ نكم إذا لَمِنَ الْمَُوْبينَ 0 
شعراء: 0 51- قرب رعايتى مثل إِنَّ رَحْمَت الله قَرِيبٌ مِنّ الْمُحدَن نِينَ اعراف: #ه.ولى شايد مراد از قرب در اين آيه لزوم و نظير آن 
الب كه حبان وتيك عرسي هيا لازم وي بكداترييا ازاسماء حسنى است و سه بار در قرآن مجيد آمده است: 
ذلى تيك الم وق النم ره 18 فَاشمَعْفُِوه َم تُوبُوا إِلَِهِ إن ََى قريب مُجِيبٌ هود: اديت الجسم 0 
تزديكك بودن نخدا معنوق است له 'زمائى .و مكانى» مثل منخيط بودن خدا بهر جيز إِنّهُ يكل طََ ءِ مُحِيط فض لمت: 26. وَ الله بللا يَعْمَلُونَ 
مُحِيط انفال: /ا5. لازمة محيط بودن نزديكك بودن بهر جيز است» شايد از اين جهت طبرسى در ذيل آي اول فرموده: اين دليل ل 
و لي ل ا ال ل 
«أجِيبٌ دَعْوَة الدّاع؛ را ميرد قرار داده و نيز عالم بوساوس قلوب كفته بقريدة و لقَدَ حلفا ال ان و نَعلَمُ ها ُوَسْوِسُ يه نَفْسْهُ وَ نحن 
قرب إل من عب والوريد قا :6 بح ا د لوس كر يس رميس ا كيد اروم او 0 
يُنْفِقَ نُ قلأت عَنْدَ الله وَ ص لات الوَسُولٍ ألا ا وي لهم ... توبه: 44. قربات جمع قربت است يعنى: انفاق و دعاهاى رسول را ييش 
خدا مايه تقرب ميداند بدان كه انها براى آنان مايه تقدب است. 

ا 1 

_- - مل 11 أ نلك عليه أَخرا إن اعوط هَ فى الْقَوبلَمْ شورى: *7. ظاهرا الف و لام در «القربى» عوض از مضاف اليه است و تقدير آن 
«قرباى» ميباشد يعنى از شما براى تبليغ رسالت مزدى نميخواهم مككر دوستى خويشان و اهل قرابتم راء استثنا ظاهرا متصل و «أَجْراً 
ا ل ا ا و ل و ا 
قريب ويا در آن جنانكه كشّاف كفته اهل مقدر است يعنى «اهل قرباى).در آيهُ ديكر آمده قُلْ ل أَشعَلكم عَلَِه ٠‏ بن أخر نا من له 
أن يد ليل رَبّهِ سَبيلًا فرقان: /٠ه.‏ در اين آيه هم اتخاذ سبيل بسوى خدا اجر شمرده شده جون در اين آيه نيز ١مِنْ‏ أَجْرِ) نكره در 
سياق نفى و مفيد عموم است لذا بايد مودّت قربى و اتخاذ سبيل هر دو يكى باشند و كرنه معنى دو آيه قابل جمع نخواهد بود از 
اينجا بى ميبريم كه مودّت قربى بمعنى دوست داشتن و ييروى از آنها است و مودّت بدين معنى همان اخذ سبيل بطاعت خداست» 
يس ييروى از ذى 2 كه اهل بيت عليهم ا ابرض 1 خداست و جون اين بيروى در واقع بنفع بيروان آنهاست لذا در 
ديك افده فل سكم ين أَخر فهو كم إن أَجري إلا على الله سباء: /ا6. بكو آنجه ازاجر خواستم بر له شماست مزد من فقط 
بر عهدة خداست يعنى ييروى ذى القربى كه عبارت اخراى اتخاذ سبيل بسوى خداست بسود شماست.اينكه در بارة آي اول با استناد 
بدو آيةُ بعدى كفته شد از هر حيث درست و مطابق روايات نيز هستء در اين باره وجوه و اقوال ركيكى نيز نقل شده كه احتياجى 
بنقل آنها نيست.در مجمع البيان از امام سجاد و باقر و صادق عليهم السلام و سعيد بن جبير و عمرو بن شعيب نقل شده كه معنى آيه 
اين است: اينكه قرابت و عترت مرا دوست بداريد و حق مرا 

قاموس قرآن» جه ص: 512 

و يارة اهامر امات تاقد السااطل كود ريون 1 ل 1 لقاعم عل لكر : :د قازل شد كفسد: يا وسول الله ايغان كتسسد كه دا 
مارا بمودّت آنها امر كرده فرمود: على و فاطمه و فرزندان آنهاست «قال علي و فاطمةٌ و ولدهما) اين حديث در كشّاف بلفظ «علىٌ و 
فاطمةٌ و ابناهما» نقل شده است و نيز در تفسير بيضاوىء احياء المت حديث 27 و اتحاف شبراوى ص ١‏ و ابن حجر در صواعق ذيل 
آيةُ فوق و دءها كتاب ديكر نقل شده است.اكر كويند: سور شورى مكى است و آنوقت على و فاطمه عليهما السلام با هم ازدواج 
تكرده بودقد و إولاد قدا شسند يطوق ابن ووافت صحيع تواند بود كر : كز قايك شود كدسوزة مكن اسهد دلق برهك بودن 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه بعل9 از [بأا| 


آيه نداريم جه مانعى دارد خود سوره مكى باشد و اين آيه مدنى توضيح مطلب را در اين كتاب ذيل لفظ «قرآن» فصل سورههاى 
مكى و مدنى مطالعه فرمائيد. 


قربان:؛ ج هش» ص: 1797 


قربان: در اصل مصدر است بمعنى نزديكك شدن مثل عدوان و خسران «قرب منه قربانا: دنا». و نيز اسم بكار ميرود مثل برهان و 
سلطان و آن هر كار خيرى است كه بنده بوسيلة آن بر خدا تقرب جويد جنانكه در مجمع و مفردات و اقرب الموارد كفته 
امتورائي: تيزف" كردتزر أعارك ايم ايد عاد برك جوع ا د كناد ماين اتظمي ياوادر 
قرآن ذكر شده كه بهر سه اشاره ميشود: -١‏ - فَلَوْ لا نَصَرَهُمٌ الَّذِينَ انَحَذَّوا ء ِنْ دون اللَّهِ إن آلِهةُبَلْ صَلُوا َه ... احقاف: 18. قربان 
بقرينة آلهة بمعناى جمع و ١آلِهَدًا‏ بدل يا بيان است از اهران مراد از قربان اخذ كردن بتها همان است كه مشركين ميكفتند: اينان ما 
را بخدا نزديكك 

قاموس قرآن» ج 8 صصّ: 0 1 

ميكنند ل تَعْبَدُ هُْ إِنَا ليقر ونا إِلَى الله .. زمر: #. خز بارا علاكث متير كلا قبل از عام اتيك كانقة بالاواررقان لك ونلا يع 
جر خداا و آنه كه وسيل تقوب بخدا يواست باريشان نكردد يلكا آنه ناديد و كم شدتد "- - الذي فوا إن الله هد إك] 
اا نؤْمنَ لرَسُولٍ حَتّى بَأيدً] بُِرللانٍ تَأكله النارُقلْ قد للماءكم رَسْلٌ من قَيلى بالياتٍ وَ الى قم نِم قتْمُومُع إن كنم لملادِقِينَ آل 
عمران: ”18. اين قول يهود است كه ميكفتند: خدا بما عهد كرده ايمان نياوريم مكر بيبامبريكه قربانيى بياورد كه آنرا تش بخورد 
...در جواب فرموده: ييامبران ييشين هم معجزات آوردند وهم آنجه را كه كفتيد يس جرا آنها را كشتيد؟! آيا منظورشان از قربان 
ذبيحه است؟ آتش قربانى را بخورد يعنى جه؟ يبامبران كذشته جه قربانى آوردند كه آتش آنرا خورد؟در مجمع از ابن عباس نقل 
شده علامت قبول قربانى بنى اسرائيل آن بود كه آتشى از آسمان نازل شده آنرا مىسوزاند و آن دليل خلوص تيت قربانى دهنده 
بود.در المنار كويد: مفسران كفتهاند: مراد يهود كاريست كه در ميان آنها شايع بود و آن اينكه قربانى را ذبح كرده و يا از غير 
لبدو سحل تكد قسن اكقى قي اق مان انك ؟ الك فك بااسشووائك اده حر الاب عاتكى نشل كرده مروف از جره 
هر كاه صدقداى ميكرد علامت قبول آن بود كه آتشى از آسمان ميامد و آن صدتقه را ميسوزاند.آنكاه المنار مقدارى از احكام 
قربانى يهود را اشر لأويان تقل كرد كه يهود تست از قربانبهاى خود را بنام قربان سوختنى ميسوزاندند (سفر لاويان فصل اول) 
سيس كفته: لون اكزيكا لمحتن وتتى بايا ِلانِ تكله الْنَارُ» آنست كه بر ما 

قاموس قرآن؛ جه ص: /79 

قربائى فرضن كند كه سوعشتئ باشد زيرا از جملة احكامشان ابن بود كه بعضدى از قريانيها را مى سوزائلانك.نكارنده كويدة قول المثار 
از هر حيث قابل قبول است يهود جند جور قربانى داشتند از جمله قربانى سوختنى (رجوع كنيد بقاموس كتاب مقدّس لغت قربان) از 
آنطرف رسول خدا صلَى الله عليه و آله در همه ذبيحهها حكم بخوردن كرد نه سوزاندن. يهود در مقام رد كفتند: خدا بر ما عهد 
كرده به ييامبرى ايمان آوريم كه حكم بسوزاندن قربانى كند و بر ما آنرا واجب نمايد» قرآن در جواب آنها فرمود: اكر واقعا راست 
ميكوئيد جرا ييامبرانيرا كه آن حكم را آورده بودند كشتيد. (در تورات فعلى). مدن آتش از آسمان وجود ندارد در تفاسير نيز از 
ابن عباس نقل كردهاند در برهان از تفسير قمى نقل كرده كه قومى برسول خدا جنان كفتند.ولى در اين باره روايتى هست كه در 
ذيل آيهُ سوم خواهيم كفت از جملة «و بالَّذِى قم روشن ميشود كه در شريعتهاى سابق سوزاندن قربانى وجود داشته است ولى 
حكمت وعلت آن معلوم نيست جرا حكم بسوزاندن آمده است حال ال ل وام راس 


لهم يبا ان آدمَ بلحي إذ ربلا ادا مصِلَ من أ دجلظا وَلَم يقل ِنَ لخر ان يتك كان إل لا يتقكل الله من الْمُتَقِينَ مائده: 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفحه لاعز9 از [بألا| 


را دانستند و آن سبب حسد برادر بر برادر شد.المنار ميككويد: خدا بيان نكرده كه قبول و عدم آنرا از كجا دانستند شايد در اثر وحيى 
بوده كه بيدرشان عليه السّ.لام شده بنا بر قول جمهور كه آندو فرزند صلبى آدم بودهاند مطابق سفر تكوين تورات.در الميزان بعد از 
ذكر اينكه آيه از طريق علم آنها ساكت است آية 

قاموس قرآنء ج 2 ص: الحا 

187 آل عمران را كه ككذشت نقل كرده و فرموده در امم سابق يا در بنى اسرائيل معهود بود كه قبولى قربانى با آن بود كه 1آتشى 
آنرا بسوزاند» ممكن است علم بقبول آن در اين قصّه نيز بدان وسيله بوده باشد خاصّه كه اين قصّه باهل كتاب كه معتقد بآن بودند 
القا شده است (تمام شد).ظهور كلامشان در اين است كه مطلب فوق را يذيرفتهاند ولى اثبات اين مطلب در غايت اشكال است در 
مجمع در ضمن نقل قضّه فرموده: هر دو برادر بكوه بالا رفتند و قربان خويش را بر كوه كذاشتند آتش آمد قربان هابيل را خورد و 
از قربان قابيل كنار شد آنككاه فرموده: اين از ابى جعفر باقر عليه السّ.لام نقل شده.در تفسير برهان از كافى از امام باقر عليه السّلام در 
ضمن حديقى تقل شذه دو كان القربان تأكلة الثان» آنكاة فرمودة: قابيل معبدى براى اتش سالعت و كفث: اين آاتكن راعبادثت 
خواهم كرد تا قربان مرا قبول كند. بازدر ضمن روايت هشتم همان كتاب از عياشى از امام باقر عليه الس لام اين مطلب نقل شده 
است راوى هر دو حديث ابو حمزه ثمالى است,ء روايت مجمع نيز از حضرت باقر عليه الّلام استء آنجه از مجمع و عياشى نقل شد 
آنكهى جملة «كان القربان تأكله النارا صريح در آمدن آتش از آسمان نيست كذشته از آن جرا قابيل آتش زمينى را يرستيد واز 
آن انتظار داشت تا قربانى او را قبول كند. لذا متن روايت نيز مضطرب است نككارنده بآنجه از المنار در ذيل آيه دوم نقل شد احتمال 


نزديكك به يقين دارد.و الله اعلم. 
قزح:؛ ج 4» ص: 949؟ 


قَوْح: (بر وزن فلس) زخم. «قرحه قرحا: جرحه و شقّها راغب كويد: قرح بفتح اول جراحتى است كه از خارج رسد مثل زخم شمشير 
وقرح بِضمٌ اول جراحتى است كه از درون 

قاموس قرآن, جه ص: "٠١‏ 

برخاسته مثل دملء و بقولى بفتح اول زخم و بِضِمٌ آن درد زخم است.طبرسى از ابو على و ابو حسن هر دو را مصدر نقل كرده؛ 
المنار از ابن جرير تقال كرده كه قرح بفتسح اول شامل قل و جرح است نسحم توح قاذ مس القوم قرخ وثلة ويلك الام 
اونا بَينَ اناس مد آل عمراق٠ 1١16‏ دو بارة حك اعد انك كدهلواى ا سملماتان كشت وعذواض وهو شلالك يعتي؛ كر 
بشما زخمى رسيد و در «احد)ا شكستى ديديدء نظير آن بمشركين در «بدر) رسيد و اين روزها را ميان مردم ميكردانيم و شكست و 
فتح هر دوره نصيب قومى ميشود.الميزان كويد: در اين تعبير مسلمانان همه يكك جسد فرض شدهاند و كوئى زخم بيكك بدن وارد 
شده است و در واقع عبارت بود از قتل عدّهاى و جرح عدّهاى ديككر و فوت بيروزى از آنها ... نككارنده: احتمال قوى ميدهم كه 
اصابت قرح كنايه از شكست است جنانكه با مقايسه بشكست مشركين در «بدر) روشنتر ميشود «قرح) را در آيه بفتح قاف و كسر آن 
ولد فل ا اشتكايرا لله و الإشول مخ يعد ها اللابقة الْقَوَحَ ... آل عمران: 1777. آيه در بار تعقيب مسلمين است كه بعد از 
ماجراى «احد؛ مشركين خواستند بمدينه بركردند ولى مسلمين آنها را تعقيب كردند احتمال فوق در اين آيه نيز جارى استء اين 


لفظ فقط سه بار در قرآن آمده است. 


فرد:؛ ج 0» ص: ٠٠١‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عاو از ابلا١ا‏ 


قرد: (بر وزن جسر) بوزينه» جمع آن در قرآن مجيد قردة (بر وزن عنبه) مده است.قصرة «قردة» سه بار در قرآن ياد شده هر سه در 
بارهٌ يهود و هر سه در خصوص اصحاب سبت استء دو محل در اصحاب سبت بودن صريح ميباشد و با قرينه ميفهميم كه سومى هم 
راجع بآنهاست [اينكك هر سه آيه را ذكر و بررسى ميكنيم:] 

قاموس قرآن, جه ص: ”١١‏ 

١-وَ‏ لد عَلِكم الِّينَ ادا منْكم فى الثيت فَقَلا َع حُوبُوا قود اين بقره: +١‏ و ستلُ عن الْقَبَة الى كانث لكاضرة البخر 
إِذْ يَعْدُونَ فى السَّعِتِ ... لما وا تحن جا ُو عن قن َه ونوا قوم لحابئِينَ اعراف: 11- #*1.اين دو مورد صريح است كه هر دو 
رالتترياكك الوم بو وكدققهه اندع 30 8/32 20 و عفري علنن 1 يفل وهم الركة رالمتا ريو مره عفدم ليق آي كراجة قر يارة 
مطلق اهل كتاب است ولى ظاهرا منظور يهود است و اثبات مسخ در نصارى تقريبا غير ممكن استء در اين آيه «خنازير) نيز مده 
كه اشاره خواهيم كرد.آيا اصحاب سبت تغيير شكل داده مبدّل بميمون شدندء يا اخلاق آنها اخلاق ميمون شد و قيافة آنها تغيبر 
كرا وروي لان لبو كر نازر اقل سوم ع شير نكن كرد سورت ميخو كو اندوزقل يكم ومناننا انتيند انور 
«سبت» كذشت: آنانكه امر بمعروف نكردند بعذاب كرفتار شدند و اين ميرساند كه بايد عذاب صيد كنند كان مسخ واقعى باشد و 
كرنه از عسذابٍبكروه اول كمت_خواهد بود وانككهى اكر منظور تغبير اخلاق مسخ اخلاقى بود با امثال سجعلا قوب قاييةٌ مائده: .1٠١‏ 
رك ينك للعلا تكرت الكانزيج اعرات 11و لاف ان كنم يقد كديملة اقللا لك كثرا ورف متصرصا كه درسايده 
الجةزون تمده عا لل كن ترون ووك ر شل واجومطة للش عرست بودن مسخ باطنى بواسطة نامحسوس بودن مشكل 
است از طرف ديكر تاريخ بنى اسرائيل ير است از اينكونه جريانها ودر «سبت» كذشت روايتيكه صريح در مسخ حقيقى و تغيير 
شكل آنها بود ازاهل سنت نيز رواياتى در اين زمينه آمده است. (و الله العالم). 

قاموس قرآن, جه ص: ”١07‏ 

در مجمع ذيل آيهٌ اول از ابن عباس نقل شده: خدا براى عقوبت مسخشان كرد صداى ميمون داشتند» سه روز باقى ماندند» جيزى 
نخوردند ننوشيدند و تناسل نكردند سيس خدا هلاكشان كرد. بادى آمد اجسادشان را بدريا افكند ... از مجاهد نقل ميكند كه آنها 
مسخ نشدند بلكه آيه مثلى است نظير َكل الْطار يَخيلٌ أنرفاراً جمعه: ه. و نيز از وى حكايت شده كه: قلوبشان مسخ شد مانند 
قلوب بوزينكان كه امر و نهى را قبول نميكرد.بعد فرموده: اين دو قول مخالف ظاهر آيه است كه اكثر مفس ران بر آنند بىآنكه 
ضرورتى آنرا ايجاب كند.المنار ذيل آيِهُ دوم كويد: مسخ بدنى قول جمهور است و مسخ باطنى قول مجاهد كه او كفته: قلوبشان 
مسخ شد تا بفهم حق توفيق نيافتند» در ذيل آيهُ اول نيز قول مجاهد و قول جمهور را نقل كرده و قول جمهور را قبول نميكند و 
كويد: از كمال انسانيت خارج شده مانند ميمون كشتند در جست و خيز و مثل خوك در شهوات. و نيز كويد: قرآن در مسخ 
حقيقى صريح نيست.طبرسى در ذيل آية سوم فرموده: بقول مفشّدران اصحاب سبت بوزينكان و اصحاب كفر بمائدة عيسى عليه 
ال لام مسخ بخنازير شدند والبى از ابن عباس نقل كرده: همه از اصحاب سبتاند زيرا جوانهايشان بميمونها و ييرانشان به خنازير 


تبديل شدند.نكارنده كويد جيزى براى من در اين زمينه دستككير نشد. و العلم عند الله. 
قرار:؛ ج 0» ص: ثانا 


قرار: ثبات و محل استقرار. راغب كفته: اصل آن از قد (بر وزن قفل) بمعنى سرما است و سرما مقتضى سكون است جنانكه حرارت 
امعد كك 3 التكيدة عي كرو لقثا رطاف دمر الخريك شاد فابق و اسار ابت نهو شيك شق و نوق المي 8 ا 


مِنْ قار ابراهيم: 52. 
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قاموس قرآنء ج 8 ص: 1" 

اقرار» در ابن دو آيه مصدر است.و در آية جوع بط أؤئيًا و ب: بنْس الْقََارُ ابراهيم 4 م جعلاة ؛ نطمَةُ فى قارٍ مكين مؤمنون: 1و 
نظائر آن بمعنى قرا ركاه ميباشد.قَرَتٌ عَينهُ يعنى جشمش آرام كرفت آن كنايه 0 است در اقرب الموارد كويد: «قرّت عينه) 
يعنى جشمش از شادى خنكك شده كريهاش قطع كرديد اشكش خشكيد در مفردات آمده «قرّت عينه تقرّ: سرّت). «قرّهُ عين) 
عرق كه بيه درورو لاح عافن 1 كاك اللو ارقبطين لى را كه مس : 4.زن فرعون كفت: اين طفل مايهُ سرور و 
روشنى ججشم من و تواست ولا لين ج00 و دياف ةين فزقان: */. خدايا زنان و فرزندان ما را مايه خوشحالى و 
روشنى جشم ما كردان كَرَحطك إل نك كن تَقرَعيها ول تَخْرَّنَ طه: .*٠‏ يس تو را بمادرت بركردانديم تا شاد كردد و محزون 
نباشد.اقرار: بمعنى اثبات شىء است و فى الرْلامٍ ! نشاة إل أجل متدكى . .. حج: 0. الاير عابي امي الم مين ور 
ارحام نككاه ميداريمء اقرار بتوحيد و نبوت و امثال آن برقرار كردن و اظهار ثابت بودن آنهاست. لم أفرم و أَنم تدهدوة بقره: 8 
سيس در حاليكه حاضر بوديد اقرار كرديد و بثابت بودن آن اذعان نموديد.استقرار: ابت شدن َناك مكل وق فافى 
اعراف: 15#.اكر در جايش ثابت ماند بس زود مرا خواهى ديد مُسَكَفَرَ محل قرار كرفتن و لَكُمْ فى الْأَدْض مُتِمَمَةٌوَمتاحٌ إل] جين 
بقره: . براى شما در زمين تا مدتى قراركاه و متاع هست. 

قاموس قرآن؛ ج8) ص: "١5‏ 

قوارير: سا كل إن رع فعزة ين ري نمل. ع6. كفت آن غرفهاى است صاف شده از 


لا 


ا ا ب 0 
از ظاهرش ديده ميشود يعنى: بر آنها ظرفها و بطريهائى بكردانند كه شيشههااند ولى شيشههائى از نقره كه خودشان و يا خدمه آنها 
را بطرز مخصوصى اندازه كرفتهاند.اينكك جند آيه را بررسى ميكنيم: -١‏ - وَقَوْنَ فى بتكن و1] تون توج الْلطاجلية الأول احزاب: 
#زاه خظاب يزتان رمول امن اللدغليةو آلة انك ودوامارة اذ ]اذ دو سفه نافد سحت كرد يكن دده لفظ «قرن» كه جه 
اعلال دارد ديكرى زنان آنحضرت در خانهها بنشينند يعنى جه؟اهل مدينه و عاصم آنرا بفتح قاف و ديكران بكسر قاف خواندهاند 
اصل آن از قرٌ يقرّ و جون جمع مؤنّث فعل امر است در اصل «اقررن» بود راء اول حذف و فتحة آن بقاف داده شد و بواسطةُ حركة 
قاف الف حذف كرديد مثل «ظلن» كه از ظلٌ يظلّ و در اصل «اظللن» بودء بعضىها آنرا از وقر يقر وقار كرفتهاند يعنى در 
عافهاي اد يا رقاو يافية وان :دن التصورك رقن لوق لكوم قوذ زوانوقاو د وهر خا لازة اميك ايا سراد از أله لبي كداؤنالة 
آنحضرت در خانههاى خويش بنشينند و اصلا خارج نشوند؟ اين كه نميشود زيرا آنها براى حج و كارهاى عادى ميبايست خارج 
شوند. و أيه فقط ازييروؤن شدخ ذرزى جاهلت نهى ميكنك. و ياهراد آنستث كه خانهدار باشيد نه شاغل در بيرون غختانه؟تكارنده 
احتمال قوى ميدهم كه 

قاموس قرآن؛ جه ص: "١0‏ 

آن كنايه از عدم مداخله در كارهاى سياسى است يعنى شغل خانه دارى را انتخاب كنيد و در كارهاى سياسى و لشك ركشى مداخله 
ننمائيد. و لذا است كه عايشه و زنان ديكر آنحضرت را در زيارت ححجٌ و غيره جيزى نككفتهاند ولى در جنكك جمل جون نامةٌ عايشه 
بزيد بن صوحان رسيد كه از وى يارى خواسته بود كفت: عايشه مأمور شده كه ملازم خانة خويش باشد و ما مأمور شدهايم بقتال. 
او مأموريت خويش را تركك كرده وما را بخانه نشينى امر ميكند (تارد بخ كامل).در تاريخ يعقوبى هست: ابن عباس در بصره وارد 
منزل عايشه شد عايشه كفت: خطا كردى و بدون اجازه وارد منزل من شدى ابن عباس كفت: ما شريعت را بتو ياد دادهايم اين خانة 


تست غانة تر يان ايف كدوبر لعداضان اللدتعليهى الدتتر:زاافر ان كذاسث افر انامز كرد دن أن قرار كرض انكاه غلن 
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عليه الّد.لام آمد و فرمود: بركرد بخانهايكه رسول دا صلى الله عليه و آله دستور داده در آن قرار كيرى.بنظر نككارنده اين حكم 
مخضوض زناق اتحضت وزيا لأداقل نظرى بوثان دبكر ندارد ؤيرا زنان اتحضرت براسطة محويض كه «اشهد اكردر كارهائن 
سياسى دخالت ميكردند باشتباه افتاده باعث تشنّج و انقلاب ميشدند جنانكه در عايشه ديده شد و خون هزاران نفر در جنكك بصره بر 


0 


باد رفت.؟7- - و هُوَ الَذِى أَنْتَاكع من نفس [ِأحِدَةٍ َمْدِمَفرٌ و مُستؤدع قَذ مَصَلَنا للبت لِقَوْم , ممَهُونَ انعام: أكرااك مقيو دو «مستقد) 
لا 


فح قاف است كر جه با كسر آن نيز خواندهاند نظير ينه آبة است ولا ون كا فى لض إلا على الله زا ويم مت مَقَوّها و 
مها كل فى تاب بين هود: . «مستقر» بنا بر قرائت فتح نميتواند اسم مفعول باشد زيرا لازم است نه متعدى. يس اسم مكان 
است.بنا بر قرائت فتح بنظر الميزان مستقرٌ و مستودع در آيهُ اول هر دو اسم 

قاموس قرآن» جه ص: "١2‏ 

مكاناند و قرا ركاه زمين و محل وديعة اصلاب و ارحام است يعنى: خدا شما را از نفس واحدى آفريده بعضى از شما در قراركاه و 
در زمين هستيد و متولد شدهايد و بعضى در وديعه كاه ارحام و اصلاباند كه بعدا بدنيا خواهند آمد در نهج البلاغه است كه در 
خطبة 88 فرموده: «و احصى ... مستقرّهم و مستودعهم من الارحام و الاصلاب» يعنى: خدا قراركاهها و وديعه كاههاى آنها را از 
ارحام و اصلاب شمرده است ظاهرا ارحام راجع بمستقرٌ است جنانكه آمده ثُمْ جعَا: نُطفََةٌ فى طبار مَكين مؤمنون: 1. و اصلاب 
زنج اودع عدون يدوم تتشتو اكاويرا محل انراز كش سف الو روا ماهر غلا براق حدق وطن والانهد برا انبنات 
وغيره و مستودع را محلى دانسته كه در آن واقع شده ولى تركك خواهد كرد مثل يرنده در هواء مسافر در سفرء جنين در رحم و 


جوجه در تخم. يعنى: روزى همه در قراركاه و وديعهكاه بعهدة خداست. 
قريش:؛ ج ه» ص: ١٠8‏ 


قريش: نام ة قيلة زرك اعري كدرمولكداعان اللعليسو الدانكرة فى هاشم از همان قبيله است در اقرب الموارد كويد: اكر 
ا اميا يي تراه الوط طميرت ا بالمةرو اكز الله راوفيد بجت تاركو لتو تقو تغرف اليك لا رن 
ميغ ين ا 
تابستان باشد. اين كلمه يكبار بيشتر در قرآن نيامده است. 


قرض:؛ ج » ص: 8١٠؟‏ 


قرض: نوعى است از بريدنء قطع مكان و كذشتن از آنرا قطع مكان و قرض مكان كويند (راغب). وَ إذ1 عَرَبَتْ نَفْرِضَ هُمْ ذلاات 

التَطْالٍ وَهُمْ فى فَجِوَهْ مِنْهُ كهف: 17. جون آفتاب غروب ميكرد از آنها بطرف شمال متمايل ميشد و آنها در كهف در وسعت 

بودند. طبرسى فرموده: اصل آن بريدن با دندان است و وام را قرض 

قاموس قرآنء ج 8 ص: /7017 

كرينه كداتخص على أو امال كود را نل © حوايل كرعي ميانهل يثيت بتتيت اينكه خود مال يا بدل آنرا بعدا بدهند.اقراض بمعنى قرض 
لا 

دادن است إن تُقْرضُوا الله قَوضاً حساً بُضاعِفْهُ كم و يَغْفِو لَكُمْ . .. تغابن: .١1/‏ ماده اقراض در قرآن همه جا در بارهُ قرض دادن بخدا 


لكين وتعي با رمح ضما زقده ذه ادق إشاق دووراء خدا رفن اذك مكنا حو ده اي 1 آن از طرف خدا بركردانده خواهد 
فتتدو إشارم فى برد موك 31 اندع قد تحن ظاهر ا مقيد أن ات كه الفاق از مال ياك وات لياف لكر 

- 1 لاك 2 رلك 0 5 لاك 
بعدا يشيمان نكردد و با منّت و اذيْت بعدى توأم نباشد بنظرم جملة 11 يتْعُونَ 9] أ تفقوا عَنا و [] أذى .نت يفقوت اهم انتغاء 


مَوْضاتٍ الأب و تَنْييتاً مِنْ أَنْفْيتَهِمْ بقره: 787 و 188. بيان «حسن» است.ميشود كفت همه اعمال نيكك اعمّ از بدنى و مالى قرض 
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الحسناند كه آنها بخدا تحويل ميشوند و خدا در مقابل باداش خواهد داد آية أَقيمُوا الصّلاةٌ و آ نوا الرّكاةً وَ أقْرضُوا الله قوضاً خسنا وَ 
ا تُقّدّمُوا لأنفيتكع مِنْ حير تَجِدُوهٌ عِنْدَ الله ... مزمّل: ١7.دليل‏ آن است و كرنه ايتاء زكوهُ داخل در قرض الحسن ميباشد.در قرآن 


مجيد قرض بمعنى «وام) متداول بكار نرفته بلكه همه در عمل نيكك و يكك جا در معنى تجاوز استعمال شده كه در اول ذكر شد. 


قرطاس:؛ ج 4» ص: /ا٠؟‏ 


قرطاس: صحيفه. جيك درن اير يدا ازخريه ادر ار 1 كفته لي( لكيه در اقرب آمده: «الصَحيفةُ التى 
يكتب فيهاا.و :وير عَلَيك ب فى وطا َلْمَسُوهُ بأَئدِيهِمْ قال الِْينَ كَفَرُوا إِنْ 97 إِنَا سدخرٌ مُبِينٌ انعام: . اكر كتابى در صحيفه 
واعرف حرم انك مكرود :وجااصيف: ثرا لين مكرود كادر ايد كفل ١‏ روبص لكان ست 

قاموس قرآن. جه ص: 7:08 1 

جمع آن قراطيس است مثل قُلْ عن أَثْرّلَ الكتاب الّذِى له به موسا ثوراً وَ مدي للناس تشعلوتة اليليس بذويها و مُحْفُون كثيراً.. 
انعام: .4١‏ ظاهرا مراد آنست كه تورات را جزوه جزوه ميكنيد آنجه بنفع شما است ظاهر ميكنيد و آنجه وصف رسول ما در آنست 


ينهان ميداريد. 
قرع:؛ ج هة» ص: 1١٠١4‏ 


7 : كوفتن جزعور جنوال . (راغب). قارعه: نه و كويد و0 ال الّذِينَ كفَروا تصدَييِهُمْ م للا صَتعوا فارعة أو تل قربا ء مِنْ لاه 
عَتَى وَأ عرد الله إن لَه لا يَخْلِتُ المقاة رعد: امراك ال قارع حادق كريكدة ورستره عد :الث يح ببوسطه بر كقار بدو ار 
اعمالشان واقعة كوبنده ميرسد و هلاكشان ميكند و يا در كنار ولايتشان نازل ميشود و آنها را بوحشت مياندازد در اين وضع خواهند 
بوه لاسةغقان غير اللاو وعدفاحها الام باتورى. النارضا كا التارعة :8 اذ راك مالقا رع فارع 1و ]رفانت ار الزاقارله 
ادم كدو كه كر جد امتح اميق وتعنه خير وح رين و كرهها زااميكوين و خيلق! لفل لال 8013 22 لبيدة العساتد: 
#ونايلن كن بذوساو لات وترم شاك و2147 وق تقولاو للف لل رضليه قله #وظاذرا وراد بلا اباك كدعوم وج تاها 


السلام خبر ميدادند و آنها انكار ميكردند, بالاخره باد صرصر عاد را و صاعقه ثمود رااز بين برد بنا براين قارعه در آيه بمعنى 


قزف:؛ ج ه» ص: 7١4‏ 

قزف: (بر وزن فلس) راغب كويد: قرف و اقتراف در اصل بمعنى كندن يوست از درخت و كندن يوست روى زخم است و بطور 
اسار ا اب اقتراف كفتهاند اعم از آنكه كار خوب باشد يا بد. وَ لِيقَْرِقُوا ا هُمْ مُفَْرقُونَ انعام: .1١‏ و تا عدب عضودة 
بعاد" اعد كس كنا إن ديدي بار فرانك كان اسع يه 


قاموس قرآن, جه ص: 9:” 
لو ل 13 0 شما سرمي ارين" | ينتهو ادناب مضت ابضلة و عر اق | فد توفي قدو الي اباك ولقيه اها يك 


قزن:؛ ج ل ص: 9.؟ 
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وو كه ب ادمحاتن: كرف ولتي عبرو انك دريو يعر ر ساعن ادراقاارك وقره ره 7 مَعَهُ الْملائِكةٌ مُصْتَرنِينَ 
زخرف: *0. املك با لو اعت باسايف يك ةلذ كر ل ناو كنا له مُفرنينَ زخرف: : .٠‏ اقران بمعنى اطاقه و توانائى است 
يعنى قرين شدن در توانائى كويند «اقرن الامر: اطاقه» يعنى منرّه است خدائيكه اين مركب را بر ما مسحّر كرد و كرنه ما بر تسخير آن 
توانا نبوديم. و تَرَى لْمُجْرِمِينَ يَوْمَئذٍ مُقَوّنِينَ فى الْصْفَادٍ ابراهيم: 69. در مفردات و اقرب كفته تقرين براى كثرت و مبالغه است يعنى 
كبامكاراة راي كدب زقهرها يعدت جاه سه عنةاته ا لوبروا كم اهلكا وخ كليم يخ كز انصاء: ف راهني سدور 
جماعتى را كويند كه در زمان واحد نزديكك بهم زندكى ميكنند» جمع آن قرون است «القرن: القوم المقترنون فى ز من واحد) 
طبرسى فرموده: قرن مردم هر زمان است و آن از نزديكك بهم بودن در يكك زمان متّخذ شده. زْججاج كويد: بنظر من قرن اهل هر 
زمانى است كه در آن ييغمبرى يا طبقهاى از اهل علم بوده است. در قاموس و اقرب كفته: قرن هر امتى است كه هلاءكك شده 
واحدى از آنها باقى نمانده است ولى قيد هلاكك شدن مورد تصديق قرآن نيست بلكه اعم است مثل آي اول كه در باره امت هلاكك 
هذه اسك و كل و الهأ" وخ يقذئيم قذ] ريق الغاب فد كه يوضوه اند مراد لنت #علاكه عدن ايشا 

قاموس قرآنء ج82 ص: "٠١‏ 

الاين بَعْدِهمْ قرُوناً آحَرِينَ دوه ؟6. بهر حال مراد از قرن و قرون در قرآن زمان نيست خواه صد سال باشد يا كمتريا 
بيشتر.قرين: رفيق. ق آلَ قائيل مِنّْهُمْ إِنّى كانَ لى قَرِينٌ صافات: ١2و‏ مِنْ يَعْشٌ عَنْ ذكر الوَخْلن تُمَيْض لَهُ نَّيِطاناً فهو لَهُ قَرِين زخرف: 
حك اراق ترات عد نيوا راو ري لواح رم ور مر در لاتسيرك رظي ترج كيد 
ملائكه انل حده اريش يكت نَل أو وال م طم تل نهم السك أ ا .. فصلت: او ان 
حبار د سا يي لان سو امور يا شاط احا ويع وو و1 1017لا لملاطِين عَلَى الكافري 
م اأاعيي 0 قود لتر 01ل انك عد رد و 8 أَطْعَييه بي 
مراد از قرين اول همان رقيب عتيد و شهيد است كه در آيات ما قبل آمده واز قرين دوم شيطان مضل است كه در آية نُقَيِض لَهُ 
لطا شير دل كر اس 


قارون:؛ ج ه» ص: 7٠١‏ 


قارون: مردى است از يهود و از قوم عوبس غله قيار لاز كان مِنْ قوم مُوسل قبل عَلَتِهمْ قصص: 72#. بنقل طبرسى او يسر 
خالةٌ موسى بود. جناتكه از امام صادق عليه الام وعطا وان عباس تقل كوده ست در بد كارى دد وديف فرعو و مان بود 
وى عليه لش الام را اجر جر فادهاو لك أو 0 فوس : .. لقا عت و لان وَقارُوة فَقانُوا لاجر كذّابٌ غافر: 76 و 56. جنين 
بنظر ميايد كه قارون با آنكه از بنى اسرائيل بود در نزد فرعون مقام عالى داشته است در مجمع فرموده هامان وزير فرعون و قارون 
خزاتهدار وى بودة آية وكارُوة و عوقو 1ق ولق لإافقة موسق باليقات فاستكيروا 

قاموس قرآن, جه ص: "1١‏ 

عنكبوت: 9". نيز مؤتّرد آن است. و نيز در مجمع نقل كرده: بقولى عامل و كاركزار فرعون بر بنى اسرائيل بود.قرآن مجيد جريان 
مفصّل او را در سورءً قصص آيهُ 7 تا 87 نقل كرده است جند جمله در جريان او حائز اهميّت است: -١‏ او از بنى اسرائيل بود ولى 
الى وفكر يض كرفت كان وذ قزم قزم قلا علي فميض: 20لا تروت كلا ذافت دو انقام بط رياو مكضللة هم قور 
محر اران زوك سوير ندا ترد رطس رياو اونا ضار رن نامرد لوانت عرد 
است إلا أوتمه علي عِلْم ع عِندِى قصص: : *.8/- ثروت خويش را برخ مردم ميكشيد دلها را كباب ميكرد فَحَرَجَ عَللِا قَوْمِهِ فى زيئته 
قصص: و#ارقيت نديكار روك كووقن والقارة الناماتر اربعا ف شيو مول انمو اانه سك نمضا كد تاحيض ا ور عور كت ولا تبغ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه شاه9 از بألا 


الْفَلِادَ فى الْأرْض إِنَّ الله لا يْحِبٌ الْمَفْيدِينَ قصص: ./لا- جنين مردى لا-يق آن بود كه از بين برود و ضعف و زبونى ود را در 
مقابل قدرت خدا بالعيان به بيند لذا در يكك تكان و زلزله زمين دهان كشود او و خانهاش را فرو برد» هم خود و هم خانهاش در آن 
جافدزيا اليتون وين يك 0 وو ود القن ... قصص: ١86.در‏ تورات فعلى سفر اعداد باب ١8‏ ببعد و در قاموس كتاب مقدس 
زير لفظ «قورح)» نقل شده كه او كار كهانت در بيش كرفت و با جند نفر كه 18٠‏ نفر را با خود همدست كرده بودند بر موسى و 
هارون شوريدند» و كفتند: شما دو برادر بظلم و تحميل بر مردم رياست يافتهايد» موسى بخدا استغاثه كرد زمين شكافته شد قورح و 
ذيكر سراة شورشيان در آنايديد شدتد و اتشى از جاتب عدا امد و آن »8ل تقر راح كير كرد شايد 

قاموس قرآنء ج82 ص: "١١‏ 

قورح همان قارون باشد كه در تورات حكايت او بنحو ديكر نقل شده ولى اعتماد ما بنقل قرآن است.قرآن از ذكر محل وقوع حادثه 
ساكت است كه آيا در مصر اتفاق افتاده يا در صحراى سينا ولى از روايات و تفاسير و تورات بر ميايد كه در صحراى سينا بوده» 
على هذا قارون روى حساب قوميت با بنى اسرائيل از مصر خارج شده و وارد سينا كشته است.از طرف ديككر بنى اسرائيل در سينا 
بصورت بيابان كرد زندكى ميكردند و وسيلهاى براى كسب آنهمه ثروت در آنجا فراهم فود كنا فرمروه فين كتير رذ 
لوك لعلف 10101 تربع انو الكو بف اعرالال لكا الرشكردر سنا يمد هاو جاارها وده روولد و شريية اماه 
تحن كتمارك و غير لان ينون لفظه رتاعي الى يوون ام انتيده #دشاراي عامان داقنه مه لذا 
نكارنده احتمال ميدهم كه قضيه در مصر اتفاق افتاده باشد.جريان زكوة خواستن از او و تفتين زن بد كار از جانب او بر عليه موسى 


عليه السّلام اكر يقين بوده باشد در مصر نيز ممكن بود. و الله العالم. 
ذو القرنين:؛ ج ه» ص: 71١7١‏ 


اشاره 


ذو القرنين: ظاهرا قرن در اين كلمه بمعنى شاخ استء ذو القرنين يعنى صاحب دو شاح.براى اين شخص در قرآن قصهُ مفصّلى است 
كه در سورة كهف از آيهُ ”8 تا 98 نقل شده است بدين بيان: خدا باو در زمين قدرت و حكومت داد و همهُ وسائل حكمرانى را 
برايش فراهم آوردء او در سفرى كه بطرف مغرب كرد بجائى رسيد كه خورشيد در محليكه آب تيره رنكك داشت غروب ميكرده 
در آنجا قومى يافت» خدا باو كفت: اى ذو القرنين ميتوانى آنها را عذاب كنى يا نيكو رفتار نمائى. كفت ستمكران اين قوم را كيفر 
خواهم داد و جون بسوى برورد كارشان بركشتند عذابى شديد 

قاموس قرآن, جه ص: 711 

دامنكير آنهاست و آنانكه اهل ايمان و رفتار نيكو هستند براى آنها ياداش نكوئى هست ما نيز با آنها سهل خواهيم كرفت.سيس ذو 
القرنين با وسائليكه در اختيار داشت سفرى بسوى مشرق كرد و بقومى رسيد كه در مقابل آفتاب حجابى و يوششى نداشتند (مردم 
بدوى بودند خانه و لباسى نداشتند تا از آفتاب مستور باشند) و ما بآنجه در نزد ذو القرنين ازعدّه و تجهيزات بود دانا بوديم.ذو 
القرنين يس از آن سفر ديكرى آغاز كرد و با وسائل خود براه افتاد تا ميان دو كوه (يا دو ديوار عظيم) رسيد در آنجا قومى يافت كه 
بسيار ساده و بدوى بودند و كوئى زبان نمىفهميدند» آنقوم كفتند: اى ذو القرنين قوم يأجوج و مأجوج در زمين افساد ميكنند بر تو 
مزدى بدهيم تا ميان ما و آنها سدّى بنا كنى» كفت آنجه خدا بمن تمكن داده از مزد شما بهتر است به نيروى بازو بمن كمكك كنيد 
ناهيان نماو آنها سد سازمآنوقت كفت: تكدعايئ هن بباؤريد نفكاق دو كوه را تكدهاى آهن عد قا صلدوه شد سبس حفت 


آنقدر بآنها دميدند تا كداخته شدند و كفت: در آن مس ريختند مسها ذوب شده بصورت ملاط آهنها را بهم جسبانيد و سدّ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالانا صفحه عاة9 از بلا 


تكميل شد قوم يأجوج و مأجوج بدين وسيله مهار شدند زيرا نه قادر بودند آنرا سوراخ كنند ونه ميتوانستند از آن بككذرند» ذو 
القرنين كفت: اين رحمتى است از يرورد كار من و جون وعدةٌ نخدا آيد آنرا خورد كند و وعدةٌ خدا حتمى اسث. اين بود قصهُ ذو 
القرنين در قرآن اينكك نكاتى از اين قصّه: دشا ابن ستيه كوف اننيد والشطة مق انا بوعه انيت مكار كم قن دس الدو كوب 
كهئ: ”87. بقولى يهود از 1 نحضرت يرسيدهاند و بقولى با شاره يهود بعضى از قريش آنرا خواستهاند.١1-‏ او در سفر غرب بجائى 


رسيده 


قاموس قرآن, جه ص: "١6‏ 

كه در نظر بيننده آفتاب در آبى تيره رنكك غروب ميكرده است جنانكه تفصيل آنرا در «حماء» نوشتهايم. ودر همان سفر ظاهرا با 
فر سكاو و اظاليم ذه أبرت و ستتمكا ران ارا قروو نك كاواطارا باقن داق اكه نامك كلك لقوق مدر ...وأا من آمَنَ 
رن مقرل قدو ا قور كين او #الاداووا مقس بردي يا مسي ور شك راان معز ونه راكنا 
نايد 08 ترق انا دكار 10لا كدة يدغ كيك شور ابن سسخودر وي البنائي انك وهاي كر 
ديق زا فيك شيعه لقال ياك 011 كتين الدن لحتوو مول فرق شرم قري ناركن فنك ترك قل وسادة سق وان جرف كله 
بآنجا سفر كرده و با آنها جه معامله نموده است در قرآن ذكرى نيست. ه- در سفر اخير بمحلى رسيده كه اهل آنجا از قومى 
جياولكر در اذيّت بودهاند» محل سكونت جياولكران در يشت كوهها بوده واز شكاف ميان دو كوه كذشته و يآنها حمله ور 
ميشدهاند و تاراجكران نام يأجوج و مأجوج داشتهاند» جون يكانه راه حملة آنها شكاف كوه بوده واز جوانب ديكر راه عبور 
نداشتهاند لذا از ذو القرنين تقاضا كردهاند آن شكاف را مسدود كند تا از شد آنها در امان باشند.8- سد ميان شكافى است كه با 
تكيل نادو كوه بهم ب رآمده بو عكضل شدهاند و مصالح ساسماتى ] نعبارت بوء از تكدهاق القن كه زويهو طيده شده و سين 
بامس مذاب بهم وصل شده است./- سد از حملة يأجوج و مأجوج جل وكيرى كرد زيرا قدرت سوراخ كردن آنرا نداشتند و نيز 
نتوانستند از 

قاموس قرآن؛ جه ص: "١0‏ 

آن بككذرند.اين سدّ در كجاى دنيا بود؟يادشاهى كه دو شاخ داشته باشد كدام است و يعنى جه؟ يأجوج و مأجوج جرا نتوانستهاند از 
جاى ديكر بككذرند؟ و آن قوم كداماند؟آ نجه در جواب اين سؤالات كفته شده بسيار مختلف و كيج كننده است و قرآن مجيد 
نظرى بآنها نداشته و كر نه بيان ميكرد در اينجا فقط بدو جواب اشاره ميكنم: -١‏ بنظر يا عقيدةٌ بعضى سد ذو القرنين همان ديوار 
معروق و كاريكى حين.است تاكلعه ساتد ذيوار سين بين سالينائ 8:6 7١16‏ قبل ازمياكة وى دن هات يتك سال يقرمان 
١جين‏ شىهوانكك» امبراطور بزركك جين ساخته شدء اين ديوار كه از سنكك و آجر بنا شده 888 فرسخ يعنى در حدود جهار هزار 
كيلومتر طول دارد واز محلى بنام «جان هايكوان» آغاز شده و در مرزهاى تبت يايان مييابد.بلندى اين ديوار هفت متر و نيم و يهناى 
آن در همين حدود است بطوريكه بر روى اين يهنا شش نفر سوار ميتوانند يهلو بيهلو اسب تازى كنند. ديوار جين در سر راه خود از 
درهها و كوههاى فراوانى ميككذرد و شامل نواحى يستتر از دريا تا ارتفاعات جهار هزار مترى ميباشد.ديوار مزبور توانست تا مدت 
سيزده قرن جلو تاخت و تاز اقوام وحشى را كه ميخواستند وارد جين شوند بككيرد ولى سرانجام در قرن ١١‏ ميلادى جنكيز خان از اين 
ديوار كذشته و بر سرزمين يهناور جين دست يافت.ناكفته نماند: اين ديوار نميتواند سد ذو القرنين باشد زيرا آن سد ميان دو كوه 
بوده واز آهن و مس ساخته 

قاموس قرآن. جه ص: "1١8‏ 

شده بود واين صفات در ديوار جين يافته نيست.1- ابو الكلا-م آزاد دانشمند والا مقام و مسلمان هندى در بارهٌ ذو القرنين كتاب 


مستقلن نكاشته واو زا كوووشن كيين بادشاه هيخامتقى دانسه است ابتكف بطور اختصار بن اشازه ميشود: 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع03ات. الالالالانا صفحه 9120 از لاا 
حملة كوروش و فتح ليديا؛ ج له» ص: ١8‏ 


كوروش يس از آنكه بر تخت نشست با يادشاه ليدى كه كرزوس نام بود رو برو كرديد مورّخين يونان عموما عقيده دارند كه براى 
اول بار كرزوس دست بدشمنى زد و كوروش را مجبور به توسّل بشمشير نمود كوروش در اين جنكك بيروز شدء ليدى در آسياى 
صغير موسوم بآناطولى (تركية امروز) قرار داشت» حكومت ليدى دست نشاندة يونان بود» كوروش با مغلوبين طورى با بزركوارى 
رافاوتيره ميرك اساي المكرط 6 الا متكي كانه الها كيد واشنادو ست بنظر ابو الكلام اين سفر كه كوروش بغرب 
ابرات كرده :هماق الست كه .ور يات كا نمرياً. أ. تّى ذل" بل مغرب امس و43 : تَغْرْبُ فى عَيْن حَمِنَةُ . ... نقل شده است آيات 
6 كهف تا 88و رجوع شود به «حماء). 


حمله بمشرق؛ ج ه» ص: 1١8‏ "؟ 


حمله دوم كوروش متوجه مشرق شد قبائل وحشى و عقب ماندةٌ «كيد روسيا» و «باكتريا» كه در نواحى مشرق سكونت داشتند سر 

ل م ل ل ل ل 
4و لا بسن َه 0 

همان بلخ است و آيات ت كم أنيع سريباً. حتى إذ0ا بَلَعَ مَطْلع المّمْس و 1 : تطْلع عَل قوم َم تل لهم مِنْ ذونها ثرا . ... راجع باين 


مسافرت و حمله است. 
حمله بشمال؛ ج هُ» ص: 1١8‏ ؟ 


حملهُ سوم كوروش بطرف شمال 

قاموس قرآنء جه ض: 8117 

ايران صورت كرفته كه براى اصلاح امر «ماد» لشكر كشى كرده است سرزمين «ماد» در شمال يارس قرار داشت و حدود آن 
بكوههاى شمال كه متّصل بدرياى خزر و درياى سياه ميشوند ميرسيدء اين نواحى بعدها به قفقاز و باصطلاح يارسيان «كوه قاف) 
موسوم كشت.كوهستان قفقاز فعلى در اين سلسله كوهها وجود دارد؛ در اين حمله كوروش به نزديكك رودى رسيد و در كنار آن 
اردو زدء اقوام اين منطقه از دست قومى بنام «يأجوج و مأجوج)» بكوروش شكايت كردند او دستور داد سدّى آهنين در محليكه 
غارتكران از آن ميككذشتند ساختند و بدين وسيله از تاخت و تاز آنها جل وكيرى شد.اكر بنقشه نكاه كنيم: آسياى غربى يائين درياى 
خزر وجود دارد و درياى سياه بالاى آن است و كوههاى قفقاز نيز بين دو دريا در حكم يكك ديوار طبيعى مرتفعى است اين كوهها 
كه صدها ميل طول دارند مانع بزركى از رخنه كردن باين طرف و آن طرف اكيم الشاهيابت كرد رد آنها قرار دارد 
كه محل عبور اقوام بأجوج و مأجوج بوده كوروش با سد آهنين آن تنكه را مسدود نمود كه غارتكران ما اتوطاوا أ بطهُوة وما 
اسطاعُوا له َنْاً كهف: /اة.اين سد در محلى بين درياى خزر و درياى سياه بنا شده و در تنكمةُ ميان سلسله كوههاى قفقاز است اين 
راه را امروز تنككة «داريال» ميخوانند و در ناحية «ولادى كيوكزا و تفليس واقع شده؛ هم اكنون نيز بقاياى ديوار آهنى در اين نواحى 
هست در سد ذو القرنين كفته ميشود كه آهن زياد بكار رفته و بين دو كوه نيز ساخته شده استء معبر داريال بين دو كوه بلند واقع 
شده واين سد نيز كه آهن زيادى در آن ديده ميشود در همين 

قاموس قرآن» جه ص: 818 


دره وجود دارد. 
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يأجوج و مأجوج؛ ج ه» ص: 7١/1‏ 


همان اقوامى است كه در ارويا آنها را «ميكر) و در آسيا «تاتار» ناميدهاند معلوم شده كه در حدود 6 سال قبل از ميلاد يكك دسته 
از آنان در سواحل درياى سياه يراكنده شده و هنكام يائين آمدن از دامنة كوههاى قفقاز آسياى غربى را مورد هجوم قرار دادند اين 
نقطه در آنروز مغولستان ناميده ميشد قبائل كوج نشين آن «منغول» يا مغول ناميده ميشدند بنا بمنابع جينى اصل كلمة منغول 
«منكوكك» يا «منجوكك» بوده است و اين با كلمة عبرى مأجوج بسيار نزديكك است. 


ذو القرنين؛ ج ه» ص: 714 


لقب ذو القرنين (صاحب دو شاخ) متّخذ از خواب دانيال ييغمبر است كه در خواب ديد قوجى در كنار رود ايستاده و دو شاخ بلند 
دارد اين دو شاخ يكى بطرف جلو و يكى يشت او خم شده بود و با دو شاخ خود شرق وغرب را شخم ميكرد و هيج حيوانى در 
برابر او مقاومت نميكرد در همين حال مىبيند كه يكك بز كوهى از طرف مغرب در حاليكه زمين را با شاخ خود ميكند بيش آمد و 
ميان بيشانى اين بز يكك شاخ بزركك و عجيب يبدا بود كم كم بز كوهى بقوج نزديكك شد و براو تاخت دراين حمله دو شاخ قوج 
بشكست واز مقاومت عاجز ماند.فرشتهاى بدانيال نازل شده و خواب را بكوروش و اسكندر مقدونى تعبير كرد قوج دو شاخ 


كوروش يادشاه يارس و ماد و بز كوهى اسكندر بود كه دولت و دودمان هخامنشى را بر انداخت. 
مجسمة كوروش؛ ج » ص: 7١4‏ 


مجسمة سنككى كوروش كه در نزديكيهاى استخر يايتخت قديم ايران در حدود ينجاه ميلى سواحل رودخانة 
قاموس قرآن, جه ص: 19” 
«مرغاب» نصب شده بود جون بوسيلة خاورشناسان خطوط ميخى آن خوانده شد اين مطلب را روشنتر نمود مجسمه بقامت بشر عادى 
است دو بال دارد مثل بالهاى عقاب و در روى سر او دو شاخ بصورت شاخ قوج كه از يكك ريشه روثيده و بدو شاخ يكى رو بجلو و 
فيكرى يشت ان رو عتن انت» محسية ثانت يكدل كداقصور ذو القرتين ال عوات وائال يندا شذدة و مجحنسة ساق ال أن خواب 
يبيروى كرده و جون كوروش بابل را فتح و يهود راز اسارت نجات داد خواب دانيال مشهور شد رجوع شود بكتاب ابو الكلام.يايان 
جلد ينجم 
[جلد ششم] 
اشاره 

م 
بشم الله الرحَمن الرحيم* 
[ادامه ى]؛ ج ع» ص: 1 


اشاره 


بقية حرف قاف 
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قزيّه:؛ ج 8» ص: 7١‏ 


قَوّه: راغب كويد: قريه نام موضعى است كه مردم در آن جمع شوندء بمردم نيز قريه كويند ودر هر دو معنى استعمال ميشود» در 
بارة وَ سمل الْقَوِيَةَ يوسف: 87. بسيارى از مفسران كفتهاند مراد «اهل القرية؛ است و بعضى كفتهاند مراد از قريه خود قوماند آنكاه 
جند آيه نقل كرده كه ظاهرا مراد از قريه و قرى مردماناند و از على بن الحسين عليه السّ.لام نقل كرده كه فرموده از «القرى» رجال 
ل ا ا ا ل ل 
شهر است زير آبه اين طور است و شكل الَْويَة الى كنا ف فها. ولى ظاهرا اين قول مقبول طبرسى نيست زيرا در بيشتر جاها كه مراجعه 
شد كلمة «اهل) مقدّر ميكند. همجنين زمخشرىء در مجمع فرمايد: قريه زمينى است داراى خانههاى بسيار» اصل آن از قرى بمعنى 
جمع است «قريت الماء ف فى الحوض» آبرا در حوض جمع كردم و نيز كفته: كح 0 


0 ل ا ا ور ل ام اغراف: *. فلو 
لا كائتٌ قَوِيَةُ | مث فَفَعهًا إلطائها | لا قَوْمَ يُو ل مد يوقم لقاو عيت الله كذا وج كانث ايه قطي يه 111 


قاموس قرآن, ج2, ص: ؟ 

دو انتكركه آناث اكر كول راضي واج رفم هبيع او كرف با تدتلفظ ن«اكل »لان عرد ولى بدو نتن #ظيرير رذ فقا افوا لعلو قري 
بقره: 00. و غيره مسلما شهر و آبادى مراد است.1- قريه از قرى بمعنى جمع كردن است يس قريه موضعى است كه خانهها را جمع 
كرده يا مردم را اعم از آنكه ده باشد يا شهر. و نميشود كفت: معناى قريه فقط ده است.در قاموس آمله: «القرية: المصر الجامع» د 
اقرب الموارد كويد «القرية: المصر الجامع ... و تقع على المدينة و غيرها؛ حتى بلانة مورجكان قرية النمل كويند على هذا بايد با 
قرينه فهميد كه آيا مراد شهر است يا ده. در المنار ذيل آيهُ 08 بقره كويد مراد از قريه شهر است ... مادداش دلالت بر اجتماع دارد» 
برامّت نيز اطلاق شده. سيس بطور غلبه در بلاد صغيره بكار رفته ولى در اين آيه بلاد صغيره درست نيست زيرا عيش رغد در بلاد 
بز ركك ميشر است. *#- ل كر الوح را رو و روت 
زندكى ميكردءاند مثل و حخ كص يما ون كوي كانت طلم انباء: 1 كارن ون كنكة أهلكاها ت: هع. و غيره از اين ميشود بدست 
الم ل ا ور رص ال ل 
مرردات تر د رو ل كردا ور قط 0 تش كر لذي الك رو كلرا ونيا اعراك: .و 
مثل و كل الي الى ناه يها يوسف: 0 كه مراد بايتخت مصر قاديم است.لفظ مدينه نيز مثل قريه در جاهائيكه كفر و جهالت 
حكومث ميكزده بكاو رفة ااسث مثل و كاك قن المويرة برع وَل فيد وةا فى الْأوضن قملا: .كه مراد شهر شعيب است و مثل و 
للك اهل الل ع يَسْتَبْشْرُونٌَ حجر: .5١/‏ 

قاموس قرآنء ج8» ص: [ه 

كناد شهر ارط ادع وو أنهو كر )نوري عق لافيت الاق ل “الغ الات اناد :+لاوانكهى «مدن بالمكان 
مدرا سيت اكاك وريكان ايك يخوو از الرجاية كريقد ك سل لامتدمرمم تغلاب ران قر وعدي ترتكه قارل 
ير و بن 
كيك الجر افر درا على ترد رامال 7 ان سدييتا لزيد #سايهه يمون لاقت ور كرو شور المت وريه أل 
ميباشد. و الله العالم. 


قسورة:؛ 6 0 ص: له 


تور شير كاله خيقد شث تلقوة انث وخ قَعَوَرَةٌ ندثر: ١ن‏ و اه.كويا آنها خران رميدهاند كه از شير فرار كردهاند» قسورة جمع 
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قسور نيز آمده بمعنى صيّاد تيرانداز ولى در ايه بقرينة «حمرا ظاهرا شير مراد است. 
قشيس:؛ ج 8» ص: 0 


قب يس: عالم نصارى. در الميزان فرموده: قسيّس معرّب «كشيش» است در مجمع از زجاج نقل شده: قسئّس و قسٌ از رؤساء نصارى 
است و قسٌ در ا امح الموارد كفته: با واوو نون جمع بسته ميشود براى تغليب جانب 
وصفيت بر السديت.ذلك بان مع ففيسين و رظانا و أنه لا يشككبزوق ماقده: الاراقت ضار بر سلميق براق انيق كه عذداق 
از آنها قيس و راهباند (و كلام حق را براى مردم افشاء ميكنند) و نيز تكتبر و خود يسندى نمى نمايند» ناكفته نماند قسّ در لغت 
بمعنى سخن جين و جرانيدن خود آمده است شايد مراد از آن معناى دوم يا معناى اول باشد بمناسبت نشر حديث بوسيلة آنها. اين 
لفظ فقط يكبار در قرآن آمده است. راغب اصل آن را جستجو كردن در شب كفته است. 


قشط:؛ ج 2 ص: ه 


قشط: (بكسر- ق) عدالت. و آن از مصادرى است كه وصف واقع شوند مثل عدل كويند «رجل قسط» 

قاموس قرآن. ج2: ص: 8 

جنانكه كويند «زيد عدل» و آن در عدالت و ظلم هر دو بكار ميرود «قسط الوالى قسطا» يعنى حكمران بعدالت رفتار كرد «قسط قسطا 
و قسوطا» يعنى ستم كرد و از حق منحرف شد ولى قاموس و اقرب صريحاند در اينكه قسط بكسر اول بمعنى عدل و بفتح آن بمعنى 
ظلم و انحراف ابيك كم نورق بِالْقِسِطٍِ اعراف: الدتتى ا بالفشظ برقن #قاكا شيل تين اسك كداز روف عدالة 
باشدء جمع آن اقساط است در آية لِيَجرَىَ الَّذِينَ آمَنُوا وَ عمِلُوا الصَاللكَاتٍ بِالْقَسْطِ يونس سكم امقس سيب اقل قاط در 
امارد م د ل ل آيد ولى طبرسى فرموده: قاسط بمعنى ظالم و مقسط بمعنى عادل است 
وَ ناما المشلموة و عا القاةطون .. ٠‏ أمًا الْقاسطونّ فَكانُوا لهنم خطباً جنّ: أو فاط در ساهو ابه ست نتعرف ارق 
است وَإِنْ كفت فَاخكم بَيَهمْ بالْقِشِطٍ ! إن للحت فيفل وافت ل مقينظى سعى عاد لانن ميا قل اطاط ريات فال 
بمعنى عدالت اكد :زاغل كفنة: افساط ست كه قصييه ديكري را ندهى و آق الفيداق اسك كذا كتعداقد: واقيط: اذا عدل» و 
أَقيتطوا إِنَّ الله بْحبٌ الْمُقْسِطِينَ حجرات: 4.جنانكه كفته شده قسط از مصادرى است كه وصف واقع ميشود, مفرد و جمع در آن 
يكسان است لذا در آية و تَضَّمْ الْمكاِينَ الْقِسْط لِيؤم الْْلِامَةْ ... انبياء: /ا؟. قسط صفت موازين آمده است يعنى در قيامت ميزانهاى 


قسطاس:؛ ج #» ص: م 


لس 5 ١‏ 
قسطاس: ترازو. و زنوا بالقشطاس المُسْتَقِيم اسراء: 06 شعراء: .با ترازوى درست وزن كنيدء فيومى در مصباح كفته: بقولى ان 
عربى است و از قسط اشتقاق يافته و بقولى لفظ رومى است معرب شله. در آيه بكسر 

قاموس قرآن. ج2: ص: ٠‏ 

قاف و ضْمٌّ آن خوانده شده و فقط دو بار در قرآن آمده است. 


قشم:؛ ج ع, ص: ٠‏ 


0 
قَسم: (بر وزن فلس) و قسمة بمعنى تجزيه و افراز است نَحْنٌ فس نا بَينَهُمْ مَعِيسَتَهُمْ فى الْكلياء الدع فت نوما يقت انيانر اق 
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زندكى دنيا تقسيم كردايم.استقسام: طلب قسمت اسث و در تقسهم نيز يكاز رفته مغل و نا تتتفيهوا يلام مائده: “د و او اينكه با 
ازلاءم قسمت كنيد رجوع شود به «زلم». علطا أَثرا) عَلَى الْمَفْتمِينَ. الوق هن نراق عدف عفد :يه وداه رحن ترذن 
«اعضين) ا" أمراً ذاريات: ؟. رجوع كنيد به «جرى) و ل ولو لقي + 
العامل وَالْمَلكا الو ترك وار #واهم بمعتى مقعول مفل و تتهع أن الكاة مم يهم ... قمر: 78. بكو آب ميان آنها و شتر 


صالح مقسوم است. أهُمْ افيش وذ وشيرك رلك وعرته ١‏ 


قسم:؛ ج 8» ص: /ا 


3 


قسم: (بر وزن فرس) س وكند.و إِنَّهُ لَقَسَمٌ لَوْ تَعلْمُونَ عَظِيمٌ واقعة: 1/8 اكر بدانيد آن سوكند بزركى است. «اقسم باللها يعنى سو كند 
ناد كرد يخداء اصل آن جتانكه راغب كفته از قسامه اسك وقسامة بنا بر قول اقرب المواره جماعتى استث كه بر جيزى سبو كند 
ميخورند و آنرا ميكيرند ويا بجيزى كواهى ميدهند.راغب كفته: قسامه سوكندهائى است كه بر اولياء مقتول تقسيم ميشود يعنى 
ل ل ل ل 00 
قسم بمعنى س وكند نيز ملحوظ است.افعال قسم در قرآن ب بيشتر از باب افعال آمده مثل و أَقْسَ موا باللّه حهْد أَبكانِهُم . اتعام: :1 ا 
سم بللا تُِصِرُونَ. ولا لا تِصِرُونَ حاقه: "او 4”.از مفاعله و تفاعل نيز آمده است 

قاموس قرآنء ج*, ص: / 

مثل: ولقاسر هي إنّى لَك لمن النَاصِحِينَ اعراف: لبف با تاي ا مو يارس عرفا بباجلادر بد بين 
الا-ثنين نيست مثل «سافرت شهرا» احتمال قوى آنست كه براى مبالغه باشد. و مثل قالوا تَقَاس موا باللهِ لَه وَ أهْلَهُ نمل: 69. كفتند 
سوكند ياد كنيد بخدا كه صالح و اهلش را شب هنكام مقتول ميكنيم. 


قسو:؛ ج #» ص: / 


در لتر ودار رظانا بحي كد الرجازنانا 1اكزرا وكات وملا زراسي كريد اول رخاز" حجرلانا اسث يعت 
ل ل ا ل رمات ل ري ا بر قفسَسّت قث فبك م تعد 
"يك قري #لبلاو 1 1ك قر ميته «امبين ولواى: قبا ناه ركه يفف ويا زان سختتر كرديد. ةي 


مائده: .١17‏ دلهاى آنها راسخت كرديم 


قشعر:؛ ج 8» ص: / 

5 0 كم لا ا 2 لك َوه و وعم و4 ل 0 95 

قشعر: الله نَل احْسَنَ الحَددِيث كتابا مُتشابها مَدْ ان تفش عِرٌ منه جلعود الذِينَ تخشؤن رَبهُمْ ... زمر: 77.قشعريره بمعنى لرزه است و 
اقشعرار جلد بمعنى لرزيدن يوست است «اقشعرٌ جلده)» يعنى يوستش لرزيد و منقبض شد ترجمة آيه: خدا بهترين حديث را نازل 
كرده و آن كتابى است آياتش شبيه هم و قابل انعطاف بيكديكر» يوست كسانيكه از خدا ميترسند از آن ميلرزد. اين كلمه يكبار 


بيشتر در قرآن مجيد نيامده است. 


قصد:؛ ج 8» ص: / 


قصد: اين كلمه و مشتقات آن در قرآن بمعنى راست و متوسّط و معتدل بكار رفته «قَصَدَ فى النَفَقَهُ: وطل 7 ف الاعابير الخيوار 


اقْصِدْ فى مَشْيك و اغْضْ ض مِنْ صَوْتِكك لقمان: 19 اا 0 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9٠‏ از ابلا| 


صِداً لَاتبعُوك توبه: 67. اكر خواستة تو مالى زود رس و سفرى متوسّط و آسان بود حتما از تو بيروى ميكردند. 

كه . 

وَعَلَى الله قَضِدٌ السَبِيلٍ و بلا اند وَ لو شاء لَه 1غ أَجْمَعِينَ نحل: 4. قصد جنانكه كفتهاند بمعنى قاصد است يعنى هدايت براه 
ل ل ا ل 0 
0 ليلدك الليل: ؟1وَ إذلاا عَيِيهُعْ مَوْج كَالظل دَعَوَا الله مُخلِصِِنَ 2 الذي فلن تاق إلى اله قرنيع عققب 1 .. لقمان: 7”. 
مقتصد كسى است كه راه راست رود و در كارش مستقيم باشد يعنى جون موجى مانند سايبانها آنها را يوشانيد خدا را در حال 
اخلاص بندكّى ميخوانند و جون نجاتشان داد و بخشكى رسانيد بعضى از آنها در راه راستاند و در فطرت توحيد كه در دريا بيدار 
شده مىمانند «منهم؛ ظاهرا اشاره قله ااست مثل مه أَمةً مود كد وَكثِيرَ ينه لاه © يَعْملُون مائده: + كيه لع لتَفْيهِ وَمنْهع 
مُفْنَصِدٌ وَ مِنْهُمْ لابق بالْحَلاتِ فاطر: ”.مقتصد معتدل و متوسط ميان ظالم و سابق بخيرات است اين آيه نظير تقسيم اصحاب يمين» 


اصحاب شمال و سابقون ميباشد. در «صفو) مشروحا در بارة آن بحث كردهايم. 


قصر: بجند معنى آمده است.١-‏ كوتاهى و ضدٌ درازى. فعل آن از ضرب يضرب و بوزن (فلس و عنب) آمده جنانكه در اقرب 
الموارد است در مفردات و مصباح فقط «وزن عنب» كفته شده واز باب تفعيل نيز آيد مثل مُصَلْقِينَ روسكم و مُقَصْرِينَ فتح: /1؟. در 
حاليكه سر خويش تراشيده و موى خود را كوتاه كردهايد» تقصير آنست كه شخص در آخر عمل حجٌ يا عمره مقدارى از موى سر 
ا ل ل ا ا ل ال ال ل ل د 
إذلنا ضَرَكُمْ فى الأَرْض قَلدِس عَليكمْ متاخ أن تَفْصْرُوا من نّ الصَّلاةٌ 
قاموس قرآن؛ ج8, ص: ٠١‏ 
إن خِفْتُم أن يَنَْكمُ الَّذِينَ كَفَروا ... نساء: .٠١١‏ قصر صلوة عبارت از دو ركعت خواندن نمازهاى جهار ركعتى است. و در آن سه 
استعمال هست: قصر صلوة» تقصير صلوة» اقصار صلوه و هر سه بيك معنى است در مصباح كفته: لغت عالى قصر الصلوةٌ است كه 
در قرآن آمده است.ناكفته نماند: ظهور آيه در صلوهُ خوف است بقرينة إن خَفتم بعك 12 أيماز تعر مارة لارستر امع اكت 
است در جوامع الجامع فرموده قصر بنصٌ قرآن فقط در صلوهٌ خوف است كه فرموده إن خِفْتُمْ أن يلفكم بميو رذ سال اتح نفل 
رسول خخدا صلى الله عليه و آله ثابت است ابو حنيفه آئرا واجب ميداند مذهب اهل بيت عليهم السلام نيز همين است ولى در نظر 
شافعى تخيير است.بنظر ميايد: كه قصر صلوةٌ ابتدا در صلوهٌ خوف مشروع كشته. سيس بوسيلة روايات در مطلق نمازهاى سفر و لو 
در حال امن باشد لازم آمده است. و إِخَْانّهُمْ يَمُدَّونَهُمْ فى الع ثم لا بُقْصِرُونَ اعراف: 707. اقصار بمعنى امساكك و دست كشيدن 
از كار است كه يكك نوع كوتاهى است «اقَصَِرَ م مِنَ الا-شر: التهى و اشتركك مع الْقَدرَة عليه يعنى برادرانشان در كمراهى ياريشان 
0 0 
ميكنند واز يارى كوتاهى نميكنند و دست بر نميدارند.و عِنْدَهُمْ قاصلاتٌ الطوفٍ عِينّ صافات: 68. قاصّ لات الطوفٍ بمعنى زنانى 
است كه نكاهشان رااز ديكران كوتاه كردهاند و بديكران نكاه نميكنند و مهر نميورزند و نككاه و علاقهشان منحصر بشوهران خويش 
است در اقرب الموارد كفته: «امرءة قاصرة الطرف» يعنى زنيكه جز بشوهر خويش نكاه نميكند رجوع شود به ١طرف»‏ بر وزن 
عقل.)ت قَضِرَ بمعنى حبس :فل آن ال نصر ينض ر آيد «قضر الشّىء قضرا: حبسه» ور مَقصُوراتٌ فى الام ربحمن: "ل. زنان سيمين 
تن كه در خيمه هستند شايد مقصورات بمعنى محبوسات باشد 
قاموس قرآن؛ ج8؛ ص: ١١‏ 
يعنى زنانيكه مصوناند و در خانههاى خويش اند و مبتذل وهر جائى نيستند و شايد بمعنى مستورات باشد يعنى از نامحرمان 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع03ات. الالالالانا صفمحه 94١‏ از 1بلا| 


يوشيدهاند كه قصر بمعنى ستر نيز آمده است احتمال قوى آنست كه بمعنى مخصوصات و منحصرات باشد يعنى زنانيكه فقط بشوهر 
حرو موس يقل تلان لش للك العاف سمو ادل انس السااسيت اردواسد تمر يقي الو 
عمارت. و بثْر مُعَطَلَْ و قَضِْرِ مَشِيدٍ حج: .جه بسا جاه معطّل كه آب بر ندارد و جه بسيار خانة مرتفع يا كجكارى شده كه اهلش 
هلاءك شدهاند.طبرسى فرموده: قصر خانهايست داراى حصار كه در آن مقصور و محبوس است. در قاموس و اقرب كفته: قصر 
ل ل ل ل ل ل ل 
منطبق است. مع تعر لتررابيع جل تجار اي دزدها قصُوراً وَ تَنْحِتُونَ الْمبالَ بيوتاً اعراف: ©7. در هموارهاى زمين قصرها 
ميسازيد و از كوهها خانهها ميتراشيد. إييَا تَرْمى بِشَّوَرِ كَالْقَضر كانه مئالت ص مو مرسلات: 7” و #” از جملة معانى قصر كه در 
قاموس و اقرب آمده درخت ضخيم است راغب قصر را در آيه بقولى ريشة درختان و مفرد آنرا قصره ميكويد» طبرسى از سعيد بن 
جبير ريشة درختان بزركك نقل ميكند و خود آنرا معنى معروف ميداند يعنى آتش جهنّم شرارههائى ببزركى قصر يا مثل درختان 


بز ركك مياندازد كوئى شترهاى زرداند. 
قصص:؛ ج ي» ص: ١١‏ 


قصص: (بفتح ق» ص) سر كذشت و تعقيب و نقل قصّه. مصدر و اسم هر دو آمده است. طبرسى ذيل آيهُ 87 بقره فرموده: قصص 
بمعنى قضّه و سر كذشت است و در ذيل آيهُ ١١١‏ يوسف فرموده: قصص خبرى است كه بعضى يشت سر بعضى باشد از 

قاموس قرآن؛ ج8؛ ص: ١١‏ 

اخبار كذشتكان على هذا قصص مفرد استء راغب آنرا جمع دانسته و كويد: قصص اخبارى است بى جوثئى و ييروى شده.اصل 
قصض وقصص مع ب :جوت اسك اق اثرة فشا و قخاضاء كع + 0 وساي كنك را ار انا عم وفقه كريد > 
رينده آثرا تعقيب ميكند و در دنبال نمت قلق لفاء هص عل الع ص فال لا تتح عبت مِن اقم الظالِمِيَ قصص: 0-6 
يي ال ا ل ل ل لت 
كفته: «قصّ الخبر» يعنى س ركذشت را آنطور كدر نايت ارد داك لع ليد ... قصص: .١١‏ مادر موسى بخواهرش كفت: 
او را بجوى «قصٌّ»؛ در اينجا در معناى اصلى بكار رفته.نّخنُ تقض عَلَوكك أَخْسَنَ لقص ص . بارس عن تمعن اا اه 
معد كرك و امن ايان كف اند ولى اس ب لست يعنى م بهذي سو كدت وا برك تو حكايت ميكتيم ل يع نايع 
تدا علي تار هللا قَصِ صا كهن: #*.قصصا در آيه بمعنى بىجوثى و اتّباع اثر است و آن مصدر است در موضع حال» تقديرش 
«يقصان الاثر قصصاا ميباشد يعنى كفت: آن همان است كه ميجستيم و بى جويانه بنشانة قدمهاى خويش باز كشتند. 


قصاص:؛ ج #» ص: ١١‏ 

اشاره 

قصاص: مقابله بمثل در جنايت عمدى. قصاص را از آن قصاص كويند كه در تعقيب جنايت و در بى آنست (مجمع).و لَكمْ فى 
القاااص عله أولى الْألِاب لَعلَكمْ تقُونَ بقره: 8.براى شما در قصاص زندكّى هست اى عاقلان تا از قتل نفس بيرهيزيد» اكّر 
انسان بداند كه در صورت كشتن كسى او را خواهند كشت كسى را نميكشد 


واين سبب حياهً و زنده ماندن مردم ميشود لذا فرموده «فى قاض علاة) در «حىّ) راجع باين جمله كه جملةٌ «القتل انفى للقتل» را 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 91 از ابلا 


از رونق انداخت سخن كفتهايم كلمة (يا أولى الْألاب» خطاب است بهر صاحب عقل از هر مذهب و ملت كه باشد و صاحبان عقل و 


انديشه خواهند دانست كه حكم قصاص بصلاح جامعه و سبب حفظ حيات جامعه است. 


قصاص در قرآن؛ ج #» ص: ١١‏ 

ا ا دين آمَُو ا كُتتِ عَلَيكة المت فى الْمَللِا الْرٌُ بالْخرٌ و الْعَدِدٌ بالعَدد وَالأنئي الئل فَمَنْ حُفِى لَه مِنْ أيه ئء فَاللاع 
بِالْمَعْرُوفٍ و أدلااء إلَيه ب عللان ذلك لفق وخ تعر و مع ابد تيه ا -ازاين آيه روشن ميشود كه حسٌ انتقام و عاطفه 
هر دو در اسلام مراعات شده اكر طرف در قتل عمدى بخواهد انتقام بكشد مجاز است و اكر بخواهد عفوٌ كند باز مجاز است «فَمَنْ 
عُفِىَ لَه مِنْ أَخِيهه آمدن لفظ «اخ» براى تحريكك عاطفه و رحمت است يس قصاص يكك انتقام خشن و بى بدل نيست بلكه بدل و 
عوض هع دارد و أن عفوو كرفتن خوتهاست: ١-مزاد‏ از بت عليكم الققلااصٌ تشريع قضاص در اسلام آست ومراد از «القتلى» 
كشع شد كان عملائ اسث ودر قتل خطائن و شيه يعمد قصاض اتبسث غدهاى از قانوتكذاران و توستد كان قضاص را ميغالت 
مصلحت و عاطفه دانسته و آنرا حكمى ناروا قلمداد كردهاند و بجاى آن زندان كذاشتهاند ولى كويند از روزيكه زندان جاى 
قصاص را كرفته شمارة قتل در عالم رو بكثرت نهاده و در كتاب «سيرى در اسلام) در بحث زندان و مضرّات آن از لحاظ معطل 
ماندن نيروى فعّواله و تأمين زندانيان و دستككاه قضائى و اجرائى و حفظ آن واينكه زندان دردى را دوا نكرده و بلكه بر آن افزوده 
است به تفصيل بحث شده؛ ملت جه تقصيرى 

قاموس قرآنء ج؛ ص: ١6‏ 

دارد كه تأمين اين همه قاتلان و محافظين آنها را بعهده بكيرد. كوتاه سخن آنكه قرآن در يكك كلمه مطلب را تمام كرده و جنانكه 
نشت كر موده «وَلَكع فى القللاص كمء للم اذك الأبلاب» وتصديق آئرا بصاحبان عقل واكذاشته آنها كه قصاص را مخالف 
مصلحت جامعه ميدانتد أولو الألباب تيستند با وجود اين در جامعةهاى مزيور استثناها قائل شذه و در موارد مخصوص آثرا اجرا 
مينمايند و از راديوها و روزنامهها مى شنويم كه از قول خويش توبه كرده و قصاص را يبش ميكشند."7- اينكه فرموده: الْحَوٌ بار و 
ا ل ا ل ل 
بككوئيم مفهوم دارد منظور اين ميشود: آزاد را در مقابل آزاد ميكشند ولى اكر آزاد عبد را بكشد او را در مقابل عبد نميكشند؛ و 
اكر اثبات حصر و تساوى و نفى امتياز باشد معنى اين ميشود: در مقابل يكك نفر فقط يكنفر بكشيد جنانكه رسم جاهليت قبل از 
اسلام و جاهلت كنونى است كه اولياء مقتول در صورت قوى بودن بجاى مقتول جندين نفر حتى ده نفر را ميكشتند و ميكشند. و 
آية و عن يل وماد لي سلطا ا ببشرف فى الل اسراء: 57 مو 0 ا ا ل ا ار 
ل بر رد ل مار ايه فلها أَنَ النَفْسَ بالنَفْس و الْعَيِنَ بالْعئن و الْنْفَ بات و 
اذ ةلاذن والقويالظ 1 والفووع فلطائ ل كملق قضة نبي هق كنار له ... مائده: ؟. كه دربارة يهود است از لحاظ وضع قصاص 
و عفو آن كه مضمون «قَمَنْ تَصَدَّقَ به است مثل آيهُ كذشته ميباشد و النَّفْسَ بالنّفْس مطلق است يعنى نفس در مقابل نفس است و 
در مقابل مقتول قاتل را ميكشند خواه مقتول مرد باشد يا زن و خواه عبد باشد يا آزاد 

قاموس قرآنء ج*؛ ص: ١5‏ 

همجنين قاتل هر كدام باشد. و الله العالم.و نيز جشم در مقابل جشم است تا آخرء همه مطلقاند و اكر فردى از روى عمد جشم فرد 
دوكر برا كول كند يدش اويا كور سكهد و فرق ين جائق وعناية شدم فت وو التذوخ قاض »يز يور است وبرائ مطلق 
اعبواشاري وماد ريوس كب الندافياس وكوي كته بو الله امل ظامر الاين اقبي البلا تورقليكة اللا سكيد 


نفس در مقابل نفس و عضو در مقابل عضو است بى آنكه امتيازى و فرقى از حيث آزاد؛ بنده» زن و مرد بودن در نظر باشد اين است 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفحه 13طبأ9 از بألا 


الك برسي اميد اميك بإيارر له اكلم الزن امام بالشَّهِر اكلام و التحوائات تُ قِطاصٌ فَمَن اغْتّدى عَلَتِكمْ فَاغَْدُوا عَلَنِه 
ِل مَا اعتدك عَلَيْكُمْ بقره: *19. ماه حرام در مقابل ماه حرام است و اكر كسى احترام آنرا مراعات نكند طرف نيز مجبور بمراعات 


نيست و همه محترمها داراى قصاص و مقابله بمثلاند و اكر كسى بشما تجاوز كرد همانطور باو تجاوز كنيد. 
قصف:؛ ج يم ص: ١0‏ 


به عكمان رقف اللو قشعاء عبرم نوخدلا ازور اله درت قويق شلك وانينا رق لاضع الرادة 54. راغب كويد: 
باد قاصف آنست كه هر جه از درخت و بناء دى مديوكن باقدد ميق كزين كلم افق يكيان دو اق 3 معديو كاه كاف ازنبتاء 
ميدهد كه يكنوع دفع و شكستن يكديكر است در نهايه نقل شده جون رسول خدا صلَى الله عليه و آله وارد مدينه شدند يكى از 
يهود كفت: «تركت بنى قيلة يتقاصفون على رجل يزعم انه نبى» فرزندان قيله را در حالى كذاشتم كه بر مرد مدّعى نبوّت ازدحام 


ميكردندك. 
قصم:؛ ج 2 ص: ١8‏ 


قم » لاطو سب لدردة ترمو بالل سرب راش كمف وريه جاتر و خشكا رو نر قف الي الجازة 1 امنا 
قاموس قرآن, ج2, ص: ١2‏ 

مردمان را كه ظالم بودند هلاءك كرديم قصم در آيه بمعنى هلا-كك است «قصم» بر وزن صرد مرديست كه حريف را ميشكند و 
مغلوب م 0 «من اشرف لها قصمته)» هر كه بآن مشرف شود خوردش ميكندء اين 
كلمه يكبار بيشتر در قرآن نيامده است. 


قصو:؛ ج #» ص: ا 


تصو رجن ورك قابس )اوري وانضا الجكان تصواء يدد- تقاضو القوم «لرإعله تضوى يحتى دون الصتىر يا زر ار فصوي مرك الصني 
است.فَحَمَلَتُهُ فَانمَدّتْ به مكاناً قَصدَيًا مريم: ؟؟. مريم بعيسى حامله شد و وى را بمكان دورى برد واز اهلش در مكانى دور كوشه 
كردي لايخ أنضا التدركة وكن ندم يمن :لاز انها ودورترين فسعت قور تردى شنيان اند ماق الزى اشرق كعبر كينا 

مِنَ المشجدٍ العام إلَى المشجد الأقْصَى . .. اسراء: .١‏ مراد از مسجد اقصى كليساى شهر اورشليم است كه بعد از اسلام مبدّل بمسجد 
قل غلك مهيية 1ن باتمس در «سرى) كذشت [إذ أَنمُمْ اعدو الدَّلا وَهُمْ بالْعدُوَة لضو انفال: .6١‏ آنكاه كه شما در نزديكترين 
كناره بمدينه بوديد و مشركين در دورترين كناره بودند» آيه موضع مسلمين و مش ركين را در جنكك «بدر» بيان ميكند. 


قضب:؛ ج ع» ص: ١2‏ 

2 لما .لا 286 ا و 0 ٠‏ عدا ا 2 ٠‏ 5 ا 0 7 سرك 
قضب: فانبتنا فيها حًا. و عِنْبا و قضبا عبس: 7٠/‏ و 38. ظاهرا مراد از قضب ترة خوردنى است و بواسطة يشت سر هم جيده شدن قضب 
كفته شده زيرا قضب در اصل بمعنى قطع است «قضبه قضبا: قطعه) آنرا علف نيز كفتهاند ولى در «ابّ) كذشت كه ترهٌ خوردنى 


است واز اينكه آنرا رطبه و «قت» كفتهاند بايد ترهً خوردنى در آيه مراد باشد. 


قض:؛ ج #» ص: ١2‏ 


93 7 لا لا 
قض: : منهدم كردن. (ة فض األطائط: : هَِدَمَة كما عَنيفاً) ؛ خراب شدن و افتادن ديوار را «انقض الحائط» كويند ارخدا فها عدار 7 
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وت #2 
ره9«. 


سعفص 

قاموس قرآن» جع ص: ١7‏ 

كهفئ: ل/الا. آندو در آن شهر ديوارى يافتند كه ميخواست بيافتد در اين آيه «اراده) در جامد بكار رفته بقول الميزان استعمال آن 
بطور مجاز است.در مجمع بعد از اشاره بمجاز بودن فرموده: آن از كلام فصيح عرب است و در اشعارشان بسيار ديده ميشود شاعر 
كويد: يريد الرّمح صدر ابى براء و يرغب عن دماء بنى عقيل نيزه سينة ابا براء را اراده ميكند و ميخواهد در آن فرو رود واز ريختن 


خونهاى فرزندان عقيل رو كردان است. اين كلمه فقط يكبار در قرآن مجيد آمده است رجوع شود به «رودا. 
قضاء:؛ ج #» ص: /1١ا‏ 


قضاء: قضاء در اصل بمعنى فيصله دادن بامر است قولى باشد يا فعلى از خحدا باشد يا از بشر (راغب) طبرسى ذيل آية 117 بقره 
فرموده: قضا و حكم نظير هماند و اصل آن بمعنى فيصله دادن و محكم كردن شىء است: قاموس آنرا حكم؛ صنع؛ حتم و بيان معنى 
ب و يج سس سس الع ,م 
0 
م الال 0 رفة ام سي 
اعلام و خبر دادن. مثل و كه يا ليل ينى إن ثيل فى الْصبْاب واحد ا اي اناق ... اسراء: . به بنى اسرائيل در كتاب اعلام 
كرد د بم كه حتما حتها دو بار در زمين ساد خواهيد كود. وق ا إل لكأ . حجر: 988. بلوط عليه السّ.لام آنكار را اعلام 
كرد يلات مام كردن مثل كلقا قم لا مو فن الأعل و لكان أهله : .. قصص: 
قاموس قرآنء ج2ء ص: 18 : . , 
9. جون موسى مدت را تمام كرد و با اهلش براه افتاد .. فإذا قَصَ يكُمْ مَناسِككمْ فَادْكروا الله بقره: 02 دراي كلها قميا كن و 
وَطراً ... احزاب: /ا. مراد تمام كردن حاجت بوسيلهُ طلاق دادن است طبرسى فرموده: كسيكه بخواستهاش برسد كويند: «قضى 
وطره) ايضا آيه: إذلاا قَضَا مِنْهنَّ وَطرا دوقيل :همي آي ادكه ل سال لاض لا أت فار طه: الا. بكن هر جه ميكنى. ف وَكرَّهُ 
مُوسلا فَفَضْلِ عَلَيْهِ قصص: .١5‏ كفتهاند «قضى عليه) يعنى مركك را وادواره تإدو او كلك كاد الضبى) ون | كرف موارة 
تعن السام كردن ابا تي مروسنى مقي ير او زهو كار ورا لام قيرح لاون ل د ل ربك كان نكم كلوق 
ع ا بر ما تمام كرو ارا شر انلا كرون الها الاق معي رقنا :71 للك لزي 
فَيَمُوتَوا فاطر: #". كار آنها غلم عرو عرد تاس بد لاون جرح جلاااك فى برنين فلك حا روج 
عفك اسحجاة در دو دوزاف دواري المواره دده قفي الديء كارا شيك رجاكو لعي امرك ر شر كك 200 
افُضوا إِلَىّ ولا طون يونس ؛ ١ل.‏ ظاهرا قضا در اين آيه بمعنى اداء و تنفيذ است. و تعديه با «الى) د 
كا جر اطي لزان ١‏ حي ريك كراسوس ذال لسار اروس بير ايرادا رايا يللع 
لامي اللاي ا اي ا 
اى كاش مركك دنيا كار مرا 
قاموس قرآنء ج2ء ص: ١9‏ 
عد نكر ورك رفهسيهلم 111 اث افوفايري: ١.مقضى‏ بمعنى تمام شده و حتمى است مثل قَضآ ى الْأَمرْ الّذى فيه 
تَسْتَفْلآن يوسف: .8١‏ 


قطر:؛ ج ع ص: 19 
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ع 8 اهو عا ها روف ه .لا 2 د ل - 
قطر: (بضمٌ قاف) كنار و طرف.جمع آن اقطار است إن اسْنَطَعْتمْ أن تنفسذوا مِنْ أفطار الكلطاياتٍ وَالْأدْض فانثفذوا رحمن: ””. اكر 
توانستيد از اطراف آسمانها نفوذ كنيد» نفوذ كنيد ايضا آيهُ .١*‏ احزاب مفرد آن در قرآن نيامده است. 


قطر:؛ ج 8» ص: 19 


لا 0 
قطر: (بكسر قاف) مس مذاب در قاموس و مفردات واقرب آمله: «القطر: النحاس المذاب» ١‏ تى إذلا جَعَلهُ ناراً ان لدي فرح عليه 


قطراً كهئ: 38. جون آنرا كداخت كفت مس كداخته بياوريد تا بر آن بريزم طبرسى از ابو عبيده آهن مذاب نقل كرده و كويد 
علت تسمية قلع مذاب و آهن مذاب بقطر تقاطر آنهاست بهنكام مذاب شدن و آنرا در آيهء آهن يا روى يا مس مذاب كفته است. 


قطران:؛ ج يم ص: ١9‏ 


قطران: مَلببلَهُغْ مَنْ قطان ابراهيم : ٠ه.‏ طبرسى فرموده: در آن سه وجه است.١-‏ بفتح قاف و كسر طاء.؟- بفتح قاف و سكون 
طاء. - بكسر قاف و سكون طاء.در اقرب نيز جنين آمده است.بعضى آنرا «قطر آن» خواندهاند يعنى مس مذابيكه حرارتش بنهايت 
رسيده است.در مجمع فرموده: قطران جيزى است سياهء بدبو» جسبنده كه آنرا بر شتر مىمالند يعنى ييراهن كناهكاران از اينكونه جيز 
است و روى بدنشان را يوشانده است. در كشاف كفته: آن صمغى است كه از درختى بنام ابهل ترشّح ميكند آنرا مىيزند و شتر 
آبلهددار را روغن مالى ميكنند در حرارت آن دانههاى آبله و حتى يوست شتر ميسوزد و كاهى بجوف آن هم ميرسد آن سياه رنكك 
و بدبو است.در مصباح و قاموس و اقرب نيز نظير كشّاف كفتهاند. 

قاموس قرآن, ج2, ص: ٠١‏ 

ناكفته نماند: قطران فقط يكبار در قرآن مجيد آمده و نكره است يعنى بيراهن آنها از قطران بخصوصى است در روايت ابى الجارود 


از حضرت باقر عليه الشلام قطران مس مذاب شديد الحراره معنى شده ولى سند آن درست نيست. 


قنطار:؛ ج 8 ص: 7١‏ 


0 6 ف ور الا بر لاه 5 
هردني انر الوص اموسر ار لك ابوس را رار لا يود إلبك . .. آل عمران: ه/. از مقابله با دينار 


ميتوان فهميد كه قنطار مال كثير است.راغب كفته: قناطير جمع قنطره است (قنطره بمعنى يل است) مال قنطره يعنى ماليكه زند كى را 
راه مياندازد همانطور كه از يل عبور ميكنند اين مال هم زندكَى از روى آن عبور ميكند (يعنى مال كافى) و اندازةُ آن فى نفسه 
محدود نيست ... بعضى قدر آنرا جهل اوقيه و حسن آنرا هزار و دويست دينار و بعضى مقدارى از طلا كه يوست كاوى را ير كند 
كفتهاند. در مجمع فرموده: قنطار مال كثير و عظيم استء اصل آن بمعنى محكم كردن است «قنطرت الشىء: احكمته» بقولى اصل 
الاق كل بسن بل لديو لاطي للتلطرة بيد ]عير 7:8 الاصتط ره يمدت تنيلاو اناده و تي قله السك مل خازالحى بار رشي 
و دنانير مدنرة مراد تأكيد و كثرت است.ناكفته نماند قناطير جمع قنطار است جنانكه در مجمع و اقرب كفته و قناطر جمع قنطرة 
بمعنى يل است ولى راغب قناطير را جمع قنطرةٌ كفته است. 


قط:؛ ج 2# ص: ٠١‏ 


١ 57 3‏ لاء لاريه ]ماه 5 0 
الروك اسه لعبين وار قن 81 يكذ ل قزم الحالات هو قانيو ليتع (اللتممصيو اسح وين لطع رو يكير 
قاف اسم است بمعنى شىء مقطوع و مفروز.بصحيفه و مكتوب نيز قط كويند كه آن قطعهاى از كاغذ است بحضّه و نصيب قط 
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و آن در آيه بكسر قاف اسم است بمعنى حصّه و نصيب يعنى كفتند: يروردكارا بهرء ما را از عذاب زودتر از روز قيامت برسان. اين 
بسكواى اسيك انه انها لمك رغد 1 نيل تقر ما تيدف 31 ] ماقو رفظي قرط الاصخر ارك :و جو ااي كه لط كف باقر امن 


است. 
قطع:؛ ج 7 ص: ١؟‏ 


0 
عع تاك بروانه اعم از آنكه محسوس باشد مثل و الشارق و التشاركةٌ افوا ديفا .. . مائده: /35. نامعو سدل متطفوة ا 
0 1" 
مر اللَهُ به أن يُوَضِللّ بقره: .براه رفتن قطع طريق كويد كونى راه ممتد در اثر راه رفتن قطعه قطعه ميشود و 11 يقْطعُونَ وديا إلا 
كيب لَهُمْ توبه: ١15.أ‏ نكم لََأبُونَ الرلكالَ و تَقْطَعونَ السَبِيلَ عنكبوت: 19. آيه دربارة قوم لوط عليه الت.لام است ظاهرا مراد از قطع 
سبيل قطع تناسل است كه آنها با توجه بلواط و واعراضي ارات را اسل رافطع صخر تا راي عرد قتي واو مات بوي عور 
ال 0 : براى كثرت و مبالغه است أن يُقَتلُوا أو يُصَلَُّوا أو تُقَطع أَيْدِيهم و أَرْجُلهُمْ مِنْ خلاف 
مائده: عم لا كنت اطع أخراً ‏ حَتّى تَشْهَدُونِ نمل: ؟". قطع امر 7 تصميم دربارة آن يعنى من بكارى تصميم نميكيرم تا شما حاضر 


باشيك. 


لاء 


قطع:؛ ج #» ص: 7١‏ 


قطع: (بكسر قاف) تكه موا ندم ِنَ الل هود: ١‏ با عائل خويش در قسمتى از شب برو. جمع آن قطع 
50 : لأرثعل. : 5 
بر وزن عنب است وَفِى الأَرْض قَطَعْ مُتلطاو[َاتٌ رعد: . در زمين قطعههاى مجاور هم هست. 


قطف:؛ ج ع» ص: "١‏ 


قظلف: بدن افقلق الثمرة قطقاء سناد و تيعو فى عكة عالية. قطر فا اليه حاقهة ا 
آن بمعنى مقطوف (ثمرءً جيده شده) ميباشد اقرب الموارد كويد: خوشه را در وقت جيده شدن قطف كويند , يعنى: در بهشتى وال 
كه 


ميوههاى آن باهل تناول رفك اتا ووو كار تياك و ذلك تع قل 1 ل الساويه اع سام ان رام و در اختيار خورنده 


است. 
قطمير:؛ ج 8#» ص: 7١‏ 


لمي كت قافن )بو الذي تدقزة وق قوق انا ولك أ عق يفاره قطي وا مسق سبع شيا او سيق دل قد 
يشت هسته يردة شكاف هسته و غيره كفتهاند و آن جنانكه راغب كفته: مثلى است براى جيز بىقيمت يعنى آنانكه جز خدا ميخوانيد 


يوستةُ هسته خرمائى مالكك نيستند. 


قعود:؛ ج 2 ص: 117 
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عرد شوو ١‏ جرم ور سود لفت ما ادر اما مار راح راك لصي م انيم اكرلايي ازدكاردد الاك 
فيكذرة مكا ب تعد الذيق كتثر ا للشو وقوه قري و آنكه بخدا و رسول دروغ تكفتند كوتاهى كردند إِنَكم رَضِينمْ بِالْمعُودٍ أَوَلَ مر 
تمر طابمن اعدو ايدو عاط مرو جد جاح اشرو ورد لكلا رودا عاق ختريد اسراف 111 
يي ا ال ل ل ل 
ابيق 3 طرسى 8 ١]‏ كان التتلناو عن لين رعق الالال قية 1/43 الرمو هراد ]اذ تعد ملالس ابت كه وراسفه ست نه 
لاي ا 
رَسُولٍ اللِّ توبه: ١‏ كه مصدر ميمى است و مثل فِى مَفْعَدٍ صِدْقٍِ عِنْدَ ليك مُفَْدرٍ قمر: 0ه. كه اسم مكان ميباشد. يعنى: در مجلس 
راستين نزد يادشاه توانا.مقاعد: جمع مقعد است وَإِذْ عَدَوْت مِنْ أَهْلِك م وح الْمَؤْمِنينَ باع لال آل عمران: .."١‏ و جون از نزد 
عائلهدات خارج شدى براى مؤمنان 
قاموس قرآن» ج8: ص: 77 57 0 
ار ل ل ار ل ل ا ل 
رغبتى بنكاح ندارند وَ إِذْ يرقم إَاهِيمٌ به التناهد مق الفث بقره: ١ن‏ در آيه جمع قاعده بمعنى يايههاست يعنى آنككاه كه ابراهيم 
يايهدهاى ععبه را بالا مى برد. 


فعر:؛ ج 7 ص: 117 


- لاك 0 ََ د عر 8 - 
قغرة كترع اسل كانه أخلطاز كل فثقعر قمر 8٠‏ كوينده «القعرث الجرة» يحتى درخت ال قعرش (ريشداش) كنده نظلامتقعر يعتى 
از بيخ كنده شده يعنى: باد قوم عاد را ميكند, ساقط ميكرد كوئى تنههاى از بيخ كنده شده نخل هستند اين كلمه فقط يكبار در قرآن 


آمده است راغب منقعر را درختيكه در زمين ريشه دوانيده و بقعر آن رفته؛ ميداند. 
قذفل:؛ ج 8 ص: 71 


# لج تقو 6 بين 6ه وو جما 
ا اين آيه رد بر كسانى است كه كويند قرآن را جز با روايات نميشود تفسير كرد (زيرا كه خود قرآن امر بتدبّر در 
آن ميكند) اين كلمه فقط يكبار در قرآن مجيد يافته است. 


قفو:؛ ج 2م ص: 11 


قفو: ابزنطان تر اماد ار يند: «قفا اثره قفوا: تبعه» تقفيةٌ تابع كردن و كسى را در يشت سر ديككرى قرار دادن است. اصل 


لا لا 
قفو از قفا (يث دك لهذ با مُوترى ى الاب و قَقَينا من بعد بالْصْلٍ بقره: ال ل 0 
ةلأ 
فرستاديم. علا الأرجة». درو و فَفئِنا عَللِ آثارِهِم بعِيسَى اثن مَرْيَمَ مائده: 7 طريقهها و شريعتهاست.و لا تَقْفُ لها ليس لَك به عِلَمْ إِنَّ 
2 + لا لك 
اشع وَابتدو وَالقوؤ كل أولكك 5 ان عَنْهُ مَسَؤُلًا اسراء: 8" يعنى تبعدّت و ييروى مكن از آنجه نميدانى.معنى آيه در «فؤادا 
قلب:؛ ج ع ص: 117 


قلب: بر كرداندن. كردن وارونه راغب كويد: قلب شىء ككرداندن و 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالالا صفحه 94/8 از لاا 
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كرد يدن آنست از وجهى بوجهى مثل كرداندن لباس و كرداندن انسان از طريقهاش. و إِلَيهِ تُفَلَبُونَ عنكبوت: ١؟.‏ يعنى بسوى او 
بركردانده ميشويد مثل ثم َيه تجَعُونَ بقره: .تقليب: بر كرداندن و آن براى كثرت و مبالغه است لَمَدٍ بتعا امن قبل و كبوا 
لَك الْأمُورَ توبه: ع از بيش فتنه جوثى كرده و كارها را بر تو آشفته نمودند وَنقهُمْ ذللات الْيمِينِ و ذللات ال لَمطالِ كهف: 16.آنها 
را براست و جب بر ميكردانديم.انقلاب: انصراف و بركشتن.و ذا الْقَكَبوا إل[ أَهْلِهمٌ انْقَلبوا فَكهِينَ مطففين: .”١‏ واجون نزد اهلشان بر 
كإتشد «ادمات , #نسد شان قم ليو ميرت يون اخووافة الذف اس تقرغ ر تقد كن تورك شعراء: 7١8‏ و 
9.بنظر الميزان يعنى خدائيكه در حال قيام نماز تو را مىبيند و نيز تحوّل تو را در ميان ساجدان مىبيند اشاره است بنماز جماعت 
آنحضرت شايد مراد آن باشد كه خدا قيام و تلاش تو را در ميان مردمان خاضع بدين مى بيند طبرسى قيام را صلوهٌ فرادى و تقلب 
...را نماز جماعت دانسته يعنى خدا در هر دو حال تو را مىبيند.بقولى: خدا كردش تو را در اصلاب موحد دان از ييغمبرى به 
بيغمبرى مىبيند نا نو را بيغمبر بوجود آورد از ابن عباس و در رواء حا لاي ار تمان 
صلوات الله عليهما نقل شده كه فرمودند: افى اطه ماب الَبِينَ نبى بَغْردَ نبى ححتى اْحرَجهُ مِنْ لب ابيه مِنْ نكاح َيْرُ ماح مِنْ لَدُنْ 
احم عي الغراقرا ؛ (مجمع) فا] يورك تَفْهُم فى اللادٍ غافر: 6 مراد از تقب تصرّف و تلاش در كارهاى زندكى ستو الله َعم 
ركو و10 كو سسمايه :ةا ظاتعر) عردو نط رسيي ادا يد عدا “ردقن وزقامه ارا فيدانة: 
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:و ميلم الَّينَ لوا أي مُْقْب يعون شعراء: 71. منقلب اكر مصدر ميمى باشد معنى اين ميشود: بزودى ستمكاران ميدانند بجه 
ا ل ا 
يافُونَ يؤماً كقَلتُ فيه الُْلُوتٌ و الْأَئْطَارٌ نور: للبت لحار وبكاف ريسيو زاون ابانقدى اباخود ويك روشن ترد كه 
اعداة يد كازان ور الحرت ولو مش صور قن خوا هد شن كاعرة واللهفقها:: بعضى آنرا اسم مكان كرفته و كويند: ستمكاران 


زود ميدانند بجه مكانى بر خواهند كشت و آن آتش است. 
قلب:؛ ج ع» ص: 78 
اشاره 


قلب: قلب همان عضو معروف در بدن و تنظيم كننده و جريان دهندة خون است كه در سينه قرار كرفته.قرآن مجيد بقلب بيشتر تكيه 
عر وك اسم ا ا ا لوحي تي ا ل ١‏ - جيك 
ميشود و سختر از سنكك ميكردد و لَوْ كنْتَ قَطَا علي اقب لَانْمَضُوا مِنْ حؤلك آل عمران: 9. ثم قسَثٌ تق ترك وف فير يك نين 
ال اي لي ل 0 
اودر ان مع لعي تعب اراي الات ار را لتقم رودا بزو اول رق ريطا ورد 
القدد الرراعمالويد كلا بل رلا علق تلريوم : كانُوا يكيتجون مطففين: 36 ا لال ا 
قلب مهر زده ميشود و جيزى نمىفهمد. حَنَمَ | اع تيون يقر ل كلك تلخ الله غلا عل لوب الكافِرِينَ نّ اعراف: .1٠١١‏ 
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م قلب محل ترس و خوف است تَلْقَى فى قوب الَّذِينَ كَفَرُوا لوعت آل عمران: .١‏ قلوتٌ وعدا رمت : 8.8- قلب 
كناهكار ميشود و مَنْ يَكتمها فَإِنهُ آثمٌ قلَُ بقره: 0 إذ تو إلى له قد ص حت لوبلا تحريم: +. وللكن إل وفلحة للاكوريث 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9,49 از لاا 


بكم رو الب قيوة و سيمت دعل متناو الإوعاوم مرك لو ارك ١‏ قور ون بها اعراف: 18.و لِيَمحصٌ لها ذ 
بكم آل عمران: 108. تا لبود ا ار إن يعم الله فى كلُوبكم حيرا ب َك حيرا يا أَخَلَ منْكُمْ انفال: 24 
إل فد ث فُلُوبُكُمْ احزاب: ه. و الله يَعْلَمُ ا فى فُلوبكم احزاب: ار لل ل سه : ؟1. كنب فى 
لوبهم لكان مجادله: 1 - قلب مخزن رأفت و رحمت و الطميدان و سكينه لست وَ ع فى قُُوب اناو َأ وَوَخما 
حديد: 317 إِنَا مَنْ أَى الله بعَلْبٍ سَرِيم شعراء: 4/, 1 قل تلح بار 3082 ول لون كرس 1 هّوَ الذى 
نز الشكينة فى قُُوبٍ الْمُؤْينَ فتح: 6.4 آياتيكه در «صدر) كشك فل الو تق لك منةز كا شره: ١-قَمَنْ‏ يرد اللَهُ أنْ يَهْدِيَهُ 
يفوخ صَذرة لام وق ئرة آنا جدئة بحل ضدرة عقا عرسا اناء: 0 . كفتيم ظاهرا مراد قلب است و باعتبار آنكه قلب در 
سينه است صدر آمده. بملاحظة حال و محل.بطوريكه آيات نشان ميدهد قرآن بقلب تكيهاى_عجيب كرده و منشاء خير و شرٌ را قلب 
ميداند دربارة اهل ايمان كويد كب فى قُلُوبهمٌ الْإِلْطَانَ مجادله: ؟". باز ميكويد إذلا ذَكرَ اللَهُ وَجِلَتٌ قُلُوبُهُمْ انفال: ”. در خصوص 
منافقان و نظير آنها فرموده: مريض القلباند بكفار فرمايد مختوم القلب 

قاموس قرآنء جء: ص: 717 

مياشتك وامثال أن تدر ايق ضورك هراد ازقلن يست ؟آيا همان غذة صتويرق شكل اسك كه دن سينه قران دارد و دستكاه تلسه 
خون است و در اثر انقباض و انبساطش از طرفى خون را بهمة بدن ميرساند و از طرف ديكر آنرا تحويل ميكيرد؟آيا ظرف اين همه 
حقائق كه كفته شد اين قلب است؟ممكن است بككوئيم: نه اين قلب وظيفهاش فقط جريان دادن خون در بدن و تنظيم آن است و 
لا ولى آية زير 
حاكى از همين قلب معروف است: كَل يَِيرُوا فى الْأَرْض فَنَكُونَ لع قُلُوبٌُ ب يَعْقلُوتَ بها أو آذلان يَشمغون بي إن 1 7: عن ال 
ولكة تَعْمى الْقُلَوبٌ الى فى الصّدُور حج: #؟.در اين آيه موضع قلوب كه سينهها باشد معن شده يعنى: قلبهائيكه در سينهها جاى 
دار ند كور ووفك ]نش بيك ريع ى اقب لظ ميهرت عدو اهنمز عق وق لكر قرا نعل دا لا بك فى اران 
حَرَح مِنْهُ اعراف: 3 دل يعبات الور آل عمرا : 16و يَشْفٍ صَدُورَ قوم مُؤْمِننَ توبه: ١‏ وش لا فى الصُدُورٍ يونس: 
ا ِل ُو الات يات فى شه ور اين أونُوا الم عتكبوت: .و رَبك يَعل )أ تكن م دُورُهُمْ قصص: له َم هد يَف فى 
صُدُورهِمْ حشر: 17. و ساير آيات كه شك شوماقد در اينكه مراد از صدر و صدور قلبهاست و باعتبار حالٌ و محل صدر و صدور 
آمده است و كرنه در سينه علم و خوف و غيره نيست.نا كفته نماند: براى روشن شدن مطلب بايد الفاظ قلب» نفس» صدر و فوأد را 
كناو كران اقلاداف بالك مقس كب كلا ركداجا لوده والله يكل عافن تاركو اسزات: 
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١ه‏ در جاى ديكر فرموده: رَبُكَمْ أَعْلَمُ بلا فى تُفُوسِكعْ اسراء: 8!. و در تعبير ديكر فرموده: أ وَ لهس الله بأعْلّم بللا فى صُدُور الَْالْمِينَ 
لكركه 1ن انها مقيت كل الا ده صدور تون :كمسر نه ار اقزر جك الرمر ود ارين انرقم انه اندر 
أب ديك تببت عق زابة:«اصدزع ذادء وَلَمَد تله انك شين صَدوك للايثر لون حير 48 مبدايم كه صدروانفس يكن :ده 
هكذا فرموده: لَأَمْ أَشَدُ رَهْبَةٌ فى صُدُورهِمْ حشر: 1 فَأَوجَس فِى نَفْسِهِ خِيفَةٌ مُوسل طه: /اء. وَقَذَّفَ فِى قُلُوبهمُ الوَعْبَ احزاب: 18. 
ايضا در دو آبية زير قلب و نفس يكىاند و كن رحد كع بللا كتربث بكم بقره: 10 وَإِنْ توا للا فى أَْيتكم أز تُخْمُوه 
سبكم به الله بقره: 718. 


ادامه بحث؛ ج #» ص: /7 


بيشتر معلومات و دانستههاى انسان از راه جشم و كوش است ديدن و شنيدن در واقع بوسيلة مغز انجام ميشود سبس قلب تحت تأثير 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع3ات. الالالالالا صفحه 917/٠‏ از [بلا| 


واقع ميكردد مثلا اول مظلومى را مىبينيم يا مى شنويم آنككاه در قلب خود احساس ناراحتى مينمائيم بجرئت ميتوان كفت: مغز وسيله 
قلب و راه رساندن اشياء بقلب است و سيس دركك و حل و فصل با قلب ميباشد» على هذا مراد از قلب در قرآن جند جيز ميتواند 
باشد: -١‏ قلب معمولى كه بككوئيم محل آنهمه جيز كه قرآن فرموده همين قلب است هر جيز بوسيلة جشم و كوش و حواس ديكر 
بمغز وارد ميشود و آنوقت قلب بآن اعتقاد بيدا ميكند يا تكذيب مينمايد يا ميسوزد وغمكين ميشود يا تنكك ميكردد يا شرح بيدا 
ميكند و هكذاء مراد از صدر و صدور نيز قلب است باعتبار حال و محل و نفس نيز بدان معنى است بعلت آنكه نسبت بعضى از 
افعال جنانكه ديديم بهر دو يكى است و اككر در حال خويش دقت كنيم خواهيم ديد 

قاموس قرآن. ج28 ص: 594 

خوفء اضطراب» شادى؛ غضّهء دلسوزى و اطمينان و غيره را ما در قلب احساس ميكنيم.ممكن است بككوئيد: مغز بعضى از طيور را 
بر ميدارند نمىميرد ولى جيزى هم احساس نميكند و دانه در جلوش ميماند ولى نميخورد تا از بين ميرود؟ميكويم اين دليل احساس 
مغز نميشود و شايد در اثر نبودن مغز راه احساس قلب بسته شده و مغز محسوسات را بقلب تحويل نميدهد تا حسٌ بكند.ا كر كويند: 
امروز ثابت شده كه اين همه كارها مال مغز است؟ كوئيم: همين قدر ميدانيم كه اين جيزها در درون آدمى است و درست محل 
آنها را نميدانيم» تشخيص و تمئّا بوسيلهُ قلب است امروز در قرن بيستم با اين همه كفتار دربارة كارهاى مغز باز ميككوئيم: دلم 
ميخواهدء قلبم مايل استء از ته قلب دوست ميدارم در قلبم احساس شادى يا غصّه يا كينه ميكنم و ... مانعى ندارد كه بككوئيم: اينها 
با دستكاه جشم و كوش وارد مغز شده بقلب تحويل ميكردد سبس قلب روى آنها قضاوت كرده بانبار مغز تحويل ميدهد و مغز فقط 
انبار و بايكانى قلب است و جون همه جيز با قلب است لذا بقلب نسبت داده شده.7- مراد از قلب» باطن و درون انسان است ولى نه 
همه جاى آن بلكه مركز ثقل بدن كه همان قلب و سينه و نفس است.ضيق» شرح. حاوى معلومات بودن» تفكر. كسبء قساوت» 
اطمينان دخول ايمان» انحراف» زيغ؛ ممهور بودن و غيره كه بقلب و صدر و نفس نسبت داده شده بعلت آنكه مركز ثقل بدن اين سه 
جيز استء اين احتمال باحتمال اول بر ميككردد.”- مراد از قلب نفس مدركه و روح است. الميزان ذيل آيةٌ تس قرت القن 
فى الصَّدُورٍ قلب را نفس مدركه و روح دانسته و ظرف بودن صدر را براى قلب و ايضا نسبت تعقل را بقلب با آنكه مال روح است 
قاموس قرآنء ج2: ص: "١‏ 

جار ذ انه ودر كل 47 كذ عرقي لايق تررك كسناين ار سمل شو اميت زننت #مرووان ثليه افا سس نس 
و روح استء جون تفكره تعمّل» حبٌ» بغض؛ خوف و امثال آن را كرجه ممكن است كسى بقلب نسبت دهد باعتقاد آنكه عضو 
مدرك در بدن همان قلب است جنانكه عوام عقيده دارند ... ولى كسب و اكتساب جز بانسان نسبت داده نميشود.ولى بعيد است 
اين همه قلب و قلوب» صدر و صدورء نفس و نفوس فؤاد و افده و الباب را كه در قرآن آمده حمل بر نفس مدركه و روح بكنيم و 
نيز بعيد است كه بكوئيم در آيهُ تَعْمَى الْقَلُوبُ روح مجازا قلب خوانده شده و ظرف بودن صدور نيز مجاز است و نسبت تعقّل بقلب 
با آنكه مال نفس است باز مجاز ميباشد. ايضا بايد همه صدر» صدورء فؤاد, افئده و غيره را مجاز بدانيم. بنظر اينجانب مراد از نفس و 


نفوس در بسيارى از آيات باطن و درون انسان است كه با قلب و صدر نيز ميسازد. و الله العالم. 

قلد:؛ ج 8 ص: ٠٠١‏ 

قلد: (بر وزن فلس) تابيدن. «قلد الحبل: فتله) يعنى ريسمان را تابيدى قليد و مقلود بمعنى تابيده است.قلادة بكسر قاف تابيدهايست كه 
لاء هم ر ل ل 0 4 منت ملا بر 

بكردن بندند از ريسمان باشد يا نقره يا جيز ديكر.لا تحلُوا شََْائِرَاللِّ وَلَا المَّهْرَ الام و لا الْهَدىَ وَ نا الْقَلائِدَ ... مائده: ".قلائد جمع 


قلاسده و آن مثل لنكهة كفش وغيره است كه بككردن قربانى مى بندند تا معلوم شود قربانى است و كسى متعرّض آن نشود مراد از 


قلائد در آيه قربانيهاى طوقدار است. يعنى: بعبادتها و علائم خداوند و بماه حرام و بقربانيها و قربانيهاى طوق دار بىاحترامى نكنيد 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه 91/1١‏ از 1باا 


وفراعية سباق الله عاق كل شوقن فللا كل شويو و كل 1 هُ مَقالِيدٌ الصَلطاواتٍ و الأَرْض زمر: ؟» و "6. لَه مَقَالِيدٌُ الصَلطايات و 
لَْرْضِ يَبِمْط الرَرْقَ لِمَنْ 

قاموس قرآن, جع ص: "١‏ 

قر ترك شورق تيكو رف المراره #زروو طلا يمعي ليد و كران زر بحي دق لاد انيت تدز مسيم واب 1 ا 
و مقلاد و معنى آنرا مفتاح و خزانه نقل كرده است ولى در كشّاف و جوامع الجامع آنرا كليدها معنى كرده و كفته از لفظ خود مفرد 
ندارد و كشاف بقولى مفرد آنرا مقليد نقل ميكند.بس مقاليد در آيد بمعنى كليدها يا خزائن است و خزانههاى آسمان و زمين براى 
خداست يعنى او مالكك امر و حاكم آنهاست. ولى نكارنده بقريئة وَللَه اين الملطالاتٍ و الَْدْض منافقون: / ترجيح ميدهم كه مراد 
خزائن باشد و در «خزن» راجع بآن صحبت شده است در نهج البلاغه خطبة 1١‏ فرموده «و قذفت اليه السّموات و الارضون مقاليدها» 
آسمانها و زمينها كليدهاى خود را بسوى خدا انداختهاند و در خطبة 178 در وصف امام عصر عليه السّ.لام فرموده ١و‏ تخرج له 
الارض من افاليذ كبدها و تلقى اليه سلما مقاليدها» . 


قلع:؛ ج 8» ص: ١١‏ 

قلع: كندن. رقن ا أرقن 2 سَللَاءٌ أفْلعى هود: *6.اقلاع بمعنى امساكك است يعنى كفته شد اى زمين ن آبت را فرو بر 
اتاو يم د بيشتر در قرآن نيامده است. 

قليل:؛ ج ع ص: 1١‏ 


فلبل: كم مقابل زياد و كناية ازاب ىمقذار مقابل عريق. مفل وَكَلِيلٌ مق طللأوق الشكوة سياءة © َل منَ الَْوَلِينَ. وَ قَلِيلٌ مِنَ الْآخِرِينَ 
واقعة: ل ل ل ا /. بكو متاع دنيا در مقابل آخرت حقير 
و ثاجيز اسث.و هُوَ اذى يُوْسِلٌ البلباع بشراً ‏ ين يد وَحْميهِ حنّى إذ1) َل م لب كنا ييه يلد مه كد ٠.‏ اعراق> لاه اقلكل بمعنى 
حمل و برداشتن استء در مجمع فرموده: اقلال برداشتن جيزى است كه نسبت بقدرت حامل قليل و كم ميشود. يعنى او كسى است 
كه بادها را بيقن .از باران ماده 
قاوس قرآن عع ص : +0 


آور ميفرستد تا جون بادها ابرهاى سنككين را برداشتند ابر را بسرزمين مرده ميرانيم. 
قلم:؛ ج 8 ص: ١7‏ 


فلم آلت توش :نا و القلم و لذ يق طروة قله+ 1س و كدد بقلدبو افعه مغر مسق افرأ و رفكت الأكرة الذى عله بالقلم لق #وع, 
بخوان خحداى محترم تو همان است كه با قلم يباموخت.اصل قلم (بر وزت فلس) قطع كوشة جيزى است مثل كرتن ناخن و تراشيدن 
و ا اب ل 0 
مقام امتنان فرموده: َم بلقم َنم الإثل] ا لَمْ يَعلَعْ قلم زبان دوم بشر است كه با آن ما فى الضمير خويش را اظهار و آثار كذشته 
را ضبط و حفظ ميكندء سورة علق اولين سورة نازله استء ذكر قلم و تعليم در اولين سوره حكايت از اهمّت قلم و تعليم در دنياى 
بشريّت دارد. در آيهُ اول قسم بقلم ظاهرا دليل نفى جنون از رسول اكرم صلَى الله عليه و آله است يعنى اكر قلم بدست كيرند و 
كفتههاى تو را بنويسند و روى آن حساب كنند خواهند ديد تو بيامبرى نه ديوانه و خواهند دانست كه لا أَنْتّ ينعمَةُ رَبك بِمَجْئُونٍ 


قلم: ؟.ظاهرا مراد از قلم در هر دو آيه قلم معمولى و متعارف است در روايات وارد است كه «ن» نهرى است در بهشت و قلم قلمى 
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اما ل ل ار 01 
شده «الصِِّ حف منشورة و الاقلام جارية .و الابدان صحيحة» . جمع قلم اقلام اسقار لو أن كاف لكين مِنْ شيج ا 
تم ل - 2 812 
مِنْ بده مربعة أبخر لا فا نَفِدَتْ كلِطَاتٌ الله لقمان: 77. رجوع شود به «كلمة».وَ لا كنت لَدَبْهمْ إِذ يلْقَونَ أقلامَهُمْ أبُهُمْ يَكَفُلٌ مريع 
عمران: ؟*.قاموس قرآن, ج28 ص: +" 
مراد از اقلام تيرهاى قرعه است اقرب الموارد علت اين تسميه را تراشيده شدن تير ذكر ميكند يعنى تو در نزد آنها نبودى آندم كه 
تيرهاى خويش را بهم ميزدند تا كدام يكك مريم را كفالت نمايد. 


قلى:؛ ج ع ض: “79 


قلى: بغض شديد. «قلاله يقليه و يقلوه: ابغضه و كرهه غايهٌ الكراهة) اقرف فنك ترك كردن راغي افرود لا ويك وك ا قلا 
ضحى: ". يرورد كارت تو را تركك نكرده و دشمن نداشته ظهور آيه در مطلق بغض است نه بغض شديد در مجمع از ابن عباس نقل 
شده مدت يانزده روز از رسول خدا صلَى الله عليه و آله وحى قطع كرديد مشركان كفتند: يرورد كار محمد او را تركك كرده و 
دشمن داشته است اككر كارش از جانب خدا بود وحى قطع نميشد سور ضحى در اين باره نازل شد. اقوال ديكرى نيز نقل شده 
است.دقت در آيات سوره ميرساند: جيزى در ميان بوده كه احتمال ميرفت خدا 1 نحضرت را تركك كرده است. در صافى نقل شله: 
جبرئيل يس از آوردن اقرء باسم ار ا يرورد كارت ترا تركك كرده كه وحى نميفرستد لذا اين 
سوره نازل شد. (و الله اعلم) قال إِنّى لمكم ِن الْقَالِينَ شعراء: . كفت من باين عمل شما از دشمنانم. 


قمح:؛اج 68 ص: 17 


5 لا َِ لماء _ - ملا 5 5 َ 
كرفته شده است اكر يكرون كسى زتجير عند نا بجنائهاشن برسد سرش قهرا بلتد ميقوة:و قدرث بائيق اوردق آثرا ثدارد معنى أيه 


در «ذقن» كذشت. اين كلمه فقط يكبار در قرآن مجيد يافته است. 
قمر:؛ ج 8» ص: 17 


اشاره 


قمر: ماه. و سَيخرَ الشَّمْسَ وَالْقَمَرَ رعد: ؟. اين كلمه 77 بار در قرآن مجيد بكار رفته و مراد از همه قمر معلوم است نه اقمار كرات 
ديكر آنجه قرآن دربارة قمر فرموده 

قاموس قرآن» ج8» ص: ع” 

بقرار زير است: -١‏ قمر مثل آفتاب و ستاركان بامر خدا مسخر ودر مدار خويش بيوسته در كردش است و همه جيز آن روى 
غنات افك التق َ الم بحطيانٍ رحمن: ه و الشّمْس و الْفَمَوَ الحو مُستَاتٍ بأِْه اعراف: 26 و سَحُوَلَكمْ الس و الف 
َب ضيه ماء كل ]لعا و ساير.موسودالك عر معت ,دازد وسر امام أدبن رقت اندة و شكز القفش لمق كل 
يرى إلا أجل بي مُسَمَّى لقمان: 194. ايضا رعد: ؟- فاطر: -١7‏ زمر: 8.7- ماه مانند ساير موجودات بخدا سجده ميكند و بامر او خاضع 
ابت ]ع 2 أذ الله بيقة 1 عن فى القلك الات وك فى تأر ولف و موسي عبداك نادو قات اين دنا و ين تقل 


هست در اين وضع و فاصله خواهند بود لَا الشَّهْمٌ مخ ها أنْ تُدْرك الْقَمَر يس: .*٠‏ ولى در آخرت بهم خواهند بيوست و حَسَفَ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفحه 91/1 از ابا 
الْقَمَرْْوَ نمع الشَّمْسٌ و الْقَمَرْ قيامة: 8 و 4. 
انشقاق قمر؛ ج 2» ص: 76 


الشقاقا قتراقيي التاضة وَالْققٌ التو و إدأهووا 21 يعجرا وابثرارا بتع فكية شير ابو #اقيانت توويك رديه وهاه شكافه 
شوو كر مسجرداى ب و عراين كرك و كويد كا درا سنك انك ك قران نلا همان امعنقا مره و يري اتا لاون 
شيك كه ذرعيد وسؤل غدااضكك اللدعلة و آله قي شكاته وعشر كان اكرا ديده بأ زياوز تكرده و كتفداند سر اسك و كاف 
آن علامت نزديكك بودن قيامت است.ولى اكر «اقترب- انشقٌ» هر دو مضارع و بواسطة محقق الوقوع بودن ماضى آمله باشند» و آية 
وَإِنْيرَوا آنه راجع بانشقاق نباشد در اينصورت راجع بآ ينده است يعنى: قيامت نزديكك ميشود و ماه ياره ميكردد.اينكه احتمال داده 
يا كفتهاند: آيه اشاره است باينكه ماه از زمين ياره 

قاموس قرآن» ج68 ص: 0" 

وجدا شده درست نيست زيرا انشقاق آنست كه شكافتن و ياره شدن در خود شىء بوجود آيدء اين احتمال در صورتى درست بود 
كه اشتقاق كفته شود نه انشقاق.اكر با ذهن خالى و غير مشوب بآيه با در نظر كرفتن «وَ إِنْ يَرَوَا آيَةَ» بنكريم خواهيم ديد ظهور آن 
در شكافتن قمر و محسوس بودن آن در نظر مشركين است.در مجمع از ابن عباس نقل شده: مشركان برسول خدا صلَى الله عليه و 
آله كفتند: اككر واستكوئى ماه را براى ما دو تكه كن فرمود: اكر جنين كنم ايمان مياوريد؟ كفتئد آرى. نحضرت از خدا خواست تا 
عادوا دو تك كرو ستعيرتك قرراد ميزه با قلخ باشلان يكزي ابن سسعوه كقةدر هيد اخ سغيرت ماه عو شه هد أذ بور كراد 
بما ككفت شاهد باشيد شاهد باشيد و نيز كويد بخدائيكه جائم در دست او است كوه حراء را ديدم كه ميان دو تكة ماه بود (مقصود 
انه فق كتهامواقو مده وسيركة كر ان كنار يا تشمو وهام دمن تكهاى مام ووز دويارف اند لهام ند يدقن 
جبير بن مطعم نيز نظير آنرا كفته ايضا جماعت كثيرى از صحابه حديث انشقاق قمر را نقل كردهاند از جمله ابن مسعود» انس بن 
مالك. حذيفة بن يمانء ابن عمر» ابن عباس»ء جبير بن مطعم و جماعتى از مفشّ ران نيز برآ نند.فقط عطاء و حسن و بلخى مخالفت 
كرده و كفتهاند: انشقاق قمر راجع بآينده است.ولى اين درست نيست زيرا مسلمين بر آن اجماع دارند قول مخالف مسموع نيست و 
شهرت آن در ميان صحابه مانع از قبول قول بخلا.ف است (تمام شد).نقل اهل سنت نيز جنين است جنانكه با مراجعه بتفاسير و 
احا فاق روش موه ابن كي دو قير نورين كنهه الاق قمرهر زهاة رسول غهذا ضلى الله فلو الوووعضا كدوز 
احاديث متواتره با 

قاموس قرآنء ج8: ص: 78 

سندهاى صحيح نقل شده.در تفسير خازن كويد: اين احاديث صحيحه دربارة اين معجزة بزركك وارد شده باضافة شهادت قرآن 
مجيد ... بقول بعضى مراد انشقاق قمر در روز قيامت استء اين قول باطل و شاذ ميباشد زيرا مفشّررين بر خلا.ف آن اجماع 
كردهاند.در تفسير برهان سه روايت از ائمّه عليهم السلام در اين خصوص نقل شده است واز ابن شهر آشوب نقل كرده: مفسّران و 
محدّئان جز عطا و حسن و بلخى بر اين مطلب اجماع دارند. مجلسى رحمه اللّه در بحار الانوار آنرا بطور تفصيل از تفاسير و روايات 
نقل ميكند (ج ١‏ ص 617" ببعد طبع جديد).راجع باين مطلب جند تا اشكال هست كه بررسى و جواب داده ميشود: -١‏ از نظر علم 
امروز ايا انشقاق در كرات آسمانى ممكن است؟آرى نه تنها ممكن است بلكه واقع هم شده بتصريح دانشمندان نجوم هزاران 
سنكتهاى سركردان ينام «آستروئيد» بدور خورشيد ميكردند قطر بعضى از آنها در حدود ١10‏ كيلومتر استء دانشمندان عقيده دارند 
كه اين ستككها بقاياى سيارة بزركى هستند كه در مدارى ميان مدار مرّيخ و مشترى در حركت بوده در اثر عوامل مجهولى منفجر و 
متلاشى شده است و نيز عقيده دارند كه شهابها بقاياى سبّارةُ منفجر شدهاى هستند.١-‏ در صورت شكافته شدن يكك سئاره آيا امكان 
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دارد دو باره بهم ييوسته و التيام يابد؟آرى اكر سبّارهاى در اثر عاملى از عوامل از هم شكافته شود در صورتيكه فاصله ميان اجزاء آن 
كم باشد يس از رفع عامل انشقاق در اثر تجاذب نيوتونى بهم بر آمده و مجددا ملتئم خواهد شد.انشقاق قمر خرق عادت واز 
معجزات بوده خدائيكه عنان موجودات در دست اوست ميتواند بشكافد و 

قاموس قرآنء ج8, ص: /1” 

ملتئم كند و محال عقلى هم در بين نيست.- جطور شد اين واقعه با اين اهمبّت در هيج يكك از رصد خانهها رصد نشد و شهرت 
نيافت و تاريخ از آن ياد نكرد؟در جواب كفتهاند: در حجاز و نواحى آن در آن روز رصد خانه وجود نداشت و رصد خانهها در 
مقن يناك ؤشيره باذدباكة كو داراى روصلا خانه بوعوائك اذا آنه ومكه 1ن مرت الى سقاررت معان انرا وناه كا كله نشل “كردماند 
بدر و جهارده شبه بوده ودر اول شب بهنكام طلوع م: 2 منشقٌ شد و دقائقى جند در آنحال ماند سيس بحالت اول در آمد بدين وجه 
طلوع آن در بلا-د ديككر بحالت التيام واقع شده است. امروز تقاويم مينويسند در فلان مملكت ماه خسوف خواهد كرد آنطور هم 
يشو ولق ا ويد بسملكك اذيك ا وخنيوت خارع شعم و ثمام عرد موديو اتكون عدا ماقي :ذازى كدمرة غيرمكه ازهيدة 
آن غفلت كنند لازم نيست مردم از هر علامت آسمانى با خبر باشند باضافه شايد ارباب كنيسه و مشركان آنرا روى اغراض خويش 


مكتوم كرده باشنك. 
اشكال ديكر؛ ج #» ص: 717 


اشكال ديكراشكال ديكرى در اينجا هست كه احتياج ببررسى كامل دارد و آن اينكه بنا بر ظهور آيه» انشقاق واقع شده و مشركين 
اهميت نداده و كفتهاند اين جادوئى است محكم و نقل شده كه كفار * شق القمر را از آنحضرت خواستند؛ حال آنكه بنا بر تصريح 
قرآن خدا قول داده اعجازيكه كمّار اقتراح ميكنند و ميخواهند نفرستد يس جطور شده كه كمّار خواستهاند و خدا شق القمر كرده 
است؟توضيح اينكه: خداوند براى تأييد و اثبات نبوّت ييامبران معجزه ميفرستد مثل عصا و يد بيضاء و معجزات عيسى و قرآن ولى 
معجزدايكه كفار در اسلام خواستهاند بناى خدا اين است كه آنرا نفرستد زيرا در صورت 
قاموس قرآن» ج 6 ص: /” 
فرسجادق بز ايمان سياورد تل جر ابن صورظ يا معتره فى اثرى لبو ميشد و يا خدا منكران را از بين مى برد حال آنكه خدا خواسته در 
مهلت بايند شايد ايمان عاوز فو 17 كا اذ أويل الاين 0811 كدت يها أوترة و اننا ققرة 1ن مضدرة تمر ا :8 يدر 
الات إِنَا تَحُويفاً اسراء: ا ا ا ل 
اناف انكر فل روه فس كن زلارروية الك ادرو دوار 1771 لذي الاق ١‏ لخرو ”لجان يدانه كمء أن 
باشد: آياتى را كه در عهد رسول خدا ميفرستيم براى تخويف و انذار است نه براى استيصال.در آيات 4١‏ ببعد همين سوره مقدارى 
از اقتراح مشركين نقل شده كه كفتند: اكر ميخواهى ايمان بياوريم بايد جشمهاى حفر كنى يا باغى از انككور و خرما داشته باشى يا 
آسمان را تكه تكه بر ما فرود آورى يا خدا و ملائكه را با ما رو يرو كنى يا اطاقى ير از طلا داشته باشى يا بآسمان رفته كتابى آماده 
نازل كنى در جواب همة اينها فرموده: قُلَْ سبِلطَانَ رَبّى هَل كنْتٌ إِلَا بَشَراً رَسُولا اسراء: *4. و آنها را كه خواسته بودند نياورده با آنكه 
جر ووه نخدا رقيو بالله لعي سمكا بود الموا اتات نكن الح اسكيدوبارشرع اين اشكال توضيح مفصلى دارد و آنطور 
كسنيم مكروبة سرحي 2101 11 عابي راك ريه ... انفال: ". ميبايست تا 1 نحضرت در ميان آنان بود 
عذاب نازل نشود ولى مانعى نبود كه آنها معجزة شق القمر را بخواهند و آن واقع شود ولى عذاب تا خارج شدن آنحضرت نيايد 
جنانكه بعد از هجرت آنحضرت در «بدر) عذاب نازل شد و مقتول شدند اكر مقصود آن باشد كه كفتيم» در اينصورت مطلب تمام 


7 ب لا عمف * ا 
نيست زيرا لبور ا ذا أن نؤسل 
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قاموس قرآن» ج 7 ص: 9" 

الات آنست كه خدا آنها را نخواهد فرستاد نه اينكه ميفرستد ولى عذابش روى عللى بتأخير ميافدد رجوع شود بالميزان.بنظر 
ميايد: علت نفرستادن آيات اقتراحى فقط بىفائده بودن است زيرا كه خدا ميدانست در آنصورت نيز ايمان نخواهند آورد نه اينكه 
در صورت عدم قبول استيصال خواهند شد ظهور آيه در بىفايده بودن است و استيصال امم كذشته بيشتر يا همه در اثر عناد و انكار 
معجزهاى بود كه خدا بدون اقتراح مردم ببيامبران داده بود.در باره شق القمر ميشود كفت: كه كار از آنحضرت نخواستهاند بلكه 


مثل قرآن و عصاى موسى براى اثبات نبوت آنحضرت واقع شده است. و الله العالم. 
قميص:؛ ج 8)» ص: 194 


قميص: بيراهن. و لاوٌ عَللِ قَمِيصِهِ بمدّم كلمب يوسف: 18. روى ببراهن او خون دروغى آوردند «كذب» بمعنى مكذوب فيه است 
يعنى خون ديكرى بود بدروغ ميكفتند: خون يوسف است اين كلمه شش بار در قرآن مجيد آمده و همه در بارهٌ ييراهن يوسف عليه 
الشلام است. 


قمطرير:؛ ج 8» ص: 19 


قمطرير: شديد در شرّ. «اقمطر اليوم: اشتدّ» اصل آن بمعنى جمع شدن و جمع كردن است «قمطر الشدىء؛ يعنى شىء جمع شد يا آثرا 


1 5 5 ب لطم رطا م 2 1 
جمع كرد يس يوم قمطرير روزى است كه شرّها در آن رويهم انباشته شده إنا نخاف مِنْ رَبنا يَؤما عَبُوسا قممطريرا انسان: .٠١‏ رجوع 


شود به «عبس». اين لفظ فقط يكبار در قرآن آمده است. 
قمع:!؛ ج 7 ص: 19 


شو الا اي : 2 . 35 
قمع: و لَهُمْ مَقَامْعُ مِنْ حَدِيدٍ حجّ: .١١‏ مقامع جمع مقمعة بمعنى كرز است اصل آن بمعنى ردع و دفع استء زيرا دشمن با آن دفع 
ميشود يعنى براى اهل آتش كرزهائى است از آهن. در نهج البلاغه خطبة 104 در وصف رسول خدا صلَى اللّه عليه و آله فرموده: «و 
قمع به البدع المدخولة» خدا بوسيلة آنحضرت بدعتهاى وارده 
قاموس قرآن؛ ج2, ص: 6 
را دفع كرد و كوبيد. اين لفظ فقط يكبار در قرآن مجيد آمده است. 


قمْل:؛ ج 8 ص: 7٠١‏ 


قغل: كرس لا عليه اصقان وَ لاد وَالْمُمَلَ وَالصّفادعَ وَالدّم الت ا اعراف: 177. قمّل بِضِمْ قاف و فتح ميم مشدّد جمع 
قمله بمعنى شيشه است و يا بمعنى مكس كوجك است جنانكه راغب كفته. و آن با آنجه در تورات فعلى در سفر خروج باب / 
آمده مطابق است و در قاموس كتاب مقدس زير كلمةٌ «مكس» بآن اشاره كرده در تورات كر جه يشه نيز كفته شده ولى ظاهرا 
بواسطهُ كوجكى جِنْهُ آنها بوده لذا در قاموس كتاب مقدس بآن اشاره نكرده است.بعضىها آنرا شيش معمولى كه در بدن انسان 
#ولدصوفوه ترية كرد ةانك ول 1ن اشعاء امك قمعا روز فلن سبحي شيش ات نه اقل مشكد مكر اكد تراث قاد راوونظر 
بكيريم كه آنرا بر وزن فلس خواندهاند.در المنار از تفسير ابن كثير نقل كرده كه ابن عباس كفته: آن شيشه است كه در كندم توليد 
ميشود و ذر قول ديكرش آن ملخهائ كوجكى است كه بال تذارتد مجاهد و عكرمه وقتاده نيز آثرا انتشاب كردوائد.حسن و سعيد 


زف سير ععاثر انك سا3 كو تيكف كلق اتلد اد بعرو كر رك يقني انك مفلا شيف كددن يدن كس دا ره ظرسى ريه اللدوق 
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ذيل «اللغة» آنرا كبار القردان كفته. قردان جمع قراده همان شيش شتر و غيره است بجاى شيش انسان و در ذيل «المعنى» آنجه از 
المنار نقل شد نقل كرده و فرموده بقولى كيكك است كه در بدن توليد ميشود (برغوث).قمّل از جملهُ معجزات نه كانه موسى عليه 
اللام بود در مجمع از سعيد بن جبير نقل شده: شيشه (حشرة كندم خوار) در مصر جنان زياد شد كه از ده انبار كندم كه بآسياب 
مى بردند جز سه قفيز بدست نميايد شيشه حتى بموها و ابروها و مركانها و بدنهاى فرعونيان جسبيدند كوئى آبله در آورده 

قاموس قرآنء ج2ء ص: ١‏ 

بودندء خواب واستراحت از آنها سلب كرديد. تا بموسى بناه برده و ككفتند از خدايت بخواه كه اين بلا را ببرد تا از بنى اسرائيل 
دست برداريم.در تورات فعلى سفر خروج باب 8 هست: انواع مككسهاى بسيار بخانة فرعون و فرعونيان و بتمامى مصر آمدند و زمين 


از مكسها ويران شد.به «طوفان- جرد- ضفدع) رجوع شود. 
قنوت:؛ ج 2» ص: 6١‏ 


قنوت: دوام طاعت. در قاموس و اقرب طاعت آمده ولى راغب دوام طاعت مع الخضوع كفته است در مجمع البيان فرموده: اصل آن 
بمعنى دوام است سيس بمعنى طاعتء نماز طول قيام» دعا و سكوت ميايد از جابر نقل است كه از بيغمبر صل الله عليه و آله سؤال 
شد: كدام نماز افضل است فرمود: طول القنوت يعنى طول قيام در نماز. صاحب العين كفته: قنوت در نماز دعا كردنست يس از 
زإنك رمك بح :ارقم كريف:دوساز مستن ميكدي ذا جلا قرغو بل كاري لنقره:890) تسد ارسخل دن اق نباك كردم ابن 
ل ل 
2 سا يها أجرها مين احزاب: درك عا يريو روا او ارو كاز كر كاد دي باعرب اوور بره 
اجيم كان أ نا له نحل. ٠‏ ابراهيم براى خدا بنده مطيعى بود قومُوا لله قَانِتِينَ بقره: 778. برعم عدا باليدر الاقريلى 
الفلكارات: و الأوضى كل له فاكرة روم ع اقآره بطاصة موجودات نظام ع لبك كه باقذرية غمدا بع زرو ده انيت أعن 
هُوََنِتٌ آنه الل للاجداً وَقَائِماً زمر: 4. قانت همان ملاازم طاعت است در بيشتر آيات ذكر اعمال ديكر با قنوت بيان و يا ذكر 
خاصٌ با عامٌ است. 


قنط:؛ ج 2 ص: 519 


ل يئس» فعل آن از باب نصر ينصرء علم يعلم؛ >كرم يكرم أب وك ال 
كل التوتيوة تن كا قطرا قورى: .و كسى است كه باران مفيد را ب عن نابوى غدة عرو تازل كته كن تكن وق التاتطية 
0 : هو إِنْ مَسَهُ المّوُ قي َو قوط فضيلة: 64. قنوط بفتح اول بمعنى قانط است و ظاهرا يؤس و قنوط هر دو بيكك معنى است و 
شايد فرق با متعلق باشد. 


قنع:؛ ج 8 ص: 57 


قنع: در مفردات و اقرب الموارد آمده: قنع يقنع قنوعا از باب منع يمنع بمعنى سؤال و از باب علم يعلم كه مصدر آن قناعة و قنعان 
اس بمعتى وا وختوشتؤدى است: فكلوا متها و أطعقوا الداع والقفة سح :عظ از قرباتى بخوربد :و قنائع وسائل.را اطعام كنيد 
ظاهرا قانع كسى است بآنجه ميدهى راضى باشد خواه سؤال كند يا نه و معترٌ آنست كه با قصد سؤال بيش تو آمده در مجمع از 
حضرت باقر و صادق عليهما السلام منقول است: «القانع الّذى يقنع بما اعطيته و لا يبسخط ولا يكلح ولا يلوى شدقه غضبا و المعترّ 
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الماد يده لتطعمه؛ . مُهْطِعِينَ مُفْنعِى رُؤْستهم لا يَرْتَدُ إلَيهم طَرْفْهُمْ ... ابراهيم: ”6. اقناع رأس بلند كردن آنستء مقنع كسى است كه 
سرش را بلند كرده يعنى در اجابت ندا كننده سريعاند و سر بالا نكاهدارند كانند» نكاهشان بخودشان بر نميكردد (فقط بطرف 
عذاب نككاه ميكنند). 


قنوان:؛ ج #» ص: 519 


- 2ه اه ع كلا مني لاك ََ ع 2 
قنوان: و مِنّ الى 2-0-0 فيان ار عات مِنْ لان انعام: 49. ِنْوَانٌ جمع قنو است بمعنى خوشه يم يعنى خوشدها 
بيكديكر نزديككاند ويا سهل التناولاند يعنى و از نخل از كل آن خوشههاى نزديكك هم و باغاتى از تاكك آفريديم اين كلمه فقط 


كاردوة ناجيه فدات 
قنو:؛ ج 8» ص: 57 


قنو: و أنه هو أَغْن و أفل 

قاموس قرآن؛ ج2) ص: © 

نجم: 58. قنيهُ جنانكه راغب و غيره كفته بمعنى مال ذخيره شده است.در لغت آمده «قنى المال قنوا» مالرا براى خودش جمع كرد نه 
براى تجارت ظاهرا مراد از قنيةُ جنانكه در الميزان هست اموالى است كه باقىاند مثل خانه» باغ» مركب و غيره يعنى: خدا همان است 
كه بىنياز كرد و اموال باقى عطا نمود بنا براين «اقنى» ذكر خاصٌ بعد العامٌ است احتمال دارد اقناء بمعنى ارضاء باشد در اقرب 
آمذة::#اغطاه الله و اقناه) خداوقد باو عيرى :داد كه با آن اطمينان يبدا كرةء ذز الميؤاق از امير المؤمنين ضلوات الله عليه تقل شله: 


داغتى كل انسان بمعيشته و ازقياء بكسب يلاها . 
قهر:؛ ج #» ص: 51 


0 : رصم ف اطارور : - 5 

بعلو ال كردو و درعريكا بكارروه (راعيد ناكا ارون طلا كيز ديعي انيعم را ذال وى جاه مكن دو زا راسك ار 
5 : 2 افون الا عن 

بين بردن مال اوست) و آن تقريبا مرادف با ظلم است.قهر بمعنى غلبه توأم است با توانائى مثل و إا فوْقَهُمْ قاهِرُونَ اعراف: .١717‏ 

يعنى: ما بالا-دست آنهائيم ما بآنها جيرهايم ظاهرا «قاهِدُونٌ» خبر بعد از خبر است. جنانكه در آيةٌ و هُوَ الْقَاهِد فؤقَ طاد. انعام: 18. 


«فوق» خبر بعد از خبر است يعنى: او غالب و بالا دست بند كانش ميباشد. 
قهّار:؛ ج ع ص: 517 


-. ع2 5 رحد 81 لعي ع هل و ملا 
قهّار: صيغة مبالغه و از اسماء حسنى است و شش بار در قرآن كريم بكار رفته أ أَزْيَابُ متَفَرقُونَ خَيُ أم اللَهُ الاح الْمَهَارُ يوسف: أعخرة 
آآيا ارباب ضدّ هم و يراكنده بهتر است يا خداى يكتا و بسيار غالب و تواناءوَّ بَرَرُوا للَهِ لاجد الْمَهَارِ ابراهيم: 68. بسيار قاهر توأم با 


شياو فوانا اسع 


قاب:؛ ج ع» ص: 51 

ام 1 لا ع فح سر 2 
قاب: ثم دنا فتَدَلَى. فكانَ قاب قَوْسَيْنِ أو أذنلا. قأؤحلا ك2 عَبِدِهِ ما أؤحل نجم: 8- .٠١‏ در مجمع فرموده قاب» قيبء قاد» قيد عبارت 
است از مقدار شىء يعنى سيس نزديكك و نزديكتر شد و باندازهُ دو كمان يا نزديكتر بود سيس ببنده خدا وحى كرد آنجه وحى 
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كرد» بقولى قوس بمعنى .ذرا است «رجوع شود بقوس») در مجمع فرموده: از انس بن مالكك مرفوعا نقل شده كه رسول خدا صلى 
االاعلةو السخويانة «فكانٌ قاب قَوْسَ ِ ين أو أذنلا» ) فرمود: : قدر دو ذراع يا كمتر از آن. آنككاه فرموده: على هذا قوس بمعنى ما يقاس 

5 ل 
به إلبلىء است و ذراع آنست كه با آن مقايسه ميشود. در بارة آبة شريفه در «دلوه توضيح مفضل داده شدهه رواياتى در باره و 
قتَدَلَىا در بار قرب معنوى آنحضرت نسبت بخدا نقل شده در كتب مفصّل ديده شود. ظهور بلكه صريح آيات آنست كه جبرئيل 


بزمين نازل شده و از معراج و بالا رفتن آنحضرت سخن نميكويد. ١١‏ 
قوس:؛ ج ع ص: 588 


قوس: : ذراع. . كمان. آن در اصل بمعنى اندازه كيرى است «قاس الشىء بغيره قوسا: قدّره على مثاله) سيس از جملة معانى آن كمان 

(تير اندازى) و ذراع است جنانكه در قاموس و اقرب باين 3 تعبير «القوس الذّراع لاه يقاس به) است در تفسير خازن نيز آمده ودر 
لا 

«قاب» از مجمع نقل شد و آن اختيار ابن مسعود است. فكانّ قاب قَوْسَئْن أو أُذئل نجم: 4. مراد از قوسين در آيه دو ذراع يا دو كمان 


است و در صورت دوم ظاهرا فاصله دو سر كمان مراد است. اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. 


قاع:؛ ج ع ص: 86 


عب ه ‏ ىج عم 5 22 26 لا > 5 > -ه ع 
قاع: فَقُلْ يَنْسِفها رَبّى تفن دون داعا صنضفا عند كارو :نام بسح وحن هيران اليك كه كرمو سكل در العاف (فامرين 


صفصف زمين هموار بىعلف است كوئى در هموارى مثل يكك صف ميباشد (مجمع) ظاهرا قاع و صفصف هر دو بيكك معنى است 


٠. ٠. ٠. ح 5 حَ‎ 1 ٠. ره ثلا‎ ٠ 
الم ل اا لله ب ل د وا ب‎ 


ا ا 

)١(‏ قوت: روزى: آن در اصل بمعنى نككهدارى استء روزى را از آن قوت كويند كه سبب بقاء زندكى إست. راغب كويدء «القوت: 
ما يمسكك الرمق من الرزق» جمع آل اقزاك اسك و قدو فيا انها فى | بع يام فصلت: ٠‏ قا كل م يان مقينا نساءة 
0 مقيت بمعنى حافظ و نككّهدارنده است «اقاته. حفظه و اقتدر عليه). 

قاموس قرآن, ج8, ص: 0؟ 

مجمع كفته جمع قاع است ولى آن ظاهرا در آيه مفرد است در كشاف كفته قيعه بمعنى قاع و يا - جمع قاع است در اقرب الموارد نيز 
مفرد بودن آن را نقل كرده است و آن بمعنى زمين وسيع و هموار است يعنى آنانكه كافراند اعمالشان مانند سرابى است در بيابان 
عموار كه ننه آثرا آت“مينداوذ اشاره مه بىاثر بودن اعمال كنار اسث نشت اخرت 


قول:؛ ج ع» ص: 578 


قول: قول و قيل بمعنى مطلق سخن كفتن و سخن است در اقرب الموارد كفته: قول بمعنى كلام يا هر لفظى است كه زبان آنرا افشاء 
ميكند تمام باشد يا ناقص قاموس نيز جنين كفته است. در مجمع فرموده: قول در كلام عرب موضوع است براى حكايت جنانكه 
كوئى «قال زيد- خرج عمروا راغب كويد: قول و قيل يكى است قول بر وجوهى بكار رود اظهر آنها كلمه يا كلمات مركب از 
حروف است كه بوسيلة تكلم ظاهر شود مفرد باشد يا مركب. قول در قرآن در وجوهى بكار رفته كه ذيلا ببعضى اشاره ميشود: -١‏ 
سخن معمولى و مشداول قَوْلٌَ مَغْووفٌ و مَغفوَةٌ َو مِنْ صَدَقَة يتف أذى بقره: 151. در مقابل سائل و فقير سخن متعارف و زبان 


حَُ 0 ذا ء لاء لام 
خوش و كّذشت بهتراز صدقهايست كه در يى أن اذيّت باشد إلا قيلا سّلماما سَّلماما واقعةُ: ؟.8١-‏ قول خدا يا بوسيلة خلق صوت است 
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مثل صدائيكه از درخت بر موسى رسيد فَلْمَا أتاها تُودى لا مُوسلا. إِنّى أنا ليه وا قال العكانا فومنل يه تال ده و نا 


تَحَنْ طه: 19- ١1.و‏ يا بوسيلة فهماندن مطلب و الهم و ويحى است مل َكل ب يكن ب ليل فى لض ليق بق 
"٠‏ كه شايد بوسيلة فهماندن و الهام بوده باشد إِذْ قالَ للهلا عيتدى ابْنّ مَرْيَم اذْكن بَعْمتى عَلَيِكك مائده: ١١1.و‏ يا اراده باشد كه با 
قول تعبير 
قاموس قرآن. ج28 ص: ع : 
آتبد مثل قلا تار تكونى بود و سلاماً علي اجيم انيياء: “.6 قول نفسى و باطئى. مثل و يوون فى َنِم لول يعد عدبا اللّهُ مجادله: 
. در اين آيه بنظر و فكر و آنجه در ذهن است قول اطلاالق شده.؟- اجابت تكوينى مئل فالآ وَللَأَوْضْ اثلا ملعا أ وه ف 
أئا طائعِينَ فضلت: ١١‏ مسلم ست كه مين و آآسمان فرمان خدا را اجابت كردائد و آن أ تير شدء است .د وعدة عذاب 
َقَدْ عن القوْلَعَلل حت َع لا يُْئُونَ يس: : .امل فِهًا مِنْ كل رَوْجَين انين و أَهْلَك إِلَا مَنْ سَبَقَ عليه القَولٌ .. . هود: .©٠‏ فق 
غلها فول 234ل كذى ١‏ لسر لفغي لافرا مراة اذ قل دن ايتكرفه باك وقيده عتذان السك طترين ارد شيل آي ٠‏ هود فرموده: 
آنكه وعد هلاكك او سبقت يافته و خبر داده شده كه ايمان نخواهد آورد. الميزان نيز وعده هلاكت كفته است.تقوّل: كفتن جيزى 
اسك فيقث دار «ثقول :عليه قولاه يغ باو دروغ بسكا و ييرئ را كنت كد سقيقت قداره وأو تقول علد يفص الأفاريل. 
دن له بلي حافة: عع اككر از خود دروغى بر ما ببندد ازدست راستش ميكيريم و ركك قلبش را قطع ميكنيم. أم يَُولُونَ تَقَوَلَه 
ررد إرذنة با ميكويند قرآن را از جائب خويش كفته و بر خدا بسته بلكه ايمان نمياورند. . اقاويل جمع اقوال و آن جمع 
قول است.وعِدْدَهُ عِلمُ الام وَ لَه تَوْجَعُونَ اب قله اوت إن هدلاء قَوْمٌّ لا يُؤْمِنُونَ زخرف: 80- 88 «قيله» مصدر است مثل قول و 
من أقذرانت رمو ل خذاب و تساك عدت امير (الناغ ف رع ضل شالك ويطل تاق وس ادها كد كته مدا با 
اين قوم ايمان نمياورند» نزد خداست حمزه 
قاموس قرآن» ج2) ص: 57 
و عاصم آنرا بكسر لام و ديككران بفتح آن خواندهاند. بنا بر قرائت فتح احتمال دارد مفعول فعل محذوف باشد يعنى: «و اذكر قيله يا 
رب » ... كشاف بواسطة كثرت فصل عطف را خوب نميداند و حرف قسم و غيره مقدر ميكند.و اللّه العالم. 


قيام:؛ ج ع ص: /ا؟ 


قيام: معناى اؤّلى قيام را در قاموس و غيره برخاستن ضدّ نشستن كفتهاند ولى معانى مختلف و اقسامى دارد كه ذيلا بررسى ميشود: 
باعي كل اتناك بد قل آنا قثوة لون نعتامكك جمل» ار اكه او امك بوشيرى من ورا مان الا او اد 
يفف كلك احم ليه مله عبو رن يذه طلم عيوع داقر يتركف ادر وقك تروط اه كوتون الفاميروقل بوستون اريك كردي 
باشاع و ترك كعد بن ورك و دوا 5 32 الاو 7ن تقر الملتودر لاوس أخروووم ,سراد ال كيام "اسان وارميق ويه 
بودن نظم جارى در آنهاست در مجمع فرموده: معناى قيام حت ل و لالس يك ل تراك جسن 
ندارد.5- عزم و اراده. راغب در آية إذ1ا قمُْمْ إِلَى الصَّلاذ فَاعْسلُوا وُجوهَكمْ و أَيْدِيَكُم . .. مائده: #. آنرا عزم و اراده كفته» زمخشرى 
در وجه آن كفته: سير زا سر أب لاسو رما سيو راو 40 طأبرسى فرموده: در اينجا اراده حذدف 
شده و تقدير جنين است «اذا ارَدْتَمُ م أ لام الى الصَلوة ايضا در آبة و ذلا حلت فيه فقت لَه الصا نه ؟"٠.‏ نككارنده قول 
١‏ 0 0 

زمخشرى را بهتر ميدانم.ه- وقوع امر: در آيات و يَوْمَ نَقُومُ السَاعَةُ يتس الْمُجْرِمُونَ ...- و يَوْمَ تَقُومٌ السَاعَة يَوْمَيِذِ يَتَفرَقُونَ روم: -١١‏ 
.٠‏ ظهور و وقوع كفتهاند.طبرسى فرموده «تظهر القيامة» ظاهرا اين از آنجهت است كه وقوع و ظهور لازم قيام است. 


قاموس قرآنء ج8» ص: 50 
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ع مشغول شدن بكارى مثل إِنَّ ربك يَعْلَمْ أنك تَقُومْ أذنل مِنْ تلن اليل و نِضْفَة وَ لَه مزقل: 0 صمي برك رودت 
انيخا اينار أذ تركو 1م باللميل اشنا : ١1/‏ وزاك بسع درام اد يعى وريعة ار ارا عمف بالك قار ناا انر 

با كردن و نيز ادامة شىء كفتهاند در قاموس كفته: «اقام الشّىء اقامة: ادامه و اقام فلانا: ضدّ اجلسه» در اين صورت معنى آيات 
نقكوة القذاة بقردة در افر | الضا اك و وا الل كاة ره 6 فاق تعيك ِلدّين حنيفاً روم: ٠‏ و نظائر آنها جيست؟١-‏ طبرسى 
عرد ند جار اسح 6 1لز] بامسد ردن فرع لاقام دعس وافكرة لق ايم انرا بجع تكابل .و اشن يشا بأور لد 
ازابو مسلم نقل ميكند كه اقامه بمعنى ادامه است و ١يُقِيمُونَ‏ الصَّلاةً يعنى نمازهاى واجبى را هميشه ميخوانند. زمخشرى با طبرسى 
همعقيده است و ادامه را در مرتبة ثانى آوودة بيضاوى ثيز هاتشد اندو كفته انثا راغب آئرا آذامة مبداند و «تقيقونٌ الصٌّذاة) ر 
«يديمون فعلها و يحافظون عليها» كفته است سيس مثل طبرسى و زمخشرى كويد اقامة شىء ايفاء كردن حق آنست.”- المنار آنرا 
نماز با توجه واز روى خلوص ميداند وهر نماز كه در آن توجه نباشد صورت نماز است.بنظر نكارنده همه اين معانى در اقامه 
منظور است زيرا اقامة نماز كه بدان مأموريم آن است كه نماز كامل و بيوسته بجا آوريم لذا در آيات بهمة آنها اشاره شده است 
مثل الَّذِينَ مُع عام ص ماتِهغ َأئِرونَ معارج: 1 الّذِينَ هُمْ فى صَلاتِهمْ اشعُونَ مؤمنون: ؟. و هُعْ عَللِم صَّلماتهع بُلَافِظونَ انعام: 
97.ادامهء خشوعء محافظتء همان 

قاموس قرآن؛ ج8, ص: 69 

اقامة تقار اسك رار شوشي لله ل 1ن ازا إلى الصا اموا“ كلطانا نساء: ١7‏ كمال فوع ات و فول للعضلين. الفيق 
هم عَنْ ص ماتهخ لِامُونَ ناعون 2-8 كه ميخالت اذامه اسك.و أن قم وغوت ِلدّين حَنيفاً يونس: .٠١0‏ اقامه فوايكرنه آنات 
ظاهرا بمعنى دوام و ثبوت است يعنى: بيوسته توسجه بدين كن و بدان ملازم باش.قائِمَة نيز بمعنى ثبوت و دوام آيد جنانكه در قاموس 
و اقرب فته است على هذا قائمه در آية من أَهلٍ الكتاب أَمةُ َائِمة يون ليت الْلِ آل عمران: 11 بمعنى ثانيه است.مقيم در آية و 
لَّهُمْ عَذَابٌ مُقِيمٌ و نظير آن بمعنى ثابت و يا برجا است.استقامت: راغب كويد استقامت طريق آن است كه راست و بر خط مستوى 
باشد و طريق حقٌّ را بآن تشبيه ميكنند مثل اهْدِنًا الصّللاط الْمْمِمَقِيمَ اسهد 2 أن 1 صِدَلَاطِى مُسْتَقِيماً انعام: *18. و استقامة انسان 
آنست كه ملازم طريق حق باشد ماقمو َك اموا لَهُْ توبه: /. يعنى تا مش ركان در بيمان خود نسبت بشما ثابت ماندئد 
شما هم نسبث بآنها در ييمان خويش ثابت باشيد قد أجِيِث وَعْوَ يكل فَاستقيا بودي 8 دعاق ناما بلجا بك وسيد ذو كار رد 
تبليغ دين ثابت و با بر جا باشيد. إِنَّ اين نوا ويك لله مم اموا تون عليهع الملايكة ... فصلت: "١‏ آنانكه كفتند: يرورد كار ما 

خداست و سيس در آن قول ثابت ماندند ملائكه , بر آنها نازل شوند.قيام همانطور كه مصدر است جمع قائم نيز آمده مثل ثم تت فيه 

قر فإذاى قا 0000 لل لعي ل ل 6 
قعود جمع قاعد.قاموس قرآن. ج 8 ص: 06 

* ايضا قيام مثل قوام بمعنى ما يقوم به الشىء ء است وَل موا الشقلاء الك الى جل الله لك اما نساء: ه. اموال مايهُ قيام و قوام 
فلكي امنا انواله ارتو ركذ كي الساحارا بوبانية ودطريتي زو لصن اقل يكن كدر وام مواقم كيك بابر قرام و 
قيم لاب ر.وؤن غنب) و قيام جيزى است كه بناعت قيام فو است بعل الله الك ة البيت العلا فياماً لِنَاسِ مائده: ال كعبه سبب قيام و 
قوام مردم است كه در «كعبه؛ خواهد آمد.قَيّم: بفتح قاف و كسر ياء طبرسى آنرا مستقيم كفته. أُمَرَ ألا تَعْبدُوا إلا إِياهُ ذلك الدَّينٌ 
الْهَيَمُ يوسف: ٠*.دستور‏ داده كه جز او را نيرستيد آنست دين صحيح و راه راست. بعضى آنرا از قيام بمعنى ما يقوم به الشّىء 
كفتهاند جنانكه در اقرب قيم امر را متولى امر كفته است يعنى آنست دينيكه قائم بمصا و سبب اصلاح استء بعضى آنرا ثابت 
معنى كرداند نكارنده قول وسط را مىبسندم يم موث قيم است فبيا كت قم ... ذلك دي اقيم ينة: *- هفل إِنِّى كدانى 


رَبّى للم لاط مش تيم ديناً قيِما انعام: ١.قيم‏ در قرآنها بر وزن عنب است ولى قيّما نيز خواندهاند طبرسى آنرا مانند كذشته 
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ساي ا را يل ني اح ارت لحك دي رابجا عطي بك ويد بار دور ايحي 
ذكر شده است اللَهُ لا إله إِنَا هُوَ الْحيٌ الْمَيُومُ بقره: -١08‏ آل عمران: ". وَ عَنّتِ الْوّجُوهُ لِلحَيٌ الَْيُوم طه: .1١١‏ اصل قوم قيووم است و 
اواوك ياه ليله و ادعام >ردوده ا مخميناتكه اميل قاد تبرام رود هانيع انظ قرم العو كما قدة ريت 
قاموس قرآنء ج*؛ ص: 0١‏ 
تام خدا بر خلق است يس قيوم يعنى قائم بتدبير خلق. كويند «قام بالامر: تولاة): يعنى بامر مباشرت كردء در جوامع الجامع فرموده: 
«الدّائم القيام بتدبير الخلق و حفظهم» و در مجمع آمده: «القائم بتدبير خلقه من انشائهم ابتداء و ايصال ارزاقهم اليهم» صدوق در 
الو آن از «قمت بالشّىء) يعنى باصلاح و بتدبير و حفظ شىء برخاستم, ميباشد.جنانكه آيه أ فَمَنْ هُوَ قَائم عَللِ علي كل نَفْسِ 
اي ... رعد: ”.از قيمومت و تدبير خدا نسبت باعمال خبر ميدهد. خداوند اعمال مردم را تدبير ميكند آنها را بصحائف 
37 وارد كرده و مبدّل بثوابها و عقابهاى دنيا و آخرت نموده و بصورت بولك هدايت» بهشتء جهنم؛ شادى و غصّه در 
مياورد.قوام: :الع قا ات اموا موا مي بقع شهلا له لَه وَلَوْ علي أَنْقْيتَكمْ نساء: 0". قوّام بالقسط كسى 
است كه دائما قائم بعدالت باشد ريدت جال اشتة اق محمير وقزامية) و مفكة اسك حي بعد از خبر ياشك برا «كوتواه جنانكه در 
مجمع كفته است.بنظرم خبر بعد از خبر بهتر است و آمدن ملق بفوعائد كر ايك الْقِسِط) مقدّمة آن است يعنى اى اهل 
إيعاذة بويع كام دالت كياد و برام دا وحن ادا الديادت دمي قر جا وعع ور كو لاد واالحاك بوه عضيو اموا باون و 
كاملترين قيام كننده ككفتهاند. لوال كَوَامُونَ عَلَى اللا ب ا فَمّلَ اللهُ يعض هم علي ببغض و بك أنْمَقُوا + ول كاله تبات اراد از 
قوّام در آيه قم و قائم بامر و سريرست است لذا در اقرب الموارد امير را از معانى آن شمرده و در مجمع كفته: كويند رجل قيم و 
قيام و قوّام و آن براى مبالغه و تكثير است. آيهُ فوق سه مطلب را روشن ميكند: 
قاموس قرآنء ج*؛ ص: ”0 
-١‏ مردان بطور كلى بر زنان قيم و سريرستاند واز جمله شوهران براى زنان خويش.١-‏ علت اين امر يكى برترى وجود مرد است 
نسبت بزنان در بارة ادارة امور و سريرستى. اين حقيقت مسلم است كه مرد لايك شكر واكدير وادارة امور و تحمّلى كارهاى 
سخت بزن برترى 0 جنانكه زن ل ل برتر از مرد است»ء اين تفاوت ذاتى وظائف زن و مرد را نيز متفاوت كرده 
است لذا ادك حال مَوَامُون على اللا لك لا مَصّلَ اللَهُه.'- ديكرى مسؤليت مرد است نسبت بمهريه و بتأمين مخارج زن كه زن از اين 
جهت مسؤليتى ندارد دو بللا أنْمَقُوا مه من أطالهة .مُقام بِضِعٌ ميم و فتح آن مصدر ميمى است بمعنى اقامه و نيز اسم زمان و مكان است 
ايها تام بتحح اول نسل السعادة ادر ابلق لات بات 20 إلجاهِيم آل عمران: /ا9. امقام موضع ايستادن ست و آن ستكى 
انيت كر ات كدنهاق ابراعير ظي العراقم د انز انيت ووو زر الجا واه مِنْ مقام لحي مُصلَى بقره: 0" .ظاهرا مراد نماز طواف در 
كنار مقام آنحضرت است واز جملة و انََخِذُّوا ... بنظر ميايد كه بايد آنجا را محل نماز اتتخاب كرد و آن بنماز طواف منطبق ميشود. 
در شعر ابو طالب عليه الس لام راجع بمقام ابراهيم عليه السّ.لام جنين آمده: «و موطئى ابراهيم فى الصخر رطبة على قدميه حافيا غير 
ل ات ل ل ل ل 
ارود جام رج يد ريرةه «ان كان بالبلد صلَّى ركعتين عند مقام ابراهيم فانّ الله قر اكوا نْ مقام | ايم 
مُصَلّى و ان كان قد ارتحل و صار فلا آمره ان يرجع» از اينكونه اخبار زياد است.مراد از مقام در آيات و كتوزٍ 
قاموس قرآنء ج2: ص: "0 

ل 1 0 0 0 
وَ مَقَامٍ كريم شعراء: 0 إن الْمُِّينَ فى مَقام ين دخان: 0١‏ جابكاه و محل اقافت اشكدمقام يضم اول :در آبة 0 أهل + يَْرْتَ لا مُقَامَ 
ل سه يعض اقنامث اسية؛ بحل اق اغل دري امن كراض كتتار رسن يراق اقامه مادو انحا ست 
و رسيس د ايه إلا لفك مشتقًا و ماما فرقان: 2#. بمعنى اقامتكاه ميباشد و در الَّذى 02 دَارَ الْمقَامَة مِنْ قَضْلِهِ فاطر: 0" مقامة 
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معتى اقنامت :اسع و لمن حاف مقام ريه جتان رحمن: مع لب تو اسار سس ارده 
لا 
مجازات ارسق تسح يعاد اكن يكاتكه الرموده | تعن شو ايج إلى ل ترس ركه كذشت يو نا لاله ميم 
مَعْلُومٌ صافات: .١5©‏ .تقويم: : تعديل. كويند «قوّم الشى ء: عذّله» در آية لَقَدْ حَلَقنَا الئل ان فى أخسن تفريم تين: *. ظاهرا مراد اعتدال 
غرائز و تناسب اندام ظاهرى و باطنى انسان است مثل ل يها نان عَرَكٌ رَبك الكريم. الّذِى حَلْفَك فَسَوَ 0 
و ااقوام: بفتح اول بمعنى اعتتدال است ويند دقام الامر: اعتدل؛ وَالينَ إذ1 أَْقُوا َم يُشِرقُوا وَكَم بَقثُوا و كان بين ذلك كام 
فرقان: /ا8. آنانكه جون انفاق كنند اسراف و تقتير نميكنند و انفاقشان ميان آندو معتدل است ظاهرا مصدر از براى فاعل است. 


قيامت؛ ج 8» ص: "لهم 
اشاره 


كلمة قيامت مصدر است در مجمع كويد: «قام يقوم قياما و قيامة) مثل «عاد يعود عيادا و عيادة» يس قيامت بمعنى برخاستن و يوم 
القيامة بمعنى روز برخاستن از قبرها و روز زنده شدن است. راغب كويد: تاء آن براى دفعه است و دلالت بر وقوع 

دفعى آن دارد.اين لفظ بنا بر شمارش المعجم المفهرس مجموعا هفتاد بار در قرآن مجيد ذكر شده و همه توأم با كلمة ١يوم)‏ 
اند.اعتقاد بمعاد و قيامت يكى از اركان اسلام و بنا بر تحقيق بعضى از محققين در حدود هزار و هفتصد آيه از قرآن مجيد راجع 
بقيامت و ثواب و عقاب و بازكشت اعمال استء بدين طريق نزديكك بيكك سوم ”/١‏ قرآن در بيان قيامت ميباشدء در اين موضوع 


رسالهاى بنام معاد از نظر قرآن و علم نوشتهام كه رؤس مطالب آنرا با اضافاتى در اينجا بعد از فصل تكامل خواهم آورد. 


قيامت و تكامل عجيب؛ ج 8) ص: وه 
اشاره 


دقت در آيات قرآن مجيد و بعضى از روايات نشان ميدهد كه قيامت مس فرعته لد ج بآن خواهد 
جاجدو كو يري [ وفرع كير اران عحيا زايط :ولع لطز, اللاءٌ الدَّليا إِنا لَهْوٌ و آ+ لَعِبٌ و إِنَّ الدَارَ الْآخِرَةٌ لَهِى الْحيوانٌ لو 
ار مكرتا نونحي ار مقر قدو وى لبماك اا 1 حريك نزحا كح باتني سه كاري او بي 
نوارة كط هرهم اين وميد معط 8:01 تلان ل كيا. ى ل كدت 3 أخلاركا أن فك أجيلا وروا نت شر مان كريد سه 
شده باين زمين جرا اينطور ميلرزد؟ آنروز زمين اخبار خود را حكايت خواهد كرد زمين مرده» سنكك و خاك بسخن در خواهد 
احاب صو كن كاد كبا ضر امل بيده تدر ززاءات رزميق ار كا ريطاي كدات و يناغا كر وو ان البدام > التد سير بعر اهل 
داد:همه مهيز آخرت زشذه و ذاثا است نح بديتمش و اكه نشش يَؤْء ُقُولُ لهنم هل امتلأت و تَقُولُ هل من مزيد ق؛ جهنم سخن 
خواهد كفت و طعمة بيشتر خواهد خواستء آتش سوزان مردم رااز دور خواهد ديد و با ديدن آنها نعره خواهد زد و 

قاموس قرآنء ج8» ص: 0ه 


0 , َ ل 


ولا 2 - 1 62 224 > 
ذنا لِمَنْ كدب بِالسَاعرة سجيراً. إذ0 رَأَتهُمْ مِنْ مكان بَعِيدٍ سمِمُوا لها َْيْظا وَ زَفِيراً فرقان: .1١ -١١‏ 
و [ 


بحراحض ورحراعد امد 00 
ضمير ١رأنْهُع؛‏ راجع بسعير| 2222259 ل 
بطرف خودش ميخواند كنا إِتَّها َظلا. نرَاعَهُ للشوى.تَدعُوا مَنْ أَذْبَرَ و تَوَلَى معارج: 0١-1.17آنش‏ آخرت ياكك شعله استء يوستها را 
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ميكند» » آنكه را كه بحق يشت كرده و از آن اعراض نموده بسوى خويش ميخواند رجوع شود به لفظ «جهنّم) و و(سعير) د ببين تكامل 
بكجا سر خواهد زد كه حتى الال يار تواست بنكط ران لماه امضاء انرس وح متاو براوش كنا شر ادرو د 
راي رم ور ا ا شَّهدَ عَلِيِهِمْ م مْعْهُمْ و 
أَبِظدارْهُمْ و جُلُودُمُمْ نا كانُوا يَْملُونَ فصلت: .٠‏ جون بيش آتش آيند» كوشهاء جشمها و يوستهايشان بآنجه كردهاند كواهي 
ميدهد.بالاتر از اين رو كرده بيوستهايشان كويند ١ل‏ شَّ هِدْثَمْ علي جرا بر عليه ما كواهى داديد؟ آنها در جواب كويند أَنْطَفَنَا الله 
الى أَنْطَقّ كُلَّ سَى ءِ فصلت: ."١‏ خدائيكه همه جيز را كُويا كرده ما را بنطق در آوردء اين خيلى عجيب است كفت و شتود با 
يوست يعنى جه!! عدهاى اين آيات را تأويل ميكنند ولى تكامل همه جانبه جز اين معنى ندارد.ديد جشم بقدرى تفاوت خواهد كرد 
كه حتى فرشتكانر| خواهد ديد حتى جشم كفّار كه فرموده: َم يَرَوْنَ الاك ل بُشْرى يومد لِلْمَِرمِينَ فرقان: ؟؟. واهم مؤمنان 
خواهند ديد و فاه الماك ذا تدك اذى تشع توعقوت انيه : ٠١‏ .بطور كلى يرده از جشم برداشته ميشود و جيزهائى مى بيند 
كديقن از آن املا ديده بوه فُكَيكا عنك 

قاموس قرآنء ج2: ص: 02 

ركع دساف صورة بن حور كن حرو لقان كنك فى تله و للد وازوارج صدما دو عقوعة و رو خيرى نود باكرا 
شكافتيم.يَْمَ دل الأوض هر وض والفللوزاث ازراهيي: 68 اتروز لضن بزميق تبكر غير ازابق غوض خواهد شد هكد 
آسمانها.همه يا بسيارى از كارهاى اهل بهشت با اراده انجام خواهد يذيرفت جنانكه در آخر بحث قيامت در مرحلة سوم در اين 
كتاب خواهد آمد.اصل كهولت از مواد عالم برداشته شده همه جيز يكنواخت و مخلمد خواهد بود بشر همه تر و تازه خواهد بود 
بى آنكه يكنواختى او راس ور كس ور فلا 1 يمون عي جِوَلًا كهف: .٠١8‏ رجوع بمرحلة سوم قيامت در اين 
كتاب.حيات جنان عمومى و همه جانبه خواهد بود كه اكر يوست كافرى در اثر سوختن مرده و بىحسٌ شود حيات هجوم كرده بار 
فك واناوفاق ف راتس عافن اديه 1 حدعت جَنُودمُمْ وَدَلَامُمْ رد غيم ل دولا العداث فسان عورخلدبه انك 
قيامت صورت تكامل يافتة اين جهان است تكامليكه نميتوان آنرا بتمامه تصوّر كرد ولى قرآن عظيم الشأن راههاى آنرا بطور كلى 
نشان داده است.مجموع مطالب معاد در قرآن مجيد سه مرحله است: -١‏ انقراض و در هم ريختكى نظم كنونى» خاموش شدن 
خورشيدء تحوّلات عظيم و همكانى زمين» شكافتن آسمانء از هم كسيختن ستا ركان و غيره. -١‏ برقرارى نظم مجدّد» شروع حيات و 


توسعةٌ آن.- زند كى در ؛ بهشت و جهئم. 
مرحلة اول؛ ج 7#» ص: 2ه 


از مسائليكه قرآن بارها از آن صحبت ميكند و علم نيز آنرا مسلم ميدارد اين است كه: نظام كنونى 

قاموس قرآن» جء؛ ص: “اه 

جهان ابدى نيست» خورشيد و ماه و ستاركان و زمين هر يكك مدت معينى دارند» و جون مدتشان سر آيد جواز مركك خويش را 
دريافت كرده و در هم ريخته خواهند شدء و همه مانند انسان و درخت و غيره» سن و سال و مركك و فنا دارند.اينكك قسمتى از آيات 
اين مرحه! -١‏ و صاصق وَالقعر كل وى إل أجل شم ٠‏ القمان: 34 ايضا آية ! سورة رعد.؟- أ و لم يَتَفَكرُوا في 
نهم 2 حَلقَ الله التلطاواتٍ و الَْدْض ولك ما بتَهْلا نا باحق وَأَجَلٍ منِمّى روم: .6 للم عَلَفْمَا التلطاقاتٍ وَ الوص و ا بيه إِنَا 
باحق وَأَجَلٍ مُسَنَّى احقاف: ". ملاحظه ميشود كه اجل مسمى (مدّت معيّن) در بارة آسمانها و زمين و خورشيد و ماه وغيره ذكر 


شده و همه اينها تا مدّتى دراين وضع و نظم خواهند بود.اينكك آياتى در از بين رفتن نظام كنونى: اذا النفى كوت إذا 
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الجُومٌ الك دَرَتْ.وَ إِذَا الْسطِيلال سم شر إذا انادغ عُطَلَثْ.و إذَا الْوحوشٌ حي رَتْدوَ إِذا الََْارٌ سمرت .. ٠و‏ إذًا العلطاء كنِدطت.وَ إِذَا 
556 شخزث. و إذا ال لقث علقت كفس للا عط رث.تكوير: 1- اريس انلكا كه شورشيد درم بيده وخافوش 
شود.وقتيكه ستا ركان ل ا 
نماند.وقتيكه وحوش جمع كردند.وقتيكه درياها بر افروخته (و تبخير) كردند.وقتيكه آسمان (از اطراف زمين) 

كنده شود.وقتيكه جهنّم افروخته كردد.وقتيكه بهشت بمردم نزديكك شود.آنوقت انسان آنجه را كه آماده كرده خواهد دانست.اين 
آيات از يك 7 نحؤّل عجيب و عظيم حكايت دارند كه يدرك ولا يوصف است اين آيات در روزى كفته شده كه بشر راهى بآنها 


شت ولى فعلا بفكر و فهم بشرى بسيار مأنوس است يم ليا تكرتو إذا ابكار قجَرَتْ انفطار: -_3١‏ 


2 


ات در : مثو إِذا الَوْضٌ مُردَّثْ.و أَلْقَتْ !ا فيا وَ تَكَلّتْ انشقاق: -١‏ .يعنى: وقتيكه آسمان شكافته 
شود.وقتيكه ستا ركان يراكنده كردند.وقتيكه درياها منفجر كردند. وقتيكه آسمان ياره شود. و از دستور يرورد كارش اطاعت كند و 
لاك سه و سسا جما ل ل بع ل ل ا 

تحوّل همكانى كع فرو ريختكى نظم فعلى است خبر ميدهند.*-: -١‏ إذلا رُ لي 


ع 1 


واقعةُ: *- 7.ع- - كذا إذلا دكت الَْْضُ دكا دكا فجر: .1 ذا ولت الَْوْض ار اده بت الَوْض نمالا زلزال: 78-١‏ 
3 

يوم تور اللطاء مَؤْراً. وَ تَدَيرٌ الطليال سديراً طور: 4 و ١.0‏ يَوْمَ تفن لأف وا للقن و لانن لقان كي عونا مزل : عع١-وَ‏ 

تَكونٌ الِْبالُ كالهن 


قاموس قرآن, جء؛ ص: 09 

التلترقن كارف اودر نياك الأذضن وَالْطِالَ ل 157 عاق اام جمة ناته فرق ورقن سين انزع اك انكاء كد 
زمين با لرزشى بلرزد و كوهها كوبيده شده بصورت غبارى يراكنده در آيند.١1-‏ آنككاه كه زمين بى در بى كوبيده و ريز ريز 
كردد. - وقتيكه زمين زلزلة خويش را شروع كند و بارهايش را بيرون ريزد.؟- روزيكه آسمان بشدت موج زند و كوهها بطرز 
خاصى براه افتند.ه- روزيكه زمين و كوهها بلرزد و كوهها تبهدهاى نرم شوند.8- روزى كه كوهها مانند يشم رنكارنكك حلاجى شده 
كردند./- زمين و كوهها بيكك بار كوبيده و ريز ريز شوند.اين آيات راجع بتحولات زمين و كوهها و هواى اطراف زمين است كه 
جزئى از تحولات همكانى است در رسالهُ معاد از نظر قرآن و علم راجع بتقريب اين آيات بحث شده كه در اينجا مجال نيست و بآن 


رساله رجوع شود.ييداست كه لين القالاج ساقي د روي لحيل لم والناد بو حمة از بين ع واد اي بحلاب و درهم ريختكى نفخ 


د در عند 
01 


موزارك ياك تربور ع فى الشور فته عن فى اتات و عن فى الأرض إل عن ع ال كم نوع فيه أخرى تإذا م 
لام 0 زمر: ادر لوسك ان و رونك كدو إن كتقغ لكادِقِينَ. لا بنْظْرُونَ إِنَا ص بكم اده تح ذُهُمْ وَهُمْ 
وضحيرة :مد كر انون 01 إلا اخليه #مارة وبر اناد لاسي سينا عادر اروترريك كن لمان تار 
شمسى خواهد بود همه را قالب بىجان خواهد كرد. 


قاموس قرآن» ج8: ص: 2 
مرحلة دوم؛ ج 8) ص: 8٠‏ 


اشاره 


مرحلة دوم از قيامت كه معاد و برقرارى نظم مجدّد و احياء اموات باشد همان است كه نفخ صور دوم تعبير شده ثُمٌ تف فيه أخرى 
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إذا هُغ نِامٌ يَنظْرُونَ زمر: 68. و تسح فى الصُورٍ فَإِذا هُمْ مِنَ الْأَجْدَاثِ ِلك رَبّهغ يَنْيسَلُونَ يس: ١ه.‏ يَوْ يُنْقَحّ فى الصّور كََأنُونَ فاج 
نباء: 14. رجوع شود به «صور).مشى قرآن مجيد در اين مرحله طورى است كه هر عاقل منصف از تصديق آن ناكزير است بطور 
كلى دو راه از نظر قرآن دراين خصوص بيش كشيده شده است.اول- امكان قيامت و قياس آخر كار باول آنء بدين تقريب: 
معمارى ماهر ساختمانى را بنا كرده سيس ميكويد: من اين عمارت را ساختهام و اككر در اثر سيل يا زلزلهاى منهدم كردد قدرت آنرا 
دارم كه دو باره آنرا بسازم. يا نويسندهاى كتابى نوشته و كويد: اككر اين كتاب از بين برود بار ديكر ميتواة نم آنرا بنويسم. يا مهندسى 
كارخانهايرا يياده و نصب كرده و كويد:اكر فرو ريزد باز قادرم كه سوار كرده بكار اندازم.ادعاى معمار و نويسنده و مهندس قابل 
انكار نيست و نميتوان كفت: نه» زيرا بهترين دليل مدّعى عمل انجام شدهٌ اوست.در ما نحن فيه ميككوئيم: روزى از حيات و انسان و 
غيره در زمين خبرى نبود واين زندكى بعدا بوجود آمده است هر كاه در آيندهٌ بسيار بسيار دور اكر اين زندكى از بين برود آيا 
و ل ل ل ل ل ل 
انان أ إذ1) ل] مِتٌ لَصوْفٌ أخرج عكا. 12 ير الإنلا لان أنا حََْياة من بل وَلَّْ يَكك شَّيئاً مريم: 8*- /ا8.يعنى: انسان ميكويد: 
آنكاه كه مردم آيا بزودى زنده از قبر خارج 

قاموس قرآن. ج28 ص: ا 

ميشوم؟ مكر همين انسان بياد ندارد كه ما او را از بيش آفريديم حال آنكه جيزى نبود؟؟١-‏ -وَهَرَبَ لا مكنا و نيب خَلْقَه بأل مَنْ يُنى 
الام واوع ويه 3ن يها الذى 81301 أن درن وهر رك خاو كيك و لان :ولندما رايطلى زف وحلقك خريضن زا او باد برد 
"كنت اسعكوانهاي بوسيدة ناكف شنده زا كن :زتده فيكدن؟ بكر ل ل ل 
خلقت داناست.#- أ يَحْسَبُ الْإنْطَانٌ أنْ ترك سردئ.أ لَمْ بك لقي م يفا ثم 518 عَلَفَُ ملق فمإلى. فَجَعَلَ مِنْهُ الزَوْجَين 
الذَّكر و الأنلا. الى يليك ادر علي أذ بيى المزت؟ قامة: .+ يا أنسان كمان داز كه بيهوده رعا فود مكر أب كم 
ا ل ل 
مردكان را بائريوه؟ +3 قو الذى دزا لحان 1 ثم يِسِدَهُ وهو أَهْوَنٌ عليه : .. روم: 7”.او كسى است كه آفرينش را آغاز و سيبس 
آرا اعاذه يكيم »اعادة آفرينش بر او از خلقت اول آسانتر است عجن انون المكلة كلع شيل ركفي 0137186 اول كال ليذه 
وغردا علا إذ1 مكنا لعل اتبياء: : *١٠.روزى‏ آسمان را مىييجيم همانطور كه طومار نوشتهها را مىبيجند» يس از آن آفريدن را 
همجون آفرينش اول دو باره شروع ميكنيم, اين وعده بر ما است و ما آنرا عملى خواهيم كرد.*- و ادْعُوهُ مُخلِصةينَ لَهُ الدينَ كلكا 
تداك تَعُودُوتٌ اعراف: 15. و أو را بخوائبد عبادت را :خالص او كنيد همانطور كه شما زا آفريده باز ميكرديد (و ؤنده ميشويد) لاد 
بلاختقاف رولا ثيلك ورك تفرك ارا لخر 1 عه وه هما را ومين ترود مويق ناو كرذايم وال زميق بار فك 
قاموس قرآن. ج8) ص: 87 

بيرون مووي الور ار لاق ون أن للق كارك اول مَرَوْ اسراء: ١ه.‏ خواهند كفت كى ما را برميكرداند و زنده ميكند؟ بكو 
همانكس كه دفعة اول آفريد.اين آيات نمونهاى است از مطلب اول كه قياس آخر باول است و در مثال معمار و مهندس كفتيم كه 
اين امكان باحدى قابل انكار نيست جون اكر آفريدن دوم غير قابل امكان بود حيات از اول بيدا نميشد.دوم: نحوة احياء اموات و 
تشبيه آن بعالم نبات و احاله باستعدادهاى مخصوص جهان ماده؛ است توضيح اينكه: نباتات هر سال ميميرند و زنده ميشوند و حشر 
و نشرشان همه ساله تكرار ميشود اينكك آياتى در اين زمينه نقل و توضيح ميدهيم: ١‏ عر اليك ع الكل لاع بلا رط نينا به جنات و 
حر ع احير اويا ؛ ميا ذلك الْكروج ق: : و ١١7‏ يُخْرِج الح مِنَ الْمَيِتِ و بَخْرِج الْمَيْتَ مِنّ الح و يخي الْأَرْض 
بَعْكَ م ا تَخْرَجُونَ روم: : 19.ترجمة اين آيات: از آسمان آب با بركت نازل كرديم و با آن باغها و دانههائيكه درو ميشوند 


برويانديم ...وباآن آبء ديار مردهاى را زنده كرديم بيرون شدن مرد كان از قبر نيز جنين است.زنده را از مرده بيرون ميكند و 
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مرده را از زنده بيرون مياورد و زمين را ب دوز فووي وده مكنم اهما اع ازقرها جين كارع صاووت حوبا ديك بون زكر 
باد و باران و زنده شدن زمين و روئيادن ميوهها فرموده: ذلك نُخْرج المؤتلا لعَلَكمْ تَدَكَرُونَ اعراف: /اذ. ودر آية ديكر يس از 
ذكر همين مضمون آمده .. و تَحْرَجُونَ زخرف: ١١.مشروح‏ سخن آنكه: هنكام بائيز 

قاموس قر آنء ج8) ص : ا 

زمين طراوت خود رااز دست ميدهد و جون زمستان رسيد تمام جنب و جوش أن از بين رفته بصورت مردهاى در ميايد» ولى تخمها 
و ريشههاى بى شمارى كه آثار و ودايع تابستاناند درون زمين موجوداند اين تخمها و ريشهدها بحالت خفته و آرام و بيحركت در 
زمين محفوظاند و سلولهاى خوابيده در ميان تخمها و ريشهها منتظر فرصتاندء با دميده شدن نفخ صور بهارى يعنى با رسيدن 
رطوبت و حرارت زمين جنب و جوش خود رااز سر ميكيرد» سلولهاى خفته از درون خويش بيدار شده و بطور اجبار بصورت علفها 
و كلها از شكم زمين خارج ميشوند و مصداق ايُخْرِجٌ الْحَىّ مِنَ الْميّتا آشكار ميكردد.همجنين در بارة انسانها كه ميميرند و در زير 
خاكك. خاكك ميشوند حيات بصورت خفته درون ذرّات خاكك شدة بدن بحالت انتظار ميماند و با رسيدن بهار قيامت و آماده شدن 
محيط و شرائط مساعد, ذرّات ابدان بحركت آمده و مانند كرمهاى خاكى شروع به رشد ميكنند و آنككاه بزركك شده سر از خاكك 
در مياورند ذلك نُخْرِجٌ الْمَؤْتِلِا لَلَكُمْ تَذَّكرُونَّ.ناكفته نماند: حيات يكك جيز مرموزى است ميتواند درون ذرّات بسيار ريز حتى 
درون اتمها و رنهاى خشكيده ينهان شود واز دستبرد حوادث محفوظ بماند و ميليونها سال بحال خفته انتظار محيط و شرايط مساعد 
را بكشد و بمحض مهدا شدن شرائط از درون اتمها و سلولهاى خشكيده و خااكك شده سر بر آورد و شروع برشد نمايد» هيج 
دانهقدى تمتراقد ابن مطليي رار كتد: اكتون واشعتدا ات :رذن ووريسياتق يندا يكنن كدسف رافك سكرب 
الكترونيكك ك ديده نميشوند» با آنكه در كتاب دانستنيهاى جهان علم ص 77 ميككويد: ذرّه بينهاى الكترونيكك اشياء را هفت ميليارد 
برابر بز ركتر نشان ميدهند كاموف آمريكائى در 

قاموس قرآن. ج8: ص: 8 

ص ”12 كتاب مادّه؛ زمين و آسمان شكل ذراتى را كه يانصد هزار مرتبه بزركك شدهاند جاب كرده است.يعنى ويروسها يس از 
يانصد هزار مرتبه بزركك شدن هنوز ديده نميشوند ولى زندهاند و حركت» جذبء دفع و توليد مثل دارند» حيات در جنين 
سوراخهاى نامرئى و ذرّات ناييدا خود را حفظ كرده استء جه بعدى دارد كه در ميان سلولهاى خشكيده و خاكك شدةٌ بدن خود را 
حفظ كرده و منتظر فرصت بوده باشد.ميكويند: اكر دانة كندم را بريان كنيم سلولش ميميرد ديككر وقت كاشتن نميرويد و اكر مثلا 
خاك بدن را خشت بزنند و آجر بيزند ديككر قابليت زنده شدن را نخواهد داشت؟كوئيم: ميكروبهائى هستند كه حتى در حرارت 


دويست درجه از بين نميروند از كجا معلوم كه با آجر شدن از بين رفتهاند؟ 
دقت؛ ج ع, ص: عع 


در مجلة جوانان سال ششم از شمارههاى بهمن ماه صفحة * زير عنوان «ما اسرار زنده كردن موجودات جندين ميليون ساله را فاش 
ميكنيم) از يكك دكتر انكليسى بنام «مورلى مارتين» نقل ميكند: او يكك تكه از سنككهاى «آزوئيكك» را كه عمر آنها بين تا ممع 
ميليون سال قبل است در كورة الكتريكى بين ” تا " هزار درجه حرارت داده سيس آنرا كه مانند كف فلرّى شده بود بيرون آورد و 
باز در محلى 7٠١‏ درجه حرارت داد آنككاه آنرا در آبهاى مخصوصى قرار داد و تحت تأثير اشعةٌ ايكس يا ماوراء بنفش كردانيد» 
مشاهده كرد دانهدهاى آن از هم جدا شده و ذرات كوجكى بوجود آوردندء بعد ازادامة عمل متوجه شد كه آنها بصورت 
خرجنككها و ماهيهاى كوجكك در آمدند. وحتى ديد بعضىها بتدريج صورت فيل» كركدنء ميمون و غيره بخود ميكيرند دانشمند 
از اين كشف بطورى بهت زده شد كه جان خويش را باخت ولى ثابت كرد كه سلُولها و ياختههاى 
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قاموس قرآن. ج6) ص: 80 

حيواتناث دين ميليون شاله كه بطور عتشكيده وجود سكف را تشكيل داذهائد زئده يوده و انتظار فرضت متاسب: را دارتك» 'عجيب 
اينكه ب يس از ديدن ١٠٠٠١‏ درجه حرارت هنوز آنها نمرده بودند.از اينجاست كه بايد كفت: همانطور كه زمين در زمستان براى بهار 
آبستن است براى زائيدن بشرهاى بيشمار نيز آبستن ميباشد و با يكك تكان خدائى آن ذرّات بيدار شده و شروع برشد خواهند كرد. 


9 لا 0 
َإِطَا ى رَجْرَ َاحَدَةَِقِذا هُمْ بِالسَاهِرَةُ نازعات: ٠‏ و 15.طالبان تفصيل را بمطالعة كتاب معاد از نظر قرآن و علم نوشتة نكارنده» 


توصيه ميكنم. 
مرحلة سوم؛ ج 8#» ص: 28 


مرحلة سوم از قيامت زندكى در بهشت و جهنّم است كه آخرين مرحلة سير بشر است قَرِيقٌ فى الْجَنَّهُ و فَرِيقٌ فى السّعِير شورى: /. 
راجع باين مطلب بايد بآيات قرآن رجوع شود و خلاصه آنكه: اهل بهشت در يكك نوع سعادتى خواهند بود كه ما فوق آن شايد غير 
ممكن باشد و اهل عذاب در عذاب دردناكى بسر خواهند برد. نعوذ بالله منه.١-‏ در زندكى بهشتى ظاهرا عموم كارها ويا مقدارى 
از آنها بوسيلة اراده اجام خواهد كرفت نه بوسيلة ابزار خماتطور كه كارهائ دا بوسيلة اراده است إككا مد ده إذلا أرلاد مَّمِئاً أن 

اي 0 
توضيح داده شد همجنانكه آصف وزير سليمان توانست با ارادة خويش تخت ملكه سباء را از فاصلة دور ييش سليمان آورده 
همجنانكه امروز بعضى از علماى هيينوتيسم اراده خويش را بكسى تحميل كرده و او را ميخوابانند و در همانحال بدون احساس درد 
باو عمل جرّاحى ميكنند.همينطور در بهشت هم كار با اراده خواهد بود رجوع شود بآيهُ عَينا 

قاموس قرا ن» خ ل ضص؛ 4 

يرث بجا عي الله سوط تفجياًانسان: ع و آبة له ل ! يَنَاوّدَ نحل: ."١‏ و روايات شجرة طوبى در روضة الواعظين مجلس 
0 و بحار الانوار ج / ط جديدء و در رسال معاد از نظر قرآن و علم ص 177-177 توضيح داده شده است.1- در زندكى آخرت 
لهسا ١‏ نا سيسات ب مسي ع ار هر ل يمي 
شود به آيبات .. يَكَه]رَفُوَ يتنه . ري ا 0 بتاَنُونَ. 3 أل قَائلٌمِنْهُمْ إِنّى كان لى كَرينٌ . .. صافات: 
.تا مارفا الي علا عش ادر و ل و ل ا 0 
درسي د وار لكات ار وق لهي 1 ارد تخلدينك: ا ا 
منافقان با مؤمنان است ايضا در سورءٌ اعراف كفتكوى اهل ؛ بهشت با اهل جهنّم و در سورة مطففين خنديدن اهل بهشت از ديدن 
كار نقل شده است."- قرآن مجيد زندكى آخرت را مخلد و جاودانى اعلام ميكند در دنياى فعلى اصل كهولت (آنتروبى) بر تمام 
مواد و نيروها حكم فرماست هر موجوديكه بحالت خود رها شود و امدادى بدان نرسد بطور تدريج بسوى هموارى و يبرى و سكون 
ميرود و اكر اين حالت در ماده نبود اصل بقا و ثبات در عالم حكومت ميكرد وما در اين زندكى مخلمد ميشديم و از فنا اثرى نبود 
فرق دنيا با آخرت آنست كه در آخرت اصل كهولت از مواد برداشته خواهد شدء ذرة بىانتها نوشتةُ آقاى مهندس بازركان ص 80 
را مطالعه كنيد.آيات 5-5 يَوْمُ الْحَلُودِ ق: ع”. لين كا وديا آيات ديكر ناظر باين مطلباند و در نتيجه خستككى از 
يكنواخت بودن لذَّتها و تبديل 

قاموس قرآن» ج28 ص: ١‏ 0 


لا ا 
سعادت بعادت در زندكَى اخروى معنائى نخواهد داشت در بارهٌ اهل بهشت أفلكة: خاي فك ابنفرة ع عَلَها عدولا كيت :12 
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يعنى اهل بهشت در آن ييوستهاند و طالب 7 تحوّل نيستند. اين قهرا براى آنست كه نعمتهاى بهشتى براى آنها يبوسته تازة يز لذت آوق 


است و سير و < خحسته د نميشوندك. 
قوم:؛ ج 8 ص: /ام 


قوم: جماعت مردان. در صحاح كفته: قوم بمعنى مردان است و شامل زنان نيست از لفظ خود مفرد ندارد زهير در شعر خود كويد: 

وماادرى و سوف اخال ادرى أقوم آل حصن ام نساء نميدانم بككمانم بزودى خواهم دانست كه: آل حصن مردانند يا زنان.و 
م له 9 

خداوند فرموده: لا يَسْحَر قَوْمٌ مِنْ قَْم ...و لا نلِلاءٌ مِنْ نلتلاء حجرات: .١١‏ كاهى زنان نيز داخل قوماند بتبعيت زيرا قوم هر ييامبر شامل 

مردان و زنان استء همجنين است قول راغب در مفردات.در اقرب الموارد كويد: جماعت مردان را قوم كفتهاند كه آنها قائم و 

متصدى بكارهاى مهةاند» اين لفظ مذكر و مؤدّث آيد كويند: «قام القوم و قامت القوم» در مجمع ذيل آيهُ فوق فرموده: خليل كفته: 

ا ل ا ا ا ل ل 


و ل ا يُوقنُونَ بقره: :م1١‏ 0 م 


شك ميس 0 ا 
معناى اولى آنرا «الجماعةٌ من الرّجال و النّساء معا» كفته است. 

قاموس قرآن؛ ج8, ص: /8 

اقرب الموارد كفته: قوم انسان اقرباى اوست كه با اودر جد واحد جمع ميشوند» كاهى انسان در ميان اجانب واقع ميشود مجاز او 


بجهت مجاورت آنها را قوم خود ميداند. ازاين استعمال در قرآن بسيار يافته است. 


قوٌهُ:؛ ج 8)» ص: /8 


: 0000 لك اءى ,ةف م 0 ملام 
قَوٌهُ: نيرومندى. نيرو «قوى يقوى قَوٌهُ: ضد ضعف» قالوا نحن أولوا قوَّو .. ٠‏ نمل: عم كفتند: ما نيرومنديم.ححَدُوا لها آ كتناكم بِقُوٌةُ بقره: 


9# نجه دادها كيريد وآن كنايه ازاعتنا استء عياشى از اسحق بن عمار نقل كرده از امام صادق عليه السلا 
: يم بحكيريد و يهاز و ياشى ار اسحق بن عمار زر امام يه الس لام 

م في ملاع و ع ع 
يرسيدم او شري ناكم بقَوّوْا آيا قوّهُ ابدان مراد است يا قَوّهُ قلوب؟ فرمود: هر دو «أ قوَّهُ فى الابدان ام فى القلوب؟ قال: فيهما 
حينه ادمع اقؤه دو ق آنا قوى المندء ,عل علق كلدب الوك نعو مراك ال ]آذ سمرل انث دو اقرف كلعه: رجل ديد القوي 
مردى است كه تركيب خلقتش محكم باشد در مجمع فرموده قوى در نفس و خلقت يعنى فرشتة بر قدرت باو تعليم داده و شايد 
«قوى) اشاره بجهات تصرّف جبرئيل باشد.قوىٌ: نيرومند و آن از اسماء حسنى است إِنَّ الله قَوىٌ شَدَيد العتات اتفال 89 أن دوغير 


خدا نيز بكار رفته است إن حَهد من اشتاجات الْقَوىٌ الأمينٌ قصض: 2 
مقوين:؛ ج 7) ص: /8 


مقر ا نل تنعرة ر كما مدر راقع ددر عضياء كقنياتراء شف اول ابن عا اليك ارك القارة رعق خائد 
خالى شد. در اقرب آمده. «اقوى فلا-ن» بسه معنى است يعنى فلانى ببيابان نازل شد. فقير كرديد. غنى شدء در هر دو ضد بكار 
رود.يس مقوى بمعنى نازل در بيابان و فقير و غنى است بنظرم مراد از آن 

قاموس قرآن» ج22 ص: ها 


در قرآن اغنياء و فقراء هر دو است يعنى: ما تش را تذكارى براى تش آخرت و متاعى براى فقراء و اغنيا كرديم (يعنى براى همه) 
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جنانكه در مجمع آمده. بقولى مراد از آن مسافرين نازل در صحرااند. اين لفظ تنها يكبار در قرآن آمده است. 
فيض:؛ ج 8 ص: 8م 


قبغن: شكافئن و شكافته شدن (قاض الشىء قيضاء شه قاتفق) تقبيض را تديل» تقذير و آهاده كردن كفهاند و من تفش عن ذ كر 
الخلطن قيض لَهُ سِّطاناً فَهوَ لَهُ قَرِينٌ زخرف: 8". هر كه از ياد خدا غافل باشد براى او شيطانى مهيا ميكنيم كه بوى قرين است قيض 
رام بويك لخرعن ابد راي كله برف رك شيطاني اك ماح ووم الخرد را ومو لزه ابن [واعتايل 1" 
الَذِينَ قالوا رَبنَا اللهُ ثم اسْتَقامُوا كول َيه الماك فضلت: 7 ل ا 


تقويت او نازل ميشود بعكس آنانكه از ياد خدا غفلت ورزند كه شيطان مضلى براو قرين كردد.ايضا آيهُ و قَيِضْ قيضا لَهُم رتاه كرَيُوا 


َهُع ا بَينَ أنديهع وَل حَلْمَهُمْ فصلت: 0 
قبلا عن من بع 


قيل: قيل بفتح قاف و قيلولة خوابيدن در وسط روز است «قال قيلا و قيلولة: نام فى القائلة أى نصف النّهار) طبرسى استراحت نيمروز 
قن كرومهراه فى متو وات بالنن يناك زا قرول ري لان كاين أشي اث أ مُمْ فَائُوتَ اعراف: ©. اى بسا شهرى كه 
هلاك كرديم عذاب ما بر آنها وقت شب يا موقع خوات يمروق رسيده مراد وقت استراحت در ووز انث أخر الات لْجَنّهُ يَوْمَئِذٍ حير 
ُسعَمرًا و أَحْسَنٌُ مَقِيلًا فرقان: ؟؟. مقيل اسم مكان بمعنى موضع استراحت است طبرسى از اظهرى نقل كرده قيلوله نزد عرب استراحت 
نيمروز است هر جند خواب در آن نباشد يعنى: اهل بهشت در آنروز بهتراند از حيث اقامتكاه و استراحتكاه.و الحمد لله و هو خير 
ختام 4 جمادى الثانى ١759‏ قمرى 


قاموس قرآن» ج8) ص: 86 
كاج ئ, ص: ٠٠١‏ 
كاف:؛ ج 2 ص: ٠٠١‏ 


قن م ره 2 لا 6 لهي اه و ا 2 5 
جد معتى ذكر كرد هاند. ات تشبية, مكل ثم كَسَت فلوبكع من بعد ذلك فق كالسكارة او أشل فَسْوّة ٠‏ بقره: ؟./- تعليل. مثل و 
مر 2 لاه رَ - - 
اذْكرُوهٌ كلما هَداكم بقره: 194. يعنى او را ياد كنيد زيرا شما را هدايت كرده است ابن هشام در مغنى كويد: كروهى بدان قائلند و 
اكثر آنرا نفى كرده و كفتهاند كاف بمعناى تعليل نميايد و كروهى آنرا مشروط بوجود «ما) دانستهاند جنانكه در آيه كذشت ولى 

دي لا . طلا 5 

حق اين است كه كاف بدون «ما» هم براى تعليل آيد مثل وَيِكأنَهُ لا يُفلِحٌ الكافِرُونَ قصص: .8١‏ يعنى تعجب كن زيرا كفار رستكار 
نميشوند (تمام شد).طبرسى رحمه الله كاف را در آيه تشبيه دانسته است.”- تأكيد كه آنرا زائد نيز كويند.مثل لَبِسّ كمِثْلِهِ شَيْءٌ 
شورى: ١١.در‏ مغنى و اقرب الموارد كفته تقدير آيه اين است «ليس مثله شىء» و اكر زايد نباشد معنى جنين ميشود: مثل خدا را 
مثلى نيست و آن اثبات مثل براى خداست و محال ميباشدء اين هشام اضافه كرده كه زيادت كاف براى تأكيد نفى مثل است زيرا 
زيادت حرف بحكم تكرار جمله است ابن جنى كفته: جون بخواهند در نفى فعل مبالغه كنند كويند: «مثلكك لا يفعل).در مجمع 
فرموده كاف زائد و براى تأكيد نفى است در كشاف كفته: آن براى مبالغه در نفى است وقتيكه 


قاموس قرآنء ج8: ص: "7١‏ 
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3 ثيم: «مثلك لا يبخل» يعنى تو حتما بخل نميكنى. معانى ديككر كاف رادر كتب لغت ببينيد. 
كأس:؛ ج ع ص: ١/ا‏ 


كأس: راغب ميكويد: كأس ظرف است با شراب «الاناء بما فيه من الشّراب» و در ظرف تنها و شراب تنها نيز بكار رود طبرسى نيز 
و7 لاشيم كان رن صو عاناك لظ ضر اندرا سراي كله ناشلع نكل تود رهاز هر كان ور قرا مر 
است (خمر بهشتى).در 57 اذك ااقرليى قل ننه ظرينم والعادى ريض مك اكد ون اك كدزاي واقندةا بولق سان ادن 
قرآن عجيد املةه اث ومراه ال آن كان ةعاق :ير از شرات بهش الك إن اللاو يقروة دن كأس كا ررض كاقورا الننانة ف 


نيك و كاران از كاسداى يا از شرابى ميخورند كه آميختةُ آن كافور بخصوصى است. 
كايّن:؛ ج ع ص: ١/ا‏ 


كأيّن: بسى. اين لفظ اسمى است مركب از كاف تشبيه و اىّ منؤن و مانند «كم» است و اغلب افادة كثرت ميكند (اقرب) و هفت بار 
5006 ا خلا رد ل رك 

در قرآن آمده و همه مفيد كثرتاند و كأيْنْ مِنْ نَبىٌّ قاتل مَعَه رِبيُونَ كثيرٌ آل عمران: .١157‏ بسى بيغمبر كه بهمراهى او بسيارى از 

مردان خدا جنكيدهاند. 


كبيب:؛ ج يم ص: ١/ا‏ 


كبب: كبٌ (بر وزن فلس) به رو در انداختن است بقول راغب «اسقاط اقبي فل وحيعة ا كه بالكيكة كيت وجوه فى الثار 
قحل »فاذر الميزالة كرترده: تبتك ككابن ووه از عقلى انست منظونابسف كدير رو در اتش اتداخمه قوتك.] فعن تمن كذ 
عَللِا وَجْهِهِ أَهد أَمَنْ يَمْشى صَويًا عل صلِاط مُسْتَقِيم ملك: 1,. اكباب لازم و متعدّى هر دو آمده است كويند: «اكبٌ على الدّرس"» 
يعنى رو كرد بادرس و بدان ملازم شد. مكب عَلِوَجْههِه كسى است كه سر بزير انداخته جلو و جب و راست خويش را نمى بيند. 
يعنى: 

قاموس قرآن؛ ج28 ص: 7 

آيا آنكه سر يزير راه ميرود هدايت يافتهتر است يا آنكه راست و بر راه راست راه ميرود؟ آيه بيان حال كافر و مؤمن است كه مؤمن 
راست راه ميرود بر راه راست و همة جوانب و مضّه ار و منافع را در نظر ميككيرد بر خلاف كافر ... از اين ماده فقط دو كلمة فوق در 


قرآن يافته است. 

كبت:؛ ج ثم ص: 1/1١‏ 

كبت: خوارى در مجمع آمده: كبت بمعنى خوارى است و آن مصدر «كبت الله العدوًا است يعنى خدا دشمن را خوار كرد. راغب 

رد بعدف و ذلّت كفته است إِنَّ الَّذِينَ بَكحَادُونَ الله و رَسُولَهُ كبوا كلطدا كبتٌ الَذِينَ مِنْ قَئِلِهمْ ... مجادله: ه. آنانكه با خدا و رسول 
اا و د فرت ين يك ] ١‏ لأ لت 

دشمنى ميكنند خوار و ذليل شدند جنانكه اسلافشان نيز ذليل شدند أو يَكبِتَهُمْ فينْقلبُوا خائبينَ آل عمران: 1717. در نهج البلاغه خطبة 

56 فرموده: افلما رأى الله صدقنا انزل على عدوّنا الكبت و انزل علينا النُصر» جون نخدا راستى ما را در دين ديد بر دشمن ما خذلان و 


بر ما يارى فرستاد. 


كبد:؛ ج 8» ص: ؟/ا 
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كبد: لَقَدَ حَلَنَا لْإنْلطِانَ فى كبَدٍ بلد: *. كبد بر وزن فرس بمعنى سختى است (مجمع) راغب كفته: كبد (بر وزن كتف) جكر و (بر 
وزن فرس) درد جككر است ايضا كباد (بضع اول) بمعنى درد جكر است.كبد السماء وسط آسمان است تشبيه شده بكبد انسان كه در 
وسط بدن قرار دارد.مراد از آن در آيه مشفّت و سختى است يعنى: حقًا كه انسان را در رنج و تعب آفريديم زندكى او ير از مشفّت 
ورنج است و همين رنج و تعب است كه او را بكمال و ترقى سوق ميدهد اكر در مشقّت نميبود براى از بين بردن آن تلاش نميكرد 
واكرالاضر تبك]ة اباب اتزار كاتناتق برويش كشوده نميشد لآ بها انان نك لكاو إلا رَبك تدحا قبلاقيه انشقاق: اي 
لفظ بيشتر از يكبار در قرآن يافته نيست. 


كبر:؛ ج 8#» ص: ١/ا‏ 


كبر: (بر وزن عنب و قفل) بزركى 

قا قر آن» 32 ل 

وس كر انان يج صن 1 00 0 

قدر. لي ا 0 وري جك مثل و رِضْلانٌ مِنَ الله أكيد توبه: ا. و لأَجِْرْ الآخرَؤُ أكيَدُ نحل: ١؟.‏ و آن باعتبار سنّ نيز كفته 
ميشود مدل فال وَتٌ ألى يَكُوةُ لِى خَلاءٌ وقد قي اكيز . .. آل عمران: .8٠‏ كه مراد از آن بزركى سن و ييرى است.راغب كفته: 

٠ ٠. 5 5 ٠ ٠.‏ 0 9 اي . 5 . 5 حَ 
ا 
كير عَلَى الْمُشْرِكينَ ا تَدْعُوهُمْ إل شورى: .1١‏ كران است بر مشركان آنجه آنها را بدان ميخوانيد.كبير: از اسماء حسنى است و أنَّ 
الله هُوَ العَلِىُ الكبيز حجّ: ؟8. ظاهرا آن بمعنى عظيم القدر است جنانكه على بمعنى بلند يايه است در مجمع آنرا «السَِيّد الملكك 
القادر على م الاشياء» كفته است.مراجعه بآايات نشان ميدهد كه آن نوعا در ذيل آياتى مدة سخن در قدرت و احاطة خداوند 
است و على هذا سخن مجمع تأييد ميشود.كبير در غير خدا و در كبير معنوى و جسمى و ايضا بمعنى رئيس و رهبر بكار رفته است 

ل لا 
مثل ذإتكك هُوَ الْمَضْلُ الْكبيرٌ فاطر: كه معنوى است قَتتعلهُم مج داذا ذا كبيرا لَهُمْ انبياء: ال 
است. ودر آيذ إن لكبيرْكم الّذِى عَلمَكمْ لخر طه: ./١‏ مراد رهبر و رئيس ميباشد. كبرياء: عظمت عظمت و حكومت و تَكُونَ لَكُمَا الْكبرلام 
فى الّّْدْض يونس: 4 و باشد براى شما عظمت و حكمرانى در زمين؟ وَلَهُ الْكتلطاء فى التلطاواتٍ وَ الأزض و هو الْعَزِيرٌ الْحَكِيم 
جائية: /17. مراد از آن در در آيه ربوبيت عامه و جكومت مطلقه است و لفظ عزيز و حكيم تا حدّى آنرا معنى ميكند.كبر: (بكسر 
اول) بزركى ايضا تكبر و خود بينى. مثل وَ الى تَولَى كبرة 
قاموس قرآنء ج8» ص: ٠5‏ 
3 2 لا ب 55 
ِنْهُمْ لهُ عَدَابٌ عَظِيمٌ نور: .١١‏ بعضى «كبره را در به بضِمم كاف خواندهاند مراد از آن معظم شىء است. ضمير «كبره؛ راجع بافكك 
واقع در صدر آيه استء كويند مراد از «و الَذِى تَوَلَى) عبد الله بن ابن است كه در اشاعة افكك يا فشارى ميكرد.يعنى: آنكه بمعظم 
افكك مباشرت كرده براى اوست عذابى بزركك.إِنْ فى ص دُورِهِمْ إلا كبرٌ غافر: 28. نيست در سينههاشان مكر تكبر و خود بزركك 
ا ل ا ب لل لاو ع ا ا اي 
امر خمدا تكبر و از قبول آن امتناع كند قاط ينها يحون لك أن تكير فيا ... اعراف: 1.استكبار آنست كه اظهار بز ركَى و 
كر كني الك املس بيك اج والسكور لاوط الكزري بكرا ##. و آيات قرآن همه در اين زميئه اسث: 


متكبر:؛ ج 8 ص: 1/6 


لحان ا ل ير ص 1ت داك 0 
متكبر: از اسماء حسنى است السَّلامُ الْمَوْمِنٌ الْمَهَيِمِنٌ العزيزٌ الجَبَارٌ المتَكيْرُ حشر: 57. و آن بمعنى صاحب كبرياء و صاحب عظمت 
است جنانكه زمخشرى كفته: «البليغ الكبرياء و العظمة) در اقرب الموارد ميكويد: «تكبر الّجل: كان ذا كبرياء» در الميزان آمده: 
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متكبر آنست كه متادئس بكبرياء و در آن ظاهر باشد. اين صفت در خداوند صادق است زيرا كبرياء و عظمت حقيقى از آن اوست. 
كبار:؛ 6 2 ص: 7 


2 0 لاد 5 ء عل] 24 تشم ٠‏ اج 
كثار: (بضمٌْ كاف) مبالغة كبير است و مَكرُوا مَكرا كدارا نوح: ؟". حيله كردند حيلةٌ بسيار بز ركك.آن با تشديد و تخفيف هر دو 


خوانده شده اسث. 
كبائر؛ ج #» ص: 1/8 
اشاره 


-١‏ إن تجتهوا كار ر !| تهون عَنْهُ كفو عَدْكُ ب يتايكع و تُدْسِلْكُع مذلا كريماً نساء: 5 ١و‏ الِّينَ يَجتيبون طبار الم و الْماحِشَ 
وَإذ8 ل عَضِبوا هم بعرو 

قاموس قرآن» ج © ص؛ ١0‏ 

شورى: *./الا- الْذينَ : يختيبوت لاير الاثم و لفاس إلا لمم إن وبكك ايع المنةة هُوَ أَعلَمُ بكم إِذ نماكم مِنَ الَْرْض و إِذ انتم 
جنا ف لون ألواكم ا كوا أن و غم يعن اقلا نجم: 6. "د وَ ع الاب تترى المجريي مُشْفِقِينَ ا فب وَبقُولونَ 
وَيْلتَنا 5 ذا لكلاب ب ل لد صَعِيرَةٌ وكا تير إل أعلافا ... كهض: 9.5 و كل شَيْءِ فَعَلوهُ ذ فى الرّيرِ و كل صَغِير و كبير مقط 
قمر: 07- ".در 7 هر ينج آيه صحبت خواهيم كرد و هر يكك را بررسى خواهيم نمود.بزركان و ارباب تفسير از سه آيه اولى 
استفاده كردهاند كه كناهان منقسم بصغائر و كبائراند و استناد به «كبائر» نشان ميدهد كه صغائر هم داريم و در آيةُ اول بقرينة مقابله 
استعانة را ضبفاة دالب اتن و عرود علق العدر مروف اتتناني ان كنا ظاغر امنيشوه اتكان كريد كه الوق افر ان ولق 
«الْإِنْم) در آيهُ دوم و سوم اعم از كبائر است و كبائر قسمتى از آن ميباشد.آيه اول كه در سورة نساء است در آيات قبلى» خوردن 
ال ما ندادن اموال بسفهاءء كناه در بارهُ تقسيم ارث» زناء لواط (ظاهرا)» منع زنان از ازدواج بجهت ارث بردن از آنان» انكار 
مهرد زنء تزويج نامادريهاء حرمت تزويج محارم؛ اكل مال بباطل ذكر شده سيبس آمده: (إن تَمْتَبُوا ظبائِر ».... از طرف ديكر 
فواحش از كبائر خارج نيستند بلكه قطع نظر از كبيره بودن بسيار شنيع نيز هستند و بعبارت ديكر ذكر خاصٌ بعد از عام است.و الله 
اعلم.و آن جنانكه در «فحش» كذشت در قرآن بزنا و لواط و تزويج نامادرى بالخصوص اطلاءق شده و در كافى باب اللمم از 
حضرت صادق عليه الشلام نقل 

قاموس قرآنء ج8: ص: 78 

شده: «الفواحش الزِّنا و السّرقةُ» آيهُ جهارم در صغيره و كبيره بودن كناه صريح است زيرا مجرمين از آنجه در كتاب است ترسانند و 
ميكويند اين جه كتابى است على هذا صغيره و كبيره كناهند.در آيهُ ينجم صغير و كبير شامل همه اعمال است اعم از نيكك و بد.در 
آيهُ اول مراد از سيئات يا صغائراند و يا آثار معاصى و در صورت اجتناب از كبائر ظاهرا آنها مورد عفواند مشروط بر اينكه مورد 
اصرار واقع نشوند و كرنه اصرار بر صغيره آنرا در رديف كبائر قرار خواهد داد وَلَمْ يْصدرُوا عَلل ا فَعلُوا وَ هُمْ يَعْلّمُونَ آل عمران: 
0ل". در كافى باب الاصرار على الذَّنب از ابا عبد الله عليه السّلام نقل شده: «لا صغيرة مع الاصرار و لا كبيرة مع الاستغفار» و راجع به 


«ِنَا اللمَم) در آيهُ سوم؛ عنقريب بحث خواهد شد. 


اشكال؛ ج ع#, ص: 8/ا 
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اكر كويند: متعلّق اجتناب در سه آيه اولى كبائراند و در صورت انقسام كناه بر صغيره و كبيره بايد كفت: فقط كبائر در اسلام 
واجب الاجتنا اند نه صغائر!! لذا بهتر است كر تَنْهَؤْنَ عَنْهٌ در آي اول وصف كبائر ودر آي دوم و سوم «الاثم» بيان كبائر 
است على هذا همةٌ كناهان كبائر و اثم و منهيّ عنهاند و آمدن لفظ كبائر دلالت دارد بر اينكه در اسلام صغائر نداريم.كوئيم: صريح 
آيهُ جهارم دال بر وجود صغيره و كبيره است و تقسيم كناهان بر صغيره و كبيره حتمى است و در سه آيه اولى نميشود كبائر را شامل 
همة كناهان دانست با آنكه آيهُ جهارم آنها را صريحا تقسيم كرده استء لذا تقريبا يقينى است كه يا تَنْهَوْنَ عَنّْها و «الْإِنّم؛ اعتّم» و 
كاك افوس إن اندو الب 41 ركه تفط كدق مورلا بحا على ما سسكك اا رايد .ادس سيها قر دو سرزوت افزا ذاه هر كال يق 
قاموس قرآنء ج8: ص: /ا/ا 

نيز كلمة ١تَنْهَوْنَ‏ عَنْهُا و «الِْنّم) در آيات فوق وايضا آيات ديكر و روايات بالضرورة دلالت دارند بر اينكه مطلق كناهان اعم از 
صغائر و كبائر واجب الاجتنابانده النهايه در آيات سه كانه كذشته بكبائر بنحو خاضّرى توجه شده است و مورد اجتناب واقع 
كشتهاند. 


لمم؛ ج #, ص: /ا/ا 
اشاره 


اما لمم اكر مراد از آن كناهان صغيره باشد جنانكه در صحاح صغائر الذنوب كفته و راغب تعبير از صغيره دانسته در اينصورت 
ميشود كفت نظير «السيئات» در آيهُ اول است.ولى بنا بر تفسير اهل بيت عليهم السلام كه آنرا كناه كاهكاهى فرمودهاند شامل صغائر 
و كبائر است زيرا كناهيكه انسان كاهكاه مرتكب ميشود ممكن است صغيره يا كبيره باشدء جملة «إنَّ رَبك لَأسِمٌ الْمَغْفِرَه » 00 
مقام تطميع بتوبه ويا وعدهٌ غفران است.تفسير اهل بيت عليهم السلام مطابق واقع و لغت است در اينصورت مضمون آيهُ سوم مطلب 
ديكرى است. 


ازروايات لمم؛ ج #» ص: /ا/ا 


در كافى باب اللمم از امام عليه السِّ.لام نقل كرده: لمم كناه بعد از كناه است كه عبد بآن نزديكك و مرتكب ميشود: «قال: الهنهُ بعد 
الهنة اى الذَّنب بعد الدنب يلم به العبد» و در روايت ديككر فرموده طبع و عادت بنده كناه كردن نيست ولى كاهى بآن مرتكب ميشود 
«قال اللَمَام العبد الْذى يلم بالذّنبٍ بعد الذَّنب ليس من سليقته اى من طبيعته» و در روايت ديكرى از امام صادق عليه السّ.لام نقل 
كرده: «و اللّمم: الرّجل يلم بالذّنب فيستغفر الله منه) . على هذا استثناء در (إلَا الَّمَم» متصل است و بقول صحاح و راغب منقطع 


كبائر كدام؟؛ ج ع ص: /ا/ا 


ازاخ عاض تقل شده كناهان حيه كبيرداثد وهر اتج كنذا از آن تيى كرده كوه مبا قدا ظرسيى رخمة الله بعد أل ثقل ابن سكن 


فرموده: اصحاب ما (اماميّه) نيز بر اين قولند و 
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فرمودهاند «المعاصى كلها كبيرة» زيرا همه قبيحاند ليكن بعضى نسبت ببعضى بزركتراند ولى فى نفسه كناه صغيره نداريم.در 
مستمسكك عروه ذيل مسئلة عدالت امام جماعتء از شيخ مفيد. قاضى» شيخ طوسى و علَامة حلى نقل شده كه فرمودهاند: ١كل‏ 
معصية كبيرة» و صغيره و كبيره بودن بالنسبة است.اقوال ديككرى نيز در اين باره هست كه احتياج بنقل آنها نيست مككر قول ذيل: و 
آن اينكه: صغيره و كبيره بودن نسبت بفاعل است مثلا اكر عالم كناهى كند كبيره است و اكر همان كناه را جاهل بكند كبيره نيست 
على هذا بايد با مكان و زمان نيز فرق كند مثل كناه در رمضان و غير آن و يا كناه در حرم مكه و غير آن.بنظر نكارنده: اين دو قول 
وجا ل ا ا 
بعضى صغيره و كرنه حساب صغائر و كبائر از بين خواهد رفت. مثلا معنى (إِنْ تَجَيبُو نبوا طبائر نا تنْهَونَ عَنّه اين ميشود: اككر از كبائر 
نهى شده كه با قياس بهمديكر كبيرهاند اجتناب كنيد ... و اين مفهوم درستى نخواهد داشت و شما هر صغيره را كه در نظر بكيريد 
نسبت بكوجكتر از آن كبيره خواهد بود يا روز قيامت كناهكار بككويد: اين جه كتابى است كه هيج صغيره را كه نسبت بسائر 
كناهان صغيره است و ... تركك نكرده.بعبارت ديكر براى كبائر و صغائر مفهوم مشخصًى نخواهيم داشت شت.ظاهر آنست (و الله العالم) 
كناهان مثل اشياء مختلف الحقيقةُ و فى حدّ نفسه هستند مثلا ميكوئيم: اين شتر استء اين اسبء اين كاوء اين كوسفندء اين كربه و 
اين موش هكذا كناهان: اين قتل استء اين اكل مال يتيم و اين اوقات تلخى بزن و فرزند و نظير آن.على هذا بايد ديد كدام كناهان 
در شرع كبيره خوانده شدهاند و با استقصاء 

قاموس قرآن. ج2: ص: ٠8‏ 

و دانستن آنها بدانيم كه غير آنها صغيرهاند بشرط آنكه در صغيره اصرار نداشته باشيم.اكر كويند: قرآن مجيد مقدارى از كناهان را 
در اثناء آيات و سور ياد كرده و آنوقت در بعض آيات ديكر فرموده: إِنْ تَحتَيبوا كاير تا تنْهَْنَ عَنْهُ ...- الّذِينَ بَتيبونَ كار الْإنم 
از كجا بدانيم كه كبيره و صغيره كدام است؟ كوئيم: لا اقل بايد قبول كرد كه مسلمانان يس افيد الفط كبائرعامور وقد اذ 
صاحب شرع بيرسند و بدانند كبائر كداماند.در روايات براى تعيين كبائر دو طريق داريم يكى عنوان كلى و مششخص ديكرى تعداد 
فرد فرد كبائر.اول- عنوان كلى همان است كه فرمودهاند: كبيره آنست كه خدا بمرتكب آن وعده آتش داده است.در كافى باب 
الكبائر از امام صادق عليه الشّ.لام نقل كرده «قال: الكبائر الّتى اوجب الله عزّ و جل عليها النَار) در وسائل باب وجوب اجتناب الكبائر 
از ثواب الاعمال از ابى الحسن عليه الّ.لام نقل شده: «مَن اجتنب الكبائر ما اوعد الله عليه النّار ان كان مؤمنا كفْر الله عنه سيّئاته» و از 
عقاب الاعمال از امام باقر عليه السّ.لام نقل شده «قال: سئلت ابا جعفر عليه السّد.لام عن الكبائر فقال: كل ما اوعد الله عليه النَار . اين 
كلا-م كاملا روشن است زيرا تا كناه كبيره نباشد خدا ظاهرا راجع بآن با آتش تهديد نم ىكند. جند كناه در قرآن يافته است كه 
نفية اتباوضكة طن وادتقهه اسك اد 0 نفس. ومن َل مؤياً متعئدا مجاه جهكم العا لذ نساء: مق جوردن مال 
م إن لين أكون أَطوالَ اتام طُلما ” ايا كارن فن نهم نار متماف 17د كل ون فل لطادة توعظ 1 حل ونه فاقيا كله 
ملف وَأَئْرء إلى الله ومن 2اة وليك أَصْلطاث 

ا 0 صن ١ه‏ 0 0 1 

الار مم فا ليون بقره: : 108.5- شركك و آن اكبر كببائر است إِنَهُمَنْ يُضْرِكك الله فَقَدَ عرّع الله عله ل عأوأة الا مائده: 
د 0 زاد و جك ا حرايط) دعن ع تل ا أ عزن قا لذ تعر ليذ ذلأ يقب ين الل نمه جع . 
اثفال: -١88:‏ ذنا. ولا يوت ومن يفقل ولك يلق أثاا. تلاعت له العلاث زم 1 يام ويد في مجان فرقان: ودبيف زا يزناة 
قبت :رذ الذرق يوقرة لعفف اهو تاماه التزحاى لنثرا فى 8301 وراتعدور لهع داق مكلت وود ينها راف المويه اك عفد 
كناهان ديكرى نيز در قرآن هست كه مورد وعدةٌ عذابند.دوم- راجع بتعداد فرد فرد كناهان كبيره روايات زيادى داريم از آنجمله 


هفت كناه در وديف اول شمرده شده بقرار ذيل: ١-قتل‏ نفس.؟- عقوق والديد.*- خوودق ربا.*- باديه نشين شدن بعد از مهاجرت 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اع لإ أماع03ات. الالالالاا صفحه 990 از لاا 


به ديار اسلام (اين كويا بدان علت است كه مستلزم تركك دين و دورى از علم و كمال است).8- نسبت زنا بزن ياكدامن.8- خوردن 
مال يتيم./- فرار از جنكك اسلامى.در روايت ديكر بجاى عقوق والدين آمده: «و كل ما اوعد الله عليه اناا رجوع شود به كافى 
باب الكبائر و وسائل باب تعيين الكبائر.در روايت عبد العظيم حسنى از امام جواد از يدرش از امام صادق عليهم السلام در جواب 
عدو يق عبيد كتاهان 'ذيل بااذكر ماحد انها از قرآن وسنت تقل شدة اك شرك بحداء يأمن از رنحيت غنداء انم از مكر خداء 
عقوق والدين» قتل نفس» نسبت زنا بزن ياككء اكل مال يتيم» فرار از جنكك؛ خوردن 

قاموس قرآن, ج, ص: /١‏ 

رباء سحرء زناء سو كند دروغ» خيانتء منع زكوة» شهادت زورء كتمان شهادت» شرابخورىء تركك صلوة» نقض عهد, قطع رحم. اينها 
مجموعا بيست كناهاند (كافى- وسائل- مجمع البيان ذيل آية «إن تخ تَجْتَيبُوا )).... در وسائل باب فوق الذكر از عيون الاخبار صدوق 
اا و ا ا د ال 
كوشت خوككء. كوشت حيوانيكه بهنكام ذبح نام خدا بر آن برده نشده» سحت (حرام»» قمار» كم كردن ترازو و ييمانه» لواط» يارى 
ستمكاران؛ اعتماد بستمكران» ندادن حقوق مردم با امكان» دروغ» خود- يسندىء اسرافء تبذير» سبكك شمردن حب جنكك با اولياء 


اللد اتعفال ليوو لحري اعرد ور + ترس 
كبكب:؛ ج 7# ص: /١‏ 


م ٠‏ و لان 2 > ا قد ين 3 اج ح ح 
كبكب: فكبكتوا فيه] عَم و الغاؤوة. و نود إثلين أْجْمَعُونَ شعراء: 9*5 و 90. راغب كويد: كبكبه بمعنى انداختن شىء در كُودى 
است مجمع آنرا ريختن شىء برويهم كفته است يعنى: معبودهاى باطل و فريفته شد كان بآنها و سياهيان ابليس» در جهنّم رويهم 
انداخته و انباشته شدند اين لفظ فقط يكبار در كلام الله يافته است. ايضا كبكبه جماعتى است منضم و متصل بهم در نهايه كويد در 


حديث اسراء آمده كه آنحضرت فرمود: «حتّى مد موسى فى كبكبةٌ فاعجبنى) . 
كتب:؛ ج 8 ص: 41١‏ 
اشاره 


لا 
كتب: كتب (بر وزن فلس) و كتاب و كتابةٌ يعنى نوشتن. َوَبْل للَذينَ بَكتبونَ الْحَاب بأد يهغ ؛ يتور ذا يق علو اللد برها هلا.و 
بي 0 
مشكك را دوختم كه عبارت اخرى جمع كردن دو جرم بوسيلة دوختن است و بتعبير راغب ١ضمٌ‏ اديم الى اديم بالخياطة». 
قاموس قرآن» ج82 ص: 7/ 
ودر متعارف نوشتن را كتابت كويند زيرا كه حروف بعضى با بعضى جمع ميشوند» كاهى بكلام كتاب كفته شود كه حروف در 
الا ا ااي 
ا ل ل كفته ولى راغب كويد: آن اسم 
محف يكيو اتع هي وآ نؤاقه ااذه يف تلكه أَهْْلُ الاب أن ّلَ عله كتابآ بن م الملكاء نان #ؤل كه مراة ستسيفة توشته 
است.و از «الكتاب» نيز همان مراد است.ولى در آياتى نظير ونم تَتْلُونَ الات بقرة: ©©: مكتوب مهراد استث.وانكهى كتاب:و كتابت 
ل ري ار ل ار بن معانى در قرآن كريم بسيار است. 
مشل وك آنوا وَل ِم حتت عَلينا الال نساء: الى كه سيعت الات بده وس« خند اناا جا دسا تسكة :رواحي كدى» وعنل "كت 
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كل عو الوتها.. إام 37 يتن حداوقك وسينة را بر شويكن الزام و اسع فرموده التو يمفل 6115 مافتوومقٌ واكثرا للا عت 
الله لكم .. ٠‏ بقره: 1 . كه بمعنى تقدير است يعنى الآن با زنان تزديكى كنيد و آنجه خداوند از فرزند براى شما مقدّر كرده بجوئيد. 
ات ا 8 كنب الله كا ... توبه: ١هدر‏ آية: ين أل ذلك كت علا تتى إِسْلَائِيلٌ ... مائده: 7”. بمعنى ايجاب و حكم 
است.در آياتى نظير و تَكدّبٌ َكُبُ ليلا َدَمُوا وَآ3ْأرَهُمْ يس: 17 قلا كلا لتدخيه وإ 5 لَهُ كاتيونٌ انبياء: ع4 1 ا وَ وشلا لبهم يَكتونَ 
زخرف: ١٠6.ظاهرا‏ مراد اثبات و نككهدارى است. 

قاموس قرآن» ج82 ص: 7/ 

قو را كن ان كا اعد وى الأسية ,عدون ويعقة كل شير شا قف الديق كثرة ع اعرات ع ةرات 
ايجاب كتابت آمده كه آن دلالت بر دوام و ثبات دارد جنانكه طبرسى فرموده است. وليك تب فى قُلُوبهمْ ليان و أَيَدَهُمْ بروح 
مِنْهٌ مجادله: 57 واحاي سارك هر ا الو تير كرده و با وحى از جائب خويش تأيدشان 
فرموده است ا قم اشوا لض المقدرة الى حتت الله كم و لا تَوَنَدُوا عَلِلِ أخبا ركم وَنَْ وا ارين مائده: .١‏ مراد از كتاب 
شايد اراده باشد بعضى هبه و بعضى قسمت كفتهاند يعنى: اى قوم بزمين مقدس كه خدا براى شما اراده فرموده در آثيد و عقبكرد 
اكيدارياكا ا مترية 2:١‏ وترون ترد كه أبن حايت مصروط يوز استارينا كه اموي روي كرا ريات 
بعدى فرمود: نا مُحَرّمَةُ لهم أَْبَعِينَ ممه يتِهُونَ فى الْأَرْض مدت جهل سال در صحراى سينا س ركردان ماندند تا موسى و هارون 
و بقولى همة مأمورين بآن خطاب در صحراى سينا از بين رفتند و بنى اسرائيل در زمان يوشع بفلسطين در آمدند واز آيات اول 
سو رة بني اسرائيل روشن ميشود كه آن ورود هم دائمى نبوده و مشروط بعدم افساد در زمين بوده است ولى در عصر يوشع وعدة 
ا لس ل ل ا وراص وامفدة صبوروامي كويد 
أقدن تاوف بدووع توضشن ابص وكأثر) ليزي الوق تكلا قرع دلا ليد كر و أعدبنا فرفات: د. كفتند اين قرآن افسانههاى 
بيشينيان است كه نسخه بردارى كرده و آن صبح و شام بر او خوانده ميشود بقرينة اساطير مراد از اكتتاب استنساخ است.قاموس 
قرآنء ج8» ص: 8 

ارس سي ا اموي سك ال ب سر 
56 : مم إن عَلِمَكمْ فيهغ يرا وَآتُومُعْ مِنْ لكل اللو اذى ناكم ... نور: ".از مملوكان شما آنانكه طالب مكاتبهاند اكر در آنها 
صلاحّت احراز كرديد مكاتبه كنيد و از مال خدا (زكوة) بآنها بدهيد.جون يكك سهم از زكوة در آزاد كردن مملوكان است لذا 
ينوه خال نكاتهاى را لز دي واكرة واد ويناب وامظا كرد قباستي قزق آآيه ,كا اناك لتقا و الملا كين + ...از امام 
ماح ع د اقل ورور امك لساري وكاب وروا نامو إزبقيه لالرار لتتا دمر 000-07 
ل ل رق 2< نيعي امسا ينين ان اناك اك لنقا كات دن انها الجددر رس وكين ١‏ كن 
الكناث لا رَنت فيه مُدى للْمَكقِينَ بقره: ؟. ب ااا باط ا ا 1 
فوق و مشل هُوَ الى أَنْرَلَ عَلَيِكَ الْكتَات آل عمران: 0 كاب أَنِْلَ لَك فلا يكنْ فى ص ذ رك عَرَحٌ مِنّْهُ اعراف: /'. و غيره.آيا مراد 
زراك كاعد ديلت أن ايحتو كام تراد اسك سنن سرود ة و عجرا نيان زكر عمدت ورين كاقي كات 
الت العو د حر ري وي ل لد رار حاص اكاوضم احم زرحي تل ارد مر كد لارام كتاب كفته 
ديكنوة + يكرى قول الغا ر اسع كه ذيل ١‏ يلك الكللاث ك لا ريت فيه ) كويل: عدا ازول هط قي اما )زاك لاد رن سنك 
زيرا قسمت مهممى از آن نازل شده بود واشاره بهمهُ قرآن با آنكه فقط مقدارى نازل شده اشاره است كه خدا وعدة كتاب كامل را 
كه 
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يآنحضرت داده بود بانجام خواهد بآنحضرت داده بود بانجام خواهد رساند.بنظر نككارنده: مراد از ذلك الْكتَابُ* و الكتاب در 
اينكونه آيات اشاره است بآنجه در آنوقت نازل شده بود و آنجه در علم خدا بود كه در آينده نازل شود. و ايا اشاره است بآنجه نازل 
ا ل 
«نزل» انشاء الله خواهد آمد.على هذا مراد از كتاب همة قرآن است نه بعضى و نه سورهاى از آن.جتائكه المنار كة كفته است 4 أَهْلّ 
لكاب ل ع تون لكات الله آل عمرات: مهراد ان كناب دز ايتكونه آيات تورات وانجيل اسث واعل كتاب همان بهردو 
نصارىاند در اضاني» كلحم كد ظافرا ساعن اجر اهل كاضر سه معرين را ادر سكام بامل كاي اندز كرد ادير لي ظاهرا 
مجوس بنا بر رواييات اهل كتابند نه اينكه از آيات منظور باشند.و يكيم ا ل 0 الامزااس داز 
كتاب احكام واز حكمت دركك وسقي اسع سخا كدو «حكمت) كفت ايم 2 من تا فى دض ولا طثر بي بتاعي إل أ 
مالع © فوط فى الكتاب مِنْ شَئْءٍ ثم ! إللم رهم يُخْشَرُونَ انعام: 4.ممكن است مراد از كتاب» خلقت و تكوين باشد يعنى: ما در 
تكوين و خلقت عالم ابدا كوتاهى نكردهايم و آنجه براى هر موجود وهر جنبنده لا-زم بود از نظر دور نداشته و بوى عنايت 
كردهايم.و اكر مراد از كتاب قرآن باشد معنى جنين ميشود: ما در قرآن كه براى هدايت مردم نازل شده در بيان و اشاره بآنجه در 
هدايت و راهنمائى مردم لازم بوده كوتاهى نكردهايم و از جمله جامعة جنبند كان و زندكى اجتماعى آنها را يادآورى ميكنيم كه 

قاموس قرآن. ج82 ص: 88 8 : : 
ركد اوعدو حيتي عو راض سرع عدر فى كد21 د تبث بن ذا أت لقم اقرخ افيه ار ا الام 
ف يتين إنناد: 04. ل آيات ذيل ني نظير آية فوقاند مثل وما يرب عن وك بك مِنْ يقال در فى الدْضٍ و ل فى القلطاء و 
م لك و أخي فى اب فين بون . اروس سا اي 
كاب مُبين هود: #.ايضا سورة حي آيهُ 7١‏ نمل: 8/- سباء: - حديد: 77. و آيات ديكر.در اين آيات مراد از كتاب شايد علم خدا 


باشد و حون ثابت و لا يتغثر يتغير است لذا كتاب تعبير شده وبا محلى و مركزى در عالم غيب است كه عند اللّه است و همه جيز در 
آنست واز آن نازل ميشود جنانكه فرموده: وَ إن مِنْ شََئْ نء إَِا عِنْدَنا بيه و1 ما تزه إِنَا بِقَدَر مَغْلُوم حجر: ١؟.‏ به «لوح» و ام الكتاب 
رجوع شود. 

ام الكتاب؛ ج 8 ص: 48 


لا لا 55 575 8 0 لاك 4 24 ع ين #د و 0000 1 0 - - 
0 نميحوا الله ليلا يَشَاءٌ يكبت ننه 3 اتات عد: وم إِذَا جَعَل أ قؤآنا عَرَيًا له ه تَعقلونَ. نه ذ 2 الكتات لد لعله حك 
و قِ م الحات 0 عر و إنه فى أم 


زخرف: 7 و نه لعَوْآنٌ كريم. فى لاب مَكنُونٍ واقعة: /الا و ثللا. ا 5 لات 
م كدان هن أمُ الاب آل عمران: /.راجع بِآيهُ دوم و سوم و جهارم در ١ام)‏ ارر سيل ميوت كلاب وواء لاسي 
يكاب مَكنُونٍ ...- لَوْح مَحْفُوظِ) يكك جيزاند و همان كتاب مبين است كه قبلا كفته شد.و راجع بآيه اول در «اجل معلق» و راجع 
بَآيهُ اول در «اجل معلق» مفضّ للا بحث كرديم كه مراد از ام الكتتاب ظاهرا علت و ريشه است و نيز احتمال داديم كه شايد كتاب 
بمعناى مصدرى باشد.و بعيد نيست كه ام الكتاب در اين آيه همان ام الكتاب در آيهُ دوم باشد 

شده: «انّ الله لم يدع شيئا كان او يكون الا كتبه فى كتاب فهو موضوع بين يديه ينظر اليه فما شاء منه قدّم و ما شاء منه اتح و ما شاء 
اي ات ارييف ور ارا ا سات عم «ان الله كتب كتايا فيه ما 

لا 


ماعن 2ه 


كان وما يكون).. .. و كان لِرَسُولٍ أن بأ بآ إِنَا دن اللَّهِ يكل أجل تاب رعد: اانه در «اجل معلق» توضيح داده شد كه مراد 
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ال ككانود زاون ايد ريدت انك و ا كان 31120131 أن تنتر 2 وق ذوة الهو لكل تش ديق الذلى يلم تقاف و تقمة يل اكات ذا 
قن لدو قرت ال نئي نيو قبي 7 لاا سر 131 الكداب سفن كتج | سما انكد وق | د سعد لقصل اجياك اانهانية لفت 
اين قرآن ساخته نيست بلكه تصديق تورات و انجيلى است كه بيش از آنند و تفصيل كتابهاى كذشته است و اين نشان ميدهد كه 


مجملات شرايع كذشته را قرآن مجيد تفصيل ميدهد. 


نامة اعمال؛ ج ع, ص: 41 


5 5 و بج 3 لا م مي لا 5 و 
وضع الاب كترى المجربين في شرار 1 ع لد الملاب ل ماود ضخيرة و0 كيرة إلا أ+ عن 
قرا لاما كيت: 9ع ا ا وَأَدْ وت الوص يور يهام وضع 
الككامر دى لمن يمه 0 َكل لان أ طايرة فى لقو شخرج له يم القاية كبا يلاه عنورً قرأ تاك كفلا 


تبك اليذه كمع ابام :5 و عايض ترك لأ لاهرة ل أو مدعل إل ايها ايوم لووقا كقع لفمارن. ف 


إن ينطق عَلَيِكمْ بِالْحَقَ إِنَا كنا تَستَيٌ كم رن 
جاثيه: 14- 59.از ميان اين جهار آيه» ظهور آيِهُ سوم در قَوّهُ حافظه است يعنى: اين نيروى مرموز حافظه كه تمام كارها و كفتارها و 
تمام آنجه انسان مىبيند و ميشنود در خود ضبط و حفظ ميكند و انسان , يس از كذشت دهها سال بآن رجوع كرده و كذشتهدها را 


]ك5 


- 


بياد مياورد و بيان ميكندء اين حافظه روز قيامت در اختيار انسان كذاشته خواهد شد كه با خواندن آن كتاب مرموز و آن نوار ضبط 
تو سان وغ قائل لكان رياز عر يعن تعدا وت انه ابن كيان فى ترف امسا انيت و ترك لقاره | اريت ا ابن كنات 
همان ضبط و عكس اعمال آدمى است كه از وى جدا نيستند زيرا كل إنلكان 2 طَائْرَهُ فى عُنْقِه) و آدمى با خواندن آن 
خودش حسابكر خويش است «كفلا بتفْسِك اليم ليك حبيديباً».از آية جهارم روشن ميشود كه بشر كذشته از ثامة عمل شخصى 
يكك نامة عمل عمومى هم دارد كه فرموده: كل أَمَدْ ندعل إللم يتَابهَاه معلوم ميشود براى هر ات نيز كتابى است.على هذا قطع نظر 
از اعمال شخصى هر امّت مسئوليتهاى بخصوصى دارند كه نسبت بآنها ياى همه در ميان است و روى آن مسئوليتها كتاب بخصوصى 
ا ا ل ال ل ا 
وبر حازوكك إرضاو ل راق ليق ارو 210 عيفد درلكك + بنذ تابوه السراء: ١‏ همجنين حاقه: 19 و70 انشقاق: لاو .٠١‏ 
مراد كتاب اعمال است.در رسالة معاد از نظر قرآن و علم ص 418 تا .٠١9‏ توضيح داده شده كه آيات دربارة ثبت و ضبط اعمال سه 
دستهاند: اول آياتيكه دلالت بر شمارش و ضبط اعمال دارند» دوم آياتيكه بمجسّم شدن و در يكك جا جمع كرديدن اعمال دلالت 
دارند و سوّم آياتيكه دلالت بر شهادت اعضاء دارند.مراد از كتاب اعمال در اين آيات 

قاموس قرآن, ج2, ص: 84 

حافظة انسان باشد يا الواح بخصوصى يا ذرّات هواء سنككهاء خاكها و اجزاء زمين» و يا همة اينهاء و وانككهى نويسند كان اعمال جطور 
فيتويبكك يا ندر حافظة اسان ميتو سكد دن ذؤاك يدن الشاة متوسقد يدن ودهاى ديكن فر عه كسث بابد داست كه اعمال ادف 
مسقرق وده وازيى رقش نيحد 015 الى 312 عل وق الكللاي انا اتكدين تبن انراق لكك طروت مل : هع اين آيه در 
ماجراى سليمان عليه السّد.لام است كه وزيرش آصف كفت: من در يكك جشم بهم زدن تخت ملكة سباء را بيش تو مياورم مراد از 
كتاب ذزابق آيه حبست ؟ممكن است مراد از كعاب جهان باشد يعتى آنكه علمى از اسرار جهان در تزه او بود كفت .د از جمله 
اسرار اين جهان كه كشف شده اين است كه صدا را از رادهاى دور بوسيلة تلفن» تلككرافء امواج راديو و غيره ميكيرند و نيز بوسيلة 


امواج تلويزيون و ماهوارههاى مخصوص عكسها را نيز نقل و انتقال ميدهند اما از جمله اسرار جهان كه هنوز بشر بدان دست نيافته 
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آنست كه اجسام را نيزاز راههاى دور ميشود آورد و حاضر كرد آرى اين علم نيز در جهان هست ولى هنوز بآن نرسيدهايم ولى 
آصف آنرا ميدانست.در الميزان فرموده: مراد از كتاب يا جنس كتابهاى آسمانى است و يا لوح محفوظ است و علميكه اين عالم از 
آن دريافته بود آوردن تخت را بر وى آسان كرده.بنظر نككارنده: ا ل ل ل ا 
در سليمان بود و بوسيلة امبر ات بر رس شت. كا إِنّ تاب المتجارِ لَفِى سجِين مطففين: /. 
راج ليق ا يدى ائة 3 اكه 1 ار ان عاتن رتعرم قود يسدق ن» و «علئون). 


قاموس قرآن» ج8: ص: كن 
كتم:؛ ج 8) ص: 4٠١‏ 


كتم: كتم و كتمان بمعنى ينهان كردن است «كتم الشىء كتما و كتمانا اخفاه) كل ويل من بن آل فزعوت يكم لاله غار: 
0 روي از آل فرعون > يسنان سويت زا مت مزبادث شثء كفث.. .. إن لين يتوت إلا أن ل) من الات و الود من تعد !ا 
داه لاس فى الكللاب أوليك يلعتهع الله وَيَلعَنْهُمُ اللَاعِنُونَ. إن اين يوا و أض لعو وكنُوا . ... بقره: 109 و 180.آيهُ شريفه راجع 
بكتمان علم و بىخبر كذاشتن مردم شديدا تهديد ميكند بقول ابن عباس و بعضى ديكر آن دربارة علماء يهود و نصارى است كه 
رسالة سول خدا صل الله عليدى الوا كددون توواك و افعيل يود كتبان ك ولد :طير يعد أل تقل ابن قرموده فرك به شامل 
هر كسى است كه ما انزل الله را كتمان دارد و اين قول اقوى و اختيار بلخى است.نكارنده نيز اطلاق و عموم را اختيار ميكنم زيرا 
كدماة اها انول اللداميك رام كذ ودوام ادي اسك عواء وورسلة سلمان باد باقر مسلماق ١‏ ناتك رساك وول دا على الله عليه 
و آله را كتمان كرده و خلافت رااز مسير اسلامى منحرف كردند مككر ضررش كم بود.در كافى باب البدع از رسول خدا صلَى الله 
عليه و آله نقل شده: «اذا ظهرت البدع فى امّتى فليظهر العالم علمه فمن لم يفعل فعليه لعن الله . در مجمع از آنحضرت منقول است 
«من سثل عن علم يعلمه فكتمه الجم يوم القيمهٌ بلجام من نار» در تفسير عياشى رواياتى نقل شده كه امام بايد امام بعدى را معرفى 
كند و مراد از هدايت در آيه على عليه السّلام است و نظير آن اينها همه از باب بيان مصداقاند. 


كنب:؛ 6 0 ص: 5 


سوبو توت الأو و لكان كنك لنقان نا ني ماسب بض قل شن واامدل د بيع تيم ادكه اك 
الشّىء كثبا: جمعه) در صحاح كويد: تل شن را كثيب كويند كه بمكانى ريخته و جمع 

قاموس قرآن؛ ج2) ص: 4١‏ 

شده است (يعنى مكثوب) «مهيل» تل شنى است كه اكر از يائين آنرا حركت دهند قلداش سرازير ميشود و مىريزد يعنى: روزى 
زمين و كوهها ميلرزند و كوهها همجون تَدِهُ لغزنده شوندء اين كلمه فقط يكبار در كلام الله آمده است اين آيه نظير إذلاا ريت 
الأرفن يقاو وك لان كاوافع لو كمانم 


كثر:؛ ج #» ص: 4١‏ 


كر كر يمسي يارت اللجتراني اكز هر اكور اك سجاه كار رو د يكال اساي رد ريا اقم ليا ركم 
اعراف: 88 ياد كنيد آنككاه كه عَدَهُ شما كم بود خدا زيادتان كرد. كثير: بسيار فَمِنْهُمْ مُهْتَدِ وَ كثِيرٌ مِنّْهُمْ فاسَقَونَ حديد: 18. كثير 
فكع ابت ف لقره اقيق ف بلاس سكروف كل و كاز ع ل ناكل كقة قوق على لضي اهذ ايش فروان دا كدق 
سد حم سيان بودقة و كل عنهق آكة امققيدتة و كه ينو للم كا وهار وعائد22 د كر ون مقابل قاب اسكد ولى ظافرا اكز 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لطعلا أماع3حات. الالالالانا صفحه ٠١١١‏ از [بألا 


ار ناد مط كرو واه لاود كانيذا رز ااراكرل إسف اكد و حور عدر صرت اسك وى ا لكدظ حيي لدراكن ترنه 
عوك ناج انول انق عر اتوي المو ارد تعد لقوق تلاك الجد وش و عرو 2501 1 أن )بزو روه 
عع اي ل ل و سا ا ال ا 
املكو عاق ر بادك م قال و رااان وس بورت لال انرا ارالك و لخت لكل ادزير اهيا لاا نّ فَإِنْ كانوا أكثر 
د شُرَكاءٌ فى التُلْتْ نساء: .١١‏ ييداست كه «اكثر) ادر آيه شامل دو نفر واز دو نفر بالاتر است زيرا اكر مت دو خواهر يا 
ذو ورالاؤ ا قر «اققه بلي اكيرمال رآ را عد ةاوهل و لاقن الأ و ا عدر 
قاموس قرآن, ج*, ص: 07 
رو لظام ماد طق كترحة اسع كار سباوشدو و يعيان كردن لاز سعد شر دو امده اسح كانُوال نوع قد دك 
َأَحْبَوتَ لال هود: !. ككفتند: اى نوح با ما مجادله كردى و جدال را بسيار نمودى و مثل الّذِينَ طَعَوا فى الْبلادٍ كأَكْترُوا فيها الملا 
فجر: ؟1. در قرآن مجيد لازم نيامده است.استكثار: كويند: «اشتككر مِنّ المّيْءِه يعنى آنكار را بسيار كرد وَ لَؤْ كت أَغْلَم المت 
َاشْككقوتٌ مق الْكَير اعراف: 184 كر غيب مبداتسعع غير وا دزبارة عويش بسبار ميجسمم ضحاح استكتار را |كثاز كفته اشسك.و 
الجر فَامجن. و لا كدّن دش تَكيز.وَ ربك قَاصْيو مدثر: ه- /. در درجز» احتمال داديم كه مراد از رجز تزلزل و اضطراب است معنى 
آياث جتين است أز ترلزل در كارت يا ازّغذاب يعى معصيت ذورئ كن. منت تكذان در حاليكه كارت و عملت را زياد ساب 
أوزق ذعراف بروره كارف دن زاه او اسقتايت داشهه ياقن اتير ذن مع أيه كنتوائدة حورن حيري بكسن ذادق فنك مكدازو آثرا 
زياد نبين.ولى ظاهرا مراد منت بخدايبت يعنى: مولن ع يقد وت كار كااكزي تور كيرا ناه وو الور انار 
لوا قل ل تو على إسلامك بل الله يعن ليك أن ملام . .. حجرات: 7١.تكاثر:‏ بين الاثنين است طبرسى ذيل احم الكائر. 
عتى روم المطاير تكائر: ١و‏ '. فرموده: تكاثر افتخار بكثرت مناقب است «تكاثر القوم» يعنى: قوم مناقب خويش را بر شمردند.راغب 
كفته: مكاثر و تكاثر» معارضه و رقابت در كثرت مال و عرّت استء ظاهرا در آيه قول راغب مراد است و تكائثر آنست كه اين 
ميخواهد مال و اعتبار خويش را زياد كند آن نيز برقابت اين» جنان ميخواهد يعنى رقابت در كثرت و 
قاموس قرآن. ج2, ص: 017 
عت مشتوفنان كرد قا غم ركان س رامد ايضا آية وأو يتك كاك فى الال و اراد حلديد: 08 


كوثر:؛ ج 8» ص: 57 


كوثر: إذا أَغطية اك الْكؤْئر. قَضِل لربكك و الْح. إنَّ شايتكك هُوَ ابر سورة كوثر رجوع شود به انحر».كوثر مبالغه در كثرت است و 


بقول زمخشرى «المفرط الكثرةٌ» يعنى جيزيكه كثرت آن فزون از حدٌ است بيكك زن باديه نشين كه يسرش از سفر بر كشته بود 
كفتند: «بم آب ابنكك؟قالت آب بكوثر» يعنى يسرت با جه جيز بركشت؟ كفت با فائده فزون از حدٌ (كشاف).راغب كويد: «تكوثر 
الشوي بعس شرن كا اروم د وباف قنك دو اموس واقرت هده «الكوي الك مو كل شن و طر يتين رحية اللهفرمودة: كور 
جيزيست كه كثرت از شأن آنست و كوثر خير كثير است.معنى آيات جنين است: ما بتو كثرت عنايت كرديم يس بشكرانة اين 
موهبت نماز بككزار و قربانى كنء همانا دشمن توء او بىدنباله و بى دودمان است.اين سوره كوتاهترين سورة قرآن و مشتمل بر سه 
انوع كليم انث غتر ال امشمله ودراعن نطال معدزه اكد وا رودن لالظ كاسن الحواة عكر مده روا تددر مكن ني 
مدنى بودن آن مختلف است و ظاهر آنست كه مكى باشد بقول بعضى دو بار نازل شده است جمعا بين الروايات.مراد از كوثر 
نشت ابن عباس الرا عير كتى مسي كرك اس سعد وو صن كقخة كروعى شفكوكة أن تيرق :اسك در كيشت ايه عباس در 


جواب كفت: آن نهر هم از جملة خير كثير است.در روايات شيعه و اهل سنت نقل شده كه آن نهرى است در بهشت و «حوض 
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كوثرا از آن شهرت يافته است رجوع شود به تفسير برهان و غيره. كفتهاند: آن حوض رسول 

قاموس قرآن. ج28 ص: 45 

خداست صلى الله عليه و آله در بهشت يا در محشرء بقولى مراد از آن نبوت و قرآن است بقولى مراد كثرت ياران و بيروان 
آنحضرت است و بقولى كثرت نسل و ذريةٌ آنجناب ميباشد و بقولى شفاعت است. از بعضى نقل شده كه اقوال را تا بيست و شش 
قول رسانده است.بعقيدٌ طبرسى مانعى ندارد كه كوثر شامل همه اينها باشد زيرا لفظ بهمه احتمال دارد و اين اقوال تفصيل «خير 
كن اسعرة كف افو ناو سمل ١‏ افك قو ١‏ ك1 ذو هزاك إل كران السنفادد كرد يوون ا عظار زر بقن زلا 
آنحضرت است و مراد از ابتر جنانكه در «بترا كذشت كسى است كه فرزند يا نام نيكك يايدار ندارد.در مجمع و غيره نقل شده جون 
عبد الله بسر آنحضرت كه از خديجه بود, از دنيا رفت» عاص بن وائل 1 نحضرت را ديد كه از مسجد خارج ميشود در همانجا با 
حضرت مذاكره كرد و جون بمسجد وارد شد كروهى از صناديد قريش كه در مسجد بودند بوى كفتند: اى عاص با كه صحبت 
ميكردى؟ كفت: «ذلكك الابتر» با آن بىدنباله. قريش كسى را كه يسر نداشت ابتر ميخواندند آنحضرت را نيز ابتر ناميدند.در الميزان 
يكريدة وواباضس مسغيفن اسك ذو ابنكه تزول بهذن جوات كسى انث كه اتحضيزيت :و١‏ ابثر عتوائ دنا كفعه تجائدة غره بن يشو را 
ابتر ميكفتند جرا؟ براى اينكه نسلش منقطع شد ديكر نسلى و در نتيجه نامى و ذكرى از او نخواهد ماند يس ماندن نسل توأم با 
ماندن نام و ذكر شخص است و اكر با ماندن نسل او نامش نماندء بود و نبود نسل يكسان است.بهر حال مراد از كوثر بقرينة آية 
اخير يكك كثرت و كسترش فوق العاده است كه بايد آنرا در كثرت نسل» 

قاموس قرآن. ج8) ص: 40 

كثرت بيروان» كسترش اسلام» آوازة بزركك آنحضرت,ء و حتى در شفاعت و سيرابى از حوض كوثر جستجو كرد.يعنى اى ييامبر اين 
دشمن كه ميكويد: توابترو بىفرزند و در نتيجه كمنامى بدان: ما يروردكار جهان بتو كوثر دادهايم» اين موج توحيد كه تودر 
صحنة جهان ايجاد كردهاى با نام و آوازة تو تا ابد در كسترش خواهد بودء هم خودت بلند آوازه» هم دينت كسترده هم ييروانت 
نامحدودء هم فرزندانت بىحدّ و حصرهء و هم تعليماتت عالمكير خواهد بود و حتى وجود ير وسعت و ير بركتتء تو شفيع بندكان و 
ساقى تشنكان از حوض كوثر در روز قيامت خواهى بود ولى اين دشمن ابتر و بىدودمان و بىنام نيكك و منفور است.اين سوره 
معجزه است و از يكك كوثر و كسترش عجيبى خبر ميدهد امروز كه سال 198 هجرى قمرى است آمار نشان ميدهد كه تعداد 
مسلمانان جهان بيكك ميليارد بالغ شده قرآن بر يشت بام جهان قدم كذاشته حتى از راديوهاى دنياى مسيحيّت بككوش ميرسد و ... در 
اين ميان ياى فاطمة زهرا سلام الله عليها در ميان است و در تشكيل و بياده شدن كوثر سهم بسزائى دارد نسل رسول خدا صلَى الله 
عليه و آله بوسيلة فاطمه در دنيا باقى ماند و كسترش يافتء دامن ياكك زهرا فرزندانى تربيت كرد كه هر يكك بتنهائى كوثراند» امامان 
يازده كانه كه بحكم كاسههاى كوثر قرآنند و هنوز هم يس از كذشت بيش از جهارده قرن مردم را از كوثر قرآن و اسلام سيراب 
مكنفدة ازذاتق ياكك قاطي برسورة المدواقهابق فاظمه ابى كرف نير وركع» دلق اتصال عا من وول خداضك اللدغليه و الو 
امت اسلامى كرديد» انوار درخشان وحى و اولاد بىحدٌ و حصر بيامبر عظيم الشأن از وجود زهراى اطهر سرجشمه كرفتند.بنى اميه 
هشتاد سال اولاد فاطمه 

قاموس قرآن. ج2: ص: 02 

را كشتندء بنى عباس يانصد سال اولاد فاطمه را كشتندء زير ديوارها كذاشتندء قتل عام كردندء با وجود همة اينها از يكك محقّق و 
لبد م ايد رار مح باون وار لاض ره رااعير الطارك ك اتبيه بوبيك اقزر وربيوا تار جر رقات معان ليع 
عثمانى شمارة آنها به نوزده ميليون رسيد آيا اين معجزه نيست إِنا عْطَيكَ الكؤر. 


كدح:؛ ج 8 ص: 948 
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كدح آنا لكان بنك تاوخ إل رَيَك دسا قكلاقبه انشقاق: #. راغب كدح را سعى توأم با رنج كفته است در نهج البلاغه 
خطبةُ ١77‏ فرموده: «و رب كادح خاسر» اى بسا رنجبر كه زيانكار است منظور كسى است كه فقط براى دنيا تلاش ميكند.ضمير 
«قبلاقيه راجع انك يه ريتك كفتهاند تعدّى با «الى) ميفهماند كه معناى سير به كدح تضمين شده يعنى اى انسان تو توأم با تلاش 
اركح مدو زور كاريط براي بر ]ورا ملاقاف كرا كز يبرن 1ن افوا اه رح لله ويد ...يس انسان اعتمم از 
نيكوكار و بدكار با يكك زندكى ير تلاش و رنج بسوى خدايش روان است و عاقبت براحتى يا عذاب خواهد رسيد. اين كلمه دو بار 


بيشتر در قرآن نيامده اسية: 
كدر:؛ ج 8» ص: 98 


كدر كدو كدات شع جركن اسنت ذا الققق كو نشبوا لتر الكدوت دكويرة؟ و5 الكاء كه آفتاب بيحيدة و 
خاموش شود و آنككاه كه نجوم تيره كردند اككر مراد از نجوم سيّارات منظومة شمسى باشد ييداست كه با خاموشى خورشيد تيره و 
ظلمانى و بىنور خواهند شد و اكر منظور ستاركان ديكر باشد آنها هم سرنوشتى مثل خورشيد دارند كه بتدريج سوختشان تمام 
شده و منكدر خواهند كرديد.ممكن است مراد از انكدار تناثر و يراكندكى باشد در لغت آمده: «انكدر النُجوم: تنائرت» آنوقت نظير 
آيةُ وَ إِذًا الكلتأاكث اْتََرَتْ انفطار: 

قاموس قرآن؛ ج8, ص: 01 

؟. ميشود. اين لفظ تنها يكبار در قرآن آمده است. 


كدى:؛ ج يم ص: /91 


ا 0 00 
كدئه أترأنك الذى تولى .و أغطلا يلاو كدق حب عمو ع كذيه بادك طرسي و راطب كنه غلابت ومين اننا كد يناه كن 


كرداند و كمى انفاق كرد و قطع نمود؟ اين لفظ فقط يكبار در قرآن يافته است. در مصباح كفته: «الكدية: الارض الصلبة). 


كذب:؛ ج يم ص: /91 
اشاره 


كذب: (بر وزن وزر» و كتف) دروغ كفتن. صحاح و قاموس و اقرب و غيره هر دو وزن را مصدر كفتهاند ولى استعمال قرآن نشان 
يدهد كه كذب (يروزن وزر) مصدر است مثل و إن كك كاذ؟ قعليد به غافر: 54. و كذب (بر وزن كتف) اسم مصدر است 
بمعنى دروغ مثل يَفْتَرُونَ عَلَى اللّهِ الكت نساء: ٠ه.‏ جون كذب مفعول يفترون اسث لذا اسم است نه مصدر يعنى بر نخدا دروغ 
مى بندند.و اكر تنرّل كنيم بايد بككوئيم: كذب (بر وزن كتف) با آنكه مصدر است در قرآن بيوسته بمعنى مفعول (مكذوب فيه) آمده 
على هذا معنى آيَهُ فوق جنين است كه بر خدا شىء مكذوب فيه نسبت ميدهند و لكَاؤٌ عَلَ قَمِيصهِ بِدّم كذِب يوسف: 18. يعنى بر 
بيراهن يوسف خون دروغ و مكذوب فيه آوردند (خون ديكرى بود بدروغ كفتند: خون يوسف ابيث) كدب (بر وزن وزر) يكبار و 
كذب (بر وزن كتف) سى و دو بار در قرآن مجيد آمده است لا كدت الْمرَادُ 8 رَأى0] نجم: .١١‏ «كذب) رادر آيه با تشديد و 


تحفيق هر دو خوآند اقل در قرانها نا كخفيق اث قاغل درآئ» ظاهرا حغيرت ومنول على الله غلية و له انك ثدافؤاد اكر يا تشديد 
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بخوانيم معنى جنين ميشود: قلب آنحضرت آنجه را كه با جشم ديد تكذيب نكرد و اكر با تخفيف بخوانيم شايد آن بمعنى خطا 
باشد مثل «ما فى 

سمعه كذب» يعنى در شنيدنش خطا نيست در اينصورت معنى آيه جنين است: قلب خطا نكرد در آنجه ديد» در تفسير جلا-لين 
كذب را انكار معنى كرده است.تكذيب: آنست كه ديكرى را بدروغ نسبت دهى و بككوئى: دروغ ميكوئى جنانكه در صحاح كفته 
يا بمعنى نسبت كذب و انكار استء ظاهرا آن در انسان بمعنى اول است مثل كيت قَوْمٌ وح الْمُْسَلِينَ شعراء: ١6‏ . ودر غير انسان 
بمعنى نسبت دروغ؛ نحو و كُذّبَ به مَك و مُوَ 2 :20 روات ارا بار لبعد 1١‏ رخال ك7 در افد افيه 
دروغكو. َإِذ يك كاذب عليه عذبه به غافر: 8.كذاب: يي ب إِنْ الله لا يَهْدِى مَنْ هُوَ مُشْرف كذابٌ غافر: 
.كاذبة: مصدر است مثل عاقبة» عافية» باقية إذلا وَ --20100 4. ليس لوَفعيها كاذيةٌ واقعة: او35, احا ابح قوير 

ل لا 
وقوع آن دروغى نيست. دو ميداع كنيد ]ا امت آنيك ابس اناد )نيجاف معيدار اند درواي عع عا لاه 68. نسيبثت 
كذب بناصيه داده شده و آن اسم فاعل و يا مصدر بمعنى فاعل است.كذّاب: (يكسر كاف) مصدر باب تفعيل است كه مصدر آن بر 
ص و 5 5 - ك2 لا 1 - ٠.‏ 
ود تل فال تقعه ومق ا ل بوزقاق عل موقو تيد و كتبرة )!1ك كدر بانه 30 اواك مار ااسيتس كديب كرك 
دقت؛ ج ع» ص: 44 
0ت فلاام الام رورء بست م لا رض ير ا لا 5 

إذلا جاءك الْمُنافقونَ قالوا نَسَهَدَ إنك لرَسُول الله و الله يَعْلم إنك لرَسُولهُ و الله يَسْهَدَ إِنَ المَنافِقِينَ لكاذِبُونَ منافقون: .١‏ منافقان كه 
ميكفتند: «إنّك لَرَسُولٌ الله اين سخن حق و راست است جرا خدا فرموده: آنها دروغكويند؟مراد از دروغ عدم اعتقاد آنهاست 

نه مقالشان» آنها كه ميكفتند: كواهى ميدهيم تو رسول خدائى جنين وانمود ميكردند كه عقيده و باطنشان نيز جنين است خدا فرمود 
در اين ادّعا دروغكويند.بعبارت ديكر جنانكه الميزان كفته: كذب مخبرى است نه خبرى. و بقول مجمع: هر كه جيز راستى را 
بكويد ولى در دل بآن عقيده نداشته باشد دروغكو است.نظام باستناد اين آيه ميكويد صدق خبر مطابقت آنست با اعتقاد متكلم و 


اعتقاد اكر بكويد: آسمان بالاى من است آن دروغ است.ولى محمّقان قول او را رد كردهاند. 
كرب:؛ ج #» ص: 949 


كرب: اندوه شادبد. راغب و جوهرى قيد شدّت را اقزودهاند ولى قاموس حزن مسلط بر نفس كفته و در اقرب آمده: اكربه العُمَ: 
انه عليه فل اللا لتشبكة وا رايخ كل كر :تماد ##ركواهدا فسا را أو ]ان وازسر اندو دك اكات مدعد و تقناة و1 
مِنّ الكب الْعَظِيم صافات: 1/8 اككر كرب حزن شديد باشد وصف آن با عظيم نهايت شدّت را ميرساند اين لفظ جهار بار در قرآن 
مجيد ذكر شده: العام؛ ع8 انبياء: #لا- صافات: تلا و .١18‏ 


كرّة:؛ ج #» ص: 1494 


لا 
كه : رجوع و بركشتن. جنانكه در مجمع كفته است. َو أَنَّ للا كدَء كبوأ مه علطا اهنا ره /ام ١‏ .اى كاش مارا ب ركشتى بود تا 
از آنها بيزارى ميجستيم جنانكه از ما بيزارى جستند آبة م اذجع الب حوطاكه دب را وروت يكيو انار 
«قعدت جلوسا» ميباشد يعنى: و باز دوباره نظر بككّردان كم ردنا لَكم الكو عليه و أخدذنا كم بأطال وَبَنِييَ اسراء: غ 
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قاموس قرآنء ج8» ص: ١‏ 
لاه 2 8 5 
مراد از كرّهُ رجوع دولت و اقتدار است جنانكه ١أَمْدَدْنَاكم‏ ) مبئين أن ميباشد يعنى سيس اقتدار و تسلط را بر شما بر كردانديم و 


بااموال و اولاد مددتان داديم. 


كرسى:؛ ج ي» ص: ٠١٠١‏ 


اشاره 


كرسى: سرير. تخت. راغب كفته: كرسي در تعارف عامّه اسم جيزيست كه بر آن مى نشينند. در قاموس و اقرب كويد: كرسى بِضِعٌ 
و كسر كاف بمعنى سرير است. و لَقَد كنا لان و اَْنا علا كُومِيِه جهداً ته نات ص: : *. سليمان را امتحان كرديم و بو سرير او 
جسلى النااعن سيفن اثابة وى وجو ركه بايطا +0 تكله الا يق أكديية ا '] خَلفهُمْ وكا بُحبطُونَ بِنَيْءِ من عِلْمِهِ إِنَا بلا شاء 
وبع جيه الكللاات وَالَْرْض ول وده حفْطبا ومو لعل اليم بقره: 08!. كرسي و سرير خدا كه بسموات و ارض محيط است 
جيست؟ ميشود كفت: مراد از كرسى حكومت و قيومت و سلطه و تدبير خدا است جنانكه در صدر آيه فرموده: هُوَ الْحَيٌ الَْيُوم . 
كرض انارت راسم ينقت مطافد كيح رح مطلي رودا نر ايه بال تشوويا انزو عل رفن 02 ايز 
هو الْعَلِيُ الْعَظِيمُ يعنى نكهدارى و تدبير آسمانها و زمين خدا را خسته نميكند ا ني 
كرسى علم است و ميشود ولا يُحِيطونَّ بِسَىْءِ مِنْ عِلْمِهِ را بآن قرينه كرفت بنا بر نظر اولء اين آيه نظير آيات وَلِلَهِ مُلْك الملطاللات و 
الَرْض وَأ ًا مائده: . است. و آن از مراتب علم خحداست الميزان نيز آنرا احاطة سلطنت الهى و ربوبيت واز مراتب علم خدا 
و سعه را بمعنى حفظ كل شىء كفته است.محمد عبده آنرا علم الهى ميداند. 


نظرى بروايات؛ ج © ص: ٠١٠١‏ 


ظهور بعضى روايات در آنست كه كرسى مانند عرش هر دو موجود 

قاموس قرآن» ج82 ص: ٠١١‏ 

خارجى و از عالم غيبند جنانكه در «عرش» مشروحا نقل و بيان شدء از بعضى روايات ظاهر ميشود كه كرسى قائم بعرش است و 
آنجه در عالم جارى ميشود از عرش بكرسى واز كرسى بعالم ميرسد (روايت حنّان بن سدير از امام صادق عليه الشّرلام در 
«عرش»).و از برخى از آنها روشن ميشود وسعت كرسى بيشتر از عرش است جنانكه در تفسير عياشى و غيره نقل شده است.١-عن‏ 
الصّادق عليه الس لام «قال التد.موات و الارض و جميع ما خلق الله فى الكرسئ» . ١-عن‏ ابى عبد الله عليه الس .لام قال: «قال ابو ذر با 
رسول الله ما افضل ما انزل عليكك؟ قال: آيةُ الكرسيئ. ما السموات السبع و الارضون السَبع فى الكرسي الا كحلقة ملقاة بارض بلاقع و 
ان فضله على العرش كفضل الفلات على الحلقة» بصريح اين حديث فضل و فزونى كرسي بر عرش مانند بزركى بيابان بر يكك حلقة 
آهن است. 7- «عن زرارة قال: سألت ابا عبد الله عليه السّلام عن قول الله اوَسِحَ كرمِئه التلطايات وَالاّوْضَ) وسع الكرسى او الكرسيٌ 
وسع السّد.موات و الارض#قال لا بل الكرسيّ وسع السّموات و الارضء و العرش و كل شىء خلق اللّه فى الكرسيئّ» اين روايت نيز نظير 
سابق است.در كافى باب العرش و الكرسيّ نيز اين روايات و نظائرشان يافته است ايضا توحيد صدوق باب 07.كفته شد كه: ظهور 
روايات در موجود خارجى بودن كرسى است مكر آنكه كسى آنها را بعنايتى تأويل كند و الله العالم در توحيد صدوق باب 5ه از 
حفض بن غياث نقل شده: «سألت ابا عبد الله عليه الشلام عن قول الله وَسِعَ كَوِئِهُ اللطاياتٍ وَ الْأدْضَ قال: علمه . 
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فضيلت آيهَ الكرسى؛ ج 2» ص: ٠١١‏ 


0 لم 0 و اعدف )لمق لاريم م, م للا 1 م لا . لالا :لا ٠.‏ 59 5 هه م 0 0 3 
الله لا إله إلا هوّ الحَىٌ القيُومٌ لا تأخذة سِنهُ و لا نوم له ما فى السَّمَاواتٍ و ما فى الأَرْض مَنْ ذا الى يَسفعٌ عِنْدَةُ 


قاموس قرآن» ج*؛ ص: ٠١7‏ . : 

اانه َل !بين أنديهع وها لَه وكا طون بكَئْءٍ من عله إنَا بللا جاه وسع كُويِقة التلطااتٍ وَالَْرْض ول يوه 00 
هو الْعَلِيّ الْعَظِيمُ بقره: 180.اين آيه مشهور به آي الكرسى است از صدر اول اسلام حتى در زمان حضرت رسول صلَى اللّه عليه و 
آله- جنانكه از روايات شيعه و اهل سنت بدست ميايد- باين نام معروف شده است.اين آيه توحيد خالص و قدرت و قيومت 
خداوند را در جهان به بهترين وجهى روشن و بيان ميكند توجه بالفاظ و معانى آن از توضيح دربارة آن بىنياز ميكند و جون داراى 
اين مقام و عظمت است لذا دربارة حفظ و خواندن و توجه بمعانى آن بيشتر توججه شده و فضائلى دربارة آن نقل كرديده است. در 
تفسير برهان از امام صادق عليه السّلام منقول است: -١‏ «قال ان لكل شىء ذروةٌ و ذروةٌ القرآن آيهُ الكرسيئّ من قرءها مرّهْ صرف الله 
عنه الف مكروه من مكاره الدّنيا والف مكروه من مكاره الآخرة ايسر مكروه الدّنيا الفقر وايسر مكروه الآخرة عذاب القبر و الى 
لاستعين بها على صعود الدّرجة) اين حديث در برهان از تفسير عياشى نقل شده و در نسخة ما از عياشى زيادتى در حديث هست كه 
وجه آنرا ندانستيم لذا آنرا بدون زيادت از برهان نقل كرديم.يعنى براى هر جيز نخبهداى هست و نخبة قرآن و قله قرآن آية الكرسى 
امف كر د ركان ألا يغ روط كد وفك نسار اكرارع التشاكرا رروامي كارو شرف اكرزوى از ناكرا مبرات العريكة را ناواو كروافية 
آسانترين ناكوارى دنيا فقرو سهلترين ناكوارى آخرت عذاب قبر است و من باميد ارتقاء درجه و مقامم آنرا ميخوانم.١-‏ «قال ابو 
عبد الله عليه التّ.لام ألا اخبركم بما كان رسول الله صِلى الله عليه و آله يقول اذا آوى الى فراشه؟ قلت: بلى قال: كان يقرء آي 
الكرسيئ و يقول بسم الله آمنت باللّه و كفرت بالطاغوت اللهم احفظنى فى 

قاموس قرآن, ج2. ص: ٠١"‏ 

منامى و فى يقظتى» (برهان).از امير المؤمنين عليه السلام در امالى شيخ نقل شده: از روزيكه كلام رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله را 


دربارة آيهُ الكرسى شنيدم هيج شب نخوابيدم مكر اينكه آنرا خواندم. 
كرم:؛ ج ير ص: ٠١1"‏ 


كرم: (بر وزن فرس) و كرامت بمعنى سخاوت» شرافت» نفاست و عرّت است.در صحاح و قاموس كويد: «الكرم ضدٌ اللؤم» يعنى 
كرم ضدّ لئآمت است بس كريم بمعنى سخى است جنانكه در دو كتاب فوق واقرب الموارد آمده فَإِنَّ رَبّى غَنِقّ كريمٌ نمل: .5٠‏ 
همانا يروردكار من بىنياز و سخاوتمند است.در مصباح فيومى و اقرب الموارد آمده: «كرم الشىء كرما: نفس و عر فهو كريم) بنا بر 


0 


اين كريم بمعنى نفيس و عزيز است قَبسَْهُبمغْفِرَه وَأ كريم يس: .1١‏ او را بغفران و مزدى شريف و نفيس بشارت ده.راغب 
مكريده كوم 1 وطيط خندا واف ود ماه ل 1ق العبنا فو سيك انكر انيه و اك وس البثان راد عاب الغلاق فعا 
يسنديدة اوست كه از وى ظاهر ميشود بكسى كريم نككويند مكر بعد از آنكه آن اخلاق و افعالى از وى ظاهر شود و هر جيزيكه در 
نوع خود شريف است با كرم توصيف ميشود.يس در هر جا از قرآن لفظ كريم يا كرامت و يا فعل آن آمد با در نظر كرفتن تناسب 
بعل نيف اريك زتعا وان كانه كه ذر اول كفدسد كرقم قن ك3 وى آم و مما قو فى الور اشر جيه الجراء: 
17 أولاد ]دم را فقييلك دادين وش راسد كرديم وراه حفكى وذريا را بروى كقوديي.ا رأتك لهذا التق وفك عل اسراءا 2 
كو ان سات اسك كديريم ففبلات دادس كال الى اثلاة ين يضر افرآيه أكروى كلاق بويت 1١‏ كد يوست زا ال شفير 


خريد بزنش كفت اقامت و سكونت او را در اين 
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قاموس قرآن؛ ج2؛ ص: ٠١5‏ 

خانه» كرامى دار.كريم: از اسماء حسنى استء در غير خدا نيز بكار ميرود و مَنْ كَفَرَ فَإنَ رَبّى عَنيقّ كريمٌ نمل: .٠ع‏ لم أيه الاثلكا 
ورف ٠‏ يزه لقف ١8‏ وضررة اس كارب 0 0 00 
عرّك بِرَبُكك الكريم.الذى خَلقك فسَوّاك ... انفطار: 0 و 8.كريم فقط در اين دو آيه وصف حق تعالى آمده است.آنرا در خداوند 


5 


جواد و منعم معنى كردهاند «رجل كريم اى جواد.قوم كرام اى اجواد).لَهُمْ مَغْفِرَةُ و ررق كرِيمٌ انفال: *7. طبرسى در اين آيه رزق 
كريم را عظيم و واسع و آنجه ناكوارى در آن نيست و در ذيل آي جهارم از همين سوره؛ يزركك و بر قيمت معنى كرده در اقرب 
الدوارد أمدة: رذق كي ا »ينها همه مصداق شرافت و نفاست اند ا بكرا إن ل للك ري ست 1" ابن يشر 
يباه تمان اكور كر رارقل النة ملدهم ازور تان وجول عات رعو 1ن فك تارشن الكريم مؤمنون: 
5 إِنَهُ لعَوَآن كرِيمٌ واقعة: /اا. وصف عرش در تمام آيات و در آيهُ 7 همين سوره «عظيم) ) وفقط در آية فوق «كريم) آمده 
استء شايد آن نيز بمعنى عظيم و شايد بمعنى محترم و شرافتمند باشد: عرش محترميكه مصدر دستورات امور عالم است. طبرسى 
ار كرسي ترومو رايط كوو وو مانام يعسي دك اسعاران كبوا يض را ذا افريت وتحررو بالكدريب كم 
كرام است بكسر اول بِأئْدِى سَفرَةٍ كلام بَرَرَهْ عبس: ١0‏ و 18. با دست يا در دست نويسند كانى كه بز ركواران و نيك وكارانند وَ إِنَّ 


> 


عَلَيِكم للافظِينَ. لاما كاتِيينَ انفطار: ٠‏ و ١١.اكرم:‏ اسم تفضيل است 

قاموس قرآن» جل وهس: » ١‏ 

إن رمخ عِنْدَ الله أنقالحم حجرات: »افد بون وشم قعرية شياتده كدان ينو كاوم ون شماالث ابن 1ك ساق اس كه 
افتخارات يوج را زير يا كذاشته وارزش انسان را در يبشكاه خدا فقط در تقوى برسميت ميشناساند و اكر ييامبران و امامان و فقهاء و 
نظير آنها را محترم ميداريم آنهم از «اتقى) بودنست واكر سيدى را بخاطر اجدادش محترم بداريم باز منتهى به «اتقى) بودن 
اجدادش ميباشد .قرأ وَ ربك الأَكْرَمُ. اذى عَلمَ بلقل علق: يع دح ف ساني سير سه 
در مجمع «اعظم كرما كه كرم هيج كريم باو نميرسد كفته است.مكرم (بصيغة فاعل) عزيز كندده.و مَنْ بهن اله كاله مِْ ممكرم 
حج: 18. هر كه خدا خوارش كند او را عزيز دارندهاى نيست. مكرم (بصيغة مفعول) عزيز و شريف بل لد مُكَرَمُونَ انبياء: 12. بلكه 
بندكانى شريفاند مكرّمة (بصيغة مفعول) از باب تفعيل نيز بدان معنى است فى ص حفٍ مُكرّمَةُ. مَرقُوعَةٍ مُطَهَرْ عبس: 1 و 15.وَ 
يفلا وق زنك ذو لوقاام رحمن: 77 ملارَك اسم رَبُكك ذى لجال و الام رحمن: 8. اكرام مانند تكريم در كتب 
فى مده اسع «اكرج قلخام وله كر مقرذات قله اكرافي وك ريو انوت كدا بكسي طلم القن راشي باقر بلي وبناللية 
شود.خداوند داراى دو كونه صفات است: صفات جلالل مثل عظمتء كبرياء؛ عرّتء غلبه» ياكى و غيره و صفات جمال كه مبيّن 
مقام نعمت وافاضة رحمتاند مثل علم؛ قدرت» جود رحمت وغيره. لفظ «ذُو الْجَاالِ» راجع بصفات جلالل و عظمت و لفظ 
«الإكتام» راجع بصفات جمال و نعمت و رحمت است يس اكرام در 

فريس ارالك مض 

مقام افاضهً رحمت و نعمت ببندكان است. معنى آيهُ اول جنين ميشود: مىماند يرورد كارت كه داراى صفات جلال و جمال است 
خدائى كه در مقام ذات بالاتر از همه و در مقام نعمت معطى و مفيض همه نعمتها است. در كشّاف از رسول خدا صلَى الله عليه و 
آله نقل شده: «ألظوا بيا ذا الجلال و الاكرام» بخواندن خدا با اين جمله مداومت كنيد و آنحضرت كسى را ديد كه نماز ميخواند و 
ميككفت يا ذا الجلال و الاكرام فرمود: دعايت مستجاب شد. 


كره:؛ ج ير ص: 2ر١٠‏ 


كره: (بر وزن فلس و قفل) نايسند داشتن و امتناع. «كره الشّْىء كرها و كراهة: ضدّ احبه) ايضا كره (بفتح اول) بمعنى نايسند شدن 
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است. دكره الادمر: قبح» ليد ادي وَبدلَ يدل وَ لو كرة الْمُِرِمُونَ انفال: نا حق را ثابت و باطل را ابطال كند هر جند 
كناهكاران نايسند دارند.در صحاح. قاموس»ء مصباحء مفردات و اقرب نقل شده: كره بفتح اول نايسندى و مشقّتى است كه از خارج 
بر شخص وارد و تحميل شود و بضمٌ اول مشقّتى كه از درون و نفس انسان باشد.اين مطلب مورد تأييد قرآن مجيد است زيرا فقط 
در سه جا كره بضم اول آمده كه هر سه راجع بمشقت نفسى و درونى است كيت عَليكمْ الال و ُو زه لَكُمْ بقره: 115.و وَصَيَا 
ال نان َيِه إخلطاناً حملئه أنه كزهاً وَوَضَّ عَتْهُ كوهاً احقاف: ١‏ ل امي امك 3 
خارج.كره فش أول بنج باد يكار وه و هرا حمد از خارج است سل قا اولض ل وم لوا صلت: .١‏ بآسمانها و 
زمين كفث: ببائيد با وغبت يا كراهت يعنى حتما بايد فرمان بريد اككر برغبث نباشد مجبو ريد أَبهَا الَذِينَ آمَنُوا لامعل لك أن تَرنُوا 
النَلَاءَ كدهاً نساء: 19.در تفسير عياشى از امام صادق عليه السّلام نقل 

قاموس قرآن. ج2 ص: ٠١7‏ 

شده مراد از آيه كسى است كه دختر يتيمى را در نزد خود دارد و از اقارب او است و وى را از ازدواج منع ميكند و باو ضرر مى زند 
اوقد دي نير 2 انوك وار أريث قود أن اسع با تايان لطي جكا 00 لجو لنس اله يس از مركك يدر نامادرى 
لطي ا لنَاسَ حَتَى يكونُوا مُؤْمِنِينَ يونس: 49. آيا تو مردم را ميتوانى مجبور كنى تا مؤمن باشند. و لا تُكرهُوا 
انك على الاو إذا ارلا تعش نور: 3# كيؤاذا وان | كر توعان علتاند يونا مسبو ر تكتيد اداه سرظلقه أندت :و امقهوع شرظ 
دو وتيت زيرا موصووت عدا اراد تعطين اسارجمعي تداره تكريه: الست كد ييز ودر كر السان مكروه كردائي مقاب 
تحبيب عَكِب إِلَيك الإبلكان و ريه فى قلويكد و كزه إليكم الكثر و الْمَقِوَقَ وَالعط0ة تجرات: /3: دا ايمان را بر شما محبوب 
ديت د آثرا در دلتان يسا و كفر و فق و عصبان را مبغرض كردايد 11 غ3 فى اين ذم الوَشْدُ من الْمَحَ فَمَن يكف 
مارو بر ركوو جعرر لزي 131 .ا ضار اجا قر لاي جار اقيق ابت زبرا راسو رو وال وات 
فركو لكان قسن الها 2 اس لمعك ل نا لوي ولق اد ادك : .. كهفئ: 79. لفظ «فى الدَّينِ؛ دلالت دارد بر 
آنكه در مجموع متن دين اعم از اعتقاد و احكام اجبارى نيست.مراد از «الدين» اسلام و يا مطلق اديان آسمانى است.اين آيه يا اخبار 
است ويا حكم و تشريع در قالب اخبار در صورت اول نيز باز منتج حكم تشريعى است.و جون اين آيه بظاهر با آيات جهاد مخالف 
است لذا عدّهاى آنرا منسوخ دانستهاند» حال آنكه علت اين حكم همان تبن رشد ازغىّ است و ناسخ 

قاموس قرآن. ج2 ص: ٠١8‏ 

تاعلت حكم رااز بين نبرده نمى تواند حكم را از بين ببرد جنانكه معلوم است و جون اين علت از بين رفتنى نيست يس حكم نيز 
منسوخ نخواهد بود.بعضى از بزركان آيه را يكك قضِيهُ تكوينى و طبيعى كرفته و مجموع دين را اعتقاد دانسته و اعمال را نيز باعتقاد 
ب ركردانده و كفته: اعتقاد و ايمان از امور قلبى است و اكراه و اجبار را در آنها راهى نيست زيرا اجبار فقط در اعمال ظاهرى و 
حركات بدنى مؤثر است و ايمان و اعتقاد بوسيل براهين ميشود بآن رسيد لذا لا كأ فى الدَّين يكك قاعدة تكوينى استء در اين 
صورت آيه اخبار است نه تشريع.بعضى در رد اين سخن كفتهاند: عقائد قلبى اكراه يذير نيست لذا مورد نفى اكراه نميباشد. ولى اين 
در صورتى است كه آيه در مقام تشريع باشد نه اخبار.نكارنده كويد: در «قتل» از آيات قرآن و جنككهاى حضرت رسول صلى الله 
عليه و آله استظهار كرديم كه در اسلام جنكك تعرّضى نيست و آنحضرت فقط با ييمان شكنان و آنانكه در فكر حمله باسلام بودند 
ويا مزاحمت ميكردند جنكيده است. على هذا جنكك در اسلام براى تحميل دين و عقيده نيست بلكه براى از بين بردن مزاحم و 
عجار ماه وجردات 1 اوراز رد واه جا وجرا اده ورور سر ساي اوت لساري الح لاك لخادل 
جبله ايض بشو طرق كن 0 تكرة نلة رركو لتق كله لو القاله :مهدا نمست كدادين رازن انها تحمل كنيد 
بلكه مراد آنست كه با اين مزاحمان بجنكيد و فتندايكه بريا كردهاند يا ميخواهند بكنند از بين ببريد و عبادت و بندكى فقط براى 
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نذا نقد لذا اذ قبل يهف رموده كان اهنا قإن الله لل اتتقار ة تمد | كر او افتفه انكووى دست بردارننه دا بكارشات داناسك وردو 
أيه ١‏ همين 

قاموس قرآن؛ ج2. ص: ٠١5‏ 1 . 

سوره فرموده: و إِنْ جَنحُوا للسَلْم فَاجتَخْ لها و تَوَكلْ عَلَى اللهِ.اتفاقا جنائكه كفتهاند: جنكهاى آنحضرت براى رفع اكراه بود كه كمّار 
ميخواستند مسلمانان رايط بع مجبور كنند و در هر جا بسراغ آنها ميرفتند.يس اسلام ميجنككد تا مزاحم را از ميان بردارد. تا 
موجودئت خويش را حفظ كند. تا راه فطرت توحيدى را باز كند. نا كفار را از فكر حمله و اخلالكرى باز دارد. نه دين را بكسى 
تحميل كند زيرا قَدَ تين الرّشْدُ مِنَ الّْعَىّ رجوع شود به «قتل). 


كسب:؛ ج ير ص: ٠١4‏ 


كسب: كاريكه براى جلب نفع يا دفع ضرر است (مجمع) كسب مال و علم؛ طلبيدن آندو استء كسب اثم متحمل شدن بككناه و 
انجام دادن آن است.راغب كفته: كسب در آنجه شخص براى خود يا براى ديكرى ميكند, بكار رود لذا كاهى بدو مفعول متعدّى 
شود مثل «كسبت فلانا كذا» ولى اكتساب در آنست كه فقط كه براى خود كسب كند يس هر اكتساب كسب است وهر كسبى 
ل ل ل ل له وس يكم 
حيرا انعام: ركه وي ع لو رع ئلا سار ناريح » لك لهم تيب ينا كبوا بقرهه .٠١١‏ وه 
كارح كار رف ودر ايه ناقتا أن يي عله فك كملا ماقذة؛ باو غير دن كار سد كناد اله اسقد ا كياب لا تكلث الله 
قبا إل وفرعي با لا كبرعة و علها هترم 500000 ماس كنسينو ا كسات ترش قافل السك ايفيا فاسريين :و اقرب 
الموارد و در صحاح تصريح كرده كه كسب و اكتساب هر دو بيكك معنىاند.بنا بر آنكه از راغب نقل شد اكتساب مخصوص بكسب 
انسان است براى خود. ولى اين مطلب در آيات قابل 

قاموس قرآن» ج2)» ص: ٠١١‏ 

بياده شدن نيست» زيرا كسب و اكتساب در همه جا از قرآن دربارة كسب انسان براى خويش است.زمخشرى دربارة آيه فوق كفته: 
جون در اكتساب مطاوعه هست مدن اكتساب در عمل بد اشاره است كه شر از مشتهيات نفس و نفس بآن منجذب است و جون 
د كار خير ايخ الك نيت لذ كسب يكار رفت المتاراقول زمكشريى را استديده ولى يعكسن تقل ميكد. تكازئده كويد ظاهرا فرق 
مهمّى ميان كسب و اكتساب نباشد در كتب ادب نيز تصريح كردهاند كه افتعل بمعنى فعل ميايد.اكتساب در قرآن در تحمل و 
كنبب كان فك اعد سابك كذقية :و انيور كان يكف نفل لله كال فيك يقن | سوا و لكلل تصيك مكنا | كتقو شاي + 


كسد:؛ ج يم ص: ١١١‏ 

كسد: و أَظالٌ اَْرَفمَ 4ل و يَلظَارَةٌ تَخْمَونَ كديا توبه: *7.كساد تجارت آنست كه راغب و خريدارش كم باشد يعنى امواليكه 
بدست آوردهايد و تجارتيكه از كساد آن ميهراسيد. اين لفظ يكبار بيشتر در قرآن مجيد نيامده است. 

كسف:؛ ج ي» ص: ١١١‏ 


العلطاء ا 00 م ا سو 
«للاقطاً» باعتبار لفظ آن است يعنى: و اكر به بينند كه قطعهاى از آسمان در حال افتادن بر سر آنهاست از كثرت طغيان باور نكرده- 
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كويند ابرق خترا كم اسك أو توغط الفللاء ككلا رَعَعَكَ عابنا كفنا اسراءا 37 كس دراين ايدو شعراءة 17ت روعة اسباءة قير 


وااعبي مدعو وب لكاهاى قطندها استم يقت ايا اند الما ادكه اكه بر مايالكه كنس ترود اورف 
كسل:؛ ج يم ص: ١١١‏ 


كسل: بفتح كاف و سين بمعنى 

قاموس قرآنء ج2» ص: ١١١‏ 

سستى در آنجه نبايد در آن سستى كرد و لذا مذموم است راغب و ديكران كفتهاند: «الكسل التّثاقل عمًا لا ينبغى التثاقل عنها كسل 

ف كار عضوي طلا يع بع بوبنا جين أن تنا رشع راي كاد 1 016 ىل ار 
كلطالل بَأوْنَ النّاس نساء: 7©١.جون‏ بنماز برخيزند بىحال و كسل برخيزند و بمردم ريا كنند ايضا و يأبُونَ الله ام مُم ما 


توبه: *ه. هر دو آيه دربارةٌ منافقان است. اين لفظ تنها دو بار در قرآن اقدة است: 
كسو:؛ ج ع, ص: ١١١‏ 


كسو: كساء و كسوة بمعنى لباس است و عَلى الْمَؤْلودٍ لَهُ رِزْقهُنَ و كشْوَتهُنَ بقره: 777. بر عهدةٌ يدر شير خوار است طعام و لباس 
زنان مرضعه.كسا و اكساء هر دو بمعنى يوشاندن لباس است فَكسَوْنًا الْعِظامَ لَخماً مؤمنون: ؟1. يس استخوانها را كوشت يوشانديم و 
ا 20 0 . 7 رما ء 
ارْزقوهَمٌ فيها و اكسُوهَم و قولوا لَهُمْ قؤلا مَعْرُوفا نساء: ه. از اموال بسفيهان طعام و لباس بدهيد, و با آنها متعارف سخن كوئيد. 


كشط:؛ ج ع ص: ١١١‏ 


كشط: برداشتن جيزى از روى جيزيكه آنرا يوشانده است. برداشتن يرده از روى جيزى كندن بوست شتر.عرب در كندن يوست شتر 
لفظ سلخ بكار تمىبرد بلكه كشط كويد. وَ ذا القلطاة كتدطت تكوير: .1١‏ آنكاه كه آسمان كنده و برداشته شوه. آيه از علائم 
قيامت است اكر مراد از سماء هواى محيط بر زمين باشد مراد آنست كه طبقات جوٌ از اطراف زمين كنده و برداشته شود و اكر غير 
از هوا باشد باز مراد همان كنده شدن است اين لفظ فقط يكبار در قرآن آمده است. 


كشف:؛ ج ع ص: ١١١‏ 


كشق: اظهار و ازاله «كشف الشىء كشفاء اظهره- كشت الله غمه: ازالدة و اكر كويتد #كشفت اللوف عن الوجة) محايش آنست كة 
بأ روا ال هوه برد افي 2 741 كك الشو تك 61لا يق سنك بوتي ذركوة 

قاموس قرآن» ج28 ص: ١١7‏ 

ل ار را كك رأث خييئة لكا و عفدت 
ع كافك ثمل: إنفرة ا ل ل لل 
زدأمَنْ يُجِيبُ الْمطْ طَوٌ إذا 4]25 وَ يَكشِفُ الشُوء نمل: ؟ع. يا كيست آنكه مضطر را جواب ميدهد و ناكوار را از بين ميبره.أَزفَتِ 
الْزقة. 4 ليس لها ين ذو الله اله نجم: : لا و 38. «آزفة» بمعنى نزديكك شونده از اسماء دقانت اسك ير ادوقع يَوْمَ الْآَزقَةُ مؤمن: 
8. مراد از كشف جنانكه الميزان كفته از بين بردن شدائد قيامت است و كاشفة صفت نفس است يعنى: قيامت نزديكك شد و هيج 
شخصى بر خدا قدرث ندارد شدائد آثرا از بين بردرئؤغ يِكُقَت عن لاق وبذعؤة إلى الفخود ها بُدكعوة قل : الاك ساق 


عبارت است از اشتداد امر. طبرسى نقل كرده: شخص جون در كار بزركى واقع شود احتياج بتلاش يبدا ميكند و لباس را از ساق بالا 
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ميزند يس كشف ساق استعاره است از شدت.در كشاف كفته: آن بمعنى يوم يشتد الا-مر است و كرنه آنروز نه ساق هست و نه 
كشف جنانكه بشخص بىدست بخيل كوئى: دستش بسته استء حال آنكه نه دستى هست و نه زنجيرى آن فقط مثلى است براى 
بخيل يعنى روزى كار بشدت و سختى ميرسد و كفّار بسجود خوانده ميشوند ولى نميتوانند.در كتب اهل سنّت از جمله تفسير ابن 
كثير و غيره نقل شده: ابو سعيد خدرى كويد: از رسول خدا صلَى اللّه عليه و آله شنيدم فرمود: خداوند ساق ياى خويش را روز 
قيامت آشكار ميكند هر كه در دنيا سجده كرده بسجده ميافتد و آنانكه با ريا سجده كردهاند ميخواهند سجده كنند يشتشان مانند 
تخته ميشود و 

قاموس قرآنء جء: ص: ١١7‏ 

نتوانند؛ آنككاه ابن كثير كويد اين حديث در صحيح بخارى و مسلم و غيره نقل شده است.نكارنده كويد: معاذ الله از اين احاديث 
زمخشرى آنرا بابن مسعود نسبت داده و آنرا رد و قائل آنرا تقبيح ميكند. در الميزان سه حديث در اين باره از درٌ المنثور نقل كرده و 
كويد هر سه مبنى بر تشبيهاند كه مخالف عقل و نصٌّ قرآن است بايد طرح كرد يا تأويل نمود. 


كظم:؛ ج يم ص: ١١1‏ 


كظم: (بر وزن فلس) مجراى تنفُس جنانكه راغب و ديكران كفتهاند ايضا كظم حبس و نككهدارى غيظ است در سينه خواه بواسطة 
عفوٌ باشد يا نه.طبرسى فرمايد: اصل كظم بستن دهان مشكك است يس از ير شدن «كظمت القربة» يعنى دهان مشكك را يس از ير 
كردن بستم «فلان كظيم و مكظوم؛ آنوقت كويند كه براز غصّه يا براز خشم باشد و انتقام نككيرد.و الْكاظِمِينَ الَْيظَ و الطافينَ عن 
لني آل ععرانة نضلة كحت وبا ارو راو جو الاو رقا كرتاو لكر ار جاور 
31 
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خدا را خواند و يراز اندوه بود.و ائييضت عَيْناةُ مِنَ الْحَرْنِ فَهُوَ كظيمٌ يوسف: 85. از اندوه هر دو جشمش سفيد شد و وجودش يراز 
اندوه بود.وَ إذل] بُشَرَ أَحَدَُهُمْ بِالْنئل ظَلَ وَجْههُ مُسْوَدًا وَ هُوَ كَظِيمٌ نحل: 38.ظاهرا مراد اندوهكين و خشمكين است يعنى: جون بيكى 
بشارت دختر دهند جهرهاش سياه ميشود حال آنكه بشدت اندوهكين و غضبناكك اسث. 


كعب:؛ ج يع ص: ١١1‏ 


كعب: كعوب و كعابة بزركك شدن و بر آمدن يستان دختر است (قاموس) كاعب دختر نار يستان جمع آن كواعب است إن للْمَقِينَ 
ازا ...و لاعت أثاباً نباء: الاو م براى 

قاموس قرآن؛ ج2) ص: ١١6‏ 

برهي ركازان جات هعست ..١‏ ونار يستانهاى عمسن مال انهاست.و اثت وا تبكر افلكم إل الكغيين مائده: 8. اَرْجُلَكم هم 
با كسر وهم با فتح خوانده شده ولى شهرت در فتح استء آن در صورت فتح عطف است بمحل «رؤوسكم) كه مفتوح است زيرا 
مفعول «و ام يواه است و در صورت كسر عطف است بر لفظ «رؤوسكم)» و در هر دو حال وجوب مسح ياها را ميرساند» ناشيانه 
است كه بككوئيم در سورت اكت عطلف اسك ولد | ديكو وجري عسا ينا عير سانا زيرا لفظ «و امْسَحُوا» مانع از آنست كه 
عطف به مفعول «قَاغْيدَلُوا» باشد رجوع شود به «رفق- مرفق».امّا كعبين كه مفردش كعب است آيا مراد از آن مفصل يا است يا 
برجستككى استخوان روى يا يعنى قوزكك يا؟ طبرسى فرموده: كعبين نزد اماميه عبارتند از دو استخوان روى يا (قوزك) ولى جمهور 
مفسران و فقهاء كفتهاند مراد دو استخوان ساقها است يعنى دو قوزكك ساقها كه در انتهاى استخوان ساق و در مفصل ساق و يا 


هستند.نكارنده كويد: على هذا در هر يا دو كعب هست در مجمع فرموده: اماميّه در رد اين سخن كفتهاند: اكر مراد دو قوزكك 
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انتهاى ساق باشد لازم بود «الى الكعاب» آيد زيرا مسح بجهار كعب است. بنظر نككارنده: تثنيه آمدن كعبين براى آنست كه بفهماند 
در هر يا يكك كعب وجود دارد دربارة دستها كه «المرافق» آمده روشن است كه نسبت بعموم مردم است و كرنه معلوم است كه هر 
شخص دو مرفق دارد و اكر «الى الكعاب» كفته ميشد ب بيشتر احتمال ميرفت كه در هر يا دو قوزكك مراد است.ناكفته نماند از مجمع 
نقل شد كه در نزد امامئه كعب قوزكك ياست در مستمسكك عروه فرموده: شيخ در تهذيب بر آن ادعاى اجماع كرده., از معتبر نقل 
شده كه آن مذهب اهل 

قاموس قرآن» ج2» ص: ١١0‏ 

بيت عليهم السلام اسث و نيز از ذكرى و محكى انتصار و محكى خلا.ف ادعاى اجتماع نقل شده ولى علّامه در مختلف و ديكران 
كعب را مفصل يا دانستهاند و آن موافق احتياط است جنانكه سيد در عروءٌ فرموده است.امّا قول اهل لغت: در قاموس كفته: كعب 
قوزكك روى با و دو قوزك در دو طرف يا وهر مفصل است. همجنين است قول اقرب الموارد. جوهرى آنرا استخوان يرجسته نزد 
مفصل ميداند بالاتر از قوزكك.در مصباح كويد: اصمعى و جماعتى آنرا دو قوزكك در دو طرف يا دانستهاند» ابن اعرابى و جماعتى 
آنرا مفصل ميان يا و ساق كفتهاند.قول راغب نيز ظاهرا مانند جوهرى است. 


كعبه:؛ ج ع ص: ١١8‏ 
اشاره 


كعبه: :كل ال الكفوة اليك انمه م ما باس وَالقَّهرَ اللا وَالوذى و التلأ. يلك لتعلموا أن الله بعلم 8 أن العطارات ر عافن 
لض و أ لكل شَئْء ليم مائده: 41. اول بالفاظ آيه توجه كنيم: «الْكغبَة) .در معناى كعب بر آمدكى و بالا آمدن ملحوظ و يا 
اصل معناى آنست جنانكه از كواعب و كعب (بمعنى قوزكك) دانسته شد لذا هر اطاق مربّع را كعبه كويند زيرا جهار زاويه آن شكل 
بر آمدكى دارندء بيت الله الحرام را بدين اعتبار كعبه كفتهاند (مجمع) مراد از مربّع مكعب است. «قيام) بمعنى قوام و ما يقوم به 
الشّىء است اموال قيام زندكى است يعنى زندكى قوامش با اموال است و بدون مال زندكى روى ياى خود نميايستد. يس كعبه مايه 
قوام مردم است و نشان دهندة زندكى استوار و سعادتمند. الِلنّاس» دلالت دارد كه كعبه براى عموم مردم اين حكم را دارد نه فقط 
براى مسلمين «الشَّهْرَ الْحَلام) يعنى ماه محترمى كه جنكك در آن حرام است يعنى ماه صلح. «الْهَدْىَ) مطلق قربانى در راه خدا التلائك 
قربانيهاى طوقدار. 

قاموس قرآنء ج2: ص: ١١8‏ 

اكنون مقدارى از اعمال حي را كه در جوار كعبه انجام داده ميشود بنظر آوريم: -١‏ ماه صلح: حج بايد در ماه ذو الحجه باشد كه 
يكى از ماههاى حرام است يعنى بايد در ماه صلح واقع شود ماهيكه جنكك در آن حرام است. ماهيكه بايد جنكك در آن بالاجبار 
قطع شود.1- احرام بستن از ميقات. يعنى يوشيدن دو جامة ساده كه تمام تشخخصهاء منصبها و مقامها كه لباس حكايت از آنها دارد 
با يوشيدن جامة احرام از بين ميروده همه در يكك رنكك توأم با سرود توحيد لتيكك اللَهمْ لييك ليك لا شريك لكك لنيك. بلى 
خدايا بلى. بلى تو همتائى ندارى بلى آمدم. خدا تو خوانده بودى كه بيايم آمدم. همه برادر. همه برابر» هدف خداء كلام: سرود 
توحيد. -٠‏ طواف بر اطراف ععبه: يعنى دور زدن بر كرد ستون توحيدء خانة توحيدء خانة بىآلايش» خانة خداء خانة مردم» لباس 
ياكك» بدن ياكك. بدن با طهارت» شروع از يكك نقطه و اتمام در آنء با يكنواختى كاملا ممتاز.؟- وقوف بعرفات و مشعر: تشكيل دو 
اردو كاه توحيد. اردوكاه عرفات و اردوكاه بيابان مشعر. همه در يكك اردوكاه. همرنكك در عملء همرنكك در لباس» همه جا خداء 


همه جا فرمان خداء همه جا بندهٌ خداء يكنواخت بىسابقه. توجّهها بخداء بآفرينندة موجودات به تنها وجوديكه لايق يرستش 
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اسك فداووق قزيان: ابنحا يابآن امى) اسك بجا سه متعون دارف سه جمر شه ممه مةشيظاة وين يليد سه تماييدة شر كف بايد 
آنها را ستكباران كرد. سنكسار كرد. اول همه بطرف ستون و جمرة عقبه ميروند و آنرا حادم ل اى شيطان بيزارم از تو.اى 
نفس امّاره بيزارم از تو. اى شيطان كم شو. قن ساكياق رع جرد فلي ين بلا ادي لكر كو الا رق 

قاموس قرآن, جء؛ ص: 1١١17‏ 

فى عاك وتضمي نم إراواشيطان و رحد توي ويخ ارات وتغرر وق إن" الزاندع ضور امدزاي ران ليا 0 
لحترا ع :مضق 16 الاسام و بجوو لدي ابيا با كاك عمل از تيم علي لكر لاك در 
برست و ان بت شكن وينيان كذار كمه كدعو د تريق رياني (اسشاغيل ) را دن رام دا بقربائكاه ورد ويا غراة اسك كه ين اذ 
تيرباران كردن نفس و شيطان ديكر موجودى هستم كه هم براى خود وهم براى ديكران كار ميكنم هم ميخورم؛ هم ميخورانم» هم 
خدا را در نظر ميككيرم كه قربانى را بايد براى خدا كرد وهم ميخورم وهم مىخورانم؟رويهم رفته در كعبه و شهر حرام و قربانى 
جند جيز محسوس است: -١‏ حكومت واحدةٌ خدا كه بر همه مسيطر است يكك قانون. يكك حكومت. يكك مبدأ.١-‏ يكنواخت بودن» 
از بين رفتن امتيازات» خنثى شدن تبعيضات يوج سياه يوست و سفيد يوستى و تبعيضات نزادى» يكسان بودن همه در برابر قانون.!- 
ماه صلح. كوبيدن اهريمن جنكك و خونريزى» حكومت سازشء زندكى مسالمت آميز.؟- خوردن خود و ديكران از نعمت خدا يعنى 
در راه خدا هم براى خود هستم و هم براى ديككران.ه- عجب اين است كه اينها فقط بحكم تثورى ودر قالب الفاظ نيست بلكه با 
دست رسول خدا صِلَى الله عليه و آله طرح ريزى و يباده شده و همه ساله بايد در يكك اجتماع يكميليون نفرى آزمايش و عملى 
شود.يعنى: سعادت بشر در جهار جيز است: اول: حكومت واحد جهانى» حكومت توحيد و خدا يرستى تا توحيد حكومت نكند هيج 
حكومتى سعادت 

قاموس قرآنء جء؛ ص: ١١8‏ 

بشر را تأمين نخواهد كرد.دوم: لغو تبعيضات و امتيازات يوج و يكسان بودن همه در برابر قانون و رسيدن همه بحقوق حفّهُ خويش. 
لغو ناسيوناليستى.سوم: كار هم براى خود و هم براى ديكران قانون عظيم خوردن و خوراندن كه بعموم جهانيان كسترده شود. نعمت 
خدا براى همه باشد.جهارم: زندكى مسالمت آميز.صلح جهانى. كوبيدن اهريمن جنكك. كعبه: يعنى اطاق مربع . بناى جهار ضلعى كه 
تعن مايش اناججهان اسل قزق براض قرام نكي سهان قد ائة يشير ايت لكل اله الك لبيك الغلا اما ).و لدت ب 


در ذيل آيه فرموده: «اين براى آنست كه بدانيد خداوند بآنجه در آسمانها و زمين هست و نيز بهمه جيز داناست. 
نكاتى جند؛ ج ©, ص: ١14‏ 


-١‏ كعبه و شهر مكه و قسمتى از اطراف شهرء كه حدودى مشخخص دارد حرم خوانده ميشود هر كه در خارج از حرام جنايتى كرد يا 
مخالف حكومت وقت شد يا بعللى قابل تعقيب بود و بحرم يناه برد و داخل حرم شد او در امان است نميشود او را در آنجا تعقيب 
كرد و بازداشت نمود بلكه حكومت دستور ميدهد تا بيشتر از حدٌ متعارف بوى طعام نفروشند و آب بيشتر از حدٌّ ندهند و جون در 
يي يي 0 آمناً آل عمران: /أة. كر جه ضمير «ك له) 
راجع به بيت است ولى جنانكه كفتهاند: همة حرم مراد است.على هذا در اسلام محل امنى وجود دارد كه مخالفان حكومتها و 
اشخاص قابل تعقيب ميتوانند با بناه بردن بآنجا در كار خود نقشهكشى كنند و براى خود و ملت فكر كنند و كرنه حكومتها با اختناق 
عجيبى كه بوجود آورده و مياورند افكار همه راء حق يا باطل در مغزشان خفه خواهند كرد ولى اينكونه اشخاص 

قاموس قرآنء جء. ص: ١١9‏ 
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بكلا كارا سكروو |3 كا هاي شكويك الققاد مقر جديو دون سعيرك ابدكت كد متكا لقان ممكه والإوقا م مقن فيك اوناك 
دست يزيد يآنجا رفت. بعضى از حاكمان ولايات در زمان على عليه السّلام از بيت المال دزدى كرد و بآنجا كريخت ووحتى 
حضرت ابا عبد الله الحسين عليه السّ.لام از دست حاكم مدينه بدانجا يناه برد» اين يكك فكر اساسى و حكم اساسى در اسلام 
است.هايديارك لندن كه از مصوتيت برخوردار است و احزاب ميتوانند بدون مزاحمت يليس در آنجا سخنرانى كنند واز دولت 
انتقاد نمايند قرنها بعد از اسلام رسميت يافته است.١-‏ طواف بدور ععبه بايد طورى باشد كه طرف جب طواف كننده هميشه بطرف 
كعبه باشد. و نيز حجر اسماعيل كه ديوارى هلالى شكل در كنار كعبه است بايد داخل در طواف باشد بدين ترتيب طواف >عبه 
بشكل بيضى است نه مربع و از غرب بشرق است نه عكس آن.ناكفته نماند جهت حركت وضعى و انتقالى زمين و جهت حركت 
خورشيد و سئارات آن همه از غرب بشرق و همه در مدار بيضى حركت ميكنند. در طواف كعبه : نيز اكر كسى روى يام كعبه بايستد 
خواهد ديد كه طواف كنند كان از طرف راست او ميايند و بطرف جب ميروند همينطور اكر جند شب متوالى رو بجنوب ايستاده 
حركت ماه را ملا-حظه كند خواهد ديد كه ماه از طرق راست او بطرق - جب حركت ميكند (از كتاب آغاز و انجام جهان) يس 
حاجيان در طواف كعبه همكام با حركت سيارات از غرب بشرق و بيضى حركت ميكنند.٠-‏ فريد وجدى در دائرةً المعارف ماده 
كعب كويد: كعبه كه بشكل مربع است با سنككهاى سخت و كبود رنكك 

قاموس قرآن» ج2) ص: ٠٠١‏ 

بنا شده ارتفاع آن به شانزده متر ميرسد. طول ديوارى كه ناودان در آنست است ٠١١‏ متر و ٠١‏ سانت نتيمتر و طول ضلعيكه درب كعبه در 
آن قرار كرفته ؟١‏ متراست و درب آن از زمين 7 مترفاصله دارد و در زاوية جب درب آن حجر الاسود در ديوار قرار كرفته بارتفاع 
يكمتر و نيم از زمين.در الميزان ج “اص 98" نيز اين مطالب نقل شده و ظاهرا از دائرة- المعارف اخذ شده.ولى بنظر نككارنده ارتفاع 
كعبه كمتر از ١8‏ متر است و شايد در حدود 8 متر باشد.ناكفته نماند: بناى كعبه جهار كوش است و هر يكك از زواياى آن متوججه 
كى وهات جيار كال بيه ذا انواع هرا و لخاو با ابرع تور لا يكل وي اولص واي كيه كريد زراء صر 
نيز روى اين قاعده هندسى بنا شدهاند.- كته اولي مغييد و مودي لزت تك براي سات ينا شق إك أل يه ونيم قاس للق 
كد بإ ماركا وَ مدي ِْعالَمِينَ آل عمران: *4. قرآن مجيد بناى آنرا از ابراهيم عليه السّ.لام ياد ميكند كه با فرزندش اسماعيل عليه 
السّ.لام آنرا ساخت ولى ميشود از آيات استفاده كرد كه ععبه يبش از ابراهيم عليه السّ.لام بوده و آنحضرت بر شالودة اولى آنرا بنا 
نهاده است.كلام امير المؤمنين در خطبة 11١‏ نهج البلاغه (خطبة قاصعه) صريح است در اينكه كعبه در زمان آدم عليه السّرلام بوده 
است در آنجا جنين فرموده: «الا ترون ان اللّه سبحانه اختبر الاوّلين من لدن آدم صلوات الله عليه الى الآخرين من هذا العالم باحجار 
لا تضرٌ ولا تنفع ولا تسمع ولا تبصر فجعلها بيته الحرام الّذى جعله فِياما لِلنَّاس ... ثم امر آدم و ولده ان يثنوا اعطافهم نحوه؛ . ولى 
ال ل ل ل ال ا الي را 
اتخذوا م مِنْ مَقَام 

رو ار 00 ّ 

إِاهِيمَ مُصَلَى و عَهِذنا إلا اجيم و إِسْلماعِيلَ أن طَهّذَا بيى لِلطائفِينَ ... و إِذ برقع نِم الْمَوَاعِدَ مِنَ الْبِِتِ وَ إسطاعيل ينا تيل مِنا 
بقره: 1780 و 177. ايضا آيات سورة حب كه حاكى از بناء ابراهيماند. 


لاء 


كفو:؛ ج ع ص: ١7١١‏ 


- 


كفو: لم يلح و لَمْ يولم ده كلو اق 3 علوي ان ع عبر دريس يا نينا لظي اك دا ندر عافن اول 


بسكون فاء وهمزه آخر.دوم: بِضمٌ فاء و واو در آخر نه همزه.سوم: بِضِمْ فاء و همزهُ آخر (مجمع) و كاف در همه مضموم است 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عل ا١٠١‏ از ١بلا|‏ 
يعنى: خدا جيزى رانزاده واز جيزى زائيده نشده و هيج جيز همتاى او نبوده و نيست اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. 
كفات:؛ ج م ص: ١١١‏ 


كفات: (بكسر كاف) أ لَع تقل الَوْض كفانا. أغلاء و أمراتاً مرسلات: ١0‏ و 8؟. اد مي حي ونين ا كفت الشىء الى 
نفسه: ضمّه و قبضه) در حديث آمده: «اكفتوا صبيانكم) اطفالتان را بخودتان منضم كتيد آ لم شل الَوْض كقانا. أغلاء و لان 
مرسلات: ١0‏ و18. كفات در آيه ظاهرا , بمعنى فاعل و أَظلِاء و أمراتاً مفعول آنند يعنى آيا زمين را جامع زندهها و مردهها قرار 
نداديم كه بهر دو كروه وسعت ميدهد.الميزان از كافى نقل كرده: على عليه الّ.لام وقت رجوع از صفَين بقبرستان نكريسته فرمود: 
اين كفات اموات است يعنى مساكن مردكان بعد بخانههاى كوفه نكاه كرده فرموده: «هذه كفات الاحياء» سيس اين آيه را خواند: أ 
لغ تَجَْلٍ الْأَدْضَ ا ارخ ري اود شريقه قاد سرد كد وين ا قباحت رتل كان و عرد كان كقايت 
خواهد كرد و براى بشرهرقدر كه يشير باشد تتكك نخواهد شد وتأمين ارزاق راخواهد كرد.خوف. از آيتده.و نظرئه «مالتوس» 
عبث استء در عين حال كثرت نسل در اسلام ممدوح است و تحديد آن 

قاموس قرآن» ج2: ص: ١77‏ 

حرام نميباشد.بعضى كفات را جمع كفت بمعنى ظرف كفتهاند يعنى آيا زمين را ظرف زند كان و مردكان قرار نداديم. اين كلمه 
تنها يكبار در قرآن يافته است. 


كفر:؛ ج #» ص: ١١7‏ 


اشاره 


كفر: يوشاندن. در مفردات كويد: كفر در لغت بمعنى يوشاندن شىء است. شب را كافر كوئيم كه اشخاص را مى يوشاند و زارع را 
0 در زمين مىيوشاند كفر نعمت يوشاندن آنست با تركك شكرء بزركترين كفر انكار وحدائيت خدايا دين يا 
نبوت است. كفران بيشتر در انكار نعمت و كفر در انكار دين بكار رود و كفور (بِضمم كاف) در هر دو.در مجمع فرموده: كفر در 
شريعت عبارت است از انكار آنجه خدا معرفت آنرا واجب كرهده از قبيل وحدائيت و عدل خدا و معرفت بيغمبرش و آنجه بيغمبر 
آورده از اركان دين هر كه يكى از اينها را انكار كند كافر است. راغب كويد: كافر در عرف دين بكسى كفته ميشود كه وحدائيت 
لبوا حريت اللرش را تحار كا ور يوالم كار لحري لبيك 2 اصرلي! روي ورور لكاو اد تراز جنا كه ازبراضي 
نقل شد ب بقع ون كار فيك و اباس كان يرود د ل 2 المالكات و2 زع 3 32 6 لدعي اناده 4 يعت يقر اد 
روف ايمانة اعمال طا عار اجام حعد يسمي أو اسراسى تكو خدا آثرا تادرليه تنخواهد كرفت يلك ياداشي خواهة واد اين لفظ 
تق كار ذر و0 ماك سكلور اناق او ل فون بقره: 10 ليتلونى أ أشْكر أم كمد فسل: ٠ع.‏ مراد از كفر 
اسباسى اسث إيضا در وك قنك الى تلك وَأنك ون الكافريق شعراء؛ 4. يعنى اى موسى كردى كارت را كه كردى (و 
قبطى را كشتى) حال آنكه بنعمت من از ناسياسان بودى. 

قاموس قرآن, جع) ص: ١١7‏ 

كفور: سير ب ير سا تار مي 4. لظا سهان حر واي وتو 
نكن يسنت شلك 2100237 لك تشرى كل ودر ع اكنوو لعيدا لبان كوة أو سرب أمدة انك عدون (بِضِعْ 
كاف) مصدر است بمعنى جحود و انكار از راغب نقل شد كه در انكار دين و انكار نعمت بكار رود و جمعا سه بار در قرآن آمده 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه 1١10‏ از ابلا 


ابت و لَقَداص ونا لِنّاسٍ فى "هذا الْقُوَآنِ مِنْ كل مكل كب أكترُ الناس إلا كقُوراً اسراء: 4. ظاهرا مراد از آن انكار دينى است يعنى: 
ازرهر مل در اين قرآن آورديم ولى بسيارى از مردم جز انكار حق نكردند ايضا فرقان: د عدل تاغل ]ريت فد نان 
الظالقوة إلا كفورا اسراءة 4.كمار: للح كاف الوالنة كائر و الرلوراقي اوددر الادابها غدل كوو بلع بيده و د 
كه در كفر دين و كفر نعمت بكار رفته أي فى جم حل تقار عَنِدٍ ق: 8]. در كفر دينى است و إن تدُوا قت الله ل حضو ّ 
إن الْإِنْلَانَ لَظَلُومٌ كفَارٌ ابراهيم: . ال لا ل ار ل ل 0 
دين ييشر از مدكر نعمت است إن توا واو ع ا يك لهم قط الل و ١ا.ين‏ لفظ جمعا 7١‏ دفعه در قرآن 
بكار رفته و همه جا مراد از آن منكرد بن دين است مكر در آي كُمَمّلٍ غَيِثْ أغتجت غجب الكفَارَ لاله حديدن :". كه مراد زارعان و 
كشاورزاة ات كفادة: جاق ان انه قرع 2 دادر بشي رع م اتاو طن كد 1 ار أبطايكم إذما علفكم 
مائده: 84. آن كفَارَة سو كندهاى شماست جون قسم خورديد مراد از آن آزاد كردن بنده يا طعام ده نفر 

قاموس قرآن, ج2ء ص: ١١‏ 

فقير يا لباس ده نفر فقير است. فق لق قو كنار لا مقد: 0؟.يعنى: هر كه از قصاص عفو كند آن عفو و تصدّق كفارة 
كناهان اوست از امام صادق 1 ا ل ل ا براو وارد شده از كناهانش آمرزيده شود 
عميعين انك #كفبر ستفاخ و يكلو دك َيناتكُمْ انفال: 4 مراد از آن يوشاندن واز بين بردن آثار كناهان است و در «سيئه» 
كفتيم كه مراد از آن در غالب آثار معاصى است رجوع شود به «سيئه).كوافر: جمع كافره است يعنى زنان كافر و فقط يكبار در 
قرآن يافته ست و1 تعيدبكوا به بعصم الكلافر و كوا لا أَنْقَفكُمْ .. . ممتحنه: ١٠.يعلى:‏ نكاح زنان كافر را نكاه نداريد بلكه آنجه از 
نهر انا بف كتيك ودر اانه كد دو باذ آيه در اعصم)» و در «طعم)» ذيل عنوان طعام اهل كتاب و زنان آنها توضيح داده شده 
است. كافور: در اقرب الموارد كويد: كافور عطرى است از درختى كه در جبال هند و جين است بدست ميايد» درخت آن ساية 
بزركك دارد و كافور در جوف شاخدها و تركههاى آن ميباشدء رنكك كافور ابتدا قرمز است و با تصعيد سفيد ميكردد.ناكفته نماند 
غلاف ثمروها و غنجة آنها را نيز كافور كويند كه ميوه را يوشانده است. إن لجار يَفْرَبونَ من كأس كان يباجيا كاقُوراً عينابَغْربُ 
كاه الى اسان ه وغ وقيداه را اكز ينان كائوى. تكيزيو» نيجه اين بميقوى كه الور جتفسمه سبك در بهت ينتى :تبكر كارا 
مياشامند از جامى كه مخلوط آن از كافور است و آن جشمدايست كه بند كان خدا از آن مياشامند ظاهرا مراد از ابرار اصحاب يمين 
وازعباد الله مقرّبوناند رجوع شود به «سابقون» و «مقرّبون».شايد مراد از كافور عطر مخصوص باشد كه بجام مخلوط شده و اعَيِنا 
در تقهدير «من عين) است در اينصورت 

قاموس قرآن, جع» ص: ١١0‏ 

كافور نكره است نميشود بكافور دنيا قياس كرد. اينكك مطالبى در زمينة كفر: 


كفر عنادى؛ ج ي#» ص: ١1١8‏ 


آيا مراد از «كفروا- يكفرون- كافرون- كفار) آنهائىاند كه دانسته و از روى عمد حق را يرده يوشى و انكار كردهاند يا يكفاريكه 
عن جهل و از روى ندانستن كافرائد نيز شامل ميباشد؟ بعبارت ديكر آيا كافر عن عناد مورد عذاب آخرث اسث يا كافر عن جهل را 
نيز شامل است؟ناكفته نماند: اين سؤال دو سؤال است.اول: آيا مراد از كافر كسى است كه عن عناد كافر باشد يا اعم است؟دوم: آيا 
و و و ا لا ل ل ا 
ميباشد مثلا آية إنَّ الّذِينَ كَمَرُوا ملاء عَلِْهم | اددهم ل *. و نظائر آن صريحش در كفر از روى عناد و 
لجاجت است ايضا آياتيكه در بارهُ عدّهاى از كفار آمده و جَحَدُوا 0 وَ اشتيقتتها نْفهُمْ نمل: 15. و يا موسى عليه السشلام بفرعون 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ٠١1+‏ از ابلا 


ميكفت: لَقَدْ كلمت ل أَنْدَلَ هؤلاء إِنَا رب الصَلطاوَاتٍ و الْأَرْض اسراء: .٠١7‏ يا در بارةً اهل كتاب آمده كه دانسته و روى عمد اسلام را 
اتكار ميكردند مثل وَ إِنَّ ريا مِنهعْ لَيكتُمَونَ الْحَقَّ و هُمْ يَعْلْمُونَ بقره: عاو يودربارة آنه اده وها كلت اللي امقر الكناك 
ذا ين توي للا لإعقع ل ملم با ِيَهُْ آل عمران: 9. كه در «خلض» و «امن» مشروحا كفته شده است.از طرف ديكر اين آيات را 
0 #تواتيى. ا ننه يت لاه 5 ع لاا ء لا 
ميخوانز نيم لَقَدْ كر الّذِينَ قالُوا إِنَّ الله هوَ الْمييح ابْن موي . .. لقَكُ كفرَ الَذِينَ قالوا إِنَ الله ثالث ثلاثةٌ مائده: ”1 و 7 معلوم است كه 
عدّهاى از آنها مطلب را ميدانستند ولى براى حفظ مقام و يا عناد در برابر اسلام آنرا ميكفتند ولى عدّه زيادى از آنها يقينا بدون 
توجّه 
قاموس قرآنء ج2: ص: ١١8‏ 
از بزركان خود ييروى كرده و عن جهل آن عقيده را داشتند يس باطمينان ميشود كفت كه كفر از روى جهل و از روى عدم توجه 
بكار سيو" رزمدي ار هده بموازي كواكتريرا ازررااوا وم بارت رادو يصوي اند بزيد اكوا ا ١‏ 
واسطه ميان كفر و ايماناند» ايضا آباتى نظير ُو الى َلك بتكم افر و نكم مؤي تفاين: ووم لكوت أثْرَلَ الله 
بك مع الكيزوة ماد عع ظهورشان در اعت استء آنكه «ما انزل اللّه؛ را ميداند و با آن حكم نميكند و آنكه نميداند هر دو 
بلا أَثْرَلَ الله حكم نكردهاند يس كافراند.كفتيم: اكر آيات بكفّار عن جهل شامل نشود يس بايد كفت مردم سه كروهاند: مؤمن و 
ولى ناكفته نماند كه ظهور اكثر آيات در كفر عنادى است و در كفر از روى قصور كم استعمال شده است.امًا راجع بسؤال دوم كه 
عذاب آخرت براى كافر عنادى است يا اعمٌ ميباشد؟بايد دانست كه كمّار عن جهل در حكم مستضعفين و يااز مصاديق 
مستضعفين اند كه در «ضعف» در باره آن مفصّلا بحث كردهايم و آيات عذاب شامل حال كسانى است كه دانسته و از روى عناد و 
لجاج بحق تسليم نشده و ايمان نمياورند يعنى آنانكه حيّجت بر آنها تمام شده و مورد تبليغ قرار كرفتهاند ولى انبياء و دين را تكذيب 
كرده و از ييشرفت آن جلوكيرى نمودهاند.در اين مطلب دو دسته آيات داريم: اول: آياتيكه بعد از كفَرُوا» قيد «وَ كبوا .... 
ص دوا عَنْ سَبيل الله دارند يعنى آنانكه كافر شده و حق را انكار كرده و يبامبران را تكذيب نمودهاند و مانع يبشرفت دين شدهاند 
قاموس قرآنء ج2: ص: ١717‏ 
تبليغ و اتمام حتجت است.دوم: آياتيكه مطلق ١كمَدوا»‏ سح الل مسر موسا اس لبن 
بحي الات سر ام -١‏ غوَالذية كقهوا عدبا ب أويك ركاب الا بقره: الورك إنَّ الّذِينَ كفَُوا وَصَدُُوا عَنْ 
عب لهذ َنُوا يل تعدا 00 :ام 1- و الذهق كقتوا وَكَذَّبُوا بلا أولئكك الا ٠‏ و #دعه الْذِينَ كوا 
لا لا 
وَ صَدُوا عَنْ سَبيل الله زذنامُم عَذاباً نحل: منبو اما الذي كندوا وَ كَذَّبُوا باباننا كو لون رليك فى العداب مخ روك ووم 
اين قبيل آيات زياداند و جنانكه كفتيم: تكذيب و صدّ بس از تبليغ دين است تا كافرى دين را نداند تكذيب آن نتواند وبإز 
بيشرفت آن ممانعت غير مقدور است. آيات دستة دوم نظير اين آياتند: -١‏ إِنَّ الَّذِينَ كمَرُوا ونوا وَهُمْ كفَارٌ أولتك عَليِهعْ لَغنَة الله 
000 1 إن الّذِينَ كفَرُوا بلأتِ اللَهِ نَهُعْ عَذَابٌ شَّدِيدٌ آل عمران: ين باك معد اباتك مطلق را مقمهن انه 
كفر بعد از ايمان جيست؟؛ ج #, ص: /1 17 


0 
ا ل 0 بى در بى آهده و هر يكك جاى ديكرى را ميككيرد مثل: اكيت يوي الله قزم كقزوا بغ 


انهم وَسَهِدُوا أن الرَسُولَ > عن وَلاءَمع الات + امعان اند لو لرامت لاني أل تئر لاتقل لو َوْبتَهُمْ 
.آل عبرا3ة 7ه إن الديق كثرا كم كنيوا 7 ْم آممُوا ثم كفَرُوا 5 ثم ازكادذُوا كُفْراَمْ يكن الله يعفر لَّهُمْ نساء: بلا لررظر تكارئدة 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع03ات. الالالالانا صفحه ٠١172‏ از 1بإلا| 


همانطور كه در «امن) كفته شده مراد از ايمان در اينكونه آيات اعتقاد نيست و كرنه 

قاموس قرآن, جء. ص: ١78‏ 

جطور ممكن است كه جند دفعه عوض شود بلكه مراد از ايمان تسليم بعلم است در اينصورت خيلى عادى است كه انسان بعقيده و 
علم خود تسليم شود سيس طغيان كند و هكذا. 


قبول عمل از كفار؛ ج م» ص: /١؟1‏ 


قبول عمل از كفاردر اين زمينه مطلب مشروحى در «عمل» و در «مستضعف» بيان شده بآنجا رجوع شود بصراحت قرآن اعمال نيكى 
كه كافر معاند انجام ميدهد مقبول د ركاه خدا نيست ولى در كفار عن جهل سخنى هست كه در دو محل فوق كفته شده است. 


معتقد جرا كافر ميشود؟؛ ج #» ص: ١7١/8‏ 


اين سخن شايان دقت است.شخصيكه بدين و آيات خدا معتقد است جطور كافر ميشود و باعتقاد خويش تسليم نميباشد آيا ممكن 
است انسان بداند تنور يراز آتش است باز توى آن قدم نهد؟!! در جواب ميكوئيم: سه صفت زشت موجب آن ميشود كه انسان 
دانسته واز روى علم كافر شود و با اعتقاد بككّناه و حرام بودن جيزىء آنرا انجام دهد: -١‏ تكبر و خود يسندى. اين بلائى است كه 
ل ل ا لل ل 
كران زاساضت )ا واتكر رانين الكاورية إقر:: ع و ميكفت أنَا خَرْ من حَلفِى مِنْ نار و لف ِنْ لين اعراف: :ل آين 
مطلب مشروحا در «امن» كذشته است ايضا لكك ير رار بكار اميت يدودر اشير فر شرف فى لازي ل انر 
قصص: 4 ابن آيه در بازة فرعون و قرعوثيان است كه معجوات موسى عليه الثلام را ديدئد ولق و حَصَدُوا بها وَ اتكيقتتها التمهم 
ظلدا و كارا شل + يق وعلف وعنادطلت ير #دكزاقيق انك غرى بيرق قد انالك از اهل كاتنت رسرلغيدا 
صلى الله عليه و آله را دانسته انكار كردند 

قاموس قرآن؛ جء؛ ص: ١74‏ 

بهمين درد مبتلا بودند وَ إِنَّ قريقاً مده لَيكتُمُونَ الْحَقَّ وَ هُمْ يَعْلَمُونَ بقره: ؟.8؟1- حسد. اين صفت زشت نيز مانند خود بينى شخص 
را دانسته مرتكب كفر و كناه ميكند جنانكه در قضيَهُ حضرت يوسف عليه السِّلام كه برادرانش باو حسد ورزيدند و جريان كشتن 
يسر آدم برادر خويش است (مائده: 7٠‏ ببعد) در آياتيكه راجع باختلاف اهل كتاب و انكار اسلامء نازل شده كلمة ابَغْيا بيشتر بجشم 
ميخورد كه بغى و حسد آنها را واداشته تا دانسته اختلاف كنند و حق را انكار نمايند.و ها تَفََقُوا إلا مِنْ بَعْدٍ ل لطاءَهُمْ الْعلم بغي يِيهُْ 
شورى: 5١.ايضا‏ جائية: 10 بقره: “2711 آل عمران: 219 يونس: #.40- حرص. طمع و حرص صفت مذمومى است كه شخص را 
دانسته و از روى علم بككناه واميدارد مثل حرص آدم بخوردن از شجرة منهّه.بيشتر اهل ايمان را سبب كناه همين حرص و طمع و 
عدم قناعت است از حضرت امام حسن مجتبى عليه السّ.لام منقول است: «هلاكك النّاس فى ثلث: الكبر و الحسد و الحرص. فالكبر 
هلاكك الدّين و به لعن ابليس. و الحرص عدو النفس و به اخرج آدم من الجنة. و الحسد رائد السّوء و منه قتل قابيل هابيل» . 


كافر و تارى عمل؛ ج 6 ص: 11784 


0 
در آيات قرآن بتارك عمل كافر اطلاق شده است مثل تارك حي كه در بارة آن آمده: وَمَنْ كَفَرَ قَانَّ الله غَنينَ عن الْالَمِينَ آل 


ةلا ق ويا ردن به ابد عرنيام كور رانم ريه وض ابر كران كرون ناليد و ١‏ القرتر ا مق الاي 
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تَكفْرُونَ ببغض بقره: 88.در كافى باب وجوه الكفر روايتى از حضرت صادق عليه الّ.لام نقل شده كه كفر را به ينج قسمت تقسيم 
كرده و فرموده: كفر در كتاب خدا بر ينج وجه است: كفر جحود و آن دو قسم است انكار ربوبيت و انكار حق بعد از علم. سوم 
كفران نعمت. جهارم 
قاموس قرآن» ج8) ص: مرا 

2 لا ه لأ ء ر هولأ 00-6 
تركك مأمور به ائت. جنانكه قوم ابراهيم عليه السّد لا بكفار كفتند: كقونا يا م الع دَاوَهْ و التغضاءٌ أبدا 
0 مور بىبنجم كفر برائت. قوم ابراهيم م بكفار : كفنا بكم و وفك اعدو وا َ 


حتى مونو لله وَحدَهُ ممتحن: 0 كه مراد از كفر برائت و بيزارى است. (خلاصة روايت). 
كفر و برائت؛ ج ع ص: 11٠‏ 


كفر كاهى بمعنى براثت و بيزارى آيد مثل ثم يَؤْ ذم ليام يكف بض كم يبغض و يلع بَغضُ كم تغضاً عنكبوت: ه. طبرسى و راغب 
الراعر اميمعي بوانت نت ان يعني يروز امت يعضبي إز شما أز عضي إر تيبو يارو بعتو يعض برا لعل كلد 006 
بكم وَبَذا ينا يكم العذاوة .. . ممتحنه: ©. از حضرت صادق عليه الششلام نقل شده كه كفر بمعنى برائت است.و من يكف ايان 
َقَدُ خبط عَمَلَهُ مائده: 0 هر كبن 1ل ايناة يوار سوية يا زا الكار كن حلش برج شدة ايك إلى كتوة 1 اذ شرَكتمون من قبل 
ابراهيم: ؟؟. من از آنجه مرا در آن شريكك قرار داديد بيزارم اين سخن شيطان است باهل عذاب در روز قيامت» ظاهرا تمام آياتيكه 


در باره كفر خدايان دروغين نسبت به ييروانشان در روز قيامت آمده؛ همه بمعنى بيزارى است. 
كف:؛ ج ير ص: 11٠١‏ 


كانت دسي كاز داشت براقي سكوندة كش عن دست اسع زب كففقة) » : يعنى: از دست او زدم و نيز او را با دست خود منع 
كردم. و آن در عرف بمعنى دفع است خواه با دست باشد يا نهه حتى بآنكه نابينا شده كويند: مب ب ادن 
ل لك 

اصل بمعنى منع است مكفوف بمعنى ممنوع البصر ميباشد.!] يس تَجِيبُونَ لَهُمْ بش ع بط كفي إلَى الطَاء لِيبلمَ ذأهُ رعد: 
ا 
رضيةادر اين آآبة و6121 كيك كت فق دست اليك قل لكو الزوو كت انين 

دوين راشع من ١١‏ 

الناس عَنْكمْ فتح: .٠١‏ خدا اين غنيمت فورى را به شما داد و كار را از شما باز داشت و إِذْ كُمَفْتٌ يَنى إشا لأثيل نك إِذ جَِهُْ 
اينات مائده: الست فى اعرانايرا لوال تي بازبداتعم اناا يونت كام زميق واورما در دادر الاكتوريت لامر يرموالعه 
اث سل علاعة و ونان كنا اليك اموا اتسلراة اذل كاتا يقر انال كوو بايد سح بكر النح ىا كن يمد 
جمع نيز آمده «كفٌ الشَّىء جمعه و ضمّها ؛ بع اف اهل ايناة حمكن مجليع ذو الدبو تاوأور لقف جين 26 كلل بتارار كم كاف 
توبه: #. كافه در هر دو حال است از فاعل. در مجمع فرموده بقول فراء الف و لالم به «كافة» داخل نميشود كه آن از مصادر غير 
الجر الا ا د حو حر اي ا ا ا 0 
ال ير يس ب ب يه 
است يعنى با بشارت و انذارت مردم را از كناه و طغيان باز ميدارى. و اكر قيد الِلنّاسِ) باشد آنوقت مفيد عموم رسالت حضرت 


سول سان اللاعليتى ]له لظا يض اها قرا سنالك كوادو امكر ور لبون بردم مكل لل لوم الك لوعي ايعان 
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٠٠.در‏ مجمع ذيل عنوان «الاعراب» وجه اول را اختيار كرده و فرموده: 

قاموس قرآن» جع ص: 17 

بقولى در كلام قدا وناغ ابيع و #قديرزانا للنّاس كافْة» است ولى در «المعنى» و نيز زمخشرى آنرااز مفدو ف ناكم حال 
كهركا ين :ها يوا وسالت اناي مكار رادا ابي يرا ردم ندر اك تيده هراك راو را مريزسان كاورش 
كرده زيرا تقديم حال بر مجرور محال است مانند تقديم مجرور بر حرف جارّ.در تفسير برهان دو تا روايت هست كه آيه را دليل 
عموم رسالت آنحضرت كرفته و ١كاقَةٌ)‏ ارا حال از لاس ) دانسته. همجنين است روايات اهل سنّتء در الميزان كفته: تقديم حال بر 


ذى الحال مجرور را نحاءٌ بصره منع كرده و نحا كوفه جايز ميدانند. 
كفل:؛ ج تع ص: 117 


كفل: آنجه از استعمال قرآن بدست ميايد اين است كه كفالت راجع بر نفس و شخص است نه بر مال يعنى ضمانت و عهدهدار 
بودن بانسان بكس ضمانت كه عهدمدار بودن بر مال ست مغل إِذ يُونَ ته أب حفْلُ مزع آل عمران: 58.آنكاه كه تيرهاى 
ل را إيضا عل ألم لقأل يبت كفو َكُمْ قصص: 1 وطه: ٠8.كه‏ هر 
دود ويجارة كقالاك بر سوميى طله لفاك انيت كقل زكرا لزنه /”. آنرا در آيه مخفف و مشدّد خواندهاند ولى در قرآن 
و ل ا 0 كفيل كرد. واكر مخمّف باشد يعنى: زكررّا كفالت مريم را بعهده 
كرك انر قي جذة كن كله عرف ون طايه برفة اكر اكفال بمعنى كفيل كردن باشد يس كفالت در مال 
نيز بكار رفته كه آن راجع به نعجه است ولى كمان بيشتر آنست كه بمعنى تمليكك و نصيب قرار دادن باشد جنانكه در «كفل» بكسر 
كاف در ذيل خواهد آمد. در اقرب الموارد اكفال را 

قاموس قرآن» ج2) ص: ١7‏ 

تمليك نيز معنى كرده است. ظهور آيه نيز در تمليكك است يعنى: اين برادر من است و نود ونه بزدارد و من فقط يكك بزدارم 
ميكويد آنرا بمن تمليكك نما و مرا در محاجه غلبه كرد واككر مراد كفالت و حفظ آن براى صاحبش بود ديكر محلى بمخاصمه 
نبود.كفل: (بكسر كاف) بمعنى نصيبء بهره» جند برابر و غيره آمده است در مجمع فرموده: كفل بمعنى نصيب و از «اكتفال بعير) 
ماكرة اكير لاا لبيك دسي كراد ربيب و رار ويد لعو راو جار قار امال ارد لس 
آنمقدار همان كفل و نصيب امت من يَشْقُع كَفعَةُ حت عدت يكن له نهيب بيبا و عن يَطفَغ عَباعاً ميق كن له كفل ينها ركاذ الله 
غللا عطي فقن تدان قال مقابلة كقل سائصيت ا ملاتعظة يكن اد روطن كمد كلا كذ رمس تيب السة ريق بغر كد 
واسطه شود واسطة خوبى براى اواز آن بهرهدايست و هر كه واسطه شود واسطة بدى براى او نيزاز آن نصيبى خواهد بود خدا بهر 
جيز حفيظ و نكهدارنده است.اين آيه صريح است در اينكه واسطه بودن در كار خوب و بد كناه و ثواب دارد لي أَيَّا الَذِينَ آمنُوا 
انَقُوا اله و آمِنُوا برَسُولِهِ يؤْتِكم كفْلَين مِنْ رَحْمَتِه وَ يَجْعلَ لكم ثُوراً تَمْشُونَ به و يَغْفِو لَكمْ ... حديد: 18. در مجمع و جوامع الجامع 
كفلين را دو نصيب فرموده يعنى خخحدا بشما دو بهره از رحمت خويش ميدهد يكى براى ايمان برسول خخدا صلى الله عليه و آله و 
ديكرى براى ايمان بييامبران سلف صلوات الله عليهم.راغب از بعضى نقل كرده كه مراد از تثنيه متوالى بودنست نه دو نابودن و 
خودش كفلين را رحمت دنيا و آخرت ميداند.الميزان «آمَنُوا دوم را بعد از «آمَنُواا ى اول بمعنى ايمان تامٌ و كامل كرفته و كويد: 
اين ايمان بعد از 

قاموس قرآن» ج2): ص: ١7‏ 

ايمان و مرتبهاى فوق مرتبة اول است كه كاهى اثرش در اثر ضعف از آن تخلف ميكند و ١كِفْلين؛‏ از رحمت بدين مناسبت است.اين 
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د سح اللكاوان تر كار اإبرادار لبن انو سار عرص ايت درطي ابحااازي كل واس عر تن 
لكان إنةي الناحرة لبج الصازمة متكيرت: ا دََهُمْ الله تاب الذَّليا وَ خسن تراب الْآخرة آل عمران: 158. فَعِْدَ الله تكأاث 
الذَّلا وَالْآخْرَة نساء: .١"‏ 


كفيل:؛ ج ع ص: 11 
7 ل 1 7 لغ اء ل 

وم امعو ونث سيف لات مف مارو لل 2 مو شمن للع وةئ جع )ان كا امعو وات لل قم 2ت 
كفيل: و أَوْفوا بِعَهِْدِ الله إذلاا عام ثم و ١[‏ تنقضوا الأَيّمَانَ بَعْدَ تؤكيدها و قد جَعَلتَمْ الله عَليِكُمْ كفيلا إِنْ الله يَعْلَمُ ما تَفعَلونَ نحل: 
١.كفيل‏ جنانكه معلوم شد بمعنى عهدددار بر انسان است كسيكه با خدا عهد مى بندد و يا بخدا سوكند ياد ميكند خدا را بر خويش 
عهدهدار و كفيل تعيين ميكند يعنى اينكار را خواهم كرد و كر نه عهده دارم خداست و ميتواند در صورت تخلف عقوبتم كند.يعنى: 
جون بيمانى بستيد به ييمان خدا وفا كنيد و سوكندهارا د بس از محكم كردن نقض نكنيد كه خدا را بر خود كفيل قرار دادهايد و 
خدا بآنجه ميكنيد داناست. 


كفى:؛ ج ىع ص: 17 


كفى: كفايت بمعنى عنيازى است «كفى الشّىء كفاية) يعنى بواسطة آن بىنيازى حاصل شد در مجمع آمده: «الكفاية بلوغ الغاية 
فى مقدار الحاجة». كفلا بالله > كبك اما 8 الو ا ال ا 
اكق هر اولو ياب بادعسية هده الجا رطع قود و كلى الله التزميق الكل اسواب» لخدا مرسناة راز تكن كمايف كردي 
بى نيازى بخشيد كه احزاب خندق را با طوفان وايجاد رعب و كشته شدن عمرو بن عبدودٌ بدست على عليه الس لام وادار به 
براكند كَّى و عقب نشينى كرد. 

قاموس رانية ص: ١١0‏ 

فَميكفِيكهُمٌ الله وَهُوَ السَمِيعٌ الا يم بقره: .١1/‏ خدا تو را از آنها كفايت ميكند بتو آزارى نميرساند خدا شنواء داناست. 


كلؤ:؛ ج 8» ص: ١١0‏ 


كلؤ: شل مَنْ يَكلوٌكُم باللَيل و النهارِ من الرؤخلان .اشاب ##كلانة بيعت محف و لكيذارى انيع ,كاه للدلاتمفظه و مره يعدن + 
بكو كه شما را در شب و روز از خدا حفظ ميكند اككر بخواهد عذابتان كند؟ اين كلمه يكبار بيشتر در كلام خدا نيامده است. 


كلب:؛ ج ع» ص: ١١8‏ 


كلب: سكك. فَمَئلهُ كمَمّلٍ الكل إن تخمل عَلَِهِ يلْهَثْ أو شك ليث ل اغراف 11/8 جحكابت او مكل جدكا ريف سكة انيت كذااكر 
بآناسملة كت زنانكن رااجووة شكيد واكر يان كان بداشه باقن يان بوباقن رايروة سكيد ابن ريات اتقام الله دو الوك باز كر 
ا ل ا ا ل علمه الضيد أَجِلَّ لَكُمْ الطَيِاتُ و عَلَّمتم 
ِنَ الواح مُكليينَ * ونون ينا لمكم الله فكنُوا با أنت حْنَ عليكع وَ اكوا اشم الله عَليِهِ مائده: 6 باكيزمها بشما حلال شده و 
آنجه از سكهاى شكارى تعليم دادهايد كه تعليم دهندة آنها يا صاحبان شكار با سككها هستيد آنجه از شكار براى شما نككّه داشتهاند 
بخوريد و نام خمدا را بر آنها بخوانيد رجوع كنيد به «جرح».و كَليهُعْ بإسِط ذِراعَيه بالْوَصدِيدٍ كلمه كلبهم كه راجع بسكك اصحاب 
كهف است جهار بار در سورة كهئ: 18 و 57. آمده است و نشان ميدهد كه در داستان آنها مورد اعتنا است اكر جيزى در اين باره 


بدست آيد در «كهف» انشاء الله خواهيم آورد. لابد سكك نيز در آنمدت با آنها بوده است. 
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كلح:؛ ج ع ص: ١١80‏ 


كلح: در صحاح كويد: كلوح آشكار شدن دندانها در عبوسى است در اقرب الموارد كفته: بقولى كلوح در اصل ظاهر شدن 

دندانهاست در وقت عبوسى (ماننئد سرهاى بريان 

قاموس قرآن» ج8: ص: ١١8‏ 

او و 8 كلوح بركشتن دو لب است ببالا و يائين تا دندانها آشكار شود يس كالح اسم فاعل از آنست 
فح وجوه ادر وَ مم فلا لون مؤمنون: ١٠١‏ عونك اكش مطيرها بسانةبى البناهر اتفى وشت عظر ان اكه رغرية لمهم 

النار) ظاهرا مراد از كالح زشت منظرى است در نهج البلاغه در وصف مرد كان فرموده: «كلحت الوجوه النُواظر) خطبةٌ ١١9‏ 

جهرههاى با طراوت بد منظر شدند.در نهايه كويد: در حديث على عليه السلام آمده «انْ من ورائكم فتنا و بلاء مكلحا مبلحا» يعنى از 

يس شما فتنهها و بلاهائى است عبوس كننده؛ ناتوان كننده اين كلمه تنها يكبار در كلام الله آمده است. 


كلف:؛ ج 2 ص: ١‏ 


كلسف: (بر وزن فرس) در صحاح و قاموس كفته: كلف نقطه و خالى است كه در يوست جهره ظاهر ميشود و رنككى است ميان 
سياهى و سرخى و نيز سرخى تيرهايست كه در جهره آشكار ميشود و اكلف كسى است كه جنان علامت دارد. راغب كويد: علأت 
اين تسميه آنست كه شخص از آن احساس كلفةُ و مشفّت ميكند.در مجمع فرموده: كلف بمعنى ظهور اثر است و الزام شاقٌ را از آن 
ل ل ا 
ار ا ل «كلفت بهذا الامر» يعنى باين كار 
حريص شام در قاموس افزوده: «اكلفه غيره» يعنى ديكرى را بآن كار تشويق كرد. اين از معناى اولى جندان دور نيست زيرا تشويق 
براى تن در دادن بكار شاقٌ است.در نهايه كويد: «الكلف: الولوع بالشّىء مع شغل قلب و مشقّة).اكنون بايد ديد تكليف بمعنى الزام 
يعمل شاف استث يا تحبب و 

قاموس قرآن» ج8: ص: ١1/‏ 

تحريص بآن. طبرسى فرموده: «التكليف الاللزام الشّاقٌ» همجنين است قول صحاح و قاموس. در المنار كوب د اين 
اراك ركه بعلا سق كديوس شري ررقييه بافيد تعرس در كا لت فى وزاك ملت قلي ا و بر 
2. خدا كسى را تكليف نميكند مككر بقدر قدرت او بىآنكه عسر و حرجى باشد مراد از «وسع» همه طاقت و قدرت نيست و كرنه 
م آنه أبن عيقوه عبار فا الغرين قرت شتخص :ارا تكرت مكدو ان حر و عسو ان حال الكتزيرده لل فيك 
فى الدَّين مِنْ حرج حج: 8/.بلكه وسع آنست كه انسان كارى را بدون عسر و حرج انجام دهد جنانكه در المنار كفته است.تعبير 
فوق جندين 57 آيات قرآن مجيد تكرار شده است: بقره: 777 و 782 انعام: 0187 اعراف: ”5 مؤمنون: ”2 طلاق: ". و اين 
يكك قاعدة كلى اسلامى است و جون كار بحرج رسيد تكليف ساقط يا عوض ميشود.لُ يلا أش تلكم عَلَهِ من أَخِرٍ ولا أَنَا مِنَ 
الْمُتَكلفِينَ ص 18 متكلف كسى است كه جيزى را با مشقّت و تصنع بر خود تحميل كند با آنكه اهلش نيست يعنى: بكو من بر 
رسالت خويش مزدى از شما نميخواهم و در حمل بار رسالت تصنّعى ندارم و آنرا از خود نساختهام بلكه «إن هُوَ إِنَا 0 للَعالَمِينَ. و 


تلم َه بَغدَ جين». 


كل:؛ ج ع ص: ١1"1/‏ 
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كل: (بفتح كاف) أع دُمْطًا أبكم ا يَقْدِرُ عَللِا غلا يروو قي كل هللا وا قم عي ل سفت اثقا وكيني اسنث اأكل خن الامنه 
كان بر نآو ستكت شد و يكارير تحواسكه ناكل لساله) زبانشن سدكين شادسقم كتمن تتوالست يعت: يكن .از اندو لال مادو زاد اث 


و حزق قادر سك وير هولاى خويش ستكيتى و وبال اث ابن كلمه فقط يكبار دقر آن امد است: 
كلّ:؛ ج ع, ص: ١1/‏ 


كل قم كاف )اسم 

قاموس قرآن» ج2» ص: ١78‏ 

دلاات ليا ل ا ال ا د و ل و 
و جميع ميدهد إِنَّ الله عَللِ كل سَّ يْءٍ قَدِيدٌ بقره: .٠١‏ 00 طيا كا البق امبراء؛ 4دستت را باز مكن 
نمام باز كرد ن.در اقرب المواره كويد كاعى بزاى لتكت و عتالقه ابد مدل لكو كل ين بأخر وا احقاف»: فادولى تاها درآية 


و اللع ا د ا ل ل ل 


ميدهد, كلظ دَخَلَ عَلَِهَا 1 لكات وعد متها ر زكا آل عمراض بالاعر رلك كرا در سع اب يكن ريم ]مد تزه وق لز فى 
اقت 
كلالة:؛ ج #» ص: ١7/4‏ 


ف ب_قادع ا 
كلالة: وَإِذ كا رَكُلٌ يُورّث كلالسة أو امْرأة وَلَهُ أخ أ أَختٌ فَكلَ لحب مِنْهُمَا ادس فَنْ كانوا تك التق لرحدو 


الثلْْ ... نساء: 7١.در‏ مجمع فرموده: كلالةُ در اصل بمعنى احاطه است تاج را از آن اكليل كويند كه سر را احاطه ميكند و از آنست 
كل كه عل زا اخاطه ميكت بين كاذلة اشت كدسيتة اصلى | اخاظه كروه زيرا تست اصتلى يدر رهاض ورفرؤتدات اسكاو ور 
ذيل آيهُ 178 سورةٌ فوق فرموده: كلالة نامى است براى برادران و خواهران و از امامان ما عليهم السلام نقل شده؛ يدران و فرزندان را 
لصيق ميت مت كوئيم كه بشخص متوفى ملاصقاند» خواهران و برادران را كلالله كويند كه در اطراف ميت ميت قرار دارند واو را احاطه 
كردهاند.ايضا در ذيل آيِهُ فوق فرموده: از اثكهُ ما عليهم السلام نقل شده كه كلالة برادران و خواهرانند دراين آيه مراد آنهائى 
هستند كه برادر و خواهر مادرىاند و مراد از آن در آخر سوره آنهائىاند كه يدر و مادرى و يا 

قاموس قرآنء جع ص: ١9‏ 

يدرى باشند. «كلالة» در آيه مصدر و در موضع حال و«كان' تامّه است و بعيد نيست كه كلالة تميز باشد معنى آيه جنين ميشود: 
اكر مردى كلالله دار ارث برده شود يا زنى همان طورء و براى آن مرد يا زن برادرى يا خواهرى است (مادرى) براى هر يكك از آنها 
يكك ششم مال است واكر بر ممطراضيك احا بوجولا لسري حر ا يازا يي ده امير اوه كرا قارو 
برادران مادرق ميت اسث. و آية ؤير در بارة يدر ومادريها و يذريهاست يستفتوتك قل الله ُفْتيِكمْ فى الكلالة إن امْرْؤٌ َلك ليس لَهُ 
لوك أت قلا يضف لل ترك و خو حل إن ل يكن للم ولد تاذ لكا اين كلهم القن بي ترك وإ مثا إغوة لق 
نِلاء ِدذّكر مِئْلُ عط اين نساء: *17. يعنى: از تو فتوى ميخواهدد بكو خمدا در كلالله بشما فتوى ميدهد: أكر مردى بميرد كه 
فرزند (و يدر ومادر) ندارد واورا خواهرى است (يدر و مادرى يا فقط يدرى كه حكم مادرى در آية اول كذ* شت) نصف مال 
براى آن خواهر است و اكر همان خواهر بميرد و فرزند (و يدر و مادر) نداشته باشد همه مال براى برادر اوست. و اككر دو تا خواهر 
باشند دو ثلث مال براى آنهاست و اككر برادران و خواهران بودند هر مرد حصداش برابر دو زن است.بنا بر آنجه كفته شد كلاله 
وصف وارث است كه محيط بر متّتاند ولى در لغت وصف مبّت آمده در قاموس ككفته: «الكلاله من لا ولد له ولا والد» د 
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مقرذات تقل كرذه از رسول دا ضك اللاغلية و آله از كلالة برسيدائد فرموة: كسى اسك كه مرده :و فرؤتد و يداز وامادن ندارده 
«من مات و ليس له ولد و لا والد» و هر دو قول صحيح است و كلاله مصدرى است جامع به وارث 
قاموس قر آنء» ج8) ص: ١‏ 


وموروث. 
كلا:؛ ج ع» ص: ١٠١‏ 


كلما: حرف ردع و رد است ل 0 حاون روخ مايه كري فااردوادن كانت 
كفته: كاهى بمعنى حقًا آيد نه ابطال كلام قائل مثل كنا إِنَّ الْإنْطانَ لَيطغلا. أن رآه اس َف علق: ع و7 لازم بود در اينصورت اسم 
باقن وى ك0 انادودو ا مورت ارو طرق لجع بل يرف لكي ا يي 1 لا تحت عن إل عله د مو تائل . 00007 
٠‏ دراين آيه شخص بهنكام مركك ميكويد: خدايا بركردانيدم تا عمل صالح كنم در رد اين سخن آمده كلا يعنى نه اكر بر كردد 
كار نيكو نخواهد كرد.در بعضى از آيات كلما در ردع و ابطال مطلب ما قبل نيست در اينصورت ميتوان كفت كه معناى آن حمًا 
است جنانكه از كليات ابو البقاء نقل كرديد مثل عَلَّ الْإلان لها لَمْ يَعلّ. كنا إنَّ الْإئْلانَ لَيطغل. أنْ رآه اسْتغنا] علق: ه- 7. يعنى: حمًا 
كه انسان جون خودش را بىنياز ديد طغيان ميكند در مجمع آنرا حمًا كفته ولى زمخشرى و بيضاوى كفتهاند: ردع كسى است كه 
طغيان و كفران نعمت كرده. اين در ما قبل ذكر نشده ولى كلام بآن دلالت ميكند.ابن هشام در معنى علاوه از ردع سه معنى ديكر 
براى آن نقل ميكند.اول: حمّا كه قول كسائى و بيروان اوست.دوم: الاء استفتاجته كه عقيدةٌ ابى حاتم و تابعان اوست.سوم: حرف 
جواب بمنزلة «اى» و «نعم) آنككاه قول دوم را اختيار كرده است على هذا معنى كنا إنَّ الْإئَْانَ لَيَطغل اين ميشود حمّا يا بدان يا آرى 
انسان طغيان ميكند.در آياتيكه «كناء در ابطال قول سابق نيامده ميشود بيكى از معانى سه كانه باشدء اين كلمه 9 بار در كلام الله 


مجيد آمده است. 


كلم:؛ ج 28 ص: ١6٠١‏ 


اشاره 


كلم: راغب ميككويد: كلم تأثيرى 

قاموس قرآن؛ ج2. ص: ١١‏ 

است كه با جشم يا كوش دركك شود كلام با كوش و كلم (زخم) با جشم درك ميشود «كلمته) يعنى باو زخمى زدم كه اثرش 
ظاهر شد.در مجمع فرموده: كلم بمعنى زخم است و معناى اصلى آن تأثير ميباشد كلم (زخم) اثرى است دلالت بر زخمزن دارد و 
كلام اثرى است دلالت بر معنى دارد. ظاهرا كلام راغب نيز بكلام مجمع راجع است.در شرح جامى كويد: علّت اين تسميه آنست 
كه كلمه و كلاسم در نفوس و اذهان اثر ميكند مانند زخمها در اجسام.يس منطوق انسان را از آنجهت كلمه و كلام كويند كه در 
اذهان اثر ميكذارند بواسطة دلاللت , بر معانى خود.تكليم والمسريس ين كن كود ار سرد لور اسك 


خلا دوي مل ول وس كينا ع12. د راحويس يري مكدو نيدل افق يرال لكاي 1 24 ن له 


اعطاق قار ريق مكرود مك ا كدخيذا الأنون دادم اسع 


كلمه در قرآن؛ ج 2» ص: ١١‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عانا١١‏ از ابناا 


ا اي ل ل ل 0 
آميز است يرث كلعة تخرج من أفواجوي إن مون إن كلب كهف: .0 عيسى عليه السَلام إِنمَا الْمَسِيحٌ عِيمى ابن مَوْيم رَسُولٌ الله 
وَ كلميه ألقالها إلا مزه م نساء: 17١‏ إِنَّ الله يبسرك بِكَلِمَةُ مِنْهُ اسْمَة الْمَسِيحَ عِيسى ابن مَريَم آل عمران: ه؟. ظاهرا عيسى عليه السّلام 
از أنحيت كلب حوائدة هده كةوسودش ال يخفوصى يرد الات خداء كر هه يخلوق هبه كلنات اللدائد ولى از عنايك ذو 
ارش يد ورد در غيسى عليه العرادم بي بيشتر است. بعضى كفتهاند: علت اين تسميه آنست كه آنحضرت در اثر كلمة 35 وال جعبانت 
خدا كوا كنذة:استك ولى كلمة «كن)» 
قاموس قرآن؛ ج2ء ص: ١61‏ 
وهار عنداعت لاتوت ل نْءٍ إذ0ا أَوَدْدآة أن تَقُولَ لَه كنْ قيَكُونٌ نحل: #ادرهارة ادم الم عقا ارك وا له كن 
فكرة سيران ون جاعم كته إطلاق اناه اسع اقر الت يكزى فو در يق وارء نيك كدياب ور كنك دين دار النهان 
جهار وجه و در مجمع وجوهى نقل شده است.معنى آيهُ اول: مسيح عيسى بن مريم فقط ييامبر خدا و اثر خداست كه بوجود مريم 
الداجدودو ور وا رجات إست ربد لى عرب شد ار عله ين ارو وار تفي اكدااريجاني ادا راو داه ميفودام 
ارك عي الك اسل تريوض يه أل الله يمرك بيخيلا مُصَدُقا بكلِمَةٌ مِنَ الله آل عمران: 9.مجموع مفسّران كفتهاند مراد از 
«كلمةُ) عيسى است يعنى اى زكربّا خدا بتو مزده ميدهد يحيى را كه تصديق كنندة كلمهاى از جانب خداست در اينصورت يحيى از 
مدان عبس علبهنما السلام بوده استء فقط ابو عبيده قائل است كه مراد از «كلمة» كتاب يا وحى است (المنار و مجمع).- وعده. 
ولا لس إل أ أده شتفوا ولا عدم بقث من ربك لمضى يتمع ذلا نما فيه يحون يونس 4.مراد از «كلمةٌ» در اينجا 
جنانكه كفتهاند وعده است و مراد از وعده جنانكه در الميزان آمده و لَكُمْ فى لَْوْض مُسْتفرٌ وَمتع إل جين بقره: #. است كه خدا 
بهنكام هبوط آدم اين وعده واين مهلت را داده است و كرنه لا-زم بود كه در اختلاف امّت اهل باطل از بين بروند در المنار كفته 
مراد از كلمة آيهُ ”4 سورةٌ يونس است كه فرموده: إِنَّ رَبك يَفْضِدى بَينهُمْ يوم الام فيللا كانُوا فيه يَخْتَِفُونَ كه خدا قضاوت در 
اختلاف را بروز قيامت موكول فرموده است در آيات: انعام: 21١8‏ اعراف: /217 يونس: 77 هود: .1٠١‏ و ساير آيات نيز 
قاموس قرآن؛ ج2ء ص: ١67‏ 
كلمه شعتى وعدة اسث النهابه بعضى در وعدة عذات و يعضى در وغدة رتحيت وابعضئ ذر وعدة مهلك مثل | فمن حق نَّ عَلَيِه كَلِمَةٌ 
لْعَذَاب .. ٠.‏ زمر: ١9‏ ل ل ى بَتِنَهُمْ شورى: ١؟.‏ ظاهرا مراد وعدهٌ تأخير 
عذاب است.و جلها كلم 4 لقره فى عَقبه َعلَهُمْ يَوَجِعُونَ زخرف: 8؟. در ها قبل اين آيه قول ابراهيم عليه الث.لام ذكر شده كه به 
بت برستان فرمود: إن ب ندا َدُونَ ظاهر آنست كه «هاء؛ در «جعلها؛ راجع ببرائت است و برائت إز بتها عبارت اخراى توحيد 
ارد عاوايك رح لقو درا رلا اراح عر بر لوا ارا ار لال م مولة على 
الْمَؤْمنِينَ وَأَْمهُمْ حلم التَُوي) وك انوا أعقّ بللا وهلا . .. فتح: 18. جمهور مفسّ ران آنرا كلمةُ توحيد و بعضى سكينه كفتهانده 
الميزان بعيد نميداند روح ايمان باشد كه بتقوى امر ميكند.بعيد نيست كه بككوئيم «التقوى» بيان كلمة است و اطلاق كلمه بر آن بدين 
لحاظ است كه تقوى اثرى است در قلب يعنى: خدا آرامش خويش را بر رسول و مؤمنان نازل فرمود و تقوى را ملازم آنها كرد آنها 
بتقوى لايق و اهل آن بودند. 
كلمات در قرآن؛ ج ع ص: ٠1"‏ 

39 000 0 م 
كلماك ماهد كلفد وو اق آنا ريم مضتالاقق_داردة ات سيمع كلمه و الثقاقة فللى 201 بق ولو لكر للق علي إل قو نوات 


الرَّحِيمُ بقره: /9. كلماتيكه آدم و زنش از خدا اخذ كرده و خدا را با آنها خواندند و خدا توبهشان را قبول كرد ظاهرا همان است كه 
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َك ف سا ار لط لا ب لا ا ته أ ب 5ط 21 -21 5 5 :1 
در آيهُ 1 اعراف آمده قالا رَيْنا ظلمنا أنْفسنا و إن لم تَعْفِوْ لَنا و تَوَحَمْنا لتَكوئَنّ مِنّ الخاسِرينَ.عياشى جهار حديث در اين باره 
قاموس قرآن. ج28 ص: ع١‏ 
نقل كرده در دو حديث كلمات نظير آيهُ اعراف است و جهارم از على عليه السّ.لام است كه فرمود: كلماتيكه آدم از خدا اخذ كرد 
كفت: «يارب اسئلكك بحقٌّ محمّد لما ت, تبت علىئٌ») خدا فرمود: محمد رااز كجا دانستى؟ كفت: او را آنككاه كه در جِنْت بودم در 
سرايردهُ اعظم تو نوشته ديدم.در مجمع نقل شده: آدم ديد در عرش اسمائى معظم و مكرّم نوشته شده است از آن نامها يرسيد كفته 
اس ا امي ا ا ا و و ال 

1 
فوق يزبان آورده باشد.7- موجودات. م كن بّى لَنْفَدَ الْبخرٌ قبل أن نقد تلات َب و لو جلا بمئله عدد 
ما وس 0 ا ا تا را 
الله إن الله عَزِيرٌ حكيمٌ لقمان: 77.آنجه بنظر ميايد اين است كه مراد از «كلمات» در هر دو آيه موجودات و مخلوقات خداست» هر 
فرد فرد موجود اثرى از خداستء مركب بودن دريا براى نوشتن شمارش. آنها اشاره است باينكه بشر از تعداد و شمارش مخلوقات 
- 00-0 5 3 لأء 
داومل عاضر انك جدائكه ا شمارش عياف ختقاد و إن دوا يفعت الله( تعشرن اإراهي وى نهايقا بوذن مخارقات را 
نميرساند» شايد اطلاق كلمه بمخلوق از آنجهت باشد كه مخلوقات دلالت بر وجود خدا دارند مثل دلالت كلمه بر معنايش.قطع نظر 
از موجودات منظومة شمسى براى نمونه كافى است بدانيم كه كهكشان ما همان راه شيرى در آسمان محتوى صد ميليارد ستاره 
است و در ميدان نفوذ تلسكوب ينج 
قاموس قرآن. ج28 ص: ١‏ 
مترى جند ميليارد كهكشان مجرًا وجود دارد ودر فاصلة 88 ميليون سال نورى كهكشانهاى ديكرى كشف كردهاند كه هر يكك 
داراى ميلياردها ستارهاند آنوقت ملاحظه فرمائيد مخلوقات خدا جه قدر و تا كجااند (سبحان من خلق العالم) و حتى اكر ذرّات آب 
دريا با خود آن نوشته شود بخودش هم كفايت نخواهد كرد كجا مانده بموجودات ديكر. از اينجا است كه الَنَفِدَ الْبخرٌ قَبِلَ أن تَنْقَدَ 
كلْطَاتٌ رَبّى).معنى آية اول: بكلو اكر براى شمردن مخلوقات يروردكارم دريا مركب بود هر آينه بيش از تمام شدن موجودات دريا 
تمام ميشد واكر درياى ديكرى مانند آنرا بكمكك مياورديم باز تمام ميشد.آيهُ دوم: اكر همه درختان روى زمين قلم بودند و دريا با 
هفت درياى ديكر مركب ميبود (در شمارش مخلوقات خداوندى درياها تمام ميشدند ولى) مخلوقات خدا تمام نميشد حقًا كه خدا 
عزيز و حكيم است.هفت دريا براى مثال است نه اينكه مثلا هشت دريا كفايت ميكرد.در مجمع ذيل آيه اول كلمات را: آنجه خدا 
از كلا-م وحكمتها در قدرت دارد ودر ذيل آيهُ دوم مقدورات و معلومات خداوند كرفته كه با كلمات تعبير آورده ميشوند.در 
اليزان آميناة: دا دهان سحن تسكريد قول عندا همان قعل خنداسة: قعل خذا كله خوائدة ميشود كدان وشرة خدادلالث 
دارد.. وازاين معلوم ميشود هر جه بوجود ميايد وهر واقعهاى كه بوجود ميبيوندد از اين حيث كه دال بر خداست كلمه خوانده 
ميشود» در ذيل آيهُ دوم نظير اين سخن را كفته و علت تمام نشدن كلمات را غير متناهى بودن آنها دانسته است. ولى جنانكه كفتيم 
از آيات غير متناهى بودن كلمات استفاده نميشود مكر آنكه مراد از آنها مثل قول مجمع مقدورات خداوند باشد. 
قاموس قرآن, ج2, ص: ١28‏ 
: م 3 ح- 

و إذ ابْتلَى 8 الهم 0 نه بكللات اتقو قوق دن إلى ابلك نان إماماً . .. بقره: *11.راجع باين آيه در «عهد)» مشروحا سخن كفتهايم» 
لماك رهم له ارم ب آنها امتحان شده در آنجا كفتهايم كه ظاهرا قربانى اسماعيل»؛ اسكان دادن خانوادهاش در سرزمين 
حا تمواق أ ابعر م يان و لاسر وا رار من مود كه ادير ل ون 
1 لا لا 

عتى اتام لط ولا مدل لكات الله اتعاء: ع لَهُهْ المشْرك فى الْعَلاة الدَّلا رن الأعوة ذا تمي لكلكات اللديرنين : ع*8. ظاهرا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه ب١1‏ از إبنا1 


مراد از كلمات در اينكونه آيات وعدههاى خداست. 
كلام و كلم؛ ج 8 ص: ٠8‏ 


- لاود لي لا 2 در 2 > وس 3 
كلام در استعمال قرآن مطلق سخن و دستور است و قد كانَ فريق مِنْهُمْ يَسْمَعُونَ كلام الله ثم يُحَرّفونَهُ بقره: ه. إنى اضطفيتك عَلى 
الأاس بركالاتى و بكلاو اغراق: 16# بميشود كفة: كلام وز ابن يه مصندو اسك يعلى من قو را ب كريدم يدسكورهائ خودم و 
بسخن كفتنم با تو.كلم بفتح كاف و كسر لام جمع كلمه است و جهار بار در قرآن آمده و شامل اسم و فعل و حرف است و بكمتر 
از سه كلمه اطلاق نميشود إِلَيِهِ يَصْعَدٌ الْكلِمُ الطَيْبٌ فاطر: .٠١‏ 


كلنا:؛ ج ع, ص: ع١‏ 


كلتا: كلا و موس ١‏ جر ا وا ا ا لوصسيه سسبمر 
آَتْ كيلا كهف: ار يَبلعَنّ عِنْدَك الْكبر أع دما أو كلام هللا فلا تَقَلْ ليك ف اسري 3 هر يكك فقط يكبار در كلام الله 


آمدوانك. 


كم:؛ ج ع ص: 1٠88‏ 


5 لقنا عار رئؤو ونا لبد كي خرف لك مقيه كروك نه كن اميا ند جسن جا و ل 1 را 1 
عُيُونِ دخان: 18: جه بسا باغها و جشمهها كه كذاشتند و رفتند كع أَهلَكنا مِنْ كلهم 

قاموس قرآن؛ ج2» ص: ١817‏ 

ِنْ قن ص: .در جوامع الجامع ذيل آية ألَمْ يرا كم أَهْلكنا قله مَِ الُْرُونِ يس: ."١‏ فرموده اصل در (كم) العواو امت درم 
استفهاميه كوئيم: «كم مالك» مال تو جقدر است در معنى ميان كم خبرى و استفهامى ينج فرق ذكر كرده است. در آبة كال َائِلٌ 
ملهو كن لقع كيت ة دكا براى استفهام است. 


كمل:؛ ج ع ص: ١1/‏ 


كمل: كمال و كمول بمعنى تمام است در صحاح و قاموس كفته: «الكمال: التّمام) ميشود كفت: كمال وصفى است بالاتر از تمام» 
حا ل ل ل ا ل ا 
شجاعت لذا در قاموس آمله: «كمّله: اتمّه و اجمله) در مصباح 5 كنع ركنا » أنكاء كويند كد احراشن ل السام وميعاستني كامل 
باشد.ولى ظاهرا اين فرق در همه جا نيست بلكه اغلب كمال بمعنى تمام است. و لْتُكُمِلُوا الْعَدَّةُ و لكك يدوا اللّهَ بقره: 18. تا عدَّهُ 
روزعافى وا بكة روز كرف بذ تام تكد (و ووه بكيرينة) وخندا را برك بدايد.قم 00 لم فى ال و مَبِعَةْ إذلاا رَجَعْتُمْ 
تلك عقرة كاملة بقره: ع9 املك وول ووه وظلفة كنس انيت #تخدوك قرياق قذارت. حظر المبر انه لدم كا يلك ) براى آنست كه 

سه روز و هفت روز هر يكك حكم مستقلى است و هفت روز تمام كنندةٌ سه روز نيست بلكه كامل كنندة آنست.على هذا كمال در 
ل ا ا ديتكن. 0 
ارتع اازوا سا ابن بقارا درو كال اد عر لقي ار مث عَليكم المي وَالدّمْ وحم الجثرير و أَِلَ لير الله به ... ذلْكم 
فشقٌ الْيَومَ يَيْسَ الّذِينَ كمَرُوا مِنْ 00 تفلو واشقون قوع أكملك لك دِينَكمْ و 
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د 

أَثْمنتٌ عل م يمت و رَهِدِيتٌ لَكُمْ ال هلام دين كمن اضمك فى ممص ذ بر مان إإمم كإنّ الله قود ويم مانده: اك اراك 
أب وم يس ا 00 ...قَمَن اضطرٌ فى 
مَحْمَضٍ ب يعنى ميته» خون» ككوشت خوكك و . .. بر شما حرام شد و آنها فسقاند ولى هر كه در قحطى مضطرٌ شد مانعى ندارد كه 
بخورد.در سور ه بقره نظير اين آيه آمده بدون الْيوْمَ ئس . ديناً وآن اين است إكلا عَوّم عَليكع الْمَيدةٌ وَالدّم وَلَهم الختزير و 
أهل به به لاله فم اض عو غير باغ و ل اد فا إِنْم عليه بقره: 17. و نيز سورة نحل: 18 ١.از‏ اينجاست كه در الميزان كويد: آنجه 
كفته شد نتيجه ميدهد كه «الْيومَ يَدْسَ اليك ... دِيناً» كلام معترضى است در وسط اين آيه قرار كرفته و آيه در دلا-لت و بيانش 
احتياجى بآن ندارد» خواه بكوئيم از اول نزول در وسط آيه نازل شده يا بككُوئيم رسول خدا صلى الله عليه و آله دستور داده در وسط 
آيه بنويسند يا بككوئيم در وقت تأليف قرآن آنرا در وسط آيه قرار دادهاند زيرا هيج يكك از اين احتمالات در جملهٌ معترضه بودن آن 
اقرع تذارة. اتكارقيه كريد مويل ابن مطل السك كو اواناف و فقاسين اذ رول سيل فاشو كتائد يدون انكه طرف 
بصدر و ذيل آبه داشعه باشند. ملا واحدى در اسباب النزول ال طارق بن شهاب از عمر بن الخطاب تقل كرده كه «اليؤع أكْملت لكع 
» ...در عصر روز عرفه كه روز جمعه بود نازل كرديد ايضا بخارى و ترمذى در صحيح خود كتاب تفسير و نيز در تفسير ابن كثير و 
المنار و تفسير خازن.همه در باره نزول مستقل آيه بحث كردهاند.نتيجه اينكه: نزول مستقل اين آيه حتمى است و بودنش در ضمن 
9 

قاموس قرآنء ج2, ص: ١9‏ 

٠"‏ مائده بعلت يكى از سه وجه است كه از الميزان نقل كرديد.ناكفته نماند: بشهادت روايات فريقين اين آيه در غدير خم نازل 
كرذيد بسن ال آنكه رسول خداهلى اللمغليشو الدعلن ين ابى طالب عليه السّلام را بخلافت منصوب فرمود در مجمع البيان آنرا از 
امام باقر و امام صادق عليهما السلام نقل كرده است.سبط ابن جوزى آنرا در تذكره از ابو هريره وابن كثير در تفسير خود از طبرى 
ازابو سعيد خدرى و ابو هريره نقل ميكند. بككمان من نقل اينكه نزول آيه در عرفه بوده تحريفى است كه از اثر جعل معاندين اهل 
بيت عليهم السلام بوجود آمده تا جائيكه سبط ابن جوزى احتمال داده كه آيه دو دفعه نازل شده هم در عرفه و هم در غدير خمُ. بهر 
حال رجوع شود به الغدير جلد اول كه در آن از ١8‏ كتاب از كتب معتبر اهل سنت نقل كرده و در مراجعة ١١‏ كتاب المراجعات 


فرموده: در باب هو 5٠‏ غايةُ المرام شش روايت از اهل سنت در اين باره نقل شده است. 
كَم:؛ ج ع ص: 169 


كم: (بفتح اول) بوشاندن. «كمٌ الشَّىء كثرا: غطاه و ستره» كت (بكسر كاف) غلافى است كه كل يا ميوه را ميبوشاند جمع آن در 
ل راغب كويد: كم بِضعٌ اول قسمتى از آستين بيراهن است كه دست را مييوشاند و بكسر آن غلافى است كه ميوه 
را مييوشاند.فيها فاكيَةٌ و النَخْلُ ذلنات اكلام رحمن: ١١‏ مالا سر ا ري ار 


و 


خرما در آن ميشود,يعنى در زمين ميودهائى است و نخل غلافدار.إلَيِهِ ير و عِلْعْ الشائع؛ و7 تخرج من تلات ين غلابب و ما تخمل 
و لا 

من نْ أنْثلا و لا تَضَعٌ إِنَا بعلمهِ فصلت: 7. علم قيامت راجع بخداست ميوهها جز بعلم او از غلافهايشان در نيايند و مادكان جز بعلم او 

حمل اين تداوثتدز تكذارتك:ايخ كلم كنها فو بان ذر قرا أمله امسة: 


قاموس قرآن؛ ج28 ص: لها( 


كمّه:؛ ج #» ص: ١0٠‏ 
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كمه و أبرىٌ اللأكمة و الْأبْرَصٌ و أخي الْمَؤْتِ بإذْنِ اللَّهِ آل عمران: 4*. كمه كورى و نيز معيوب شدن جِشم است «كمه كمها: عمى 
و صار اعشى» اكمه بمعنى كور مادرزاد و نيز بمعنى كور است. برص بمعنى ييسى است يعنى باذن خدا كور مادرزاد و ييس را شفا 
ل ل اا لو ل يي هرادو آيهدر خصوص معجزاث عيسى عليه 


السَّلام است و دو بار ب بيشتر در قرآن مجيد يافته نيست. 
كند:؛ ج يم» ص: ١8+‏ 


كثل: ِنَّ اذ 0 #. كنود يعنى بسيار ناسياس «ارض كنود) زمينى است كه جيزى نمى روياند «كند النُعمةُ كنودا: 


كنز:؛ ج ع ص: ١8٠‏ 


اشاره 


كثْز: كنج و مال اندوخته. «كنز المال كنزا: جمعه و ادّخره و دفنه فى الارض) ا راغب كويد: كنز كذاشتن 0 
آنست و اصل آن از «كنزت التّمر فى الوعاء» است يعنى خرما را در ظرف محفوظ داشتم. در مصباح كفته: «الكنز: المال المدفون)» 
ا ل ل ل ل ا ا 
آنا ملظ ست امع از آنكة مشفرن اضيا محفوط زيرا خر دو حو غرآه مف لمت مل ون 01 56 قاين يكين فى 
الْمَدِيئَُ وَكَانَ تشتة عَثء لكا كهف: الب برس كار مدقن اسك وود 1 ١‏ اليكل عام لوي يع ملكه هود ؟١.‏ كه يول 
درج بعت بض عر يرل اجاظيت. وبيس ركوير قار افتاه يدر للك اق أو سايق ااا كر رو سار كزين كت ابعالقر 
مالهاى اندوخته و مكان خوشايند. ااا 


كنز حرام؛ ج #» ص: ١0٠‏ 


وَالَِّينَيَكيرُونَ الذهَبَ وَ الْفِضَّة 
م ص01 : 

ول فونه فى سيل اللّهِ برهم يعوذاب أليم. يؤة خملا علا فى 'أر هكم كتكو !ا بلا لامهع و جيه وَطهُودَمُمْ ذا 4 حتت 
ِأَنْقْيتكم فَدُوقُوا لا كمّم نَكيرُونَ توبه: *” و 8”. از اين دو آيه جند مطلب بدست ميايد: -١‏ ذخيره كردن مال حرام است و ظاهرا 
ا ال ل 
وت مصرف كذاشت كت بايد مال را در سبيل الله خرج كردء سبيل الله هر كارى است كه نفع عموم در آن باشد از قبيل جهاد. 
ترويج دين؛ امر بمعروف؛ ساختن يلهاء راههاء بيمارستانها و ... مؤمن واقعى و انسان كامل آنست كه مازاد خويش را با ايمانى ير 
شور و عشق فراوان در راه تأمين عموم كه همان سبيل الله است مصرف كند تا همه از مواهب خدا بسعادت رسند. - ركود و تجمع 
سرمايه در اسلام ممنوع است و بايد در راههاى مشروع آنرا بجريان انداخت تا مانند رودخانة بزركى باشد كه به جويهاى كوجكك 
منقسم شده و مزارع بيشمارى را آبيارى مى نمايد نه اينكه در يس سدّى عظيم رويهم انباشته و بى مصرف بماند.*- مأمور باجراء اين 
دستور در مرحلة اول خود مردماند ودر صورت تخلف حاكم شرع ميتواند رأسا در آن اقدام نمايد تا مردم را از بدبختى و كنج 
داران را از عذاب و تبهكارى برهاند.8- اين حكم بدان معنى نيست كه اسلام مالكيت فردى را لغو ميكند بلكه با حفظ اصل 
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مالكّت فردى از تجمّع جلو كيرى كرده و جامعه را بتعديل سوق ميدهد. ماليكه براى تأمين زند كى مردم آفريده شده تجمّع و بيهوده 
ماندن آن بر خلاف غرض خدائى است.26- از آيه همينقدر استفاده ميشود: 

قاموس قرآن, جع» ص: ١87‏ 

كه كنز و زراندوزى حرام و انفاق فى سبيل الله لازم است و سرمايه دارى بشكل منفور امروز كه اكثريت محروم و اقلتتى بىفايده 
كامران باشند و نيز بانكدارى در اسلام ممنوع است ولى كم و كيف يياده كردن آن بعهده حكومت اسلامى است. 


نظرى بروايات؛ ج #» ص: ١817‏ 


-١‏ در مجمع ذيل آيهُ فوق از على عليه السّ.لام نقل شده: اضافه از جهار هزار (درهم) كنز است خواه زكاتش داده شود يا نه و كمتر 
از آن نفقه و خرج خود انسان است «ما زاد على اربعة آلاف فهو كنز ادى زكوته او لم يود و ما دونها نفقة» . 17- در تفسير عياشى از 
حضرت باقر عليه السّ.لام نقل است: كنز آن است كه از دو هزار درهم متجاوز باشد «انّما عنى بذلكك ما جاوز الفى درهم) . '- در 
صافى از آنحضرت منقول است: خدا ذخيره كردن طلا و نقره را حرام كرده و بانفاق آن در راه خدا دستور داده است «انّ الله حرّم 
كنز الذّهب و الفضّهُ و امر بانفاقه فى سبيل الله . مضمون اين سه حديث آنست كه مرد كامل لازم است مازاد خويش را در راه خدا 
و تأمين مردم انفاق كند همينقدر كه احساس كرد بيشتر از هزينة خويش در آمد دارد بفكر زر اندوزى نيافتد بلكه غرضش آن باشد 
كه مقدارى از حوائج عموم را در راه رضاى خدا برطرف نمايد.طبرسى در ذيل آيه فرمايد: اكثر مفسران بر آنند كه مراد از «وَ الَِّينَ 
تُكيروة) مانعاق زكرة ازايق اتاد ول يهدر آشيث كدير عموم تحمل شوة :ايشا كويد ال:رسول خندا اضلى الله غليهو آله متقول 
است كه فرمود: هر ماليكه زكوتش داده نشود كنز است هر جند آشكار باشد وهر ماليكه زكوتش داده شود كنز نيست هر جند در 
زمين مدفون باشد.اين روايت در وسائل از امالى شيخ از حضرت رضا از يدرانش از رسول خدا صلوات الله عليهم نقل شده 

قاموس قرآن» ج2) ص: ١07‏ 

ولى سند صحيحى ندارد و با عموم آيه مخالف است.ايضا در وسائل از امالى از حضرت صادق عليه السّ.لام در ضمن خبرى نقل 
شله: هر كه درهم و دينار بيشتر دست آورد وزكوتش را بدهد براوياكك و خالص است.شايد منظور از روايت آنست كه بقه را 
كنز نكرده بلكه در حوائج خويش مصرف ميكند زيرا در ذيل آن فرموده: هر كه بيشتر بدست آورد و بخل ورزد وحق خدا راادا 
كدو _]ذ اغارت عاد كعد او قبس اميت كموعية هنذا ور ان كبك لنت >« موسرو يغلا عيبا ارح ... ندادن 
زكوةٌ و اتخاذ آنيه از مصاديق كنز است (بنا براين روايت).در كافى باب الكبائر حديث 56؟ كه امام صادق عليه السّدلام كبائر را بر 
عمرو بن عبيد بيان فرموده از جمله ميفرمايد: «و منع الزّكوة المفروضة لانّ الله يقول تكو بلا لمهم و جُتُوبهُمْ و ظْهُورْمُْ) دراين 


روايت منع زكوة از مصاديق كنز شمرده شده نه اينكه كنز منحصر بدان است. 
كنس:؛ ج ىم ص: ١81‏ 


لاك م 2 5 لي ك 
كنس: فا ا أَقِسِمُ بلحي التد ار الك كو 1218 كنس بنش انان دنا اضف كتين الطلين توس في و اسع قن 
كناسه) آهو در نهانكاه خويش ينهان شد رجوع شود به «خنس). اين كلمه فقط يكبار در كلام الله [طلة الع 


كنن:؛ ج يم» ص: ١1‏ 


كنن: كنّ (بفتح اول) و كنون بمعنى يوشاند و محفوظ داشتن است «كنّ الشَّىء كا و كنونا: ستره فى كنّه و غطاه و اخفاه) كن 
(بكسر كاف) آنست كه جيزى در آن محفوظ كردد» جمع آن اكنَهُ و اكنان است.و رَبك يَعْلَمْ لأا تكن ض دُوَرُهُمْ ولنلا يُعِنُونَ 
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قصص: 68. خدايت ميداند آنجه را كه سينههاشان مخفى ميدارد و آنجه را كه آشكار ميكنند. راغب ميكويد «كننت» مخصوص 
است بآنجه با لباس يا با خانه و غير آن مستور كردد و «اكننت» بآنجه در نفس 

قاموس قرآن» ج ”ع ص: ع١‏ 

مستور ميكردد وك اع عليكم لا عر عَوَضْكُمْ , بد يق خطبة اقللا أو اكع فى الفسكم بقره: 0"". هر دو آيه در بارهً مستور در نفس 
امراك لكوية الال ١151‏ دراه اسان غارهاو كردالباق ابت عد اسان با بخاميرةة انها افيد زبارانةوتيزانات 
59 1 0000 323 هُ انعام: 0؟. اكنّه جمع كنّ است بمعنى ظرف و 
غلاف و آنجه جبزئ .در آن مستور ميشود يعنى بر قلوب آنها برده وسربوشها قرار داديم از ايتكه قرآن را بفهمند.و عِنْدَهُمْ فاصرات 
الَوْفٍ عِينٌ. كأَنّهَبَتِضُ مَكنُونٌ صافات: 54 و 4؟. مكنون بقول طبرسى بمعنى محفوظ از هر شىء است: در نزد اهل بهشت زنانى 
است سيمين تن درشت جشم كوئى تخم نهفته و محفوظند تخم تا در زير مرغ است سفيد برّاق و با صفا است در وصف غلمان و 
جد ريات اند الو ازا جارد كرر16 كرش مرزارمة مستوواو تيفةة انار حور د َال الو الْمَكنُونٍ واقعة: 
اراز انوا عر امو راتت و08 ظاهرا مراد از كتاب مكنون ام الكتاب است كه قرآن از آن نازل 
كرديده وَإِنّهُ فى أمَّ اتاب 1 ترز فق وكرت 


كهف:؛ ج ع ص: ١86‏ 
اشاره 


كهفن: غار وسيع. و اكر كوجكك باشد بآن غار كويند نه كهف. جنانكه در قاموس و مجمع است ولى راغب آنرا مطلق غار كفته 
است در عبارت صحاح. قاموس» مصباح و اقرب قيد «المنقور) ذكر شده يعنى غار كنده شده. از اين بنظر ميايد كه كهف غار طبيعى 


نيست. اين لفظ شش بار در قرآن مجيد مده و همه در سورةٌ كهفند. 


اصحاب كهف؛ ج ع ص: ١06‏ 
اشاره 


ذانعان:اضصحام» كيك راق أن ماما عند مقر وان موضد انك كه نور امات در قليشان تاميده وز 

قاموس قرآنء جء؛ ص: ١00‏ 

ميان قوم بت يرست خويش بيرون رفته و در غارى بفكر استراحت دراز كشيدند و مدّت سيصد و نه سال خفته و بعد بيدار شدند در 
اثر احساس كرستكى يكى را بشهر فرستادند تا طعامى خريده بياورد. و جون از خواب كران خويش بىخبر بودند بفرستاده كفتند: 
بمردم شناسائى نده؛ او جون بشهر آمد يول سيصد سال قبل را نشان داد» دكاندار از وى خواست بككويد كه آن يول راز كجا در 
آورده است بالاخره خواب طولاانى آنها هم بخودشان وهم بمردم روشن كشتء سيس در همان غار مردند و بياد آنها مسجدى 
بالاى غارشان بنا نمودند.اين ماجرا در سورة كهف از آيه 4 تا 8؟ نقل شده است اينكك اول بآنجه از آيات روشن ميشود مىيردازيم 
سيبس بكلمات ديككرى اشاره خواهيم كرد: -١‏ قرآن كار ندارد كه اصحاب كهف جه نام داشتند» در كدام شهر بودند» غارشان در 
كجاست,. يادشاه آن عصر كدام كس بودء اين جريان در كدام تاريخ بوقوع بيوسته است و ... زيرا اينها مطمح نظر دين نميباشد 
بلكه منظور علت وقوع آن و نتيجة حاصله از آنست.١-‏ علت اين واقعه قطع نظر از اينكه خدا بدان وسيله آنها را نجات داد يكى اين 
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بوه كدعرود شاو عات نالان كرات را بدافن : نامع لتَغْلَم أَىّ الْحزْيين أخصلا للك لَبنُوا أمداً: 7. سيس آنها را بيدار كرديم تا 
اوبات سر ١‏ لضو ار ا عي ا 
تاو عزوم رق رميز كدوك ولاق ول كَلوا ي يتمع كال كال ينع حم لبقم قاو با ؤم أ بغض ؤم قاو و بك أغله ا 
م ا 4. بنظر ميايد و اللّه العالم اين جوانان موحد دربارةٌ معاد تاريكيهائى در دل داشتهاند كه نتوانستهاند درست بدان جواب 
بيدا كنند اين سؤال در 
قاموس قرآن» ج8: ص: ١08‏ 
ل ا 
بعد لال و عه اد قتول اق رايع اي ا ُو بودن بعيدد بنظر مياي. . علت ديكر آن بود كه اهل آن زمان بمعاد اعتقاد يبدا 
كد حر عي دده بعت ويك أ عو يم لوف ملحن دل ها ارت يلا اتن يتم أت 
ل ا ل ا خلاصة 
ماجرا در اين سه آيه اسث إذ أ لْفيْهَةٌ ! | 0 : لَدْنك وعد وعدء لأ من أخرنا رَهّداً. ضر تنأ اي 
جرا در اين 5 إلى الكفْضٍ كَقالو سْ رَحْمُ و هيَئْ مُرنا رَ َضَ ربا عَلَى آذانهخ 
فى الْكَهْفٍ بَِنِينَ عَدَداً. مم بَعناهم لنغلم أن الْحِزْبين أخص ا !ا لما لَبتُوا أَمَدا ٠-11.معلوم‏ ميشود كه از ترس قوم خويش واز ترس 
<تربصوار اد ور واه كرايه ادو ظراز ا لجار جار صبرى حولي مي رو برو ارو ريو لصي 07م 


10 984 52 ع م قي 2 جع د كِ -. إلى 
سيس بيدارشان فرموده است.- اينكك آيات بعدى را بررسى : بم: نَخنُ نَقُصٌ عَلَبِك بَبََُعْ بالْحَقَّ نَع ذ: . فتية آمَنوا بِرَبْهِمْ و زذناهم 
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مدى.وَ بط عله توب إذ اموا ماو رلا رت الكلالات وَالْأوض لَن تدعو م بن دونه إلا لهذ قل إذا قَططا: : 1- 18.آنها جوانانى 
د كو يار سورع جك او ا ف ل د .. استفاده كردهاند كه آنها در ييش 
حكمران برخاسته و بىيروا اظهار عقيده كردهاند و آن در اثر اطمينانى بوده كه خدا در دلشان قرار داده بود.و ازاين بنظر ميايد كه 
اخراص بالقافو تردكان اوسردو افك ار ا 11 الو هذ دونه اليه 
ابر لادج اي ١ : ١‏ / 
لؤ لا يأنُونَ عَليهمْ ب مطانٍ َي : من أَظْلَمْ من افر عَلَى اللَِّ كب وَ إذ اْترَلْمَوهُمْ وكا يَْبدُونَ إلا الله كوا إِلَى الكهْضٍ يَنْشَ لَكمْ 
الكو طيوية : 0 معلوم ميشود كه در ميان خود بكفتكو برداخته و قوم خويش را تخطته كردهاند و «اعْيرَلتْمَومُمْ) 
ا 00 
ل ل ل ا 
وم لاسو مه ل ا و ل ره 
شه ذلات اللا و ممم فى كَعوو ةدك ين لات اللو . نَخَربِهُمْ أنقاظا وَ هُمْ رُقَودٌ و نُقَلبَهُمْ ذللات اليَمِين و ذللات 
6 و ب ل ل ب ب مى يبن كه آفقاب دو 
وقت طلوع از غارشان بطرف راست ميل ميكند و بهنككام غروب از آنها بطرف جب مايل ميشود (آفتاب بآنها نميتابيد ولى نورش 
ببدن آنها ميرسيد) و آنها در غار در فراخناى بودند واد ين از آيات خدا بود (كه اكر آفتاب بر بدنشان ميتابيد و يا در فراخناى نبود ند 
در آن وضع باقى نمىماندند). 1 نها را بيدار ينداشتى ولى در خواب بودند» بدنشان را براست وح جب بر ميككردانديم و سكشان 
بازوهاى خويش را بر آستانة (غار) كشوده بود اكر بر آنها مشرف ميشدى فرار ميكردى و سرا يايت ير از ترس ميشد.از اين دو آيه 
روشن ميشود: اولا: كهف رو بجنوب بوده و اككر رو بشرق يا رو بغرب بود آفتاب وقت طلوع و غروب مستقيم بدرون آن ميتافت و 
اكر رو بشمال بود اصلا آفتاب نميديد. 


قاموس قرآن» ج8: ص: ١6/‏ 
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ثانيا: ظاهرا جشمهايشان باز مانده بود كه شخص از ديدن آنها تصوّر ميكرد بيدارند و يا يلكك ميزنند و دست و يايشان را طورى 
حركة هيدادهاتك كه وده خيال ميكرده بيدارقد ولى اتها ور خواب" بودنهدالناه بطور طبيعى براست و نجي ميكرة يذثك وبدية 
جهت از يوسيدن مصون ميكشتند واكر يكطرف بدنشان بيوسته در زمين بود حتما ميبيوسيد.رابعا: سكشان بازوهاى خود را در 
آأستانة خان كقودة بود ينظر عيابمد ك#سكنان تيز در اتحالتث بخواب رقتهبوة ودرطول اتسداث در اسعاتة غان بوف طيرسى اذ 
حسن مفسّر نقل كرده كه سكك 094" سال بدون طعام و شراب و بىآنكه ببا خيزد يا بخوابد در آستانة غار ماند. نكارنده كويد سه 
قسمت اول را ميشوة از آ به اسفاده كرد ولن:ابتكه سكهذر اين منت تخوابيد يدون دلبل است مكور تقل كردةائد كه يادشاه نث 
يرست ذر تعقيب آنها بيرون شد و ديد در غار خفتهاند و كفت ذرب غار را مسدود كتند تاغار قبرشان كردة ولى از أيه ينظر هيايك 
كه اين مطلب بىاساس است و كرنه وجهى بر بودن سككك در آستانه نبود و ظاهر آنست كه سكك همانطور در آستانه بوده و خداوند 
نكذاشته در طول آنمدّت كسى بآنجا راه يابد و از - جملة الَو اطْلّعْت بنظر ميايد: در محلى از غار بودند كه احتياج ببالا شدن و 
مشرف شدن داشته» بهر حال وضع خفتنشان و شايد بلند شدن موها و ناخنهاشان موحش بود كه بيننده را يراز رعب ميكرد و شايد 
آن يكى از علل دور بودن مردم از آنها بوده است.خامسا: اعتنا بسككشان جاى دقت است كه جهار بار در ضمن آيات نقل شده آد 
ازاين جهت است كه جون سكك هم با آنها در آنمدت بوده و مانند آنها خوابش از خوارق عادت بود؟! يا اينكه وجود سكك در 
ميان آنها حتمى بوده لذا ذكر شده است؟باحتمال نزديكك بيقين وجه اول 

قاموس قرآن. ج2. ص: ١55‏ 

عار ستو كيك الإبرائه كان زجع إييرة كانددر مدر يوه امك دام( ومسطليتراخر هديط رودي وكنة ريه 
لا [أبعهع علبه. ويكرارة غسا لاودهم كقهم وجا باقن يذ 6 عينة و اينهم عله : ١‏ اين آيه تقريبا صريح است كه 
ا ل ل 
عور اسدورقيت الجاثران كرف - دك باهم يتلا يتخ 0 ل كيل نمع كح لم لو اذا أو فض هذ لوا و 
غلم ' ل لابوا أح د كم بوركم نو إلى المديئة تيز بها أزكي ماما يكم برق ينه وَ ليت ام 
نَّهُْمْ إن يَظهَرُوا عَلَيكُمْ يحم وكُمْ أو تيك دُوكم فى مِلتهِم و أَنْ تُفْلسُوا إذاً أداً: قاد از ابن هن اسمدسح نيان ارلا علت ودار 
كردن آنها يكى اين بود كه بدانند مدت خوابشان جقدر بوده؟ در بند 7) راجع بآن صحبت شد.ثانيا: بنظر ميايد مقدارى يس از 
طلوع آفتاب بغار رسيده و وقت عصر بيدار شدهاند لذا فكر كردهاند اكر يكشب كذشته باشد يس يكروز خفتهاند و اكر يكك شب 
نكذشته يس مقدارى از روز را كه فاصلة قبل از ظهر و عصر باشد در خواب بودهاند.ثالثا: طول مدت خواب را ابتدا اصلا ندانستهاند 
زيرا زمان در خواب محسوس نيست و فكر كردهاند كه شهر همانء يادشاه همانء و مردم همانند لذا بفرستاده كه براى طعام ميرفت 
كتداند: غودكن را تاشتاين كقد ومكان وعريان اليارا بكسن روقن نكند كدو اتصورك باستكبارشان يكفد ويانة 
منا ومع كنافت قاف 1 بناكده امور بشكدية و1 يناه روفن بد كيك ناا | غلبيع انرا 

قاموس قر[ن» ج 6 ص: يل 

أن ود الل عق أن الاعة َرَت فلا إذ يعون يتم رهم كانُوااثوا ليم :8 رتو مخ أَعْلمْ هع قال الِّينَ عَبوا علي مر 
لتَحِذَنَ عَلَتِهِمْ مش جداً: ١7.يعنى:‏ كال مر رود جر ةا ا بار نر ون جا الج رد هنا ل و ارك سو ادك ابن 
ماجرى آنوقت بود كه آنها در كار معاد با هم منازعه ميكردند» كفتند: بنائى بر آنها بسازيد ولى آنها كه اكثريّت داشته و غالب بر 
امر بودند كفتند: بر آنها مسجدى بنا خواهيم كرد.بروشنى فهميده ميشود كه: جون يكى از آنها با يول موجود براى طعام خريدن 
ا 


ديدار كنند ولى آنها يس از دانستن اينكه صدها سال در خواب بودهاند و فعلا علائم عوض شله نه آنمردم ماندهاند و نه آن يادشاه 
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ونه آن شرك بلكه فعلا اكثريت در دين آنها هستند» آنكاه جند ساعت بيش زنده نمانده و همككّى مردهاند.اهل شهر يس از مركك 
آنها اختلاف كرده عدهاى كه جيزى دستكيرشان نشده كفتهاند: بئائى بر قبر آنها بسازيد يرورد كارشان بحال آنها داناتر است ولى 
اكيت كداز اقعيرة بردةبو اتراسلن بر تنازع معاد دانسته واز جانب خدا ميدانستند كفتند: بياد جريان آنها مسجدى بنا نهيم كه 
ااا ياد دود حي أن أبعم هع _ يثرن خسة امسقم عقهم وابليب د يول سيا لع فق 
ا سي ا سي ل ست لير 
مير ا لاإ ا يه ششمى سكشان بود اين هر دو قول رجم بغيب و بدون دليل است و 
خواهند كفت: 
قاموس قرآن؛ ج2. ص: ١2١‏ 
هفت نفر بودند هشتمى سكشان بود بكو خدايم بعدد آنها داناتر است و نميداند آنرا مككر اندكى از مردم.ميشود كفت كه آنها هفت 
نفر بودهاند زيرا د بس از نقل سه نفر بودن و بنج نفر بودن فرموده «رَجماً الِب و با اين جمله آندو را رد كرده بعد هفت بودن را 
ل 0 عه كلبَهُم و «تئدة لادِسرهُمْ كُلْبهُهْه واو نيامده ولى در مربعة رثارته فيه وار 
ذكر شده يعنى عطف هشتمى بر هفت حتمى است.در كشاف كويد: اكر بككوئى: اين جه «واوا ى است كه بر جملةٌ سوم داخل شده 
و براوّلى و دوّمى داخل نشده؟ كويم: آن همان واوى است كه داخل ميشود بجملهايكه صفت نكره است جنانكه داخل ميشود 
ا واشووك محتدو اق كل ست ناز عؤاة البق ايه رالا اخلطتا وذ 
511 لاك ره رفاسي ارح واوا كياد هرق ميل ف بوموضوظ وناك ون [ لبيك كه اران الات انر لامع متاو ار واد 
اعلا.م ميكند كه صاحبان قول اخير آنرا از روى علم و اطمينان قول اخير آنرا از روى علم و اطمينان نفس كفتهاند و مرجوم بظنّ 
نيستند ... ابن عباس رضى الله عنه كفته: جون واو كفته شد عدد تمام شد و شمردنيكه قابل اعتنا باشد نماند و ثابت كرديد كه آنها 
هفت نفر بودند و هشتمى سكشان بود حتمى و ثابت (تمام شد).4- و لَبتُوا فى كَفْفِهمْ ثلاث مِانَد مِنِينَ وَازَْادُوا تدعا قل اللَهُ ألم 
ذا كوا لَه غيب الملطارات و الْأرْض : ... 0؟- #/ا.صراحت آيه ميرسائد كه مدت خوابشان 4:" سال بوده است و راجع بقمرى و 


شمسى بودن حساب آن و روايتى كه از على عليه السّلام نقل شده در «تسع» مشروحا سخن كفتهايم. 
زمان واقعه؛ ج #» ص: ١ثرا‏ 


قرا يق اق ايان راقم 

قاموس قرآنء» ج8) ص: ١2‏ 

اصحاب كهف در فاصلةٌ بعد از ميلاد مسيح و قبل از بعنت حضرت رسول الله صلى الله عليه و آله بود يادشاهى كه از ترس او بغار 
يناه بردند دقيانوس يا ذوقيوس يا دسيوس نام داشته كه از 5759 تا ١‏ ميلادى سلطنت داشته و با آنكه يادشاهى با تدبير بوده با 


نصارى بد رفتارى ميكرده است. 
كهف در كجا بوده؟؛ ج يع ص: 17ر|ا 


قول مشهور اين است كه غار اصحاب كهف در نزديكى شهر افسوس واقع است.افسوس جنانكه در قاموس كتاب مقدس كفته: از 


شهرهاى معروف آسياى صغير بود قريب بدهنة رود كايستر تقريبا در 5٠‏ ميلى جنوب شرقى ازمير.در الميزان كفته: شهرى است 
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خرابه و قديمى واقع در مملكت تركيه در 77 كيلومترى شهر ازمير و غار در مسافت يكك كيلومترى آن در كوهى بنام «يناير داغ» در 
نزديكى قرية «ايا صولوك» واقع است. بقول بعضى در دو فرسخى افسوس واقع شده و غار معروف هنوز بصورت زيارتكاه است و 
داراى احترام ميباشد.ولى الميزان كهف افسوس را قبول ندارد و كويد: آن جنانكه كفتهاند غار وسيعى است و صدها قبر دارد و در 
آن بطرف شمال شرقى است و در آن اثرى از مسجد يا صومعه و يا كليسا نيست و آن در نزد نصارى از همه معروفتر است و در 
عدّهاى از روايات مسلمين نيز آمده است.علت عدم قبول الميزان جند جيز است از جمله اينكه باب اين كهف رو بشمال شرقى است 
وذنآن آفاب تين تابد حال انكة ارقو ترق النقش إذها طفق سائكه كذكرث ولالث دارد كدر قار بطر حترب برذهاسث 
از جمله اينكه در آنجا اثرى از مسجد و صومعه و 5 وجود ندارد حال آنكه قرآن فرموده تددن عَلَيِهمْ مش -جداً.توفيق الحكيم 
يكى از نويسند كان 

قاموس قرآن, جء. ص: ١88‏ 

مشهور عرب نمايشنامهاى نوشته بنام «اهل الكهف» اين كتاب بوسيلة آقاى ابو الفضل طباطبائى با يكك مقدمة تاريخى بفارسى ترجمه 
شده و در مقدمة آن كويد: شهر افهزو يا افهزوس كه در نزد عربها معروف بافسوس است در فلسطين واقع بود در نزديكى كوه 
آنشيلوس كه غار معروف اصحاب كهف در آن اسث.بنا براين غار اصحاب كهف در فلسطين ميباشد.در الميزان آمده: در فاصلة 
هشت كيلومترى عمّان يايتخت اردن دهى است بنام رجيب و در نزديكى آن غارى است كه در كوه كنده شده رو بجنوب» اطراف 
اق شيرق وغرب باؤراستث وشعاع آفتاب بز آن مياد دن واخل غاز سكوقئ ات سه مدر در دو مر و ثب ود غار جشد تااقبر 
هست بصورت قبور بيزانسى كويا هشت يا هفتاند و بر ديوارهاى آن نقوش و خطوطى است بخط يونانى قديم و ثمودى كه 
خوانده نميشود و نيز نقش سككى هست كه با رنكك سرخ رنكك آميزى شده و بالاى غار آثار صومعه بيزانسى هست كه كاوشها و 
آثار كشف شده دلاللت دارند بر اينكه آن صومعه در زمان يادشاهى جوستينوس اول بنا شد كه از 5 تا 57107 ميلادى يادشاهى 
كرده و آثار ديكرى دلاللت دارد كه صومعه بعد از اسلام بمسجد مبدّل شده است.اين كهف بيوسته متروكك بود تا ادارة آثار 
باستانى اردن در كاوش و تحقيق آن همّت كماشت,. و اماراتى بدست آمد كه كهف مذكور در قرآن همين است ... شهر عمّان بنا 
شده در جاى شهرى بنام «فيلادلفيا؛ كه يكى از شهرهاى- مشهور قبل از اسلام بود» آن شهر و حوالى آن از اول قرن دوم ميلادى تا 
فتح فلسطين بدست مسلمين» تحت استيلا-ء روم بود.حقّ اين است كه مشخصّات غار اصحاب كهف بر غار رجيب انطباقش از 


ديكرى بيشتر است. 
منابع غير اسلامى؛ ج 2 ص: "يرا 


اين قضتِه قطع نظر از قرآن مجيد در منابع اسلامى و غير اسلامى نقل شده است طالب تفصيل به الميزان و مقدّمه 

قاموس قرآن, جع ص: ١25‏ 

نمايشنامة توفيق الحكيم كه اشاره شد و بساير موارد رجوع كند. رهنما در ترجمه قرآن آنرا تحت عنوان هفت خفته از ادوارد مونته و 
از دائرة المعارف بريتانيكا ذيل كلمهٌ «هفت خفته» نقل كرده است در مقَدَّمهُ نمايشنامة فوق كفته: قديمترين اثرى از اين داستان يكك 
متن سريانى است كه به نثر و نظم نوشته شده ... كه قديمترين آن اكنون در موزة بريتانيا موجود و به اواخر قرن ششم اسلامى 


مر بوط ميباشد. 


آخرين سخن؛ ج *» ص: ما 
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دربارة تقريب اين واقعه مطالب خوبى از قبيل مقايسه بخواب شش ماهه خزند كان و امكان انجماد زند كان و بيدار كردن آنها يمس 
از سالها و غيره كفته شده كه نقل آنها از حوصلة اين كتاب خارج است يكك كلمه عرض ميكنيم كه اين واقعه محال عقلى نبوده و 


از قدرت خداى متعال بدور نيست. 
كهل:؛ ج ع ص: م١‏ 


كهل: طبرى فرموده: ل ا رامع » يعنى علف بلند و قوى شدء بقولى كهولت رسيدن 
سن حمهل و عنة متالكى امنيكاد يكم تدس فى مغ وَكَهِنادَِنَالصَالِِينَ آل عمران: عع يعنى در كهواره و در بزركى با مردم 
سفن كزسدا و از خامستكان انيت اين يدوا |9 أبقكت يرو القاس تكله الات : قل العو و كلا ساعد ٠٠هردودريارة‏ 


عيسى عليه السشّلام است و دو يار بر بيشتر در قرآن مجيد نيامده استء سخن كفتن آنحضرت در كهواره در سورةٌ مريم مذكور ميباشد. 
كهن:؛ ج 8 ص: 6ر١‏ 


كهن: فَدَكد تلا أن ينفمة ربك بكاهن ولا مون طور: 18 وا بقَْلٍ حاجن فليا ) تَذَكرُونَ حاقه: ؟؟.راغب كويد: كاهن كسى 
نيك الو لعن ل هسك ادووى فليا شد مزلزشك وبووالق ابم 1144 ان لطن مسر شي بها وز 1 
عناعع عق بر اظق ابت كد كا تذرميت :و كا اوربك دوعاين لذا رسول كد اهكن اللدعلية و ]الدذرموره هر كه يقن عزافن 
يا كاهنى بيايد و قول او را 

قاموس قرآن. ج2, ص: ١80‏ 

تصديق كند بآنيجه بر ابا القاسم نازل “كشته كافر شده است ومَنْ اتى عَّافا او لكاهنا َصدَك بل ا قال كَقَد عَم ا ما انْزِلَ عَللِْ ابى لقايم؛ 
اقرب الموارد اين فرق را از كلتات ابو البقا نقل كرده و كويد: در تعريفات كاهن آنست كه از آينده خبر ميدهد و مدّعى علم اسرار 
و مطالعة غيب است.طبرسى در ذيل آيهُ اول فرموده: كاهن كسى است كه مدعى علم غيب است با استخدام جنٌ. ابن اثير در نهايه 
كفته بعضى از كاهنان عرب ميكفتند كه جِنٌّ اخبار غيب را بآنها ميرساند.شيخ انصارى در مكاسب محرّمه در مسأله كهانت فرموده: 
آنجه از اكثر علما در تعريف كاهن نقل شده همانست كه در قواعد كفته: كاهن كسى است كه رفيقى از جِنّ دارد و باو اخبار 
مياورد.بنظر نككارنده غرض قرآن از كاهن همين معنى است نه آنكه راغب كفته و در جاى ديكر آمده ولا تَتَرَّلَتْ به المَلاطِينٌ. و ا 
يَنِغى لَهُعْ وَل يَعَطيعُونَ شعراء: 7١١‏ و ١11.معنى‏ آية اول: تذكر بده تو بواسطة وحى خذا نه كاهنى كه كفتار خويش را از جِنّ 


كرفته باشى و نه مجنونى كه لا عن شعور سخن بككوئى.اين لفظ تنها دو بار در قرآن آمده است. 
كهيعص:؛ ج 8» ص: ١88‏ 


كص كبر ات غفق ريك عل زكر مره يم: ١و‏ ".اين كلمه كه از ينج حرف تلفيق شده در اول سورةٌ مريم قرار كرفته 
است در «عسق» دربارة آن و ساير حروف مقطعه بتفصيل سخن كفتهايم.در تفسير برهان از اكمال الدين صدوق نقل شده كه سعد 
بن عبد الله قمى محضر حضرت حسن عسكرى عليه السّلام رسيد خواست مسائلى از آنحضرت سئوال كند امام فرمود از نور جشم 
من (حضرت مهدى صلوات الله و سلامه عليه) بيرس سعد كفت: يا بن رسول الله از تأويل كهيعص با خبرم فرماء آنحضرت فرمود: 
اين حروف از اخبار غيبى است كه خداوند بندهاش زكريًا را 


قاموس قرآن» ج8) ص: ١8‏ 
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بآن واقف كردء سيس بر محمد صلَى اللّه عليه و آله حكايت فرمود بدين بيان كه زكرا از خدا خواست نامهاى ينج تن را باو 
بياموزد» جبرئيل آمد و تعليم كردء زكريا هر وقت محمدء على» فاطمه و حسن را ياد ميكرد غضّداش برطرف ميشد و جون حسين را 
ياد مينمود كريه كل و كيرش ميكرد و دلش مىلرزيد» روزى كفت خدايا جرا در ذكر جهار اسم غصّدام زدوده شده ودر ذكر حسين 
اشكم روان ميككردد و لرزة دلم بالا ميكيرد؟خدا از ماجراى حسين بوى خبر داد و فرمود: كهيعص. كاف اسم كربلاء هاء هلاكك و 
شهادت عترت رسول صَلَى الله عليه و آله» ياء يزيد لعنه الله واو ظالم حسين استء عين عطش آنحضرت و صاد صبر او ميباشد 
الخ.در صافى آنرا از كمال الدين نقل كرده و كويد در مناقب نيز نظير آن نقل شده است.در جامع الرواة اردبيلى از نجاشى نقل شده 
كه كويد: سعد بن عبد الله رحمه الله امام عسكرى عليه السشلام را ملاقات كرده؛ و ديدم بعضى از اصحاب ما اين سخن را تضعيف 
ميكنند كه او آنحضرت را ديده باشد و كويند ملاقات او آنحضرت را حكايت جعلى است.در نقد الرجال يس از اين نقل فرموده: 
شيخ طوسى سعد بن عبد الله را در ضمن اصحاب حضرت عسكرى عليه السّلام ذكر كرده و فرموده: معاصر 1 نحضرت بوده است. 
سيس اواززادر بات أشاتكة از ائنهروافة تكردواند: ذ كر كردة اسك كازقده كويد منعن تست كه ماجراى كريلة از يطون معان 
كهيعص بوده باشد.در مجمع نقل كرده كه امير المؤمنين عليه الس لام در دعايش ميكفت: «اسئلكك يا كهيعص» از اين بنظر ميايد كه 
آن اشاره باسماء حسنى است از قبيل كافى؛ هادىء و غيره. و اللّه العالم. 


كوب:؛ ج ع ص: يما 


كيب سيا يارت قابية والالتسلتوة. كلاف لأرين ر 

قاموس قرآنء ج8: ص: ١217‏ ْ 

كأس مِنْ معِين واقعة: ١٠‏ و 18. اكواب جمع كوب است راغب كويد: كوب بمعنى كاسة بىدستكيره است يعنى جام طبرسى ذيل 
آنه قوق كريدوا زهان يشام نفلك رودو رين را كزان © رصان رويك رودا كلت كيت ا باففاكيا ل جاوية انان كنا 


ميكردند با جامها و بطريها و شرابى از معين» اكواب جهار بار در قرآن مده زخرف: /١‏ واقعةٌ: 314 انسان: 30ل غاشيه: ؟١.‏ 
كاد:؛ ج ع ص: /اىرا 


7 از افعال مقاربه و بمعنى نزديكى است «كاد يفعل» يعنى نزديكك است بكند و هنوز نكرده اسمش مرفوع و خبرش منصوب باشد 
وك دوا وى اعراف: ا ا 
نزديكك بود كه واقع نشود مثل دبول و للا له عاذوا يَفْعَلُونَ بقره: 0 يعنى آنرا ذبح كردند و نزديكك نبودند كه بكنند (باكراه و 
اراحتى انجاع دادند) و مل أمْأنا من الى مو هنول بكا ين زخرف: ادر قاموس ككويد: كاد بمعنى اراده يد 
الماع 1م تيه أكادٌ اخقجاطة 16 يعنى قيامت آمدنى است ميخواهم آنرا مخفى دارم و مثل «عرف ما يكاد منه» يعنى آنجه از او اراده 
ميشود دانسته است. در اقرب الموارد آنرا از معانى «كاد» شمرده است در صحاح نيز آنرا از بعضى نقل كرده است.اين معنى مورد 
تسل كرسي بقن كر كيل آبة فرق 1117 ار دسفي ك حدس كريه هري كقنه ا ب الوك افر البو قر إن لوي بوي لكا ب 
فَؤْقَ بض إذلاا ارخ كذة لم يكذ 3 نور: ٠.بعضىها‏ كفتهاند «يكد» در آيه صله و زايد است و تقدير آن «لم يرها» است 
جنانكه در قاموس و اقرب هست در مجمع آنرا از فراء نقل كرده و كويد: حسن و اكثر مف ران كفتهاند: آن نفى رؤيت و نفى قرب 
رؤيت است يعنى جون دستش را بيرون آورد آنرا 

قاموس قرآن. جء. ص: ١88‏ 

نمىبيند و بديدن آن نزديكك نميشود.بنظر نككارنده: اين معنى بهتر است. كاد در قرآن مجيد بصيغهُ مضارع از قبيل يكاد, تكاد» 
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يكادون و غيره نيز آمده است. 
كور:؛ ج 8) ص: ل 


ليح ويه برسي اس ب شيو ل ماح ا و ا 

ست: «كار العمامة كورا: ادارها على رأسه) ايضا در مصباح و صحاح 5 كفته: «كل دور كور) هر كرديدن كور است.تكوير نيز بمعنى 
بيجيدن است ادواترت الموارد هست: «كور العمامةٌ على رأسه تكويرا: لفهاخَلقَ الصلطاليات وَالَأَوْضَ ِالْحَقَّ يكور اللِّلَ عَلَى النقار و 
ا عَلَى اللَيل زمر: 0. ناكفته نماند در كور و تكوير استداره و مدوّر بودن را قيد كردهاند» در اثر حركت وضعى زمين روز 
و شب دائره وار در اطراف زمين ميككردند و خدا على الدوام روز را شب و شب را بر روز مىييجد و جون شب را بر روز يبجيد روز 
از بين ميرود و بالعكس.إِذَا السَّمْسُ كوركه رذ النحُومُ الْكَدَرَتْ تكوير: ١‏ و 5. تكوير و يبجيده شدن خورشيد عبارت اخراى 
خاموش شدن آن است. در كتب نجوم عكس سحابىها را ملاحظه كنيد كه بطور ماربيجى مىييجند» خورشيد جنانكه كويند ودر 
كتاب «معاد از نظر قرآن و علم» توضيح دادهام از مركزش خاموش ميشود و در آينده قسمت خاموش شدة آن بقشر ظاهرى منتقل 
شده و قشر ظاهرى بمركز آن خواهد رفت و آن قهرا بطور ماربيجى خواهد بود كه همان تكوير است. رجوع شود بكتاب فوق ص 
ار كاب مامه ومين بو سهان تالف كاوق عى لاقمل وأنرة عؤره فاو شان مراف ]از تكزرن كين الفناضن الباضيد 
كه در اثر خاموش شدن منقبض خواهد كرديد. رجوع كنيد به «شمس» در اين كتاب. 
كوكب:؛ ج #» ص: ١2/4‏ 

00 

كركبةستارة. فلها ع عَلنه 
قاموس قرآن؛ ج2, ص: ١89‏ ' 
اللِلُ رَأى0] كؤكباً انعام: ©. جون شب او را فرا كرفت ستارهاى ديد» جمع آن كواكب است إِنا رَينّا الصلطاء الدُليا يزيد الكتاا/كب 
صافات: *. ما آسمان نزديكتر را با زينتى كه ستاركان باشند زينت كردهايم. در «سماء» توضيح داده شده كه ظاهرا مراد از «السماء 
الدنيا» آسمان منظومة ث شمسى است و كواكب ستار كان همان منظومه است و در «رجم) و «صبح) كذشت كه كواكب غير از مصابيح 
است و آيه إذَا الَلطءً الْمَطرَتُ. وَإذَا الكلتأاكبٌ انْتَتْ انفطار: كزين وقتن كراكع صريح اسع 


كون:؛ ج #» ص: 9 | 


كون: كان بمعنى بودء هستء واقع شده و غير آن ميايد. راغب ميككويد: كان عبارت است از زمان كذشته. در صحاح كفته: كان را 
اكر عبارت از زمان كذشته دانستى احتياج بخبر خواهد داشت زيرا فقط بزمان دلالت كرده و اكر آنرا عبارت از حدوث شيء و 
وقوع آن دانسى ان خبر بىنياز است زيرا بزمان ومعتى هر .دو دلالت كرده است اكنون عند نوع ذكانة را بروسى ميكنيم: ١‏ ا كان 
إِرَاهِيمٌ يَهُودِيا و لا تضريائيًا و او تيل رياه : لات. اين هر دو «كان"» مراك لاقل مداه وولالك ان 
كذشته دارند.؟- إن الله كان عَلَيكمْ رَقِيباً نساء: 4 إن الله كان عليماً حكيما ساد ١1‏ اك ا الم - إن الله كان 
ا 0 ميدهد نه زمان كذشته. 
يعنى خدا رقيب است. عليم است؛ حكيم است و هكذا.راغب كويد كان در بسيارى از اوصاف خدا معنى ازليت ميدهد.ظاهرا 
غوضقن شبك كسركان الله لماه يعت عدا ا( اذل فين يذه اسك ولى ينظ دكا توه زمان قر أن السواظ اميك 


قاموس قرآن» ج8: ص: ١7١‏ 
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و حق همان است كه كفتيم» جوهرى در صحاح كويد: كان كاهى زايد آيد براى توكيد مثل «كانّ اللَهُ عَفُوراً رَحِيماً) نكارنده كويد 
لوعي الاحح ابخا كام فقط را حو رجن لحرن وارجيق ب ا 0 در اقرب آنرا دوام و استمرار كفته 
1 لا _ لا 
است."- وكات الْإَانُ عونا اسراء: 1١١‏ ة كاة وور كرا اسان ؤغة إِنَّ الشَّئِطانَ كان للَإِئْلَانٍ عَدًُا مُبيناً اسراء: 7ه. ركان» 
َل 


1 و 


در كر براق ب <لالت ب الو رضه الال اتيك كد بوده النداية 37 كنْنمْ خَيرَ أمَدْ حرجت لِلنّاس آل عمران: ١‏ . كئِفَ 


و 


من كان فى الْمَوْدِ صَبيًا مريم: 0 معنى كان در هر دو آيه بمعنى «هست» است كه همان وقوع باشد يعنى: شما بهترين امت 

مو روي ره امور سكو ارو يا الح كروك دن كبرارة ام دربارة آيهٌ اول كفتهاند: كان براى حال 
31 
است راغب در آيهُ دوم كفته دلالت بر كذشته دارد و لو بطور لحظه.ه- أبلا وَ اشتكير وكاقترق لكوي د ع". كفتهاند كان در 
آيه بمعنى «صار» است يعنى امتنا وخود يساق تمر ار اتاو د اكمامريس وار السرارة عبر كردا اله كاد يمدي 
لاء لا 7 

استقبال نين بد و يخافوق يؤماً كاة 4.3 فت قطيرا النسان: /. را شاهد آوردهاند./- و إِنْ كان ذُو عُسرَةٍ فنَظِرَ نَظرَةُ للم ميس رَةٌ بقره: 1 
كفتهداند كان در آيه تامه و بمعنى «وقع» است يعنى اكر قرضدار در تنككى باشد مهلت است تا وسعت باقن اودكا اسم مكاوايت 
م عر ا وإمار ا كر اامتيوان ردي السك وير ااا صل لل لسار اوور الو يكار 
سبجبق جج: ١‏ رض يا باد او را بمكانى دور ساقط كند.مكانت: فى عوطم وحاراك اسك نكل 40 ل لو عا 
قاموس قرآنء» ج8,» ص: ١/١‏ 
لا حَ 
مَكانتهم 0 ا : مكانةُ و مكان هر دو بيك معنى است يعنى اكر ميخوايسة ستيم آنها را در جايشان مسخ 
بكردير قل ا قم اغملوا عَللِ مكاتيكم | فى عادول اتعاءة عي كاد سمش تددن انك اق قوم يقد شك ويه كار كنيد 
ودر كفر يايدار باشيد من نيز همانقدر كار خواهم كرد. 


كوى:؛ ج ي#, ص: ١/١‏ 


« 85 + ع ٠.‏ سوم ممه ا ٠‏ لا 2 0 لا لا 4ن ع 0 وم 
كوى: داغ كردن. «كواه كيّا: احرق جلده بحديدة و نحوها يَوْمَ يُحَمل عَلَيْها فى نار جَهَنَم تتكوى بها لَاههُمْ و جُنُوبْهُمْ وَ ظَهُورُهُمْ 
توبه: 0. روزى آن زر و سيم در آتش جهنم سرخ كرده شوند وبا آن ييشانيها و يهلوها و يشتهايشان داغ كرده شوند آيه دربارة 
كنج كنند كان است كه در «كنز» كذشت نعوذ باللّه منها. اين كلمه تنها يكبار در قرآن مجيد آمده است. 


كى:؛ ج تع ص: ١/١‏ 


لوتيد تام عرراسة جور تت امسق تي درط سوم بمعنى ان مصدريه. الى در قرآن يافته نيست و أَشْركة 
2-0 كين نس حك كثيراً ل ل اه م ًا له: ا" و “ل و 50 آن در هر دو آبه بمعنى تعليل است وان 
ل و ا ا ا ا ل 
شَّيْئَاً نحل: لاسر الدب أن عبر اك مق مقس ا شنا بعس ارذ لير كمع قا حرس فين أو كدان 
بود راهب درجادة انق كلية جملداى كزقاه و جام :دارسق ان ابكة كى علت كندل شو و كبلاعات افد ست كن عل لعل 
المَّىء و كيلا علَّهُ لانتفائه». 


كيد:؛ ج #» ص: ١/١‏ 


كيد: حيله. تدبير. راغب ميكويد: كيد نوعى حيله است كاهى مذموم و كاهى ممدوح باشد هر جند در مذموم بيشتر است همينطور 


است استدراج و مكر كه كاهى ممدوح باشند.نكارنده كويد: بهتر است آثرا در صورت ممدوح بودن تدبير معنىقاموس قر آنء ج8) 
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ص: 1١كنيم‏ مثل 5 لكك كذنا لِيُوسّفَ يوسفض: 7# اين جنين تدبير كرديم براى يوسف. إِنّهُمْ يَكيدُونَ كداً و أكِيدُ كيدا طارق: 
و 18. كيد اول كه دربارة كمّار است مذموم و دوّمى كه دربارة خداست ممدوح است: ال 
مقابلشان تدبير ميكنم تدبيرى- دربارة كيد بعد از كيد كه بخدا نسبت داده شده رجوع شود به ١‏ ا َضْنامَكمْ انياء: 
/د. بخدا حيله و تدبيرى دربارة بتهايتان ميكنم.در آيات إِنَ كيد الشَّيِطانِ ع طعيفا سا 3/2 َأبادُوا به كيدا فَجَعَلاهُم الأسنيخ 


كيف:؛ ج #» ص: 1١1/17‏ 
ل 
كيف: كيف غالبا اسم استفهام است مثل ١‏ كيف زيده و در غالب آيات قرآن توأم با تنبيه و تعججب اميت نحو كي كرون بالله و 


كت أموانا اياك بقره: 8". ودر بسيارى از آنها توأ م با توبيخ ميباشد مانند الْظْدْ كَيِفٌ يَْتَرَونَ عَلَى اللْهِ الْكَذبَ نساء: در آياتى 
كلو له تكو قدو لكل عق فده َم تل كيف قَدَّرَ مدثر: ٠١‏ ظاهرا بمعنى حال است يعنى او فكر كرد و اندازه كرفت يس 
ملعون است در هر حال كه اندازه كرفت. 


كيل:؛ ج 8 ص: 11/7 


كيل: ييمانه كردن. راغب آنرا بيمانه كردن طعام كفته. در اقرب الموارد كويد: بيشتر در ييمانة طعام باشد. اكر كوئيم: «كلته الطعام) 
يعنى باو كيل دادم و اكر كوئيم: «اكتلت عليه) يعنى بح اذاد كل كر وهر كاه ككوئيم: «كلت له الطعام» يعنى به بيمانه كردن طعام 

از براى او مباشرت كردم الذي إذ انوا على الس قزفرة ما أو وروم بُحْبِدرُونَ مطففين: -١‏ " جون از مردم 

ل كرا كرقد وسو تعره كل وفيا ورن عطدك ددا فر يل الك روسسف: *5. برادرمان را با ما بفرست 

تا كيل بكيريم. كيل مصدر و بمعنى آلت كيل نيز آمده 

است. مثل و أَوْفوا الكل و الميزانَ بِالقِسْطٍ انعام: 181. بيمانه و ترازو را بعدالت تمام كنيد.مكيال: اسم آلت است يعنى ييمانه و لا 

نمطا لحرا عرسم 


كين:؛ ج ع ص: 11/17 


كين ؟ احتع اول خضوع. در مد كان يكين كينا: خضع» استكانت بمعنى تذلّل و خضوع است كلكا وَعَنُوا بلا َلَابَهُمْ فى 
عبيل اله ولا عفُوا ويا ارككاثوا .. ان: 1528. يعنى در اثر زحماتيكه در راه خدا بآنها رسيد سست نشدند» ضعيف 
ا ا 2 
نكردند.و الحمد لله وهو خير ختام در 7 شعبان 19 قمرى از حرف كاف فارغ شدم. 


قاموس قرآنء ج8: ص: ١75‏ 
ل؛ج ع ص: 117/8 
لام:؛ ج ضع ص: ١1/8‏ 


لا.م: حرف بيست و سوّم از الفباى عربى و حرف بيست و هفتم از الفباى فارسى است.لا-م سه قسم است: اول عامل جرٌء دوم عامل 
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جزمء سوّم لام غير عامل.لام جر اكر مدخولش ضمير نباشد بيوسته مكسور باشد مثل «الحمد للَهالعرَُ لله مكر در مناداى مستغاث 
متروة به ييا كله وو أن مضو يقد بطل :وبااللاو كر متتشولكن عنمي باضه ووه مقويع باق[ أكلكال و لكو أحالكم بقرن: 
لبن بالكل كور شط لا لاغ الذي تق رن ازاز ران لدو ينيط ودو معن كر اانه از 
قبيل: استحقاق» اختصاصء ملك تمليكء تعليل» تأكيد نفى» و ... لام عامل جزم همان لام امر غايب است و مكسور ميباشد» ساكن 
بودن آن بعد از واو و فاء بيشتر از با حركت بودن است مثل فَليِِ تَجِيبُوا لى و لْيُؤْمنُوا بى بقره: 189. كاهى بعد از ثم ساكن آيد مثل 
ثم ليقْضُوا تَفتَهُمْ حج: 14.و مثال آن از قرآن كه مكسور باشد نحو و لَيُوفُوا تُذُورَهَعْ وَ لْيطْوَهُوا بالبِتِ الْعَتّق حج: 14. كه در هر دو 
مكسور است.لام غير عامل بيوسته مفتوح و هفت قسم است.١-‏ لام ابتداء فائدداش تأكيد و تخليص مضارع از براى حال است مثل و 
إِنَ ريك لفك ينهم بز الْقِامَهْ نحل: 1ل وسفل إن رَبّى ليع الذكاء ابراهيم: 89.7- لام زايده در جند محل آيد از جمله در 
خبر مبتداء مثل «ام الحليس 

قاموس قرآن؛ ج2, ص: ١70‏ و ,| 

العو دورط ااه ١‏ لاتكيراى تاكن اكد لام جواب مثل لكان فيك آلقا | إلا الله لَعَسَ كنا انبياء: ".اين لام در جواب «لوا 
الي را ل وَلَوْ1ا دقع الله الناس بض هم يبغض لَفَسِدَتِ الَرْض بقره: 50 520 
امك انبياء: ع./اه- ل ل يي اي ل 
الخرعوا 0 بتبرة كي وليق ثربارا ١‏ ابتشورتهز و لين تفووقه يران الأكا دست ١‏ يعنى: سوكند ياد ميكنم كه اكر كفار 
اخراج بشوند منافقان با آنها خارج نميشوند و اكر بجنكك كشانده شوند ياريشان نكنند و اكر يارى كنند حتما شكست خورده فرار 
نمايند. بقِيّه را در كتب لغت و ادب ملاحظه كنيد. (استفاده از اقرب الموارد).لا: لا در كلام عرب سه كونه است: -١‏ لاء ناهيه و آن 
براى طلب ترك است و مدخول آن مجزوم و مخصوص بمضارع باشد مثل لا تَتَجِذُوا عَذّوّى وَعَذُوَكُمْ أوْلياء ممتحنه: ١7‏ لاء نافيه 
و آن جزم نميدهد نحو [| بَأَتِبهِ الباطِلٌ مِنْ بين دَدَيْهِ و لا مِنْ خانه قصلة: 5-7 5 :84 وآن 
ل ل ل لاد زاتقمع اذنيزاض تاكيدى فريك 
كلا-م است مثل ! مَك إِذ َأَيَهُْ كَ نُوا. ل ل سي لضي 
نميشود (از اقرب).طبرسى در آيهُ فوق و آيةُ ما لوقك تمه َدَ إِذْ موتك اعراف: ؟.لاء را زايد كفته است. 


نَاتَ:؛ ج ع ص: ه7١‏ 


كرك فاك رق كليم مذ قن لأدو, أث نمق لاس :نح بلاق همان لأ افيه سيق حدقا 31 

قاموس قرآنء ج8: ص: ١78‏ ْ 

لا-حق شده بنظر جمهور اهل لغت آن دو كلمه است لاء و تاء تأنيث» مثل ثمّت و ربّت و عملش مانند «ليس» رفع اسم و نصب خبر 
است (از اقرب الموارد) اسم لاءت در آيهُ فوق محذوف است لحرا ل ا ا ال 
هلاكشان كرديم و ناله و استغاثه كردند و نيست آنوقت وقت مهلت. ظاهرا لات يكبار بيشتر در قرآن نيامده است. 


لؤلؤ:؛ ج ع ص: ع/١‏ 


لؤلو: مرواريد. در قاموس كريكة راللر لق الذوةاو كو درن كويد در بضمٌ اول لؤلؤ عظيم است يعنى مرواريد درشت مراد از آن 
همان مرواريد است كه از دريا صيد ميشود.بَخْرُجٌ منهّكَا الولو وَ الْمَديجَانٌ رحمن: ؟5. از آن دو دريا مرواريد و مرجان بدست 


5 يض لا ثيه وثي م 2 َِ ممه م 5 
ماناو غوة عرق كأ كال الولو المكترق واففنة وى ل ابعلوة مكاي الكاورية ذفيوو أزلواً سف علد قاط “وربارة ايه 
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د شرح منهما اللؤلرٌ وَالمذلكا رواب عست كدر «برزخ) ديده شود. لؤلؤ مجموعا شش بار در قرآن بكار رفته يكى دربارة مرواريد 


دنيا دو بار در وصف خدمة بهشت,ء يكبار در وصف زنان بهشتى و دو بار در زينت اهل جِنْت. 
لبْ:؛ ج ع ص: #/ا١ا‏ 


لب وَ لَكُمْ فى الققلاص علا أولى الاب بقره: . يكى از معانى لبِّ جنانكه در مصباح و صحاح و غيره آمده مغز است مانند 
لا م آمده و مقصود عقل است.در مجمع ميكويد: الباب بمعنى عقول و مفرد آن لبّ است. 
راغب ميكويد: لبّ يعنى عقل خالص و نا آلوده ... بقولى آن عقل ياكك شده است هر لبّ عقل است ولى هر عقل لب نيست.يس 
مراد از اولى الالباب در قرآن صاحبان تفكر و انديشه و درككاند.الباب جمعا ١18‏ بار در كلام الله يكار وف از اتجمله خداوتل جهار 
بار انساتهاى متفكر را مورد خطاب قرار 
قاموس قرآن» ج8: ص: ١0/‏ 
5000 ليلاب فرموةة انض سشاتكه وو انة شوق يسن اق الساتوساق مشكر در لضا زند كي هست و اكر بالذقيد 
خواهيد دامسح يو الثون !8 أولى اللي شرم زه إى خردمدان ازاعذات من .و عدالت من ترسيد اتقو الله0 أولى للب ماقلاه: 
اا لاق ريه 4 بانع جل قرو كرنق درا متوكة انها تودرده الوك لك 015 فى الصصد و عد 1 1ل لان رق 1ن 8 
يلك أولرا ْلب زمر: 4. 


لبث:؛ ج 2 ص: /ا/اا 


لكات نك . اقامت. ا 0 الت أن لاء بعل حَنيذٍ هود: لت 
ل علا 


#انعاند تاقد در دوو ز كار ف ليت يذ بحسي ترقت ابت 179 كر 17 1 قبن | اعرات:” ردك 


لبد:؛ ج ع ص: /1/ا١ا‏ 
1110 5 
لحك وله لم6 وه اموق ثرا كرارق عليه قرحا 9.بد را در آيه بِضمٌ و كسر اول خوانده ودر قرآنها بكسراول 


است.لبود بمعنى اقامت» جسبيدن, ازدحام و جمع شدن آمده است و آن در آيه جمع لبده بِضعٌ اول بمعنى ملاصقء مجتمع و متراكم 
اك ذا كته تياتان: الانة ع اسور ايو للم كله تدر رناقه و منوضه يش ركو ايك نذا عينفيو 5 اذواك بكر ترق » ظاهرا رانم 
بآنهاست مراد از «لةِ.دأً» متراكم بودن است در اقرب الموارد كفته: لبد هر يشم و موى متراكم و بيجيده است بعلت جسبيده بودن 
بعضى ببعضى لبد ناميده شده. ظاهرا وقت نماز خواندن آنحضرتء كفار براى مزاحمت و تماشا باطرافش جمع شده و ميخواستند از 
سر و كلة همديكر بالا-روند معنى آيه جنين ميشود: و جون بنده خخدا بنماز برخاست نزديكك بود براو متراكم شوند.بنظر بعضى 
متراكم بودن راجع به 

قاموس قرآنء ج8: ص: ١78‏ 

جنٌ است و آنها براى شنيدن قرآن اجتماع كرده ميخواستند از دوش همديكر بالا روند و آيات را بشنوند و ف 2702 ' 
راجع به آنهاست. ولى سياق آيات قبل و بعد با اين نظر ملايم نيستِيَقُولٌ أَمْلَكتُ نا تدا بلد: . لبد را در آيه مشدّد و مخقّف 
خواندهاند ولى در قرآنها مخمّف و بِضْمٌ اوّل است و بمعنى كثير و بسيار است در مجمع فرموده: لبد بمعنى كثير و مأخوذ از «تلتد 
الشّىء؛ است يعنى بعضى بر بعضى انباشته شد. معنى آيه: ميكويد مال زيادى تلف كردم. 
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لبس:؛ ج يم» ص: ١17/4‏ 


لبس: لبس بِضمٌ اول در اصل بمعنى يوشاندن شىء است جنانكه در اقرب الموارد و مفردات كفته استء معانى ديكر متفرّع بر 
آنست واصل معنى يكى است.لبس اكر ؛ذ بِضمّ اول باشد بمعنى لباس يوشيدن است و فعل آن از باب علم يعلم آيد مثل و يَلْبَمُونَ 
لبا ضرا مِنْ سُنْدّس كهف: ."١‏ واكر بفتح اول باشد بمعنى خلط و مشتبه كردن است و فعل آن از باب ضرب يضرب آيد جنانكه 
در صحاح و مصباح تصريح كرده و آيات قرآن نيز شاهد آن است.لباس» لبوس و لبس (بكسر اول بمعنى لباس و يوشيدنى است. 
صر ايو عه عه ْعَةً بوس لَكُمْ انبياء: ٠#مراد‏ از لبوس زره اسث: يعتى بداود صنعت لباس جتكى 
لوكي بيتك سند درا رونو مكاي لا لضن الع باللاطل و تَكتُمُوا الْحنَّ و َنم تَعلمُونَ بقره: "5 اتلْسُواه از باب ضرب 
يضرب بمعنى خلط و آيه خطاب باهل كتاب است يعنى حق را با باطل خلط نكنيد و حق را بباطل مشتبه ننمائيد و حق را با آنكه 
فذانيكا كفباق تكنن وكاو لبيك كدادمع تفض نه وول سل الله غلينتو الدرا كفيان تكنيديو دلائل اثرا دون كتانن ماس 
نيه تكد نكالو 03 أن علد ملك وال 

قاموس قرآن؛ ج2ء ص: ١79‏ 

نول ملكا دامر ثُ لا ينطرون.وَ لو جهلة : ملكا لَجعلاة كنار ل علنيع ل ولقرة العام بلك به لسن نور عوةو ببق عاط :و 
مشتبه كردن است.يعنى: و كفتند جرا بر او ملكى نازل نميشود؟ اككر ملكك نازل ميكرديم- و آنها ايمان نمياوردند- كار يايان مييافت 
و بآنها مهلت داده نميشد و اكر ييغمبر راااز ملكك ميفرستاديم آنرا مردى قرار داده و بر آنها مشتبه ميكرديم آنجه را كه مشتبه 
بحد ادر وور السداي فت ١١‏ ا ا ا 
كب اكه در مداق 5ك آمده لز الزن إل ملك بكرت + ققد زلورا قرقاف :نكا عرد الاو اعمال سف «عطريهان 
بوؤماكة جك طلا موض درا بادود ةاعر جد اين الترات و ووضو يدج ور سيراي كلف الل ار رو 1د 0171 0ك لقوق الماك 
يدون + بعنى اكر ملكك نازل ميكرديم- وآنهاايمان نمياوردند سكياس ل 
مااي و ل ل و ا 0 
و ديكر مجالى و مهلتى نمىماند با آنكه نظر ما زيستن در مهلت است.دوم 07 يلكا لجعلاة رَجُنَا وَ لقعم عله 2 بل : 


لي يي ل ور ل ا 


3 


در اينصورت ميككفتند اين انسان است و بدروغ ميكويد من فرشتهام و ييغمبر. يعنى همان را كه دربارة اين بيغمبر ميكويند دربارة او 
هي ميكته للد عابي وبح طانالها مععه ميكردى طاهر أرق غايق ارسال ملكت بضووك يقر نيلك يعن فبيججة كار يحون مياد 
بعضىها كفتهاند: 
قاموس ا ص: 18٠١‏ 0 : 

نسبت «لَلَبَسْناه بخدا مثل «قآ قَلْمَا زَاعُوا أزلااغ الله فلوبَهُم) است يعنى جون خود مشتبه ميكنند ما هم جنان ميكرديم ولى احتمال اوّل بهتر 
است يعنى در صورت فرستادن ملك ما عامل اين كار ميبوديم و جون نميخواهيم جنين باشيم.و از طرف ديككر در اينصورت 
فرستادن ملكك لغو و بىفايده خواهد بود لذا ملكك نخواهيم فرستاد. ما يلْبسُونَ» در تقدير ما يلبسونه» است وها مفعول آن و راجع به 
«ما» است و مراد از آن ييغمبر است يعنى مشتبه ميكرديم بر آنها آنجه را كه خود بر خودشان و ديكران مشتبه ميكنند» خود خيال 
ميكنند كه بيامبر نيست و بديكران نيز امر را مخلوط و مشتبه ميكردانند.ظاهرا جواب اول راجع باتزال عذاب بواسطة ملكك و جواب 
رزو ينامر بود ساكو ويا ضر كن ب ائريرز ناور الاريك الي لحل الوا وى لسن ون او 3 
لبس بفتح اوّل بمعنى اختلاط و اشتباه است در صحاح كفته: «اللبس: اختلاط الظلام» و نيز بمعنى خلط است كه كذشت ظاهرا مراد 
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ال أن اشكاء و شكه ات يعنى: الا د يد بار ديكر آنها را بيافرينيم نه بلكه آنها از خلقت 

تازه در شكك و اشتباهاند.أَجِلّ لَكعْ لَيلَةٌ الما لم اليَمْتْ إلا يللا هن لياس لكم و أَمم لانت لين بقره: /141 عسانطور كه لباس بدك 
ار اللي لور ار جار لاوج كاه لب الا ا ار ا 
ظاهرا بدين جهت مرد لباس زن و زن لباس مرد قلمداد شده استء زن بىمرد و مرد بىزن بحكم انسان عريان است.وَ لياس الَقُو 
ذلك كيد اغراق: 18 لباس تقوى را حباء و عمل صالح كفعهاند ولى بابد اتراااعك كرفت تقوى يوشش ولباسى ابت كه ازهر 
لباس انسان را محترمتر و 

قاموس قرآنء جء. ص: ١8١‏ 5 ّ 

يتحر فال كد و نالناس معز الست ةلله لل الْجْوع و الْحَوْفٍ با كانُوا بض تَعُونَ نحل: .1١7‏ نسبت لباس بخوف و جوع 
ظاهرا ان ]تاجونة اسع كد خرف و ردك بو انير كبقل والتمويعم راافرا > قله روسك لانن نكاد بدا را م برشائد 
در مفردات كفته: كويند «تدرّع فلان الفقر و لبس الخوف» فلانى زره فقر و لباس ترس را بتن كرد.بعضى كويد علت آمدن لباس 
در آيه آنست كه خوف و جوع در آنها آشكار شد مثل آشكار بودن لباس در بدن.اذاقه جنانكه كفتهاند دلالت بر قلت دارد يس 
لباس دلالت بر احاطه و اذاقه دلالت بر كمى دارد يعنى: كرستككى و ترس را بهمه رسانيد ولى كمء تا يند كيرند. طبرسى ذوق را 
اسحاره از امعان «اسفه اسعدو مو الزائ عتيل لك الأول للاسا وقوة لا فرقان: 180 هون ظلمت شب هته را مكل اتن قرا 
ميكيرد لذا بآن لباس اطلاق شده و اللّه العالم. 


لبن:؛ ج ع, ص: 141 


5 
ف وك ملل . لوو با قدي امي الى ا ل ان : 
لبن: شير: دش يكم ما فى بُطونِه مِنْ تين فَوْثْ و دَم لَبَناً خالصاً للائغاً لِلشَّاربِينَ نحل: 68. از آنجه در شكمهاى جهار يايان است. از 
يان ف مسرا وحور سما ضير سالض و كرا مادا إل ارجا 15 اجردا سير يزاوي ارو رار 
آسِنٍ و أَْهارٌ مِنْ لبن لَم ؛ لل ا ب ا ا 0 


نشده. روشن است كه آب و شير بهشتى بيوسته در يكحال است. الهم ارزقنا. اين لفظ دو بار بيشتر در قرآن مجيد نيامده است. 


لجأ:؛ ج ع, ص: ١41‏ 


0 0 
لجأ: يناه بردن. «لجأ الى الحصن: لاذ به» ملجاء بمعنى يناهكاه است و ظُلّوا أن لا مَلَجَأ مِنَ الله إلا إِلَيْهِ توبه: .١14‏ و دانستند از خدا جز 


بسوى او يناهكاهى نيست. ايضا توبه /اه. شورى /ا6. اين كلمه فقط سه 


قاموس قرآن» ج8: ص: م١‏ 


لخ:؛ ج أ ص: 1/817 


لج: لجاج آنست كه شخص در فعل منهيّ عنه اصرار ورزد َل لبوا فى عُمَوٌ و نضور ملكث: .1١‏ بلكه در طغيان و نفرت اصرار 


ورزيدند لَلْجُوا فى طَغْانِهمْ يَعْمَهُونَ مؤمنون: 70 در طغيانشان اصرار ميورزيدند و سركردان مى ماندند. 
لخذاج عن ص: اها 
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بزركك است لعْدِهُ البحر يعنى حركت امواج درياء ليَجَهُ الآيل تردد امواج ظلمت شب است يعنى بآن زن كفته شد بعمارت داخل شود 


جون آنرا ديد ينداشت آب بزركى استء ساقهاى خويش را عريان كرد. 


لخى:؛ ج #» ص: 1/817 


ا. م 3 ح + سم 2 اماق م ول رن ف وعم عرو اكوم رلا 0 2 ر.*لا 3 
لججى: بحر لبجى يعنى درياى بزركك و متلاطم أوْ كظَلْطَاتٍ فى بخر لَب يَغَْاهُ مَوْجٌ مِنْ فَؤْقِه مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ سَلْكْابٌ ظلطاتٌ بَغضها فَؤْقَ 


بَغض نور: .*٠‏ اعمال كافران يا همجون درياى متلا-طمى است كه موج آنرا فرا كرفته از بالاى آن موجى از بالاى آن ابرهائى؛ 


تاريكيهائى است بعضى بالاى بعض ديكر. 
لحد:؛ ج 8» ص: 1/81١‏ 


لحد: لحد و الحاد بمعنى عدول و انحراف از استقامت است وسط قبر را ضريح و قسمت منحرف آنرا لحد كويند در لغت آمله: 
«لحد الى فلا-ن: مال اليه- لحد عنه: عدل و انحرف» همجن امت الحا دن لي بل ونيفى الإ يفو عل فصلت: 6 
آثانكه دربارة آيات ما انحراف ميكشد و از استقامت عدول مىلمايند بر ما مخفى نيسسد و لله اله لاه اله .لا قاذعوة بها و ذُرُوا 
الّذِينَ بُلْحِدُونَ فى أشلطائه اعراف: .٠‏ انحراف در اسماء خدا آنست كه صفات خدا را از قبيل رازق» خالق» معبود و غيره بديكران 
نسبت بدهيم واين مفاهيم را مال آنها بدانيم جنانكه مشركان و غاليان كردند يلحدون را از باب عَلِمَ يَعلُمُ و باب افعال هر دو 
خواندهاند.ملتحد: بمعنى يناهكاه و محل 

قاموس قرآن, جء. ص: 187 8 1 

للك اي اويا الع 0 بكو كسى از خدا بمن 
بناه نميدهد و جزا و يناهكاهى نتوانم يافت. ون نَجد مِنْ ُونه ملتحدا كهن: "و لم َعم أنه يَقُولُونَ إلا نلا بُعَلمَهُ بَمَىُ لان الى 
لْحِدُونَ لَه أَعْجمِيٌ و لهذا لِللانٌ عَرييٌ مُبينٌ نحل: ٠٠.نقل‏ شده در مكه غلامى بود نصرانى از اهل روم بنام بلعام كه ميكفتند قرآن 
از جانب خدا نيست بلكه بلعام بآنحضرت تعليم ميدهد بقول ضححاك ميكفتند: سلمان فارسى قصص قرآن را باو مياموزد بقول ديكر 
بنى حضرمى غلامى داشتند بنام يعيش يا عائش كه اسلام آورد و بقولى دو نفر غلام بودند نصرانى از اهل عين التمر ينام يسار و خير 
كه كتابى داشتند و بزبان خود ميخواندند. (مجمع).بهر حال از آيه فهميده ميشود كه كفار شخص معينى را در نضر كرفته و در بى 
بهانه جوئى ميكفتند: قرآن را او تعليم ميدهد و از جانب خدا نيست و خدا در جواب ميكويد: زبان آنكه باو ميل ميكنند و قرآن را 
ال ا ٠‏ يعنى: يداي كسيكرييه: ار 
زبان كسيكه ... بققية جواب در آبات بعدى است و من برذ فيه يلاد طم هه م اب أَليم حنج : 10. مفعول يردا محذوف 
اسيت): در جوامع الجامع و كشّاف كفته لاد - بِظُلْما ) دو حال ل ال اله 
اللخراق ومع كلد ناو راان هذاب دووزاكه بن ينات يعرف يبك د يترد وو لكاي زات يراق تاكن وجو لظ تبراك ناسعد 
الحاد مفعول (يُرِذا و نقدير ايرد الحادا بظلم) باشد يعنى هر كه در آن ميلى ظالمانه اراده كند.. َّ 


لحف:؛ ج #2 ص: 1/81 


0 و لا رمم 
لحف: تَعْرفهعْ بسِبظامَع لا يَسْتَلُونَ 
قاموس قرآن, ج2) ص: 18 
لاك لا ع 3 كح 5 
الْدّاسّ إلحافا بقره: 777. الحاف بمعنى اصرار و الحاح در سؤال است «الحف السّائل: اليح) راغب كفته: اصل آن از لحاف و بطور 
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استعاره كفتهاند «الحف شاربه» يعنى در جيدن و زدن شاربش افراط ورزيد. معنى آيه: آنها را از علامتشان و قيافة شان ميشناسى از 


مردم جيزى باصرار نميخواهند. اين كلمه تنها يكبار در قرآن آمده است. 
لحق:؛ ج 6 ص: 1485 


لحق: لحق و لحاق بمعنى ادراكك و رسيدن است «لحقه و لحق به لحقا و لحاقا: ادركه» لحوق بمعنى ملازمت و لحاق بمعنى ادراكك 
١‏ : ل ل ل ل 0 
مناسيا حقو الحاق ارو سما ويس وي | عله افير كرون رايع لع اكوا يوخ ار لززالكر بر العوم يوي 1 وديكّران رااز 
آنها كه هنوز وا لاس توا وسعتوانا سي رفي توييار وَ ألْحمَنى بِالصَالِحينَ يوسف: .٠ ١‏ الحاق در اينجا متعدٌّى است 
لْ أذوني الذي الدع به مركا كنا .. . سباء: / 7 اث كنو عا السك حلم لمحاو لفقي ) يعنى: بمن نشان دهيد آنانرا كه 


بوصف شريككء بخدا جسبانديد نه جنين نيست. 
لحم:؛ ج 2 ص: 18 


لحم: كوشت .و مِنْ كل تَأْكلُونَ لّخماً طَريًا فاطر: ؟. وازهر دو كوشت تازه ميخوريد. - جم آن لحوم است أن ممأل الله لوي ول 
لاو عا بسي . و نيز لحام و لحمان آمده ولى در قرآن يافته نيست. از جملة كوشتهاى حرام در قرآن كوشت خوك است إلا عَوّمَ 
ال ار ا تر با 
دراين آيه روشن شده كه غيبت بحكم خوردن كوشت مردة برادر استء تشبيه بمرده ظاهرا از جهت غياب طرف و تشبيه بخوردن 
كوشت مردة برادر استء تشبيه بمرده ظاهرا از جهت غياب طرف و تشبيه بخوردن كوشتش بنظر ميايد براى آنست كه احترام مغتاب 
و مورد اطمينان بودنش را از بين مى برد كوئى كوشت او را خورده و فقط استخوان را از او باقى كذاشته است. 
قاموس قرآن. ج8. ص: ١80‏ 
بموجب اخبارء واقعتّت غيبت همين است و در آخرت نيز بهمان شكل مجسّم خواهد شد در مستدركك كتاب حج باب غيبت از 
قطب راوندى نقل شده: رسول خخدا صلَّى الله عليه و آله در شب معراج قومى را ديد كه جيفهها ميخورند فرمود: اى جبرئيل اينها 
كدام كسانند؟ كفت: آنانكه كوشتهاى مردم را ميخورند.در مجمع و جوامع الجامع روايت شده: ابو بكر و عمر» سلمان را محضر 
رسول هذا غيل اللهليةي الةفسفاده عاطفان ناو د سعنرف بقارن اسامةاشواله كز انباته كات سدق دن العامة 
نيست.سلمان بيش آندو بركشتء كفتند: اسامه بخل كرده و اكر سلمان را بجاه بر آبى بفرستيم آبش فرو رود. جون ابو بكر و عمر 
نزد آنحضرت آمدند فرمود: جرا سبزى كوشت را در دهان شما مىبينم؟ كفتند: يا رسول الله ما امروز كوشت نخوردهايم! فرمود: 
شت سلمان و اسامه را ميخورديد يس آيهُ فوق نازل شد.نظير اين روايت بدو طريق از درٌ منثور در الميزان نقل شده است. 

لحن:؛ ج 7# ص: ١88‏ 

ىع للا كلماجء, رمث لأ]رف دي كم . 4 ات 5 حير 1 
لحن: و لؤ نَشَاءٌ لأَرَيْناكهمْ فَلعَرَفتَهُمْ ب ماهم و لتَعْرفْهُمْ فى لخن القوْلٍ ... محمد: ”.لحن دو جور است يكى آنكه ظاهر كلام رااز 
قاعدةٌ آن بركردانيم و غلط ادا كنيم اين مذموم و اغلب مراد از لحن همين است ديكرى آنكه آنرا بكنايه و تعريض و فحوى بككوئيم 
واين در نزد اكثر ادباء ممدوح است (راغب). كلا.م مجمع نيز قريب باين مضمون است.مراد از لخن الْقَوْلِ در آيه وجه دوم است 


بعنى: اكر ميخواستيم مريض القلبها را بتو نشان ميداديم و با علامتشان آنها را ميشناختى و حتما آنها را در آهنكك و طرز قولشان 


خواهى شناخت. اين كلمه فقط يكبار در قرآن يافته است. 
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لحيذ:؛ ج 8 ص: 144 


عليه الشلام در لغت مده 
قاموس قرآن؛ ج82 ص: 18 
لحبة موق دو طرق ضورت وجائه اسث:و لحى استحواق فك و مخل رويد لحبة اسث ابن كلمه فقظ يكبار در قرآق منجيد يافته 


اسث. 
لدد:؛ ج ع ص: ما 


لدد: (بر وزن فرس) خصومت شديد. «لدّ يلد لددا: اشتدّت خصومته) جنانكه در مصباح كفته است. لد بفتح اول بمعنى شديد 
الخصومة و الدّ كسيكه خصومتش شديدتر است.در نهج البلاغه خطبة 54 هست: ديا رسول الله ماذا لقيت من امتكك من الأود و 
اللدد» لى رسو خدا صلى الله عليه و آله جدها ديدم ازاقت تو از كجى و خصومت!!و به الله حل 8 فى َه ومو لد اجام 
بقره: * «ابعدا وا بر عاق العتمرق كولامكرمشاق الك سعع ترون دقداة أبث هترز ور التق و زوين قينا لدامرييه 1 
لدّ بِضِمّ اول جمع الدّ است: تا با آن يرهي زكاران را بشارت دهى و قومى را كه دشمن سر سختاند بترسانى. اين كلمه تنها دو بار در 
قرآن بكار رفته است. 


لدن:؛ ج ع ص: ١48‏ 


لدن: ظرف زمان و مكان است بمعنى «عند) و آن از «عند) ريا ا ا 

مرا در ذمَرهُ فلا-نى مالى است ولى در اينجا «لدن» كار تررك راز اقرب العارين اتا أخكمث انه له ثم فصَلَتْ مِنْ لَدّنْ حكيم حَبرٍ 
هود: لكاي انيت كه النائش الحقام سمس فصول باققة وازائره كي حير اميقم ادق وكات تانب شيعي غالب وام متكلى و 
غيره اضافه ميشود مل و حب لا من أَدنْكٌ رَحِْة آل عمران: 8 و يوْتِ مِنْ لد أخرا يليما نساء: عرق كيين اذى هدرا 


ره لا 1ن ل 
كهفئف: #/. و عَلِمْناهٌ مِنّ لدذنا علما كهف: 20. 


لدى:؛ ج ع» ص: 88١ا‏ 


ند طرق مكالنق ابن عا ك :انك مق العسدةزدر نصبباح كف كاه دق مان مكار روه صيونا يتخي ر اضافه شود ألكا 
تفن لذ الات 

قاموس قرآنء ج2: ص: 1/17 

توسك: 18 بافدل شوهر أن أزثرا #ددر: لاض ااه ب دودو سم ماق الا كا 0 
كين مين يوسف: ا لتم كوا منت لَدَئهم إذ يلُْوَ فاته ؛ أتقم يكفل تزيم آل عمران: +" إلى 


8 
ل ات لَدَىَّ الْمَدْسَلُونٌ نمل: ٠‏ 
لذذ:؛ ج يم ص: /ام/ا 


لذذة لذاذ .و لذاذة عت مره اشهها وهيل «للّ الشىء لذاذاة ضاد شيعه لذ و لذية وضقت انث + لل 4 : كويد لتقف و كلذ الأغيق 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /اعز١٠‏ از 1بلا| 


زخرف: /. در بهشت هست هر جه دلها آرزو كند و ديدكان محظوظ شود و لذت برد. ١‏ اي كار لاج تاريل ينمه : 16. 
لا 
لذَْهْ بمعنى لذيذ است يعنى نهرهائى از خمر كه لذيذ است براى نوشند كان. ايضا بَتضاء لَه لِلشَارِبِينَ صافات: ع6 كه بمعنى لذيذ 


است. 


لزب:؛ ج #» ص: ١81/‏ 


لاك 
لزب: اذ إذ] لامع ين علين [آزب صاقات: ١١‏ الكرب وا سيت دوو تانق ننس كرفواتل راقن كويد لازب ثابت محكم الثبوت 


است.طبرسى فرمايد لا-زب و لازم هر دو بيكك معنى است و از ابن عباس نقل كرده كه آن بمعنى جسبنده و خالص و خوب است»ء 
صحاح نيز هر دو را آورده است.يعنى ما آنها رااز كلى جسبنده آفريدهايم در آياتيكه لفظ «طين» در بار خلقت انسان آمده همه 
تكرده وق وص ف اند جزدر ابن ايه ودر آبة و لذ علق الإلان من شالة مخ علين مؤمنون: 19 كه سلالة وضصض آمده اسك .و 
شايد سلالة و لازب نزديكك بهم باشند. اين كلمه فقط يكبار در قرآن يافته است. ْ 


لزم:؛ ج ع ص: /1ما 


0 لزم» لزوم و لزام بمعنى: ثبوت و دوام است « «الزم الشىء: ثبت و دام» الزام بمعنى اثبات و ادامه و ايجاب است. وَ كل إنللا نأ تلان ريا 
ابره فى عق اسراء: .١‏ عمل هر انسان را باو ثابت و ملازم كردهايم 

قاموس قرآن. ج2ء ص: 1848 

و كردنكى يعت عمل :هر كن يا أو است رو قاين المخاكه الست رجوع كنيد به «طيرا. وَ أَلْرْمَهُعْ كُلِمةً اللَقُوك فتح: 2" .كلمة تقوى را 
ملا-زم آنها كرد. عقا عق قوق ريك لكان قأما رأف فد كن عل : 119. اسم «كان» ضمير است راجع به هلاكك در آيةٌ 
لوا ارام مدر ابت بدني كا ال تلت كوي كلما ين اكر ليود ويا ماكو الى مون 417 ورور كاز نهم 
هر آينه هلادكك بر آنها ملانزم بود كه اسراف كرده ازحق منحرف شدءاند.ا تلرمكموه! و أَثْتم لها كارِهُونٌ هود: 14 الزام در آيه 
بمعنى اجبار و الجاء است كه نوعى است از الزام» ضمير «ها» راجع است به «رحمة) در صدر آيه يعنى آيا شما را بآن رحمت (ايمان 
بخدا و رسول) اجبار ميكنيم؟ حال انك إكماة فى الدّين). 

لسان:؛ ج #» ص: ١8/‏ 


- 


7 لاك 
ناو شفتّهِن بلد: #وقم [] خدك يدا لللاتك لِتَعْجَلَ به قيامت: .١8‏ كه مراد از هر 


ّ 


لشان: زبان, لغت» كل: ألم َجْعلُ لَهُ ينين للا 
دو زبان است و مثل و2 أَْسَلَا بن وَسُولٍ إلا يان قوم ابراهيم: ع و لان عر نج فار دا كديراة لمت اسك كل ران 
عربى» زبان فارسى و غيره.جمع آن در قرآن السنه است بَقُولُونَ البكريت ليشن قلوبهم فتح: .١١‏ در آية وَاغْيلافٌ أ يكم و و 
لايك روم: 71 مراد اختلا.ف لغات است.و الل عُفْدَةَ مِنْ للطانى. يَفْقَهُوا قَوْلِى طه: 71 و 18. كره از زبان من بككشاى منطقم را 
روان كن تا سخنم را بفهمند. راغب كويد: موسى در زبان عقده و كره نداشت غرض قدرت تكلم است (روانى منطق) ما را در بارة 
عقدهُ زبان موسى عليه السّلام سخنى است كه در «عقد) و «بان تبين» كفتهايم. در باره اين مطلب كه موسى در بجكّى در نزد فرعون 
اخكر را بدهان كذاشت زبانش سوخت و معيوب شد دليل روشنى 

قاموس قرآنء ج8: ص: 189 

در دست نيست و آن در مجمع و غيره ؛ بلفظ «قيل- روى» نقل شده است.در الميزان از الدرٌ المنثور از اسماء و در برهان دو حديث از 
اسماء بنت عميس و ابن عباس نقل شده كه اسماء كويد: رسول خدا صِلَى الله عليه و آله را ديدم در كنار ثبير ميفرمود: روشن باد 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ,عاز١١‏ از ابلاا 


ثبير ووشن باد قير (ثبير كوهى أت ذر كنار مكدو آبى استادر دياز مزيته ظاهرا اؤلى هراد است) بعد كفت: اللهع الى استلكك بما 
سئلكك اخى موسى ان شرج لى صترى وان تيدر لى امرى و ان تحل عَقْدَةٌ مِنْ للطَانى َفْمهُوا قؤلى و لجل لى وزبرا + ِنْ أَهْلِى عليا 
ع اشذة يه الأرى :و أشركة فى أتزى كن تفشك كيرا و تذ كرك كيرا لك كنك ا بصيرأًة در اين دعا م يليم كه رسول خذا 
على اللدعوو الس عتدة ومانشن :از خداميف اعدما الك كر دوزبان نذاقنت من ملظرر روات نطق امك عاتكةو 
َضِيقٌ صَدْرى ولا بلق لللازى شعراء: 1. آنرا روشتتر ميكند.و وَهلا لهُْ ِنْ رخمي) وجلا هع لكان صِدْقٍ عَلكا مريم: ١هوَ‏ عل 
ِى لِلَلَانَ صِدْقٍ فِى الّْآخِرِينَ شعراء: 85. مراد از لسان صدق در اين دو آيه جيست؟لسان جنانكه طبرسى فرموده ياد كردن است اعم 
از مدح يا ذم «جائنى لسان فلان» ب يعنى مدح يا ذم او بمن رسيد و نيز كويد: عرب بطور استعاره لسان را بمعنى قول بكار برند» على 
هذا لسان صدق در آيه بمعنى ياد نيكك و ثناء جميل است در اقرب كويد لسان صدق بمعنى ذكر حسن است طبرسى آنرا ثناء جميل 
كفته است.نكارنده كويد: احتمال دارد بقاء شريعت مراد باشد كه توأم با ثناء جميل و نام نيكك است. جنانكه در بارة ابراهيم عليه 
الشلام آمده و عله كَلِمةُ لأقِيَةُ فى عه زخرف: 18. خدا توحيد و برائت از بتان را كلمة باقى كرد در نسل ابراهيم عليه السّلام. 


لطف:؛ ج #» ص: 1483 


أُطف: بِضمٌ اوّل بمعنى رفق 

قاموس قرآن» ج2: ص: ١1١‏ 

وطااار ا مرا را وري بر لاسي رو سئي ات والطافة: شيكرودن) (قامرس) 
در صحاح كفته: «الُطف فى العمل: الرّفق فيه؛ در مصباح آمده «لطف الله بناه يعنى خدا بما رفق و با ما مدارا- كرد ئطو يها أزكلا 
اما فيكم برؤقٍ مِنْهُ وَ ليََطفْ ولا يُفْعِرَنَ بكم أعوداً كهض: ؟1. تلظف بمعنى اعمال رفق و مدارا است يعنى به بيند كدام طعام 
بهتر است تا رزقى از آن بشما بياورد و در خريدن طعام و در رفتن و آمدن اعمال مدارا كند (و خشن نباشد) و كسى را بحال شما 
ل ا ا 
اقرى الموارة عبية الطك: الله لاسن بالعسد: 0 ُذْرِكهُ الأكاوو قو درك انارو مُوَ اللَيتُ الْحَبِيرُ انعام: 0# 
شه دار درك تكن خدا مشسها را درك كن جد داكو دان لست مدت و دارا ميكتدل َي يقب يق 
بعد خورى: 16 بن أليث ! ل ال روبق هاا ليت وهر دو واسستن: مداار ا شه اا رن ذيل آيهُ .٠٠١‏ يوسف 
در معنى آن سه قول نقل كرده: مداراكر. آنكه حاجت تو را با مدارا بر آورد. آنكه بدقائق امور عالم است.قول سوّم نظير آنست كه 
لطيف را نافذ و دقيق كفتهاند ولى آنجه ما اختيار كرديم مقبولتر است و آيات با آن كاملا تطبيق ميشود. 


نَظل:؛ ج ع, ص: 11١‏ 


لمح حي رياه حورا وي راتت المي اح لضي وراايك امد الود زكرن تلقب) كا با َل معارج: 
0.حقًا كه آتة ا ل 00 ع1 

قاموس قرآنء ج2ء ص: ١91١‏ 

تلظى مشتعل شدن است شما را از آتش مشتعل ميترسانم. اين لفظ دو بار بيشتر در قرآن نيامده است. 


لعب:؛ ج ي ص: 19١‏ 


لعب: (بر وزن فلس و كتف) بازى اصل آن از لعاب بمعنى آب دهان است ١‏ «لعب يلعب لعبا) د يعنى آب دهانش جارى شد بنظر 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0107ء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه وعزه١١‏ از ابلا 


طبرسي علك ابن ستيه آاتت كه للهب بر غير جيث حق نيرود مكل ا دهان دو كول راغت أن فعلى اث كه متقصد 
صحيحى در آن قصد نشده است.بنظر نككارنده: معنى جامع آن بازى است جنانكه در قاموس و اقرب ضدّ جد كفته است. و در نهج 
البلاغه با جد مقابل آمده است «فانّه و الله الجدّ لا اللعب» خطبة: ١17.آن‏ در قرآن كريم كاهى. بمعتى باق صتحيح آمده مكل دسل 
عن دا يو وَيْثٍ يوسض: .1١‏ برادران يوسف يبدرشان كفتند. يوسف را فردا با ما بفرست تا قدم بزند و بازى كند.و كاهى مراد 
از آن كارهاى خلا.ف شرع و معاصى است داري تعن ييه رانيد بقل قل وفع يشر موا ور بغرا حتى الاق الو الى 
يُوعَدُونَ زخرف: ”87. دراين آيه كارهاى عادى و خلاف آنها جون خارج از مقصد صحيح خدائى است و رود بباطل و بازى قلمداد 
شده است لين انُحَذُوا ِنَم لهو ولا اعراف: 1 لعب بسمردن دين سبكك شمردن و جدذى تكرفتن آن است مثل و إذلا َي 
9 القن اوها وو و لي مائده: ةو مَا الْلامٌ الدَلا إَِا حب و لَهْوٌ وَ لَلدَارُ الْآخرَةٌ حير لِلَذِينَ ينون ... انعام: 7". نظير اين آيه 
ابتك انق كر رلا الدَّيا إِنَا لَهوٌ وَ آ+ لَعبٌ وَ إِنَّ الدَارَ الْآخرَةً لَه لحان د سكوف وان إنها اللاة الذل اعكدو ليهو 
قر قشر كه شروت جو مصجة 0ليدوردوانا ازالارفد وذتا وز ماق ارت قرا 2 ودر بسكن ري 

قاموس قرآنء جء. ص: 197 

زندكى آن بازى و مشغولت است و آن شامل عموم انسانهاست اعمٌ از نيك وكاران و بد كارانء النهايه نيك وكاران از اين بازى و 
مشغوليت نتائج خوب بدست مياورند آنكه نماز ميخواند و در خدمت بخلق قدم بر ميدارد و آنكه بكسى ظلم ميكند هر دو بازى 
ميكنند وهر دو خويش را سركرم كردهاند ولى تفاوت از زمين تا آسمان است.جملة (ِإِنّمَا الْعلاة الذَّليا لَحبٌ وَ لَهْوٌا نميشود كفت 
فقط بيان زندكى بد كاران است بلكه آن يكك تجسيم واقعى و عمومى از اين زندكى است.هر دو آيه كر جه وزنة دنيا را نسبت 
بآخرت سبكك نشان ميدهد ولى بنظر ميايد مراد تنقيص دنيا آنطور كه تاركان آن ميكويند نيست بلكه منظور آنست كه از اين بازى 
و بازار خوب بهره بريد و آخرت را كه از نتائج اين بازى است در نظر وريد و يا تعبير به لهو و لعب در اثر فانى و زود كذر بودن 
اودر آبنة انهه الطاة 8311 لوك و لوق ورك و تخ يكحو و تكالق فى الال و الأؤلاد ... حديد: ١7.از‏ شيخ بهائى رحمه الله 
اال لكاي كتباتازو تال رامل رناكى و تحب 1 امد كد كان اناد اذ رك ليزي سد علاراتت: ناد ريكونر عرو 
غيره شروع ميشود.و 2 كنا الشلاء وَالَوْضَ ولا بَتْيا لاعِيينَ انياء: ع٠.‏ و حَلَفْنَا الكلطالرات و الْأوْض لا ما بها لاعبِينَ دخان: /؟ 
مراد آنست كه آسمانها و زمين و غيره را بىمقصد نيافريدهايم بلكه روى غرض صحيحى آفريده شدهاند با مراجعه بآيات قبل و بعد 


روشن خواهد شد كه غرض رسيدن بآخرت و حيات ابدى است و اكر آخرت در بى دنيا نبود خلقت مقصد صحيحى نداشت 
لعل:؛ ج ع ص: 197 


لا روا حروق طبه قعل و دووى الث تدرا تصني و يخيش رق مهس 15 ايد ريك لهل ركاف تررك ارو ولاادغراد 
و تابعانش 

قاموس قرآن» ج8» ص: 197 

عقيده دارند كه آن باسم و خبر نصب ميدهد. سيرافى كويد: آن در نزد بنى عقيل حرف جرٌ زايد آيد. و براى آن سه معنى نقل 
كردهاند اول ترجى و اميد. بعضى آنرا توقع كفتهاند كه شامل اميد برسيدن محبوب و ترس از وقوع مكروه است. دوم: تعليل كه 
جمعى از جمله اخفش و كسائى آنرا حتمى دانستهاند. سوّم استفهام كه نحاهُ كوفه كفتهاند.لعل اككر در كلام انسان واقع شود 
معنايش روشن است, جون انسان از آينده با خبر نيست ميتواند هر جا لعل بكار بيد ولى استعمال آن در كلام خدا كه داناى غيب و 
الفاكا ابت سوك و ارا رضي > وعد ا هرا لوده حك للك الوك الاك ار ك3 زوق اوعجري ينايك درل 


خدا صلى الله عليه و آله خودش را براى عدم ايمان مردم خواهد كشت يا نه؟در جواب اين سؤال جند قول و وجه هست اول: لعل 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 1١0٠‏ از ابلا 


ذو ايلك سحراره براى ليل ست َم عَفَونا علكم مِنْ بَغدٍ ذلك لَعلكم تَشْكرُونَ بقره: 1ذ.يعنى بدان علّت عفو كرديم كه شكر كنيد 
انو نهدن كلزالك كنت هر لكل ذو قرآق سح تطليل اعبت كر اتلك كخاندوة شمر .188 كه وسفن 'قيية اسك (اقرب) ول 
اثبات اين كلتّت مشكل است مثلا در آية اَلْعَلَك لبح كه كذشت تعليل معنى ندارد.راغب كويد: بقول بعضى مفتّدرين لعل از 
ل ل ل ل لات سي 
مثل لَعلَى أَعْمَلُ الحا ذا فا تَرَكتٌ مؤمنون: .٠٠١‏ و كاهى براى اطماع و اميدوار كردن مخاطب مثل فَقُولا آ َهُ ًا كنا لعلَهُ يعَذَ كر أو 
بَحْشْلِ طه: *6. يعنى اميدوار باشيد كه متذكر شود يا بترسد و هركاه در كلام خدا واقع شود براى ايجاد اميد در مخاطب است.سوم: 
اميد مقامى نه متكلمى. 

قاموس قرآنء جع ص: 1١95‏ 

وو آبة أعلك لاخ لنسك الامكرترا فؤيون معراءة انعد وترسى دن يمايا دا قاف يست يلكه باامقا قانع اميت يغتى اكز 
كسى در اين مقام باشد و ناراحتى تو را از اينكه مردم ايمان نمياورند به ببند خواهد كفت: شايد اين شخص در اين راه خودش را 
هلاك كند.بنظر نكارنده قول سوم از همه بهتر و دقيقتر است و الله العالم. 


لعن:؛ ج يم ص: 196 


لعن: راندن و دور كردن. «لعنه لعنا: طرده و ابعده عن الخير» در مفردات كفته: لعن بمعنى طرد و دور كردن از روى غضب است. آن 
از خدا در آخرت عذاب و در دنيا اتقطاع از قبول رحمت و توفيق خداست واز انسإن نفرين است نسبت بغي ربل لعنَهُم الله كفم 
بقره: هال بلكه خدا آنها را در اثر كفرشان از رحمت خويش دور كرده است إِنَّ الله لَعَنَ الكافِرِينَ و عرد لَهُمْ جيرا احزاب: 6ه.و 
يَلعَنهُماللاعِنّونَ بقره: 184. يعنى لاعنون از خدا خواهند كه كتمان كنند كان آيات را از رحمت خويش دور كند.إنَ الَِّينَ كفَرُوا و 
أُوا و مم كُفَارٌ أولك علبوع لع الله .. قري عا حجر يا بس ماي ابت وتان د وراززا ٠‏ اتروع مره لكان 
١‏ 00 إن ال أ الكافري وعد لجرا احزاب: ؟.ع6- منافقان. لوق تميق التامطوة الذي فى للريية ترضن 
مكترين ل ينا تُقَفُوا أخ لوا وَقَتّلُوا تَفتيلًا احزاب: © و .2١‏ ايضا فتح: *.2- ابليس. وَإِنَّ عَلَيِكَ لَغتتى إلل ْم ابن ص: 8/ لَعَنَهُ 
ل أنه نيك ليا مؤوضا نا 18.8- آنانكه خدا و رسول را اذيّت ميكنند: إن الّذِينَ يُؤْذُونَ الله وَ وَسُولَهُ لعنَّهُمُ 
الله ف الذّ8 و اللخوة .,, احؤات» اه 
قاموس قرآنء ج8: ص: ١90‏ 5 
م اهل افساد و قاطعان رحم: فَهَل عَس : يم إن مولعم أن تفي ذُوا فى الَْدْضٍ و تُقطكُو مَطعُوا لامك ولك الَِّينَ نهم الله .. بامتخيدل؛ 
”.با ملاحظة آيهُ ما قبل روشن ميشود كه مراد از ولا » اعراض از حق و جهاد است نه بمعنى حكومت.2- آنانكه آيات خدا 
د واههاى هدايت. را كتمان كرده و سخفى ميدارد إذَاِنَيختموة ‏ ون يات دجا من بغ ايه يس فى لكب 
مك له الل وَ يَلعَنْهُمُ الَاعِتُونَ بقره: امك مرك سريه وكا تابه كرد اندو عم بعردم. ادا بانها لنت كردهرد 
مردم او ذا انها لعنث ميخواهيد لك سسمكازان؛ آنا لفق الله عَلَى الظَالِمِينَ هود: 0 أن لف الله عَلَى يت اعراف: 88. ا 
منظور ستدكاران كا است رجوع شود به صدو هر دو أن ايضا ب ملب لابين مهم دكَهم ةدهع شة الا 
غافر: 1.8ه- شجرةٌ ملعنونه. وَل جَعَلنَا الكو اال | َك إِلَا َه ناس و المج الملقونة فى الفوان. ..اسراء: .28٠‏ مراد از شجرةٌ 
ملعونه بنا بر تحقيقى كه در «رأى١)‏ كذشت بنى اميه است.9- آنانكه بزنان ياكدامن نسبت زنا اقفن النبول و8 النخطلات 


ا ا اي 
الغافلات المؤمتات لَعنُوا فى الدّلا و الاشرة ... نور ملا 


لعان؛ ج ع ص: ١98‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 1١0١‏ از ابلا 


لعان و ملاعنه آنست كه مردى بزنش نسبت زنا بدهد و شاهد نداشته باشد بايد جهار دفعه بككويد: خدا را شاهد ميكيرم كه در اين 
نسبت راستكو هستم؛ در دفعه ينجم ميككويد: اكر دروغكو باشد لعنت خدا بر اوست يس از آن زن جهار مرتبه ميككويد: خدا را 
شاهد ميكيرم كه او دروغ ميكويد, مرتبة ينجم ميكويد: غضب خدا بر او اكر مرد راست ميككويد. در اينصورت بيكديكر حرام ابدى 
ميشوندء اين مطلب در آيات ‏ تا 4 سورة نور ذكر 

قاموس قرآنء ج2: ص: ١98‏ 

شده استء لعان ميان عويمر بن ساعده و زنش كه بوى نسبت زنا داده بود بوسيلة رسول خدا صلى الله عليه و آله براى اولين بار واقع 
كرديد بنا بر آنجه از تفسير قمى نقل شده است. بنقل مجمع: آن ميان هلال بن اميه و زنش واقع شد. ايضا در نفى ولد لعان جارى 


انكو أن اين است كه كبن بكويد: ابن بتع از عن اميك واوق ثرا اق زنا ؤاقيده ات 
لقوفة ع ضء موا 


ا ل ا ا ل شي 
ككن انك واضب انوا رقم م كارن ان ذرليك اودع اوور در ا ام م ذا انور نا 0". نصب 
بمعنى تعب و رنج است يس لغوب خستكى است يعنى: ا ا ا ل 
نباشد كه در آية وَلَمَدْ حَلَفََا التلطايات وَالْأَوْضٌ و ا نهنا فى + بِحَنةُ يام ول ميلا مسا مِنْ لَعُوبِاق: 8 مطلق عستكى هراد اسث انه 
خستككى شديد.در نهج البلاغه خطبة 18١‏ آمله: او صان اجسادهم ان تلقى لغوبا و نصباء دا ابدان اهل بهشت را محفوظ كرده از 
اينكه خستكى و رنجى به بينند اين كلمه از آي 0" فاطر اخذ شده و بر خلاف قول راغب است. اين كلمه فقط دو بار در كلام الله 


بافته اسك 


لغو:؛ ج 2» ص: 1958 


لغو: كلا-م بىفائده. «لغى يلغوا يعنى كلام بىفائده آورد. لاغتهُ كلام قبيح است لغت را از آن لغت كفتهاند كه در نزد غير اهلش 
فائدهاى ندارد؛ لغو الطائر صداى يرند كان را كويند (مجمع).در قاموس كفته لغو: شىء بىاعتنا است كلام باشد يا غير آن راغب 
ل ا ل «لغاه است و آن صداى كنجشكك و غيره 
08 ُوَاخدُكمٌ اللَهُ باللغْو فى ايك ولك مدع با لا عَم 
قاموس قرآن؛ ج2. ص: 1١917/‏ 

لاعن قصد باشد مثل و الله و باللّه كه بطور عادت در سخن مياورند و تعقيد سوكند آنست كه آنرا با قصد محكم كنيم و روى قصد 
ودترس ا لح يح اكد جما ارا بعر داق و تصانان واو الم كفا ولى بسوكند هائى كه با قصد محكم كردهايد 
اعد م اق نرف ون يه مقو بلدا الْقُوآن العا فبه َعلكع كَفليوة فصلت: ١+‏ «الْعَوَا فيده يعتى در آن باطل داخل 
كنيد. كفار كفتند: باين قرآن كوش ندهيد و در آن باطل وارد كنيد شايد بيروز كرديد مثل اينكه منظور معارضه بلغو و باطل است 
يعنى در مقابل آن ايستادكى كنيد و در موقع خواندن آن داد و بيداد كنيد تا مفهوم نككردد و از تأثير ساقط شود و الَّذِينَ هُمْ عَنِ 


33 و - 2 5 لآ لا 2 
اللذو مقرضوة مامتوده ااه امراف اذ اذاهو قو لوو اقل ب قاقد افخة فى عله عاو لق عق وجا لاض غاقيه: ٠‏ و١١‏ .در بهشتى 


عكَ ث2 م الْأَيَانَ مائده: 4/, س وكند لغو آنست كه 


عالى كه در آن كلام قبيح و بى فائده نشنوى 


لفغت:؛ ج يم ص: /1917 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 1١01‏ از ابلا 


لفت: ب ركرداندن. منصرف كردن. «لفته عن كذا: صرفه عند كوا أ جلا تنيلك علا وجنت عليه /8يآ يونس: 8/. كفتند: آيا آمدهاى 
ما رااز دينيكه يدرانمان را در آن يافتهايم بككردانى؟! التفات: رو كردن است بجهتيكه ميخواهد و نيز بمعنى رو كرداندن است از 
جهتيكه بآن رو كرده بوه َأَْر بلك يقطع بن اليل ولا يفت نكم أذ .. . هود: .8١‏ خانوادهات را در ياسى از شب ببر و كسى 
او كما عطي بر رده و ود يضق سرك كام تكد كارا ازن يرا اللا بيه كه زوه ]ز مناقة صر اريم شونا ايضا آيهُ 80. حجر. 


لفح:؛ ج 2 ص: /191 


دى .الل ع حَُ 
لفح: تَلْفَحْ و مومهم اقازري قه فل خرن مومتردة 08 كريد : الفسحه كار يعتى فل اويا سؤؤاك(فاموس) در لقنت الويف 


نقل شده باد كرميكه بكسى برسد لفح است و باد خنكك نفح. واز 

قاموس قرآن» ج8: ص: ١5‏ 

ابن اعرابى نقل كرده: «للْفْحُ لِكلّ حَرٌّ وَ النَفح لكل باردا معنى آيه: ميزند آتش بجهرههايشان و آنها در آتش زشت منظرانند (نعوذ 
بالله) اين كلمه فقط يكبار در قرآن يافته است. 


لفظ:؛ ج ع ص: 198 


لفظ: انداختن. «لفظ ريقه: رمى به» آب دهانش را اتات «لفظ الوّحى الذّقيق» آسياب آرد را كنار ريخت. كلام رااز آن لفظ 

كويند كه از دهان انداخته ميشود يا يَلْفِظ مِنْ قَوْلٍ إِلَا لَدَيْهِ رَقِيبٌ عَتِيدٌ ق: ١4‏ سخنى نميكويد مكر اينكه نزد او مراقبى است آماده. 
لجالا 

اين لفظ تنها يكبار در كلام الله آمده است. آيه صريح است در ضبط و محفوظ ماندن اقوال انسان مثل: أم يَحْسَبيُونَ أنا لا نَدِحَمٌ 


سِرَهُمْ وَتَعلَاهُمْ و0 لَدَيْهمْ َكتبُونَ زخرف: ٠١‏ 
لفف:؛ ج م ص: 198 


ا 
نا بك ليق اسراء: ٠١٠‏ ظاهرا مراد از لفيف جمع شده است يعنى جون وعمدة آخرت آيد شما را مختاط و مجتمع آوريم بدان با 
خوبان: ستمكران با ستمكشان با هم آيند تا ميانشان بحق داورى شود جرح به حا و ا6ا. و مَاتٍ ألقاقا نباء: 1 و .٠8‏ قا با آن دانه 
و ووقلاتى وياغاك انبره و:دزهم قرو وفته يرؤيائيم ,القت الثاق بالتاق. إللا ويك يزيد المللاق قيامة 64لاو +1 ساق يت سافن 
بيجيده شده آنروز» روز سوق شدن بسوى يرورد كار است جون روح بحلقوم رسيد ساقها در آنحال مرده و بهم جسبيده است رجوع 


شود به «ساق» تا معنى آيه روشن شود. 
لفو:؛ ج 2 ص: 194 


لقو العىريدا انمد ادامر «الفاه: وجده» ادي وست فنا كوه اذك زادر كتاريدر 
نذا #فقر و ديد تعر حابي انوا بل كب !ا 8 نا بقره: .17٠‏ كفتند بلكه بيروى ميكنيم از آنجه يدران خود را در 
آن يافتهايم. 


قاموس قرآنء» ج8: ص: ١99‏ 


لقب:؛ ج 2 ص: 194 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ظاة١٠‏ از 1بألاا 


لقب: لقب نام دوم انسان است كه با آن خوانده ميشود و در آن مراعات معنى لازم است بخلاف نام اول كه شايد مرتجل و بدون 
مراعات معنى باشد مثل امير المؤمنين كه لقب على عليه المّد.لام است. لقب دو جور است يكى بر سبيل تشريف و مدح جنانكه كفته 
لامك بر سيل فوطي را تركو انق كر 1017 زو اناب خسري يعي بخكودذتان عيب تتراشيد ونا القابيةية 
يكديكر را تعبيب نكنيد نبز جنان كه در قاموس كفته بمعنى لمز (و طعن) است «النْبِ: اللمزا القاب فقط يكبار در قرآن آمده است. 


لقح:؛ ج 2 ص: 199 


لسمو الاك بتاع امم ا مِنَ الصَلطءِ لا حجر: 77.لقح بمعنى باردار كردن است «لقح النَخْلةُ؛ يعنى كرد خرماى ثر را به 
خرماى ماده ياشيد و آن را باردار كرد. لواقح جمع لاقحه است يعنى بادها را فرستاديم كه آبستن كنندهاند يس از آسمان آب نازل 
كرديم در اينكه كلها و ميوهها بوسيلة بادها تلقيح و آبستن ميشوند شكى نيست ولى بقرينة «َأَترْل من العلطاء ام ظاهرا مراد آنست 
كه باد ابرهاى كَرم را بمنطقة سرد جو ميزند و سوزنهاى يخ را كه ذوب كرده و آبستن نموده بشكل باران در مياورد رجوع شود به 
«بردا ذيل أيه مِنْ ال ويا منْ بَرَد. لقح لازم نيز آمده است. «لقحت المرئة» زن باردار شد 


لقط:؛ ج ع, ص: 199 


لقط: اخذ كردن ويافتن از زمين در قاموس آمله: «لقطه: اخذه من الارض» و نيز كويد: «التقطه: عثر عليه من غير طلب» بى جستجو 
بآن دست يافت در مجمع كفته التقاط كرفتن جيزى است از راه لقطه و لقيط از آن است يعنى آنرا بى آنكه بفكرش باشد يافت.و 
ألْقُوهُ فى عابت الك بالفطلة بض الشارة يوسف: .٠١‏ او را در كودال جاه افكنيد تا بعضى از كاروانها او را كرفته و ببرند. فَالْمَقَطهُ 
آل فِوِعَوْنَ ليكونّ لَهُمْ عَدُوًا وَحَرّناً قصص: .١‏ موسى را آل فرعون از 

قاموس قرآن؛ ج89 ص: ٠٠١‏ 


آب كرفتند نا بآنها دشمن و مايهُ اندوه شود. 
لقف:؛ ج ير ص: 7٠١‏ 


لقف: 0 لا أن أن لاك فَذا ى تَلْقَتُ فا بَأفكُونَ اعراف: 1 تلقث دراسورة ظه: 28و شعراء 8ع تيد اده 
است آنرا حفص بنقل از عاصم بتخفيف قاف و ديكران بتشديد قاف خواندهاند.راغب كويد: لقفء القاف, تلمّف: بمعنى كرفتن 
شىء است بزي ركى خواه با دست كرفته شود يا با دهان.قاموس» طبرسى ذيل آي طه و اقرب الموارد» لقف را اخذ بسرعت كفتهاند. 
در مجمع ذيل آيهُ اعراف كفته تلقف و تلقّم هر دو يكى است شاعر كويد: انت عصا موسى الَتى لم تزل تلقف ما يأفكه السّاحر در 
نهج البلاغه خطبة 7١8‏ آمده ...: « رآه و سمع منه و لقف عنه) يعنى رسول خدا صلَى الله عليه و آله را ديده وازاو شنيده واز وى 
اخذ كرده است. معنى جامع آن اخذ است خواه با دهان باشد يا با دست جنانكه از راغب نقل شد و يا با كوش جنانكه از نهج 
بسو سرس ل م ل ا ا كه عصايت را بيانداز آنككّاه عصا فرو مى برد آنجه 
را كه بدروغ ميكفتند مارهاست. اين لفظ سه بار بيشتر در قرآن نيامده و همه در بارهٌ بلعيدن جادوى ساحران بوسيلةٌ عصاى موسى 


"27 


لقم:؛ ج ع ص: 7٠١‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه عاة١٠‏ از 1بإلاا 


لقم: فَالْتََمَهُ الخوتٌ وَ هُوَ مُلِيمٌ صافات: 167. در مجمع فرموده: التقام بمعنى بلعيدن لقمه است در قاموس لقم بسرعت خوردن و 
التقام بلعيدن است يعنى: ماهى يونس عليه الشّ.لام را بلعيدن است يعنى: ماهى يونس عليه السّلام را بلعيد در حاليكه او ملامت كننده 


يا ملامت شده بود رجوع شود به الوم اين لفظ فقط يكبار در قرآن يافته است. 


لقمان:؛ ج 2» ص: 7٠١‏ 


فل اتات 


: لا ا ا 
تدان الات كان و سعروك كه تانقن دو باونو قر 1ن هيد شك ادو و 32 لفكان اللمكمة أن اذكه 
امرض اناج م1101 , 


7 ولاء عوم م دو موص ب لاوم ره ب 000 
للْهِ ... وذ قال لَقلِانُ لابه و هُوَ بَعظَهُ يا بن لا شُمْ رك باللّهِ ... لقمان: 17 و 1 ظاهرا اعطاء حكمت ملازم با امر بشكر است آيةُ اوّل 


0 
م 


صريح است در اينكه بلقمان حكمت داده شده ولى نبوّت او بصراحت از قرآن استفاده نميشود كر جه در آية وَقَتَلَ دلااودُ لجَالوت و 
"2 الله الفلك: والبدكئة واعلمة كا ماف بقزه 101 نعود كلت مراد از مدكمت تيذث السك ادر سورة لقماق ال يه 14645 غطا 
شدن حكمت باو و موعظة او نسبت بفرزندش نقل شده اكر ييامبر هم نباشد مقامى بس شامخ دارد كه قرآن مجيد وى را تا قيامت 
زنده نككاه داشته است.در مجمع فرموده: بقولى او مردى حكيم بود نه يبامبر» اكثر مفسّ ران نيز بر آنند» بقولى او ييامبر بود و حكمت 
را در آيه نبت كفتهاند بقولى او يسر خواهر ايوب بود و بقولى يسر خالة ايوب عليه السّلام.از ابن عمر نقل شده كويد از رسول خدا 
صلى الله عليه و آله شنيدم ميفرمود بحق ميكويم لقمان ييغمبر نبود ليكن مردى بود كثير التفكر حسن اليقين» خدا را دوست داشت 
خدا نيز او را دوست داشت و با اعطاء حكمت بر وى منت ككذاشت.روزى وقت ظهر خوابيده بود كه از جانب خدا ندائى رسيد: اى 
لقمان آيا ميل دارى خدا تو را در روى زمين خليفه كند تا ميان مردم بحق داورى كنى؟در جواب كفت: اككر يرورد كارم مرا مخير 
كند عافيت را ميكزينم نه ابتلاء را و اكأر حتمى كند فرمان او را شنوا و مطيعم زيرا ميدانم كه در اين صورت ياريم كرده و مصونم 
خواهد داشت. ملائكه كه آنها را نميديد كفتند: جرا اى لقمان؟ كفت: حكومت سختترين منازل است و ظلم از هر طرف آنرا احاطه 
كرده اكر حاكم تقوى كرد لايق است كه نجات يابد و اكر خطا كرد از راه بهشت خطا كرده؛ آنكه در دنيا خوار و در آخرت عزيز 
باشد بهتر از آنست كه در دنيا عزيز ودر آخرت ذليل 

قاموس قرآن؛ ج8, ص: 7١7‏ 

باشدء هر كه دنيا را بر آخرت بركزيند دنيا ازاو فوت ميشود» بآخرت هم نميرسدء ملائكه از نيكوئى منطق وى در عجب شدند» 
لقمان خوايد ودرغواب بو حكيت غطا شد ببدار كرويد يا حكمك سكن فيكفت و ياحكيت خويش ذاوة را مده ميكردة 
داود باو كفت: خوشا بحالت لقمان حكمت داده شدى و بلواى نبوّت از تو بركردانده شد. (مجمع).در موعظة خويش بفرزندش 
ميفرمايد: يسر عزيز بخدا شرك ميار و جيزى را شريكك خدا مكن كه شركك ستمى بزركك است. يسرم اكر عمل انسان هموزن دانة 
خردلى» در ستككى يا در آسمانها وزمين باشدء خدا آنرا مياورد در بيش جشم انسان قرار ميدهد كه خدا دقيق و كاردان است.اى 
يسر عزيز نماز بيادار بمعروف وادار و از منكر باز دار و بر مصائب صبور باش كه اينها از كارهاى لازم است.مردم را تحقير مكن و 
در زمين بتكبر كام مزن كه خداوند خود يسندان و فخر فروشان را دوست نميدارد.در رفتن معدل باش و صوت خويش را ملايم 


كن كه زشتترين صوتها صوت خران است (سورة لقمان). 
لقاء:؛ ج ع ص: ذف 


لقان روم وشا الى او معاد ند سارف راعت مضق اليك «اللقام سقابلة اليم مادق عا و 031 لفرا الذيك كنا 
لدء _لا ١‏ 1 ُ 
لوا آمَنَا بقره: .١*‏ جون با اهل ايمان روبرو شدند كويند ايمان آورديم.تلقَِه: بمعنى روبرو كردن و تفهيم و اعطا است در اقرب 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ٠١00‏ از بلا 


الموارد كفته «لقّاه الّىء: طرحه اليه؛ در جوامع الجامع «لتلقّ القرآن؛ را داده شدن و تفهيم كفته است.و إِنَكك َلقَى الْقَوَآنٌ مِن لَدنْ 
عوك ل وق لابوا نالب داو حك ودا لاني بكر 2ك الي اودرو ل لب وو 
ا اه بآنها بهجت و سرور را.قاموس قرآن. ج89 ص: 7١”‏ 
ولا يلاها نا الصَابرُونَ قصص: تقهيم لتييشوند آثرا مك ر باذ باد اذاده تسيشوقد آنبرا مك عو يشمن ذاران. بتو يها قينا و 
عام 0013ل ووو مظ توه دن 81 زجعت وساقم ) أقاء سافن وري اسع را بعيد لك م يقن اودوع كيين اشيج 
اسم شده است (راغب) كلْقلِ] عَلاة ىآ هى تيان مُبينٌ اعراف: ٠١‏ كلما أن كاه البيديد أله عرظا كوه ويطك ف كددر سرد 
مطلق اتداخين است ودر و أَلْقَكا بَهُم الْعلااوةَ وَ البْضاء لإ يم الْظامَةُ مائده: +*. القاء معنوى مراد است.تَلقَى: بمعنى هم و اخل 
است «تلقّيت منه) يعنى از او اخذ و قبول كردم (مجمع) در اقرب الموارد آمده «تلقّى الشّىء: تلقّنه يعنى آن را فهميد قَتَلقَى آدمْ مِنْ 
العا وت ري ل ال را بر لا لتر ل ام 
افك را بزبان اخحذ ميكرديد و زبان بزبان ميكردانديد.إد يتلق الْمََلطِانِ تمن اليمِينِ و عَنٍ الغلا شلال قَعِيدٌ ق: .١‏ آنكماه كه دو اخذ 
كننده و فهمنده اخذ ميكنند اعمال را كه در راست و جب انسان نشستهاند ظاهرا مراد از قعيد ييوسته بودن آنهاست بموجب روايات 
يك لوطي اماك كم وه كوي ركفتال جلا لسع يو كلد اقم الملايكة نذا وؤمكم النى كقق ترقدرة نجاف 111 
وراك بارلماا كاه ارد اق وود اسك كه وهده ذاذه ميقديد.الشاءة ملاقات دو شىء است همديكر را مَرَحجٍ الْبَْرَيْنِ 
َلتَطان رحمن: ١9‏ .كذ كان لَك آبُ فى فتتين التتا آل.عمرات: 18 .لقا الله؛ كفتدائد لقاء الله بمعنى 
قاموس قرآن. ج2 ص: ٠١5‏ 
دس اس وي ل ا و عي و َ الَِيَ 
ال العم الى الأنكه رو ؤاقيايت را تكدبب #ردقد زبانكاز شد ند عققوة عليكغ الأ « تلقزوتك زقاء يزيك لكا 
انعام: + كَمَن أن تزجوا لاه ريه َعم عَمََا لأاليماً كهف: ل 0 
جهت و ال ل ل يعنى مقابل او نشست و إذلاا ضرفت أَبْصَارُهُمْ تلقاءً 
أذ لناب الثار الوا ريا ل تعمل ىن يد /8 وسون جشمقان يطرف اهل اتش يركفت كويند خدابامارايا 
كرد فى تددر وه لمن لل قطن : لا ونا بطر لك مده روا كرد كفك فل ا لكر اذ لي 
ءِ نَفْسى يونس: :18 بكو تيسشابرامن كه قرآن را از جهت داعئ نفس خويش عو نم كويند «ذلكك من تلقاء نفسه) يعنى اين 
از 527 داعى نفس خويش است.يُلقَى الوح مِنْ أَمْرِه عَلللْ مَنْ يقاء مِنْ طْلادهٍ ليُنْذِرَ يَوْمَ الاق غافر: .١0‏ روز قيامت را از آن يوم 
التلاى كفتهاند كه در آن اهل آسمان و زمين» خدا و خلقء اولين و آخرين» ظالم و مظلوم» انسان و عملشء يكديكر را ملاقات 
كنند. برا هر يكك از ابن وجوه قاتلى ست الميزان جه دوم دا تأببد ميكند بقرينة نَم ُو بهم هود 9. و آيات ديكر. طبرسى 
بعيد نميداند كه تمام وجوه مراد باشندء اختيار الميزان مقبولتر است كه از اينكونه آيات و اتَقَوا الله وَاعْلقنا الكل فلائوة بقرمة ينف 
فوفر ن زياذاسث. تالملكات ذ كرا عدوا أو 


قاموس قرآنء» ج8) ص: ٠١60‏ 
نُذْراً مرسلات: ه و *. ظاهرا مراد بادهاست كه بنوعى نسبت بقيامت تذكر ميدهند رجوع شود به «رسل». 


لكن:؛ ج #» ص: 7١8‏ 


لكن: اين كلمة در اصل لاكن اث الف در نوشكن حذف شده.و در خواندن ثابث اسث و آن دو جور اسث يكى مخفق از لكنّ 


بتشديد نون و آن حرف ابتداء است و عمل نميكند مكر بقول اخفش و يونس.ديكرى در اصل وضع بتخفيف نون است اكر ما 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1١09‏ از 1بألاا 


بعدش كلام باشد آن حرف ابتدا و فقط براى افادة استدراكك است و عاطفه نيست مثل وها ظَلَمْناهُعْ و لكنْ كاثوا أَنْقُس يم يَظْلِمُونَ 
نحل: 118. واكر ما بعدش مفرد باشد آن عاطفه است بدو شرط يكى اينكه بيش از آن نفى يا نهى باشد مثل «ما قام زيد لكن 
عمروا كه نفى بيش از آن واقع شده ديكرى آنكه مقرون براو نباشد (از اقرب). «لكن» در قرآن ظاهرا همهاش براى استدراكك 


اسث. 
لكنْ:؛ ج 8» ص: 7٠١8‏ 


لكنّ: بجج«ححححح_ححححححجح 3 _ 05651 
0 


مخالف با حكم ما قبل است إِنَّ الله لدو قَصْلٍ عَلَى الناس و كو الناس ذا يشكرون بقرء م 
لم:؛ ج ع ص: لم١7‏ 

0 
ل م ا 5 : ب دس ن ‏ للرو ا ١‏ ل ا د ل و ل ل 
لَم: حرف جزم است و مضارع را قلب بماضى ميكند قَلَمْ يَرَذْهُمْ دُعائى إِلَا شآاراً نوح: *. خواندنم نيافزود آنها را مكر فرار. 
لمح:؛ ج 2 ص: 7١8‏ 


لمح: نكاه تند. جشم بهم زدن.در نهايه آنرا نككاه تند كفته و كويد: در حديث آمده: «كان يلمح فى الصّلموة و لا يلتفت» در نماز با 
جشم اشاره ميكرد و روى بر نميكردانيد.در مجمع البيان آنرا نكاه تند ودر قاموس إختلاس نظر و در اقرب باز شدن جشم بسوى 
جيزى ... فته است و آَم الماع إلا كلمح الْيِصَر أو هُوَ أَهْربُ نحل ؛ خا إِنَا َأحِدَةٌ كلمح بِالْيِصَرِ قمر: ٠.ظاهرا‏ آيهُ دوم 
نيز در بارة مجىء ْ 

قاموس قرآنء ج2: ص: ٠١8‏ 

آخرت است و مراد از امر دستور وقوع آن ميباشد و از «واحدةٌ)» ميتوان فهميد كه تقدير آن «و ما امرنا الا كلمة واحدة) است و كرنه 
ميبايست «واحد) كفته شود.يعنى كار آخرت و وقوع آن مانند اشارةٌ جشم يا نزديكتر از آن است احتمال هست مراد آسانى وقوع 


قيامت در قدرت خدا باشد مانند آسانى اشاره بجشم نه سرعت وقوع قيامت. اين لفظ فقط دو بار در قرآن آمده است. 
لمز:؛ ج 8 ص: 7١8‏ 


لمزة غرين دو فاقويين كفن راللير: العيت :و الاشارة بالعية دل تهابه تواغبي مع كرذهه در اقرب الموازه اسدهة ليزه لما غاية) 
همجنين است قول طبرسى در مجمع و ينُ تن َك فى الصدَء ات قن هوا من رَضُوا توه: له بعضى از منفقان در بارة 
صدقات بر تو خرده ميكيرند اكر از آن داده شوند خوشنود كردند. ولا تَِْرُوا نفدم ولا تبروا لقاب حجرات: .١‏ بر خودتان 

عيب تكيريده در جا خود كنته شده مسلماثان ازحيث دين بحكم يكك يكرائد لذا عيب بر ديكران عيب بر خويشتن اسح :ويل 
لكل ققزة لمزه هدوف الروام ير هرطع( في نتاز» قناز والته بض كير اللي سيت 


لمس:؛ ج 7 ص: 7١8‏ 
٠‏ ل و ل ل ده 
لمس: دست ماليدن «لمسه لمسا: مسّه بيده و لؤ نَل عَلئِكك كتابا فى قؤطاس فلمَسُوةٌ ديهم لقال الذينَ كفرّوا إن هذا إلا متخو 


مُبينٌ انعام: . اكر كتابى در كاغذ بر تو نازل ميكرديم و دست بر آن مىماليدند حتما كفّار ميكفتند: اين سحرى آشكار است.در 


لمس طلب ملحوظ است كه دست ماليدن براى دانستن است بدين جهت است كه راغب كويد كاهى از طلب بلمس تعبير آورند» 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ٠١017‏ از لاا 
لذافر اقرب ال ععئلة عاق أن كنس ولمين الك طلية و آنا تمه العلكاة موعن تاقفن هويا كنيد ء نواد ذو 
قاموس قرآنء ج2: ص: 7١17‏ 
اينجا لمس ظاهرا بمعنى طلب است يعنى: ما خواستيم بآسمان صعود كنيم آنرا يافتيم كه از نككهبانان و شهابها ير شده است.التماس: 
يديم متاسية مغل طلن اش در قاموس كفت والفمين: طلب 0 قبا اكوا هكم فالمقو ا اررا هين 18 كنم ود كت 
ب ركرديد و نورى براى خود بجوئيد. أو امَسْكُمُ اليا ا فلع تجدُوا نا موا صعيدا عبباً نساء: 6#.مائده: © يا با زثان ترذيكى كرديد و 
آبى نيافتيد خاكك ياك را قصد كرهده تيمم كنيد. لمس و ملامسة زنان كنايه از مقاربت است (راغب) در قاموس كفته: «لمس 
الجارية) يعنى با او جماع كرد.در مجمع فرموده مراد از «لَامَش َم التلطاء» جماع است جنانكه از على عليه السّ.لام و ابن عباس و مجاهد 
وسدكى وققاذه روايت شده و انو حيفة واف اعفار كردة انيه اؤغمر بن خطايها انق مسعود شعي و غطاتقل شده و شاقن 
اختيار كرده مراد لمس زنان است با دست و غيره. ولى قول اول صحيح است ...روايت شده ميان عرب و مسلمانان غير عرب 
اختلااف شد عجمها كفتند: مراد از آن جماع استء عربها كفتند: رحسي واج الح ون حال رصي كر حق با 
حوان اك وم دار الح امك لفحي ارا اتوي تفده راالجل وكيب ل 
هكم و نيكم إلى الاق و انسخوا يؤسكم و أزجلكع إلى الكخيين و إدا كع جنا اواو إن كشع عرض عَللل سَفَر أو 
لج عد مِنْكم مِنَ الغائط أو لامَت تم النطاءً َلَمْ تح دُوالاء قتيِمَمُوا م الس حماسن 
وجدان آب نقل شده و در ذيل آن حكم هر دو در صورت فقدان آب واكر مراد از «لامَشِمُمُ) دست زدن صرف باشد حكم حدث 
اكبر در صورت فقدان آب ذكر نشده 
قاموس قرآنء ج2: ص: 7١8‏ 

- - 3 .لا و 0 
است. لذا يقينا مراد از أن جماع است در الميزان از كافى نقل شده كه حلبى كويد از ابى عبد الله عليه السّدلام از «أوَ لامَش مم لتلا 
برسيدم فرمود: آن جماع است و ليكن خداوند يرده بوش است مستور بودن را دوست دارد لذا مانند شما اسم نبرده است «انْ الله 
ستير يحبٌ الستر فلم يسمٌ كما تسمون) . 
لم:؛ ج 2 ص: 7١‏ 
ا 
اكل لمم آن است كه انسان مال خويش و ديكران را بخورد و در خوردن ميان حلال و حرام را جمع كند. يعنى همه ميراث و مجموع 
آنرا كه نصيب خود و وراث ديكر است ميخوريد و مال كثير را دوست ميداريد. 


لمم:؛ ج 2» ص: 7١4‏ 


لم: لين ؟ فب دارم وَ لاحش إِنَ اللّمم إن رَبك اسع المغقوة هو أَعلَمُ بكم إِذ أَنْمَأَكُمْ مِن الْأَرْض و إِذ أَمْع أَجنَةُ فى 
طون أَمجاتكع فا مرا ألفُمكع هو أَغْلمْ بمن اتَقل نجم: "لا.مراد از لمم در روايات اهل بيت ت عليهم السلام كناه كاهكاهى است كه 
تخ عارك إن اده سرار قي ققار در لامالا د رو بلليدا مر كن لوي راحب لق انلزن بد 17 لبا وا اا 


حين» در باره اين آيه در «كبر) ذيل عنوان كبائر مشروحا سخن كفتهايم. 


لما:؛ ج ع ص: 7١4‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ٠1١0/8‏ از لاا 


لما: لما بر سه وجه باشد يكى آنكه مخصوص مضارع است و مثل «لم) جزم ميدهد و معنى آنرا بماضى قلب ميكند و غالبا منفى آن 

ا 

بمعتى «أذ) و ميخصوض 

قاموس قر آن» ج84 ص: . 7 

ب و2 كُمْ أسراء: عسوم حرف استنا است يمعتى اله و بر جملة اسديه داتخل شود مثل إن كل 
00 َافِظٌ طارق: *. (اقرب) عاصم و غيره الما را در آيه مشدّد و ديكران مخمّف خواندهاند آن در صورت اول بمعنى 


تبي سي آنكه آنرا حافظى است و در صورت دوم «ان» مخف از ثقيله است. 
لن:؛ ج 6 ص: 17١5‏ 


0 
لن: حرف نصب وتفى و استقبال است ون تمض عنك الهو و ا اللشلار عتى كبح مِلْتهُْ بقره: ٠.يهود‏ ونصارى هركز از تو 
زافى اتدل كامكر التديتسان بروع كت .در قاموسس فيكويلةة أن تدا يراق تفى :ابد اسك ته تاكيد تفي > اكه رينتشرى: كفبهه | كر 
براى ابد بود لفظ «اليوم» در آيه قَلَنْ أكلم الْيَوْمَ إِنِْيًا مريم: 8؟. نميامد و اكر براى تأكيد بود لفظ «ابد» در و لَنْ يَتَمَنّوْهُ أبداً بقره: 40. 
تكرار ميشد واصل عدم تكرار است.در اقرب الموارد جيزى در اين باره نفيا و اثباتا نقل نكرده است ولى طبرسى ذيل لَنْ ثانِى 
اغراق :16# الزمودة لع الى أند اسح تكد رموه زو أن عقتةة ادا ييا أن تشافوا كا ا وسظر عاب قرق قاموس فبعيف اسك 


لهب:؛ ج 2 ص: 7١4‏ 


لهب: شعله. مشتعل شدن آت*” راس رسفي رهز دواد انق سمش از بابق لايد ١‏ ليان ز؟ تلق بق الأب لرسافة: 
١‏ نه ككوار است و نه از شعله آتش باز دارد.كيث يردا أبى لَهَبِ و كك أغلا عن كاله ول سور ميظ؟ آر] دمت لون منت 
-١‏ ".ابو لهب عموى حضرت رسول صَلَى الله عليه و آله است و او را بقولى براى زيبائيش ابو لهب ميكفتند و دو كونهاش كوئى 
شعله ميكشيدند. بنا بر اين قرآن كنيهُ مشهور او را آورده و عنوان كرده 

قاموس قرآن. جء. ص: 7٠١‏ 

است. بقول بعضى غرض از ابو لهب كفتن تحكم و اثبات آتش است براى اوء الميزان اين قول را يسنديده است.اسم ابو لهب بنقلى 
عبد العزى و بنقلى عبد مناف است. طارق محاربى كويد: در بازار ذى المجاز بودم» جوانى يكت انها النانى قرلو] لذ الغد الا الله 
تفلحواء مردى يشت سر او بر او سنكك مىزد و ياهايش را خونى كرده بود و ميكفت: اى مردم او دروغكو است او را تصديق 
نكنيد.كفتم: اين كيست؟ كفتند: محمد است ميكويد بيغمبرم و آن عمويش ابو لهب است كه ميكويد: او دروغكو است.در بارة ابو 
لهب در «تبب» بطور تفصيل سخن كفتهايم و ميافزائيم كه: در مجمع كُويد: نايا ابن اعوره ناز ابو ايب درت واقيت ت كه ايمان 
بياورد و باز ايمان بر او فرض و لازم بود؟ و اكر ايمان مياورد تكذيب وعدة سَيِضلل] ثرا ذللات لَهَبٍ نميشد؟جواب: آرى ايمان براى 
او لازم بود واين وعيد بشرط عدم ايمان است .. . اككر فرض كنيم كه ابا لهب از رسول خمدا صلى الله عليه و آله مىيرسيد و 
ميكفت: اكر ايمان آورم باز داخل آتش خواهم شد؟ حضرت ميفرمود: نه زيرا كه شرط دخول آتش از بين رفته بود.الميزان اين 
جواب را يسنديده و در ذيل بيان خود كفته: ابو لهب در اختيارش بود كه ايمان آورد و از عذاب حتمى كه در اثر كفرش بود نجات 


يابد. 


لهث:؛ ج م ص: 7٠١‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 1١09‏ از ابلا 


لهث: لهث آن است كه سكك از عطش زبانش را بيرون آورد جنانكه در مفردات و مجمع كفته است در قاموس و اقرب كفته: «لهث 
الكو خيرم سكاو عوسك زياش وا باش قديد لسوت سا يارد بااعسكى يرون ررد تنه كس الكل إن 
تخي عليه يليت أو ده بََتْ ذلك كل الوم الو كأ 1ن ب داتعا ريض نظاو إوعنكا ببس نكن ابدت قدا كر بر 
آن حمله كنى زبانش را 

قاموس قرآن ج2, ص: "١١‏ 

بيرون آورد واكر تركش كنى باز زبانش را بيرون مياورد؛ اين مثل آنان است كه آيات ما را تكذيب كردهاند.ظاهرا مراد آنست: 
همانطور كه سكك زبانش را با دم زدن شديد بيرون ميكند خواه او را بزنى يا نزنى» آنشخص هم خواستش هواى نفس است خواه 
وشاكل توقى در اعتبارشن باشك با نباشدة مكذّبين هم عادتشان همان است خواه عدايشان كت :يا تك بو الله اعلم. 


لهم:؛ ج يم ص: 7١١‏ 


لهم: عه مُجوقا و تاها شمس: 8. لهم بمعنى بلعيدن است «لهم الشَّىء لهما: ابتلعه بمرّةُ الهام تفهيم بخصوصى است از جانب 
باشد مثل قول حضرت رسول صلَى الله عليه و آله «انَّ الرّوح الامين نفث فى روعى» . معنى آيه: خدا فجور و تقواى نفس را بنفس 
تفهيم كرد و نفس انسانى را طورى آفريد كه ذاتا خوب و بد و صلاح و فساد را ميفهمد. اين لفظ فقط يكبار در قرآن آمده است. 


لهو:؛ ج ير ص: 7١١‏ 


اشاره 


ابو عار دوه جيك ماري زيوك رنوا لعل اليه لس زب سارل سن اوري اسطلات البار رفي حك ريا ابو المت 
اسار جا ب وي ارمح و عرد بيكررة وندار ل الواية: داك الدّلِيا إِنَا لَب و لَهْوَ انعام: 07 نبست زند كى ذانيا مكر 
بازى و مشغول كننده.الهاء يي" نيكم الك واكم عَنْ جرال منافقون: 4. اموال واولادتان شما رااز ياد 
خدا مشغول و غافل تكند رلال لا لبهم يارة ولا بيع عَنْ كر الله . .. نور: لا. مراد اين كه تجارت و فروختن آنها رااز ياد خدا 
ا ا ا 
يعنى: اما آنكه شتابان بيش تو ميايد 

قاموس قرآن, ج2, ص: 7١7‏ 

وازخدا ميترسد تو را از او غافل ميشوى و بجيز ديكرى مشغول ميكردى.و هُمْ ُو لاي فلوبهُغ .... انبياءة "آنه ببازى ند كى 


يرداختهاند. دلهايشان بغير حق مشغول است. 


لهو الحديث؛ ج 2» ص: 7117 

-.-" ماة 3 ع ل نس لل و ال د 

و مِنَ النّاس مَنْ يَسْتَرى لِهْوَ الحَِدِيثِ ليِضل عَنْ سَبيل الله بعَثِر علم و يَتَحَدْها هُزُوا أوليك لَهُمْ عَدابٌ مُهِينٌ لقمان: *.يعنى: بعضى از 
رركم حددك تشكرل كعدو را ريه دا دردهرا انشع از واميدة كمران كد رام سينا زااسياة :> يوان هران كته يراق 
آنهاست.در مجمع فرموده اين آيه در بار نضر بن حرث بن علقمه نازل شد كه براى تجارت بفارس ميرفتء اخبار عجم را مياموخت 
و بر قريش نقل ميكرد و ميككفت: محمد بشما اخبار عاد و ثمود را نقل ميكند منهم داستان رستم, اسفنديار و اخبار كسرىها راء 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع03ات. الالالالانا صفحه ٠١٠‏ از إابنا| 


مردم بداستانسرائى او كوش كرده و از شنيدن قرآن دست ميكشيدند.در الميزان از تفسير قمى از امام باقر عليه السّلام نقل شده مراد 
لا 

از ١مِنَ‏ الّاس مَنْ يَشْتّرى ) ... نضر بن حارث بن علقمه است.نكارنده كويد: كمان بيشتر آنست كه تمام سور لقمان از براى اين 

ماجرا نازل شده است و اين سوره مىفهماند كه قرآن حاوى حقائق و راههاى سعادت دنيا و آخرت است و حكاياتيكه در آن نقل 


شده مثل حكايت لقمان ير از فوائد و نصائح است نه مثل قصّه رستم و اسفنديار كه جز لهو الحديث نيست. 
غناء؛ ج #» ص: 7١١‏ 


روايات بسيارى در بار آيهُ فوق نازل شده كه دلالت دارند بر اينكه غناء و آواز خوانى از مصاديق لهو- الحديث است و حرام 


ميباشد. رجوع شود بروايات در وسائل و غيره. 


زندكى لهو: ج76 ص: ريلف 


زندكى لهون و8 لذ لعل 820 إل كه 

قاموس قرآن, ج2, ص: 7١‏ 

وَلَعث عتكبورت: 68# لفظ الَهَدٌ و أ مجان بإودر يار حاكن وجا مده تددر بإرا لعي زروت دن اا سد م تعبير 
لهو در باوة نيا مشعرير آنست كه دكي دلي انسان داز ياد حت و آخرت غاذل ميكدد جنائكه ل تكم أمللُُم و وَل َلك 
عَنْ ذكر الله منافقون: 4.] تُلهِيهمْ تلَْارَةٌ ولا بي عَنْ ذكر اللّهِ نور: /”. اين مطلب را روشن ميكند و در بسيارى از آيات هست: و 
غَوَنْهُمُ الْعلياة الدل] به أنجارة لايس بابك در ند كىفراظيه بوه 


لو:؛ ج ع ص: "11؟ 


1 لوداراف البحاتي ايك -١‏ مفيد شوطيت است ميان دو جمله و دلالت بر امتناع جواب دارد بجهت امتناع شرط و شرطيت در 
ماضى است مثل لو لكان يولك آلِهة إن له َك انبياء: 4 اكر دن ؤهيت. و اسهانيا خداباى غين از غنذا بود هر آبته فاسل سعد نلد. 
فاسد نشدهاند زيرا غير از خحداء خدايانى نبوده است.و اغلب در جواب آن لام آيد جنانكه كذشت و كاهى بدون لام باشد مثل لَوْ 
للويهااة لبا قد ١‏ تشكروة وإقنةعد سوروت مني وق كل اناه مسا الى ماكر بساك كل وود ررقو ا ان 1 لذ 
تَذهِنٌ قَيَدْهِنُونَ قلم: 3 يَوَدٌ أَح دَهُمْ ل يُعَمَرُ ألْفَ مر بقره: 48. كه در هر دو بمعنى ان مصدريّه است يعنى دوست ميدارند اينكه 
مناه اك مداع ور ع2 يدبع تق ل كائن اكل ولاكر01 بذ المارظو ةا فوا ارك وك الي مناه الأززاق كان عض كاه 
كه ستمكاران نزد يرورد كارشان نكاه داشته شدهاند. 


لات:؛ ج 2 ص: 71١1‏ 


لا 0 0 7 
بع ع “لان ا الللط ٠‏ .ىلقم لط ين لخن 
لفك اراق الخال ع و كاة فاق اللخرك فم دوه روش المت كس ميك او اسداس اماك زا شد ابن كلت قز 


كتاب الاصنام ميكويد: لات سنكك مكعبى بود در طائف كه بنى عتاب بن مالكك نككهبان آن بوده و بتخانهاى بر آن بنا كرده بودنده 
قريش و تمام عرب آنرا تعظيم 
قاموس قرآن» ج8) ص: 7١5‏ 
مى نمودند بدان مناسبت فرزندان خويش را «زيد لات) - و «تيم لات» نام ميككذاشتند.اين صنم همانطور يا بر جا بود تا آنكه قبيلة 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. اعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه 1١١‏ از ابنا1 


ثقيف دين اسلام را قبول كردند» رسول خدا صِلَى الله عليه و آله مغيرة بن شعبه را مأمور فرمود تا لا.ت را منهدم كرد و بآتش 
كشيد.نكارنده كويد: بنظر ميايد: مشركين معتقد بودند كه لات و مناه دختران بت عرّى هستند در سيرةٌ ابن هشام منقول است: آنكاه 
كفازايد بن غمرؤ ين تفيل مسلماق شد ذريارة كدشعة تعره مين كفت عزلعه اللات ز العئ ديعا كذلك يفعل الجلد الشيون فل 
العزّى ادين و لا ابنتيها و لا صنمى بنى عمرو ازور در اين شعر براى عرّى دو دختر ياد شده كفتيم كه: ظاهرا همان لات و مناه هستند 


متن آيه را در «مناةٌ) به بينيد. 
لوح:؛ ج ع ص: 1١‏ 


اشاره 


لوح: لوح در اصل بمعنى آشكار شدن است الاح الشَّىء لوحا: بدأ» آنككاه لوح بهر تخته و صفحه كويند كه در آن مينويسند خواه از 
وجا اح ص را وااو كرد الميعاوى روز ريا جارك ماري رميات موي الس د اده اقرب 
الموارد اين علت را بصورت «قيل») آورده است. قوق علق 61 اقكار ددن خطرط در ات غيملا عَللِمْ ذللات قفر 
قمر: .١"‏ بح نا جرت حيس وسدوط امه ل ل را ا اي 
الأجاح بن كل شيء مؤعظة -... و ألْقَى الاح وَ أَتدَدَ برأس أخِيه - . اق لننا كك ع توه ى الْقَضَبٌ أَحَعلّ الأقلاح . .. اعراف: 
-١8١ ١0‏ 1058. مراد از الواح صفحدهاى تورات است معلوم نيست از جوب بوده يا جرم يا فلز و غيره.بقولى آنها از جوب بودند و 
از آسمان آمدند بقولى از زمرّد بودند 
قاموس قرآن؛ ج8؛ ص: 7١0‏ 
بطول ده ذراع» بقولى از زبرجد سبز و ياقوت سرخ, بقولى دو لوح بودند» زججاج كفته بدو لوح در لغت الواح كفته ميشود.هيج يكك 
علا 57 “- - مه - سٍٍ و - 
از اين اقوال را اعتبارى نيست و از ١كُتَئناه‏ ميشود فهميد كه الواح از آسمان نازل شدهاند. و الله العالم.و 2 أذرل0ااك ا سَمَرُ. لا تُبِقَى و 
لا ا 
لا تذرٌلوَاحَة للبشر مدثر: /11- 594. تلويح بمعنى تغيير است «لوّحه الحرٌ: غّره) بشر جمع بشره بمعنى يوست بدن است يعنى جه ميدانى 
سقر حيست؟ لها ميكذارد ونه دست ميكشد تغيير ذهنذة يوستهاى بدن استث: 


لوح محفوظ؛ ج 8» ص: 7١0‏ 


َل هُوَ قَوَآنٌ مَجِيدٌ. فى أَوْح مَحَْفُوظٍ بروج: 7١‏ و 1؟. لوح محفوظ كه ظرف قرآن است عبارت اخراى كتاب مكنون وام الكتاب 
يز 0 3 لاء -. 
است كه در دام ذيل آية وَإِنّهُ فى أمّ الاب لَدَيْنا لِك حكيم زخرفض: * در بارة آن صحبت كردهايم. 
لوذ:؛ ج ع ص: 71١8‏ 
7 2 لا 1 هو 7 2 
ل 0 بن يك لون نكم ثباذاً نور: “2#. لواذ به شىءء يناه بردن بآن و مخفى شدن بوسيلة آن است «لاذ الرّجل بالجبل 
لواذا و لياذا: استتر به و التجأ» ؛ (اقرب) تسلل خارج شدن است بطور ينهانى» موقعيكه رسول خدا صَلَى الله عليه و آله مردم را بكارى 


دعوت ميكردند بعضىها در يشت سر بعضى بطور ينهانى از مسجد خارج ميشدند «لواذ» مصدر بمعنى فاعل است يعنى خدا داناست 
بآنكه در بناه يكديكر ينهانى خارج ميشوند اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. 


لوط:؛ ج 6 ص: 718 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالانا صفحه 1١,1‏ از إبنا1 


لوط: عليه السّد.لام. نام مباركش 73 بار در قرآن مجيد ذكر شده است تورات فعلى نيز حال او را نقل كرده ولى بآنحضرت اهانت 
م ا ب ا ع ال لويد 
انعام: 8, خناونك يوك عل وتحكيات عناية كرفه يوه 1 أرما 1ئاة كار 

ار اص رص 117 

0 ع إن لوطأ لبن امس ديق ضافات: ا لوو وم و ساس قاد «واطرسى فين ايققايق لاوطو 
ال !' ى مهاج إل َبّى إِنّهُ هو الْعَِيرٌ الْحكيمم عنكبوت: 18 از ابن عباس و ابن زيد و جمهور مفشران نقل كرده كه لوط يسر خواهر 
ابراهيم عليه السّلام بود در تورات سفر تكوين باب 15. كفته شده: لوط برادرزادة ابراهيم بود. طبرسى ذيل آيهُ 82 انعام آنرا يذيرفته 
است.از اين آيه ظاهر ميشود كه موقع بعثت ابراهيم عليه الس لام در بابل هنوز لوط بييامبرى نرسيده بود و آنوقت بآ نحضرت ايمان 
آورفة ات و از آية و تتياة و لوطا إلى الَْدْض الْبِى باركا فيه المي روشن ميشود كه 1نحضرت با ابراهيم غليهما السلام از بابل 
خارج شده و بفلسطين هجرت كرده است.على هذا بعثت بعثت لوط در فلسطين واقع شده و او در محيط زندكّى خويش با آنكه ابراهيم 
عليه الولا تباث داشت بر قوم خويش مبعوث كرد يده است و در الخ فته شده با آنكه اهل بابل بود جرا در آي كال م 
أخوقة لوط , .. شعراء: .١128١‏ ولام حولي حراس بلعم سر ا بادمردت باري مدر ود نااك متي د ار لهم باو ايدان 
08و00 
اعراف: 87. مراد از «اهل» كه نجات يافتند ظاهرا دو نفر دخترش ل 0 در آنجا فقط يكك خانه 
بود كه اهلش مسلمان بودند آنهم خانة لوط باستثناء زنش. تأخرجا مق كان فيا يق المز يني قل وعد وا قو درق السية 
ذاريات: 70- ع".شهريكه جند نفر خدا شناس در آن باشند و آنها هم از آن بيرون روند 

قاموس قرآن, جء: ص: 7117 

وول غذاب بن آن عضن اسغداز لفظ مؤتفكات در آبة وَ قَوْم إلتاهيم وَ ضر كاب مَذيَنَ 9 0 ودر حاقَةُ: ٠١‏ كه 
در بارةُ قوم لوط است بدست ميايد كه در عذاب قوم وى جندين شهر ويران شده است. جنانكه كفتهاند و در تورات سفر تكوين 
باب 17. هست كه محل سكونت لوط شهر سدوم بود واو بر آنشهر و شهرهاى اطراف كه كفتهاند مجموعا جهار شهر بودند مبعوث 
تاه بريد الات اقلم وسو كدو وامركر وفعي وا رذن انز لز كه أخز عم :لالد لمر العا يدوع مدل كوت 
لوط است يعنى خدا شهر زير و رو شونده را هلا-كك كرد.اهالى شهرهاى مزبور ظاهرا بت يرست بودهاند كر جه در قرآن آيةُ 
صريحى در اين باره نيافتم. از شنيعترين اعمال آنها عمل لواط بود و اوّلين قومى بودند كه اين عمل در ميان آنها شايع شد جنانكه 
لوط بآنها ميكفت: أ تَأبُونَ الْقَاحمَة ا فكع با فق اعد اللاليين اعراك: و جنان عادت و سنت قومى شده بود كه حتى در 
مجالس بيش روى مردم آنرا انجام ميدادند لوط عليه السّلام بآنها ميكفت: أ نكم لَأَنُونَ الول لال و تفطقوة العيبل و تأثرة فى 
ديك الْمنْكرَ ... عنكبوت: 14.خداوند لوط را بر آنها مبعوث كردء او آنها را بتقوى و طريق فطرت دعوت نمود ولى حاضر بشنيدن 
كاضر ني د لض واوا ندري روكيد داو عدو رك انار لكان وتوران وفطي كر لف رد ال لد الوق 1 1 
حورن مِنَ الْمُخْرَجِينَ شعراء: /151. و در كلام ديكر كفتند: لوط و خانوادهاش رااز شهر خودتان بيرون كنيد كه از اينكار ياكى 
ميجويند (نمل: 28).سرانجام خداوند ملائكهاى بهلاكك 

قاموس قرآن, جع ص: 518 

آنها مأمور فرمود آنها ابتدا ييش ابراهيم عليه السّ.لام آمده و جريان را باستحضار وى رساندند. ابراهيم با آنها بمجادله يرداخت باميد 
آنكه منصرفشان كند و كفت: لوط در ميان آنهاست. ملائكه كفتند ميدانيم» لوط و خانوادهاش را خارج خواهيم ساخت مكر زنش 
راكه از ماندكان است (عتكبوت: ("- 6) (هود: 0. بالاخره خطاب آمد ل إِماهِيم أغرض د نه قد لكاء أمْر رَبك و إِنّهُمْ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه طا؟أ١٠‏ از ابألاا 


آتِيهغ عَِدَابٌ غَيْرُ مَودُودٍ هود: ©1.7نكاه فرشتكان بمحلّ لوط عليه التّد.لام آمدند لوط از دين آنها (كه نميدانست فرشتهاند) غمكين 
شد و كفت امروز روز سختى است (كه ميترسيد قومش به ميهمانان نظر سوثى داشته باشند) قوم جون از ماجراى ميهمانان با خبر 
شدند بخانة لوط رو كردند (تا مككر جوانان را از دست لوط كرفته و عمل منافى عفت بجا آورند) لوط جون هجوم آنها را مشاهده 
كرد كفت: اى قوم اينكك دختران من كه تزويج آنها بر شما حلال است آنها را تزويج كنيد از خدا بترسيد مرا در بارةٌ ميهمانانم 
رسوا نكنيدء آيا مرد كاملى در ميان شما نيست؟! كفتند: ميدانى كه حقى در دختران تو نداريم و مراد ما را از اين هجوم ميدانى؛ 
فرمود: ايكاش در مقابل شما نيروئى داشتم و يا بعشيره و خانوادهاى تكيه ميكردم.در اين هنكام فرشتكان بسخن در آمده و كفتند: 
اى لوط ما فرستاد كان يرورد كار تو هستيم اينها هركز بتو نرسند در ياسى از شب خود با خانوادءات بجز زنت كه عذاب او را خواهد 
كرفت از اينجا برويد و كسى به يشت سر نكاه نكند هنكام صبح عذاب اينها رافرا خواهد كرفت لوط و دخترانش از آنجا خارج 
شدند و تااوقت صبح از محيط عذاب كذشتند» موقع صبح انتقام خدائى شروع كرديد و ديار آنها زير رو شد و سنككهائى بر آنها 
باريدن كرفت قلا لم اويل 

ار ا اصن 10 

عل ري بوي و أخطييا عليه جلغارةٌ من يسجيل مَنْضُودٍ هود: م ا ل ا بر آنها عرضه 
ردق مكدو قورة فر لزه كد نومره ار او ملاو نك طول لكروكو بر در ١‏ آمده قال ولا ليأتى إن قم 
تاعلر يقلن مراد] اسطريه زااجتوده :اند طبر ني و ابن يران لوا زنط ابن ارا يونا كردن بكار الى ذا ادا 
شرعى بود كه در شريعتش ازدواج با كفار جايز بود و زنش نيز از كقّار بود جنانكه در صدر اسلام رسول خدا صلَى الله عليه و آله 
دخترش را بابى العاص بن ربيع كه هنوز اسلام نياورده بود تزويج فرمود سيس نسخ شد.ولى در بارةً اينكه دختران لوط جند نفر 
بيش نبودند جطور بهمة آنها ازدواجشان را عرضه كرد درست نميدانيم در مجمع فرموده آنها دو نفر رئيس داشتند خواست كه 
دخترانش زعوراء و ريتاء را آندو تزويج كنند.نكارنده كويد اكر اين وجه اثبات شود وجه خوبى استء بقول بعضى مرادش زنان 
اديوه كه افد يلو انك كريس المعو يمان للك عزيك ل فى انكتمرة سل ابن لول راق مكدي: اك هراد ترط ازفان 


امت بود ديكر باين وجه وجهى نبود. 
لولا:؛ ج ع ص: 119 


للا بره وجه است يكى ايذكه بندو جمله سمي وفعي داحل شود برى ربط اماع دوم بوجود الى مغل ولا أت نا مني 
منناة لاحر ا عد يان تسن و الي وا زر 1 مل عع. كه براى ور 
است.سوم آنكه براى توبيخ باشد مانند قَلَوْ لا نَصِرَهُمْ الّذِينَ انَحَذُوا ء مِنْ دون الله قينا آله اعقاف +36 لد ا ادع عليه يربع شهلا 
...نور: 17. (از اقرب). 


قاموس قرآن؛ ج8: ص: حرص 


لَؤما:؛ ج ع ص: 717١‏ 


ا ل 
كما مثل لو لا براى تخصيص و تشويق و توبيخ است و فقط يكبار د قوق اخ اميك ا تايا بالملايك؛ إن نت مِنّ الصَادِقِينَ 


حجر : ل/ا. 


1 


لوم:؛ ج ع ص: 71٠١‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه عا»؟١٠‏ از [بإلاا 


لوعسرزتقن: آنا توغا دو مقابل شرق اسك كه بجلامت كدده نا كراز و نحاقانت 'شندة امكاسيه ناشك. هلا تارمو و لوقوا الفكم 
ابراهيم: 5 مرا ملامت نكنيد خود را ملامت كنيد .تلاوم: ملامت كردن يككديكر است قَلَ بَغظٌمُع علا بغض يوون قلم: .؟ 
بعضى ببعضى رو كردند و همديكر را سرزنش مىنمودند.لومة: بمعنى ملامت است يلكْاجِدُونَ فى سَبِيلٍ الله و لا يَحَاقُونَ لَوْمَةٌ لائم 
مائده: ه. در راه خدا جهاد ميكنند و از ملامت سرزنش كنندهاى نمى ترسند.ملوم: ات مقموق أت كلنل] فى وج عون ار 
اسراء 9.مليم: بضمٌ ميم اسم فاعل است بمعنى ملا.مت كننده فَالْتَقَمَهُ اوت و هُوَ مُلِيمٌ صافات: 157. ماهى او را بلعيد حال آنكه 
خودش را ملا-مت ميكرد كه جرا از ميان قوم خويش خارج شدم ويا قوم خويش را ملا-مت ميكرد كه او را بتنكك آورده سبب 
خروج وى كشتند طبرسى آنرا مستحق لوم معنى كرده و كويد: مليم آنست كار ملامت آور كند ولى ظاهرا اين درست نيست زيرا 
اسم مفعول آن فلكم اسك ين ملع يانتي علايك كن ادك الك 200 ترك كر القع وى ال وَهُوَ مُلِيمٌ ذاريات: .٠‏ فرعون و 
لشكريانش را كرفته و بدريا انداختيم حال آنكه خويشتن را ملامت ميكرد كه جرا از حق منصرف كشته است.مجمع اين را مثل 
سابق كفته است. 


لَؤن:؛ ج ع» ص: 77١‏ 


لَؤن: رنكك. بمعنى جنس و نوع نيز آيد جنانكه راغب كفته است. انوا اع [ل) رَبك 4 نك مين [ب) ليلا ونيا بقره : 9ع. كفتند خدايت را 
بخوان بيان كند آن كاو جه رنكى دارد در ةق 

قاموس قرآن؛ ج8, ص: 77١‏ 

بُخْرِحٌ به رَرْعاً حتفا ألْبَنّهُ زمر: 01١‏ ظاهرا منظور اصناف باشد ايضا در آي ...و ايلات أَليتيكُع و الاك 7 0 


لوى:؛ ج م ص: 7١١‏ 


لوى: داع سمي ا ل ل و ا و ا ا 
00 .إن توا أو عضو كك ال لان لا تععلون حيرا نساء: 50000 «لوى لسانه 
بكذاه كناهه ابتت اال كتي و دروظبائف :ظافرا عراة اق باتلثوادو أنه عمية انبتك يعنى: اككر در شهادت دروغ كفتيد يا از اداى آن 
سرباز زديد خدا از آنجه ميكنيد با خبر است. در مجمع فرموده: ع يمضه ع اسرد وو 
امام باقر عليه السّ.لام نقل شده. ايضا آببه و إِنَّ ِنع ميقا يوون أَلْتتهُع باكتاب ب لقختدئوة بن الأب و0 هو ون الكلاب . 

لاست و لسرا شور ل ال 0 
تورات نيسث :إذ تشعدوة و لا تلؤوخ عللا أخد آل عمران: ١8#‏ كاه كدقرار ميكرديد و يكس توه ثم ى لموذيد يعتى سر كردائده 
و بكسى نكاه نميكرديد.ليًا بِألْسِيَتهِمْ و طغناً فى الدّين نساء: #ع. براى كرداندن زبانشان در باطل و تحريف كلام و براى طعن بدين. 


ليت:؛ ج يم ص: 17١١‏ 
ل 
لبتة وَإِن أ نيوا الله وَوَسُوله [1 يتك مِن أَطالكُع شيا حجرات: ١6‏ كويثد: دلاته يليته ليتاة يغتى او را منصرف كرد وتحقشن را 
ناقص نمود معنى آيه: اكر بخدا و رسول اطاعت كنيد خدا از ثواب اعمال شما جيزى 
قاموس قرآن؛ ج8؛ ص: 777 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1١0‏ از 1بإلاا 


ليتَ:؛ ج ع ص: 71717 


لا 1 
لَيِتّ: حرف تمنّى و طمع است باسمش نصب و بخبرش رفع ميدهد. كاهى در بارهُ غير مقدور آيد مثل يا لَيِتَنِى م نات 
لا 0 
رفخ ل ل ؟ ليت ليا مثْلَ ا أوتى قارُونٌُ ... قصص: و0 يليا نت القاضيّة 
حاقة: /1؟. كفتهاند ضمير «لطياء رايجع ام ومو اولى يعنى؛ ايكاش مركك اوّلى كه در دنيا جشيدم كار مرا بياب يان ميبرد و فانى شده 


ديكر زنده نميكشتم مثل و َقُولُ الكافز ‏ ىحنت نابا نباء: 8 
ليس:؛ ج #» ص: 7١١‏ 


لا 
ل 210 لا م علئثو 
لبش از اقعال كاتقيفه عسل رف اسم وانضين كير انيتا نولكات :فق مهال داؤداطل للبيق مليكة اق الا لكر اريريه 1 
بنفى غير حال با قرينه دلالت ميكند (اقرب).ليس فقط در ماضى قابل صرف است مثل ليسء ليساء ليسواء ليستء ليستاء لسن. نا آخر. 


ليل:؛ ج 2» ص: 77١7١‏ 


ليل: ث شي لجل و ليله عر وو ربيخ سن بكار شرل لكر زه امت ومح ججيع و لاذه براي واحد ابنت :ولي ادو قرا ذا فر ديرا 
سار ع سوم ا رم اليَمَتْ إللإ لل ا لد 


لين:؛ ج م ص: 71717 


لين: نرمى. راغب كويد: در اجسام بكار رود ودر خلق و معانى بطور استعاره. قا رَحْمة مِنَ الله لِنْتَ هم ...آل عمران: 184. در 
اثر رحمت نخدا بآنها نرم و ملايم شادى و ألا ل ايد سباء: ٠١‏ براى داود آهن را نرم كرديم كذقوة ونه جلو ة الذيق بخلؤة وله 
: ثم تَلِينُ جُلودُهُمْ و فَلوبَهُمْ إل ذكر اللَهِ زمر: *”. در الميزان كويد: معنى سكون به تلين تضمين كرديده لذا 
قاموس قرآن. ج92 ص: 77 

الرالن) سعدى شل اسك يعت + لس اس ا و ل ا ل يا 
نوناقل كردن سداف دل مرنونت " ما فَطَعْتُمْ مِنْ لِينَهْ أو , نموا قائِمة علا أَصُويِا ادن الو حشر: ه.لينه درخت خرما است 
بقولى آن از لين است و بجهت نرمى ميوهاش آنرا لينه كفتهاند (مجمع) راغب كويد: نخلة ناعمة. كُويا منظور درخت بارور و دليسند 


ل ع ل ك2 ىج 


اسك سحن نل تخلى كدير ود يلك ينا آأترا بر و وفيا كل تسد يا ةن نهدا بود شرا له كؤنا قا طلده .با او سخن نرم بككويند» ينجم 
رمضان 19 و الحمد للّه و هو خير ختام. 


قاموس قرآن, ج2: ص: 775 

ماج م ص: 7176 

ميم:؛ ج 2 ص: 1717 

ميم: حرف بيست و جهارم از الفباى عربى و حرف بيست و هشتم از الفباى فارسى است. در حساب ابجد بجاى عدد جهل است. 


ما:؛ ج ع ص: 7175 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إ أ ماع13 0. الالالالالا صفحه 1١‏ از ابلا 


ما: از براى_اما ده وجه شمردهاند و آن در بنج قسم اسم و در بنج ديككر حرف است اما اقسام اسميه: ا-موضول مكل لا عد كم يَنْقَدٌ 
وَل عِنْدَ الله لآق نحل: كارا مورك حرجو و رد ري مرا واد و رصي اراد وار ار جاتر راو سيت 
بمعنايش جمع آيد.1- ماى نكره سعنى عىء إن ال ني كع تا لراش لد توي يساك اربوالا 
ا را ١.يعنى‏ انعم شىء هى). إاما/ ما نكا معن تقر كج ري ضَهُ نا فَؤقَيًا بقره: 18. ميشود تأكيد و 
2111100000 
قي نعو ونفه ودر نه ولد اسع اباد اشطاها مثل ا ذلا قال آنفاً محمد: 15. جه جيز كفت اكنون.و ا لَك بيئك ل موسلا 
حر ا امار ا ا 0 
آنها در ببمان خود ثابت باشيد و خواه غير زمائيه مثل وك تَفْعَلُوا ِْ حر ْلَه الله بقره: .1410- ماء عفن ناكد كا صْبْرَهُمْ عَلَى 
الثار بقره: 0/ا1. جه صبورشان 

قاموس قرآن. جء. ص: 770 

كرده بآتش و مثل قُيِلَ الْإْللانٌ 4 أَكَْرَهُ بقولى آن در آيهُ اول بمعنى استفهام است.موارد حرف بودن «ما» بقرار ذيل است: اسدماء 
نافيه. و آن اكر داخل جملة اسميه شود بعقيدة نحاة حجازى؛ تهامى و مكى عملش مانند اليس رفع اسم و نصب خبر است مثل: لكا 
ةا .”١‏ يعنى: اين بشر نيست بلكه فرشتة بز ركوارى است.١-‏ ماء مصدريه. مثل: وَضافَت عَلَيِكمْ 


اوه دري ١‏ كردي «برحبها؛ است و آثرا موصول حرفى نامند يعنى: زميين بها آن وسعتش بر شما تتكك 
اه زناه ع لخدم كمه كا دار 3# لمان وكات را ا و 


الما درن ١‏ 9 شرن | إِلَى الْمَوْتِ انفال: 2 50 ل وه ده 7.0 باع ماطة: 

واقي مكرود أن نفظ را سالط سمل مكدن ناك لفل زاق و سيق دو راذنا عمل آم سيا هعد العلة ندوة ونا مل 
3 5 - عع 50س م شيو ِ - لال] لم -] 2 

نميكنند و عمل آندو در صورت بودن ١‏ «ما» است.در آيات وَل حَلَيٌ الذّكرَ وَ انلا ليل: “. و العَلطاءِ ولي يثالنًا. وَ الْأَوْض و لا مَلطالمًا. 
لا مهل رس و لام 1 

وَنفْس وَل موكا قيس هد / إلا عَلل أَزراجهم أو ا ملكت أَنْظَاتهُْ مؤمنون: *. مراد از «ما در سورة ليل و شمس خدا و در سورة 

ونون كت انون ابتصورت لاق وما يازلر العقل زسعه.واة أت #طرنى در زات الجائم و زمخفرى ور عات كتعنائد .وما 

قاموس قرآن. ج8) ص: 7 

در آيات ليل و شمس موصول است يعنى «و الس ماء و الّذى بناها؛ زمخشرى اضافه كرده علْت نيامدن «من» آنست كه «ما» دلالت بر 

وصف دارد يعنى: «و السّ.ماء و القادر العظيم الى بناها» بقولى ماري ٠‏ «ما» ل ار 

نحويها اما؛ كاهى به اشخاص ناطق (أولو العقل) اطلاق ميشود مثل إلا عَللِ أَرْراجِهغ م أو ا 

وسور ا ووس شحدوق انج وقد ون لماي انيار الك نعى ر كلها بك اريت لمك وال 

راجع است به «ما» و در آنصورت مصدر بودن درست نيست جنانكه در كشاف كفته است.نكارنده قول طبرسى و زمخشرى را 

اختيار ميكنم. 

مائة:؛ ج ع ص: 778 

7 لر لا لا ء_ لا .م السك ل] درل ب ره 

مِانَهُ: صد. فاماته الله مِائَهُ عام بقره: 504؟. خدا او را صد سال بميراند الزَانِيَةٌ و الزَانِى فالجلدوا كل واحدٍ منهما مائةُ جَلدَهْ نور: ؟. زن زنا 


دهنده و مرد زنا كننده بهر يكك صد تازيانه بزنيد. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ٠١87‏ از لاا 


مناع:؛ ج 7 ص: 7178 
اشاره 


متاع: در مفردات ميكويد: متوع بمعنى امتداد و ارتفاع است كويند: «متع النهار و متع النبات» يعنى روز بلند شد و علف بلند كرديد 
...متاع بمعنى انتفاع ممت الوقت است كويند: «مئعه الله بكذا و امتعه و تميّع به؛ و نيز كويد: آنجه در خانه از آن استفاده برند متاع 
كويند و باز كويد: هر آنجه از آن بر وجهى بهره برده شود متاع و متعه است.در مح مهم كيل آية و لكن فل الأرض ن مُعََة كع إللا 
جين بقره: #".فرموده: متاع تمبّع؛ متعه و تلذَّذ متقارب المعنىاند و هر جه از آن لذت بردى متاع است.على هذا متاع هم مصدر 
است وهم اسم وهر جه از مال دنيا مورد بهره قرار كيرد متاع است.در آيهُ فوق بهتر است آن مصدر و بمعنى انتفاع باشد. در آيةُ و 
قاموس قرآن؛ ج8, ص: 7717 

بوسن ةا يوسف: ١/‏ مراد نان و آب و نظير آن لست و در آي َم توا اع وججذوا اهتمع ودث نِم يوسف: دم 
نال شار مظن ب اشكب وكو آئة ثر 80101815 قزل اتساب 30 ممكان اناك معاد وها اننم بالنا ادو هن كبر رك اف ابي از 
راغب نقل شد كه متاع انتفاع ممتدٌ الوقت است. اقرب الموارد از كلّات ابو البقاء نقل ميكند: متاع و متعه جيزى است كه از آن 
انتفاع قليل و غير باقى برده شود. در قاموس و مجمع و اقرب ظاهرا قيد امتداد و قلت نيست ولى بنظرم قول راغب اصح باشد كه اصل 
معنى در آن ملحوظ است.اسْتمْتاع: ؛ بمعنى انتفاع است رَيْنَااشتشتع تغضنا بيغض انعام: . يروردكارا بعضى از ما از بعضى بهره برد. 
در اينجا لازم است دو مطلب را بمناسبت دو آيه بررسى كنيم: -١‏ متعة زنان.؟١-‏ حج تمتع. 


متعة زنان؛ ج 6 ص: /1 171١‏ 


2 
ع 


عه 1 : وَأ اكع لا مره تلكع اذ تتوا َأيُم محيدين خير فين فنا زط بد بن تن أجووكئ كربا و 
جاع عا م فللا تماضَيكُمْ به دوقعو ا تريشة قله افعليا كما نما 15.متعة زنان را از آن متعه كويند كه آن مورد انتفاع 
است تا مدت معلومى» بخلاف نكاح دائمى كه مدّت معلوم ندارد جنانكه ابن اثير در نهايه ذيل لغت متاع جنين كفته است: در صدر 
اقفر قرو قدو الابافال ونازة عراف لكام وا حدمو لكام الزمرهة و جل لكد 1 ووقاء درك آذ تكتر) ارك عمو از 
مُللَافْحِينَ يعنى: غير از زنان ذكر شده ديكران بر شما حلالاند كه با اموال خود و مهرية آنها را بعقد ازدواج خود در آوريد بشرط 
أنكديا إيتكان عدت ومضوقيت بيحراهيد :ل اارشكه 

قاموس قرآن؛ ج8؛ ص: 777 

كا كارف دروبيك كتريف ترقت رمن الاسام شد اب مشكام فرمردهة 20) اق قش يه ولوق اقرع أخووقى اعراادماه دوانا 
موصول و ضمير ايها رايع :1ه انعت يعتى زني اززنان كدمورد ابيتكاع تماواقع كردي اعرت الها را طرر ين يعدب نايد 
«ما» شرطيه باشد در اينصورت ضمير (به) اعم البنت تيع از رأجل لكرج ... استفاده ميشود.مثل 5 نيل» يعنى هر كاه از زنان 
يجحت استكاع كرديه اجرت أنها را يدهينبانا تقريع فعا احتقدم نسي بد َيل ع وتفرع جزل بد كلى است 
زيرا كه حل لَكمْ » ... شامل نكاح دائم و منقطع و ملكك يمين است جنانكه ودر آية أَاما مَْدُووات قَمَْ كان كم مريضا أوْ َل 
سَفَر ... بقره: *18. 11 إكاة فى الدّين قَدْ تَِيِنَ الوَشْدُ مِنَ الع فَمَنْ يَكمْ بالطاغُوتٍ و يُؤْمِنْ باللهِ ... بقره: 188. تفريع فرد بر كل 
است.در مذهب اهل ببث عليهم السلام آيه بوشكك دربارة نكاح متعه است و آن تاقيامت حلال ميباشد در كافى كتاب التكاح 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه />؟١٠‏ از ابألا| 


ابواب المتعه ضمن ابوابى روايات آن نقل شده ايضا در وسائل و كتابهاى ديكر» در كافى از ابى بصير نقل كرده «قال» سئلت ابا 
جعفر عليه الترلام عن المتعة فقال: نزلت فى القرآن كما اشكفتفقع به ته كمون ومن قَريضَة و0 جاع عليكم ولا اه يهم به 
مِنْ بَعْد الْفَرِيصَ 4 و نيز ابى مريم از امام صادق عليه السّ.لام نقل كرده كه فرمود: «المتعةٌ نزل بها القرآن و جرت بها السِّنة من رسول 
الله صلَى الله عليه و آله» . در الميزان فرموده: مراد از استمتاع مذكور در آيه بىشك متعه است جون آيه مدنى است ودر ضمن 
سورة نساء در نصف اول دوران هجرت آنحضرت نازل شده است جنانكه معظم آيات سوره بر آن دلالت ميكند و نكاح متعه آنروز 
ميان مردم 

قاموس قرآن؛ ج2) ص: 719 

معمول بود روايات در تسلّم اين معنى متفقاند اعم از آنكه تشريع متعه از جانب اسلام باشد يا نه ... نكارنده كويد: قطع نظر از 
مذهب اهل بيت عليهم السلام از قدماء مفسرين از صحابه و تابعين نيز نقل شده كه مراد از آيه متعه است از جمله ابن عباس» ابن 
مسعود, ابى بن كعبء قتاده» سدىٌّ» مجاهدء ابن جبير» حسن و غير آنها.اهل سنت در اينكه متعه در اسلام حلال است شكى ندارند 
ولى ميكويند: اين حكم در زمان رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله و بزبان آنحضرت نسخ و تحريم شده استء اما شيعه ببيروى از اهل 
بيت عليهم السلام عقيده دارند كه اين حكم نسخ نشده و تا روز قيامت خواهد ماند قول به تحريم و نسخ آن از طرف رسول خدا 
صلَى الله عليه و آله بىاساس است.ناكفته نماند: جون عمر بن الخطاب در زمان خود از متعه نهى كرد عدهاى از علماء براى تصحيح 
كار عمر تحريم آنرا برسول خدا صلَى الله عليه و آله نسبت دادند تااين عمل ناحق ياكير خليفه نشود در اينجا جند روايت نقل كرده 
سخن را كوتاه ميكنم: -١‏ جلال الدين عبد الرحمن سيوطى در كتاب تاريخ الخلفاء در ضمن حالات عمر بن الخطاب فصلى تحت 
عنوان «فصل فى اوّليات عمرا منعقد كرده ميكويد: عمر اوّل كسى است كه مبدء تاريخ رااز هجرت قرار داد» اوّل كسى است كه 
بيت المال دائر نمود تا ميرسد «و اول من حرّم المتع) يعنى او اوّل كسى است كه متعه را تحريم كرد.١-‏ فخر رازى در تفسير آيةُ فَمَا 
اسِْتَمتَْتُمْ ... نقل كرده كه عمر بالاى منبر كفت: «متعتان كانتا على عهد رسول الله و انا انهى عنهما و اعاقب عليهما: متعة الحجّ و 
متعة النّساء (نقل از النص و الاجتهاد).يعنى: در عهد رسول خدا صلى الله عليه و آله دو متعه بود» من از هر دو نهى ميكنم و هر كه 
بهر يكك از آندو عمل كند عقوبتش خواهم كرد يكى حجٌ تمنّع؛ 

قاموس قرآن. ج8) ص: 7١‏ 

ديكرى متعةُ زنان.'ا- در صحيح مسلم جلد اول باب «نكاح المتعةُ » ... از جابر بن عبد الله انصارى نقل شده: كنا نستمتع بالقبضة من 
التمر و الدّقيق الايام على عهد رسول الله صلى الله عليه و سلّم (و آله) و ابى بكر حنّى نهى عنه عمر فى شأن عمرو بن حريث».يعنى 
در زمان رسول خدا صلَى الله عليه و آله وابو بكر زئان را جند روز در مقابل مقدارى خرما و آرد متعه ميكرديم تا عمر در قضبَة 
عمرو بن حريث از آن نهى كرد.طالبان تفسير بيشتر به الغدير و النص و الاجتهاد و سائر كتب رجوع كنند.از امير المؤمنين عليه 
الت.لام نقل شده: «لولا ان عمر نهى عن المتعة ما زنى الَّا شقي» اكر عمر از متعه نهى نميكرد بزنا مرتكب نميشد مكر شقى.يعنى: 
حكم تشريع متعه براى بستن راه زنا است. عمر با تحريم متعه راه زنا را باز كرد ناكفته نماند: ازدواج دائمى براى همه ميسّر نيست 
داتشجويان» سربازان» مأموراتيكه از خانوادة خويش :دون افنادهائد» اشخاضن بن بضاغت و امثال آنها كه يزخ دائمى دسترسى تدارئده 
زنان بيودايكه شوهر دائمى بسراغشان نميايد و امثال آنها يا بايد زنا كنند (نعوذ بالله) و يا بوسيله. متعة زنان غريزة جنسى خويش را 
ارضاع نمايند حتى بعضى از متفكران ارويا با دركك اين محذور ازدواجى بنام ازدواج بى خرج كه همان متعة اسلامى است ييشنهاد 
مكل 


حج تمتع؛ ج 8) ص: 11٠١‏ 
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واضب لسر ال رن . فَمَنْ تَمَنّح بالْعَمرَ َه إِلَى الج فَمَا | ستيسرَ مِنَ الْهَدي فَمَنْ لم يَجِذ فلم انه يَام فى اح م إن 
تمع لكك حَدَوَة ول للك من م يكن أل لحف رى الم جد العام وَاقُوا له 0 دب اماي يقر : 19ح 
تمتع آندست كه در اشهر حب از ميقات احرام عمره مى بندد و يس از 
قاموس قرآن. ج2, ص: 7١‏ 
طواف بيت و نماز طواف و سعى بين صفا و مروه تقصير كرده از احرام خارج ميشود سبس مثلا روز 8 ذو الحجة از مكه احرام حج 
ل اه و و ا ا ا ا ل خارج 
وو ارج ات روهال احرا مسرم يود ادق مير م الح رايا حي اشرقه كا مك11 فيلا يي بيشتر دور باشد. «ذلك 
لعن لَه يكن أَهْلهُ للاضرى الْمشجدٍ الكللام» يعنى تمع از عمره بح وظيفة كسى است كه اهلش و خانوادءاش در مسجد الحرام يعنى 
وو تكد تادر افدسيلى 3 ناهد يان كنس كه و اقل نهدو اهل رافك حك كالابدياق سيردا رمتلا كفلا سيا للعلاو 
آله از مسجد شجره به تيت حج قران احرام بست و سوق هدى كرد جنانكه شيخ مرحوم در خلاف تصريح كرده استء رأى ابو 
حنيفه و اصحابش نيز جنين است. ولى شافعى عقيده دارد كه آنحضرت بحب افراد احرام بستء قول شافعى صحيح نيست.بهر حال 
آنحضرت احرام عمرةٌ تمتع نبست كه آنروز هنوز حج تمتع نبود در كافى باب حب النبى و در مجمع ذيل آيهُ فوق از معاوية بن عمار 
از امام صادق عليه السّّ.لام در ضمن حديثى نقل شده: رسول خدا صلَّى الله عليه و آله در حجة الوداع از مسجد شجره احرام ببست و 
سوق هدئى كرد و وارد مكه شد يس از اتمام سعى در «مروه) رو بمرذم تموده خذا را حمد و ثنا كفت بعد فرمود: اين جبرثيل اسث 
(با دست به يشت سر اشاره كرد) بمن امر ميكند كه دستور دهم هر كه سوق هدى نكرده از احرام خارج شود. «و لو استقبلت من 
امرى ما استدبرت لصنعت مثل ما امرتكم» اكر از بيش اين را ميدانستم مانند شما ميكردم ليكن من سوق هدى كردهام و جنين كسى 
تا قربانى بمحلش نرسد نميتواند از احرام خارج شود در اين ميان مردى كفت: «انخرج حيجاجا و رؤوسنا تقطر؟ 
قاموس قرآن. ج2 ص: 777 
فقال نك لن تؤمن بهذا ابدا» آيا با احرام حي كه وارد مكه شدهايم در وسط عمل از احرام خارج شويم و قطرات غسل جنابت از 
موهايمان بريزد!؟ حضرت فرمود: تو باين دستور هيج وقت ايمان نخواهى آورد.در اين ميان سراقة بن مالكك برخاست و كفت: يا 
رسول الله دينمان را بما تعليم دادى كويا امروز آفريده شدهايم اينكه امر فرمودى فقط براى امسال است يا براى آينده نيز؟ حضرت 
فرمود: بلكه آن براى هميشه است تا روز قيامت آنككاه نحضرت انككشتان دو دست را درهم داخل كرد و فرمود: «دخلت العمره فى 
الحج الى يوم القيامة» عمره تا قيامت بحب داخل شد ... قول سراقه و جواب رسول خدا صلى الله عليه و آله در صحيح مسلم باب 
حجة النبى و ساير كتابها نيز نقل شده است.اين حجٌ تمبّع همان است كه عمر بن خطاب تا آخر عمر از آن نهى ميكرد. علت نهى 
عمر بن خطاب آن بود كه ميككفت: خوش ندارم مردم ميان دو عمل با زنان نزديكى كنند و در حاليكه قطرات غسل جنابت از 
موهايشان ميجكد احرام حج به بندند.در النص و الاجتهاد ص 1٠١‏ از امام عبد البرّ قرطبى نقل كرده: ميان علماء خلاف نيست در 
اينكه مراد از تمبّع در آيهُ فَمَنْ تَمَتمَ بالْعَمْرَ رَهْ إِلَى الْحَجّ عمره آوردن در اشهر حج قبل از عمل حج است و نيز از مسند احمد بن حنبل 
نقل كرده: ابو موسى اشعرى بصحت حجٌ تمتع فتوى ميداد مردى باو كفت در بعضى فتواها متوجه خويش باش كه نميدانى امير 
المؤمنين (عمر) بعد از توجه كرده استء ابو موسى عمر را ملاقات كرد و ازاين كار يرسيد عمر كفت ميدانم كه رسول خدا و 
اصحابش اين كار را كردهاند و ليكن خوش نداشتم زير درختان اراكك با زنان مقاربت كرده سيس با آنكه آب جنابت از موهايشان 
ميجكد وارد عمل حب شوند. (اين سخن اجتهاد در مقابل فرمان خداست). 


قاموس قرآن» ج8: ص: إرخرفا 


متن:؛ 6 ع ص: رارف 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 1١17/٠١‏ از ابناا 


متن: متن در اصل ككوشت محكمى است كه در كنار تير يشت واقع است بككوشت هر دو طرف آن متنان كويند (مجمع) از اين 
جهت بجيز محكم متين كفتهاند و أَملِى لَه إن كت مَتِينٌ اعراف: 187. بآنها مهلت ميدهيم راستى كيد من محكم و قوى است كه 
هيج كس آثرا دفع نتواند كرد إن الله ولوق ذو لقو الْمَعن ذارباض: . ذو القَوٌهُ ومتين هر دو از اسماء حسنى است در اقرب 
الموارد:دن مغق متيق آنكاه كه وصت خا باشد كفعه: 'سباز قد رتمتد كه در افعالكن وحعنتى وترتحى باو لسرسد معت آيه: دا 
رزّاق و صاحب نيروى قوى است. يعنى روزى دادن به بندكان بوى مشقتى ندارد. متين فقط سه بار در قرآن مجيد بكار رفته است: 
اعراف: ”187- ذاريات: /ه- قلم: 66 


متى:؟ 0 ع ص: رارف 


5 َ 5 1 3-4 5 لوو ل ع طرق ال وان و لفاك ف وه سرف لا مه 2 
7 م ا ل 
تثرارة 4 كذ القع در سجدمة الل كل اند ور لات جديل على لقن وال )تيز ابل 


مثل:؛ ج 2# ص: 171717 


ا ودع كد 5 - 7 ه لا سس 2 لاء 5 ه أل 
لايور مر بعتي ما اكير و نويد امار ون وال الووساور لماز يفيو تر 110 ذلك بانهُْ انوا نما انيع مغل الو 
بقره: 71/0. قل إلا أ ناب يكم كهف: . جمع آن در قرآن امثال آمده و حور عينٌ. عمال اللو الْمكنُونٍ واقعة: "3 إِنَ 
اق تَدْعُونَ مِنْ دون الله عاد شالك اعراف: 198. 


مَنَل:؛ ج 8 ص: 777 


فك (بروقة كرس )عا فلن دلا «صهت مركي مااي نعل بكوكل ذائر (الرثب) #ادرنى ار لاسي عي حامق و تخلريك و كر 
كردة المطخو و آنا يضفي ظيز ماشه وق اندم الست عسائكه كه كع عرس قيال كه كلع ككل انق افكرلة كرا كرما 
تصريح كرده است.و در كشاف و جوامع الجامع «حال" را نيز از معانى آن شمرده است.راغب ميككويد: مثل (بر وزن فرس) 

قاموس قرآن؛ ج89 ص: 776 

قولى است دربارة جيزى كه شبيه است بقولى دربارة جيزى ديكر تا يكى آنديكرى را بيان و مجسّم كند.نكارنده كويد: بيشتر موارد 
استعمال آن در قرآن همان قول راغب است كرجه در معانى ديكر نيز جنانكه خواهيم كفت آمده است. و خداوند جريانى و 
ا ا ل ل ل ل ا ا 
ميشود مثل ألَمْ ير كيِفٌ ضَوَبَ اللَهُ متلا كلِمةُ طَيَةٌ كد جَرَةْ طيبة َي أ ما ابت وَكَوها فى الكلطاء. 2 ى أَكلهًا كل جين بِإذتٍ ربها... 
ابراهيم: ١‏ و 8؟. [اكنون ببعضى از آيات اشاره ميكنيم:] ١|‏ إن عل يسلا جئ ال مكل تمحتقا بن #إب ف لل 6 لكر 
آل عمران: 04. مثل در اين آيه بمعنى صفت و حال است يعنى حال و جريان عيسى در يدر نداشتن مانند جريان آدم است كه خدا 
اوشاكين آفريد. ات كل الْجنَّْ الى وُعِدَ الْمتَقُونَ تَجرى من تشيها لمجا أكلها ايم . .. رعد: 8".مراد از مثل در آيه جنانكه كفتهاند 
صفت است كه موصوف را مجسّم ميكند دربارة تركيب آن كفتهاند «مَكَلَ) مبتداء و خبر آن محذوف است و كفتهاند: تَجْرى مِنْ 
نَشْيهًا . ار ا ع ا 00 محاكري امو ارب 
در جاى خبر بوده باشد ايضا آية مَل الجن الى وعد الْمتَقُونَ فيها أَتهارٌ من لماءِ غَثِرِ آسِن محمد: 0 - ولا يَأمُونَكك بمكل إِنَا جنتاك 


بالْحَقٌّ وَ أَحْسَنّ ديرا فرفان: طهر سواط انكل در ايع اند عي نخد ية وشنؤال ابيك اذ ماف[ عضن اسك ر قال الذوك كذهزا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالائالانا صفحه ٠١1/1١‏ از ابلا 


لَوْ 1 نرّلَ عَلَيهِ الْقَوَآنٌ جَمْل [َحدَدَةٌ ك ذلِك لْتكيِتَ به واد ك و رَتَلداهُ يَوتِيَا سؤال كمّار آن بود كه جرا قرآن همكى يكدفعه نازل 
نميشود؟ در جواب فرموده: 

قاموس قرآن. ج2, ص: 770 

تدريجى بودن آن بدان علت است كه قلب تو مطمئنٌ و ثابت باشد و بيوسته بودن وحى سبب تثبيت قلب تواست واكر يكدفعه 
نازل ميشد و وحى منقطع ميكرديد دلت آن ثبات دائمى را نداشت.آنوقت در آيهُ ما نحن فيه فرموده: هيج سئوالى و اشكالى بيبش تو 
نمياورند مكر آنكه جواب ححقيقى آثرا مياوريم و جواييكه معنايش از ستوال آنها بهتر است. ع و وذ بطريقيكم الْمقلل] طه؛ “9 
تكلى 4ق لك ةا« بمعنى افضل و اشرف است.ه- و قَدْ حَلَتْ مِنْ قَتِلِهمُ الْمَْلاتُ رعد: *. مثلات جمع مثلة بمعنى عقوبت است زيرا ميان 
عقوبت و عقوبت شده تماثل است يعنى: عقوبتها بيبش از آنها كذشته است. وو يا بقول راغب مثله عقوبتى است كه بر قومى وارد 
ميشوفو بر بكر انها كويد وَهُوَ الى يَدِدَوًا الْكَلْقَ ثم بُعِيدهُ و هُوَ أَهْوَنُ عليه وَلَهُ الْمَتَلُ الأغلل فى المَطاواتٍ وَ الَْرْض و هُوَ 
العَزِيرُ الْحَكيمْ روم: 7؟. كفتهاند مراد از مثل وصف است يعنى براى اوست صفت عاليتر در آسمانها و زمين كه براى هيج يكك از 
موجودات آن صفت نيست و بآفريدن و اعادة خلقت قادر است./- لطاء مكنا القَومُ الّذِينَ كَذّبُوا انا اعراف: //10. مثلا ظاهرا بمعنى 
وت العيينا ه101 ابروا مقر لخن يان وَ متلا لِْآخِرِينَ زخرف: 8ه. مثل در آيه بمعنى عبرت است كه 
لح اه ا سا رو سوسس و ياست لسار 
لا رب ا مزع ما إذنا ؤفك مث بصدُوة. وَكَانُوا نهنا حَيد ام مو ©) ضَ رو لَك إلا جَدَنَ بل هُمْ قَومْ تحصِمُوة. إن مُوَ إِنا 
عَيد نما عاد وَجَعَلاة ه ملا لينى ! طلائيل زغرف: قدا ة ظاهر آنست كه هجون مشر كان 

قاموس قرآن. ج28 ص: 778 

حالات عيسى عليه السّ.لام را شنيدند كه بدون يدر متولد شده و ديدند كه نصارى او را يسر خدا ميدانند و يرستش ميكنند» كفتند: 
جائيكه عيسى معبود باشد خدايان ما بهتر از اوست. و نيز ظاهر آنست كه از قصَهُ عيسى كه قرآن نقل ميكند اعراض كرده و فقط به 
اللو ل ل ا ا و ل و ا الي 
الش بلسي دسي ذا تلطائيلٌ الى أ لل كت 6 اذاي حسضدها زنها) سه كه دربت انهاارا 
عبادت ميكنيد؟!! ره عا وق نكاريت 8 تعاثيل و جفان كَالْجواب ... سباء: .١‏ يعنى حِنٌ براى سليمان آنجه ميخواست از 
احور عيدارياةا و كامطاعاي ير حي سر يها مياد الور 70[ راض أرقا ا ار شرع زر الكارعيتيية اناق بي الإو 
كه سليمان دستور ميداد برايش بسازند؟ ايضا آية أنّى أَحْلْقُ لَكم مِنّ الطين كَهَينَِ الطير فَأنْفُحّ فيه فيكونٌ طيراً بإذْنِ الل . .. آل عمران: 
9. كه صريح است در اينكه عيسى عليه الشّدلام مجتّدرمة يرنده ميساخت.طبرسى رحمه الله ذيل آية ثم انك دْتُمُ الْعِجْلَ بقره: 0١‏ 
فرموده: مجتّ مه ساختن محذورى ندارد فقط مكروه است و اما آنجه از رسول خدا نقل شده كه آنحضرت مصورين را لعنت كرده 
هراد كسائى اند كنذا وابخلق تشبية ميكند ياعقيد» ذارئد كدعندا اراق ضورق اث منظر طبر سى ساختقى مجشمة براف برستن 
حرام است نه مطلق ساختن.ولى شيخ رحمه الله در مكاسب محرّمه فرموده: ساختن مج .مه ذوات ارواح بلا خلاف حرام است و در 
مستند بر حرمت آن ادعاى اجماع كرده است ايضا محقق ثانى فرموده: حرام است اجماعا.نكارنده كويد: در روايت صحيحة 

قاموس قرآن. ج2 ص: /71” 0 ' 00 7 1 [ْ 
بقباق از امام صادق عليه الس لام دربارة ما يَساءٌ مِنْ مَحَارِيبَ و تماثيل ... نقل شده كه فرمودند: «و الله ما هى تمائيل الرّجالٍ و النْساءِ 
وَلكنّهَا السَّجَوُ و شِبِهُة بخدا آنها مجسمة مردان و زنان نبود بلكه مجسشمة درخت و نحو آن بود. اين روايت در مجمع نقل شده و در 
مصباح الفقاهه در بحث حرمة التصوير بصحت آن تصريح شده است.اما جريان عيسى عليه السّلام آن يكك وجه استثنائى بود براى 


اثبات و نشان دادن معجزه. و الأه العالم. ارا آنجه از حسن مفسر نقل شده كه در آنروز عمل مجك .مه حرام نبود و آن منحصر 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه 1١1/1‏ از ابناا 


1 - : : ٍ :لاا ء للم رمه 2 *ر #2 - - 
بشريعت اسلام است روايت صحيحه آنرا دفع ميكند. و الله اعلم.فَأَرْسَلْنا ليها رُوحنا فَتَمَئّلَ لها بَشَراً سَويًّا مريم: 17. آيه دربارة آمدن 
فرشته است يبش مريم مراد از تمثل آنست كه در عين ملكك بودن بنظر مريم بشر ميامد نه اينكه واقعا بشر شده بود رجوع شود به 
«جِنٌ) بند .١17‏ 


مأجوج:؛ ج 8 ص: 7117 


مأجوج: إِنَّ يَأيجُوج و مَأجُوج مُفْيتدُونَ فى الْأوْض كيف 46 عتى إذا فحت بَأْجَوجٌ و مَأْجَوجٌ وَ هُمْ مِنْ كل عدب يَنَْلُونَ انبياء: 
8.مأجوج و يأجوج جنانكه در «قرن- ذو القرنين» كفتهايم همان اقوام بدوى بودند كه آنها را «تاتار» ناميدهاند ا 6 سال 
قبل از ميلاد يكك دسته از آنان در سواحل درياى سياه يراكنده شده هنكام بائين آمدن از دامنة كوههاى قفقاز آسياى غربى را مورد 
هجوم قرار ميدادند. اين نقطه آنروز مغولستان ناميده ميشد. ذو القرنين براى جلوكيرى از تاختو.و تاز آنها ميان دو كوه سدّى 
مافك يور سورة كيك ميك ذو الترئق يسن اق قاين عيت: 3 للؤوقة بق عفلا ؟ عور كان وق ون عل 1 ا 
بَعْضَهُم يَؤمَيِذٍ يمُوج فى بغض و نف فى الصُور فَجمَشْاهُمْ جفعاً كهض: 48 و 44. ذو القرنين خبر داد كه جون روز وعدة خدايم رسد 
سدّ را ريز ريز كرداند» آنككاه خدا فرمايد: آنروز مردم را ميكذاريم بعضى در 

قاموس قرآن؛ ج8؛ ص: 77 1 

ع ا 5 .. در آيات سورة انبياء نيز فرموده: حتّى إذلا فحت بأبجوج و تاجو وَهُمْ مِنْ كل حدّب لو وَاقَبَربَ الْوَعْدُ 
الح اذا حب ايض أبظار الذي عَفَو الإ وَيِا قد كنا فى عَدْل م 0 جل نا المي انبياء: : 9 و 91. در اينجا هم از باز شدن راه 
يأجوج و مأجوج خبر ميدهد يعنى كار دنيا بر همين منوال بيش ميرود تا راه يأجوج و مأجوج باز ميشود و آنها از هر بلندى بسرعت 
ميايند و وعدهُ حق نزديكك ميشود.آيا مراد آمدن قيامت است يا دنيا در آينده تحوّل بخصوصى خواهد داشت؟ و الله العالم.در روضة 
كافى حديث 198 از ابن عباس منقول است: «سثئل امير المؤمنين عليه الّد.لام عن الخلق فقال: خلق الله الفا و مائتين فى البرّ و الفا و 
مائتين فى البحر و اجناس بنى آدم سبعون جنسا و النْاس ولد آدم ما خلا يأجوج و مأجوج . بنا براين حديثء يأجوج و مأجوج از 


نسل آدم نيستند ولى سند خبر ضعيف است. 
مجد:؛ ج #8 ص: /171 


مجد: بزركوارى. در قاموس: كويد: «المجد نيل الشّرف و الكرم) در مفردات آمده «المجد: السّدِعَةُ فى الكرم و الجلال». در اقرب 
الموارد كفته: «المجد: العرّ و الرّفعهُ» ناكفته نماند مجد آن بز ركوارى است كه از كثرت خير و فضل ناشى ميشود. زيرا اصل مجد 
جنانكه در اقرب الموارد تصريح شده بمعنى كثرت است. راغب كويد: اجات لابو الك كرد عد العردو جراكاه زع و كدر 
العلق قرار ككيرذ. و نيز كويد خخدا را در اثر كثرت فضل هجيد كويند (تقل بمعنى).رَحْمْتُ الله و بركائة علبكم أَهْلٌ- لبت إِنْهُ ويد 
مَجِيدٌ هود: #/ا.رحمت خدا و بركاتش بر شما اهل بيت است كه او يسنديده و بزركوار است ق و الْقَوَآنِ الْمَجِيدٍ ق: .١‏ بل هَوَ قَزْآنّ 
مَجِيدٌ. فى لوْح مَحْفُوظٍ بروج: ١.و‏ 11.مجيد بودن قرآن در اثر كثرت خيرات و بركات آنست. «مجيد» جهار بار 

قاموس قرآن» ج28 ص: 7794 


در كلام الله بكار رفته دو بار در وصف خدا و دو بار در وصف قرآن 


مجو س:؛ 34 ع ص: غرف 


-. -. - ص7 م يو نل و 2 لا أن 
مجوس: اين لفظ فقط يكبار در قرآن أمده و مراد از أن ايرانيان قديم است إن الذِينٌ اكور الذي اكور الحافة و اتضار ‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ن/ا١1‏ از 1بإلاا 


المكرك والندة ١‏ شْرَكوا إِنَّ الله يفْصِل بَتنهُع يَوَْ الِْامَهْ حج: ١‏ و القي اشم كوا كدو بقارل عار خدهي انده نا سهد 
كه مذهب مجوس در اصل مذهب شرك نبوده و در رديف اديان توحيدى است و اخذ جزيه از آنها دليل بارز اين مطلب است در 
وسائل كتاب جهاد باب 84. در اينكه جزيه فقط از اهل كتاب كرفته ميشود و آنها يهود و نصارى و مجو ساندء 4. روايت در اين 
زمينه نقل شده از جمله از امام سجاد عليه الّد.لام كه فرمود: «انّ رسول الله صلّى اللّه عليه و آله قال: سنُوا بهم سنّهُ اهل الكتاب يعنى 
المجوس» با مجوس بطريق اهل كتاب رفتار كنيد.در الميزان ذيل آيه شريفه آمده: معروف آنست كه مجوس بيروان زرتشتاند و 
كتاب مقدّس آنها «أوستا» است ولى تاريخ حيات و زمان ظهور وى خيلى مبهم است,ء در غلبة اسكندر بايران كتاب اوستا از بين 
رفت سيس در زمان ساسانيان آنرا از نو نوشتند لذا بحقيقت مذهبشان رسيدن مشكل شده مسلّم اين است كه بتدبير عالم دو مبدء 
قائلند: مبدء خير و مبدء شرٌ (يزدان و اهريمن- يا نور و ظلمت ...) عناصر بسيط مخصوصا آتش را تقديس ميكنند در ايران» جين و 
هند اتشكددهاق دافتسد .و همش را به« هورافزداة فيرساكد كة مود كل استيون كتات غدل الهن مث يعدو كانه برسي در 
ايران قديم و اعتقاد ايرانيان به «اهورامزدا» و «اهريمن» كه بعدها با تعبير يزدان و اهريمن بيان شده است ... بروشنى معلوم نيست كه 
آيا آثين زرتشت در اصل آئين توحيدى بوده است يا آثين دوكانكى؟اوستاى موجود. اين ابهام را رفع نميكند, زيرا قسمتهاى 
قاموس قرآن. ج2, ص: 76٠‏ 

اين كتاب تفاوت فاحشى با يكديكر دارد» بخش «ونديداد» آن صراحت در ثنويّت دارد ولى از بخش «كاتاها» جندان دو كانكى 
قهميدة شود يلكنه ابر صمي ااقاي برخ از محققية از ابث شق يكانه رسق انعاط ميكردة ه.ولن مار حيبي اعقاد 
اسلامىايكه دربارة مجوس داريم ميتوانيم جنين استنباط كنيم كه دين زرتشت در اصل يكك شريعت توحيدى بوده است زيرا بر 
حسب عقيدة اكثر علماء اسلام» زرتشتيان از اهل كتاب محسوب ميكردند. 


محص:؛ ج © ص: 76٠١‏ 
فا الت برا ببح الكاري سما 16 ا غند] سؤضان زا از كوافت عفرو تفاق خالن و ياك كدو كافران را 
از بين ببرد و لتقل الله لا فى ص دُو ركع و ب / لي ا 


آنجه را كه در قلبها داريد از شرك و نفاق خالص كرداند.اين لفظ دو بار بد بيشتر در قرآن نيامده است. 


محق:؛ ج 6 ص: 71١‏ 


ا ا ل ل ا اي 

لدع ا . راغب تدريج را قيد نكرده و كويد «محقه) يعنى آنرا ناقص كرد و بركتش 
لا 

واترد: ارات درو لالز مكرك ار رتو الدتتكيتره 1/6 خدا رباد برج ابن ميرد و صدقات دا لواش 


تعدو اك الله الذين آمنُوا وبق الكافريقَ آل عمران: .15١‏ اين لفظ بيشتر از دو بار در قرآن نيامده است. 
محال:؛ ج *» ص: 76٠‏ 


0 
محال: كيد عقوبت؛ عذاب.راغب و طبرسى آنرا «الاخذ بالعقوبة» كفتهاند وَ هُعْ يُلطِادِنُونَ فى اللّهِ وََهُوَ شَّدِيدٌ الْمِلالٍ رعد: .1٠‏ آنها 


در 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عذ/ا١٠‏ از 1بألاا 


قاموس قرآن» ج8: ص: تغرف 
بارةٌ خدا با آنكه عقابش سخت است مجادله ميكنند اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. 


محن:؛ ج 2 ص: 751١‏ 


58 لا 7 3 سي رع 5 - 5 
محن: ازمايش كردن لخر ل رك كفتهاند مراد از امتحان در آيه عادت دادن است يعنى 
آنان كسانىاند كه خدا قلوبشان را بتقوى عادت داده است إذه لكا لمكم المؤياتٌ ك اابلات ارهن ممتحنه: ١٠.آزمايش‏ كنيد و 


به بينيد كه واقعا مؤمنهاند يا نه؟ اين كلمه دو بار ب مقع دواقر | واشامدة امدق 


محو:؛ ج ع ص: 51" 


ال ل ل ل ا ل و 
«المحو: ازالة الاثر) در قاموس آمده: «محاه محيا: اذهب اثره».وَ جَعَلًا الَو ار يتين يمنا آي الل رعكل ابه البار ر مُبِصدرَةً 
فكتر تمل برخ ركد و كلمو غده الشوق والمللاك من أسزله #البظاهر ا عر اذاو آي البل قمعو واو ايه الها خورغيدا اسك وهراة 
از محو قمر خاموش شدن آن است و اين ميرساند كه قمر در كذشته نورانى و مثل آفتاب منبع نور بوده خداوند بعأت روشن شدن 
حساب و براى وجود 1 مدن شب و روز آنرا خاموش و اثرش را محو كرده است.يعنى: شب و روز را دو علامت از تدبير و قدرت 
خويش قرار داديم يس اثر نشانة شب (نور ماه) را محو كرده و از بين برديم و نشانة روز را كه خورشيد است روشن و نورانى كرديم 
تا از فضل يرورد كار خويش روزى بطلبيد و شمارش سالها و نيز حساب را بدانيد.در تفسير برهان ضمن حديثى از رسول خدا صلى 
الله غليه.و آله نقل شده كه فرمودة: «جون خخداوئد خورشيد و ماه وا آفريد هردو نخدا را اطاعت كردثده نخدا امر كرد جبرثيل ماه را 
محو كرد اثر محو همان خطوط سياه در سطح قمر است و اكر قمر مانند خورشيد 

قاموس قرآن. جء. ص: 767 

ا ل موا الله إلا ياه وَيثِتُ وَعِنْدَهُ أمُ الكلاب رعد: 84 
راجع باين آيه در «أم) سخن كفتهايم.وَ يَْحُ الله الاودل وَبَدَىّ الْحنٌّ بكلايه شورى: ##ت مجحو ناطا برائز شدن اسك اكه 


احقاق حقى ثابت كردن آن و در جاى خويش قرار دادن است- اين لفظ سه بار بيشتر در قرآن نيامده است. 


مخر:؛ ج 7# ص: 757 


مخر: شكافتن. جريان. در مجمع آمده: مخر شكافتن آب است از جب و راست. ايضا مخر صداى باد طوفانى است. در قاموس كفته: 
ومخرت الت كه سخرا و عورا حركه و تف اللكدءااشد قو عر ١8:‏ كدوهارا در دريا مىبينى كه شكافندة آب و جارى 


فوقلواقد و تن التلكم قد لاس قاط الاين كمه فقظ ذو باز خوقر آنا راقه ايت 


مخض:؛ ج #6 ص: 7617 


5 ُ لاا م 0 
ا ا سا ل ل وبر ل ور ا 


اين لفظ يكبار بيشتر در قرآن يافته نيست. 


:؛ ج تش ص: 7617 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ٠١70‏ از 1بألاا 


مدّ: زيادت. طبرسى ذيل آيه وَ يَمَدَّهُمْ فى طظْينِهغ يَعْمَهُونَ بقره: 10. فرموده: مدّ در اصل بمعنى زيادت استء جذب و كشيدن را 
مد كويند كه كشيدن جيزى سبب زيادت طول آن است. ولى راغب معناى آنرا كشيدن ميداند و كويد: «اصل المدٌ: الجرّ) و مّآت 
رااز آن مدّت كويند كه وقت ممتدٌ است. در اقرب الموارد آمده: سيل را از آن مد كويند كه زيادت آب است.بنظر ميايد كه قول 
مجمع البيان اصح باشد و اينكه كسترش دادن زمين را مد الارض كوئيم كه كسترش يكنوع زيادت است همجنين مهلت دادن» مال 
ذاة قو عركير فو للق عد الأ فض أو فك فنا راسم و الارا رفوه داز هة الأرفن ظاهرا كرض رومع شفكن ناث 
اكر در نظر بككيريم كه 

قاموس قرآن, ج29 ص: 787 

زمين در اصل مذاب بوده سيس در اثر سرد شدن قسمتى از آن منجمد شده و بتدريج بر وسعت 7ن افزوده تا تمام سطح آنرا فرا 
كرفته استء در اينصورت معنى مدّ الارض را بهتر دركك خواهيم كرد ب بعنى: او كسى است كه زمين را كسترش داد ودر آن 
كرهيائ نا ا 0 اسن 014 كوك تيك إلا للا متلا اا 
مِنْقُمْ بن 0 مدعية مع ككاء شديه و غيره شدن انمث يتى مانت وابيفرفافكه بسو ماي- كنار واددايم ذكران 
مكن كا كك 0 ار 4 آنجه ميكويد مينويسيم وعذاب را بر راد اقزون ميكنيم كل من كان فى 
لصَلال مده له لوعي ما على إذل رواج ونإ عاب و إِما لاص قت يعون تن هوت د مكاناً وَ أَضحَفٌ جُنْداً مريم: 
ذلا وكلية 53 امر ضاق اسث مرا ال أن ميلت مباشد, كروقك براق خسي بودن نيدت بصورت ام امدوااشة يعت هر كه در 
ضلالت باشد خدا حتما باو مهات خواهد داد ولى وقت آمدن عذاب يا قيامت خواهد دانست كه موقعتيت بدى داشته و بىيار و ياور 
است.و الْبخرٌ يمد مِنْ بَغْده مربعةٌ أئخر . .. لقمان: /1؟. مور از ديد اداه ارى لت لير وغ شع فى لقان 
بَعْمَهُونَ بقره: ١0‏ مراد ظاهرا از ايَعدَحُم مهلت است أمَدكم بأنْعام و يَنِينَ شعراء: 16 و أَمْدَدْتاكغ بأمبالٍ وَيَنِينَ اسراء: *. شما را با 
جهاريايان حاب لويس نار ل الى سوا سب زواع دريس بك ولي رلجنار وراك كنم امداد اكثرا در محبوب و مد در 
مكروه ددن لو كاة الب مللادا لكات 

قاموس قرآن, ج2, ص: 758 

وى لَنَفتدَ الخد قل أن تنفد كلبلات ون مايل ركد كرت 4. مداد بمعنى مركب است از كشّاف و جوامع الجامع 
فهميدة بشو كه علت تسسيفة وياد شدان وز دواك بواسطة أنسث: مدذ) مصضدوراسث مع زياقث و ادن جرع بعد اذ عيرق 
مراد از آن در آيه ظاهرا اسم است يعنى بكو اكر دريا مركب شده و كلمات خدا با آن نوشته ميشد حتما بيش از تمام شدن كلمات 
خداء دريا تمام ميشد واكر جه درياى ديكرى را بر آن كمكك مياورديم.معنى آيه در «كلم) كذشت.مدينة: شهر. مدون بمعنى 
اقامت است «مدن بالمكان و مدونا: اقام) ظاهرا شهر را از آن مدينه كويند كه مردم در آن اقامت دارند اما تمدّن كه بمعنى خروج از 
جهل و دخول براه انسانيت و ترقى است ظاهرا از معانى مستحدثه است. بعضى مدينه را از «دان» دانسته و ميم آنرا زايد كرفتهاند.در 
نهج البلاغه خطبه: الي (ايخ الذي . .. مدّنوا المدائن) اليا سساصيري روه ووار ات كادي اران لير 
بكار رفته مثل إن لكذا لمك مكرة موه فى الْمَدِيئَة ُخرجوا ييا ليا اعراف: 116 وَكالَ نشوةٌ فى الْمَدِيئَةِ ارات العزيز اوه 2 
عَنْ نْفْسِهِ يو ال ل ل بس .از هجرت رسول خدا صلَى الله 
عليه و آله مدبنه خوانده شد كن أل ةو عن ولمع من الاب ألا يلوا عن وشول الله توه: ١٠١‏ وو لين رجن 
إِلَى الْمَدِيئَة لبَحْرجَنٌ الأعر متها الأذل .. ٠.‏ منافقون: /.جمع آن در قرآن فقط مدائن بكار رفته است دقل فقون ف الاين لاغرية 


شعراء: '67. «مدينة» جهارده بار و مدائن سه بار در قرآن مجيد آمده است. 


مدين:؛ ج ع ص: 788 
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مدين: نام شهرى بود كه شعيب عليه السّلام بر اهل آن مبعوث كرديد و إلل 

تاعرين * اب من مع" 

دين ألاهُع شُعياً قال 2 قَؤم عدوا الله . .. اعراف: 60/. اين لفظ ده بار در قرآن مجيد آمده است و در «ايكه» مطلبى كذدشت ت اكه 
تذكر آن در اينجا لازم است.در قاموس كتاب مقدس آنرا مديان نوشته و كويد: بقول بعضى زمين مديان از خليج عقبه تا به مو آب 
و كوه سينا امتداد داشت و بقول بعضى از شبه جزيرة سينا تا فرات امتداد داشت ت. على هذا مدين نام مملكتى بوده است.در فرهنكك 
قصص قرآن نقل شده: موقع اين شهر در شرق عقبه است.مردم مدين عرب واز اولاد اسماعيل عليه الس لام بودند ... نام آنشهر 
اكنون معان است.نكارنده كويد: معان در حال حاضر يكى از استانهاى مملكت اردنء واقع در جنوب شرقى خليج عقبه و مركز آن 
شهر معان استء شايد معان همان مدين سابق باشد.مدين همان است كه موسى عليه السّلام از مصر بآنجا كريخت و ده سال بشعيب 
عليه التبلام اجير شد وأا وخ علناد ميق كان سل رثن آنا يقي لاه اليل تصض: از اشكه ضعب سرس كنت ا 
تَحْفٌ نَجَوْتَ مِنَ الْقَوْم الظَالِمِينَ قصص: 10؟. بدست ميايد كه مدين جزء مملكت مصر نبوده است. و مأموران فرعون قدرت تعقيب 


مرؤ:؛ ج #» ص: 768 


مزق ذإ طفق لكل عن كوروينة كلس ككار هيما عرينا شاف ديات يلزن أبنت عض ال مهرية خويش يرا عرد ظبريستى .قز 
متن آيه فرموده: هنىء كوارا و دلجسبى است كه نقصانى ندارد و مرىء آنست كه خوش عاقبتء تام الهضم و بىضرر باشد در 
اقرب الموارد كويد: بقولى هنىء لذيذ و مرىء خوش عاقبت است.راغب كويد: مرىء رأس لولة معده جسبيده بحلق است «مرؤ 
الطعام» براى آن كويند كه موافق طبع است.بنا بر اين ميشود كفت هنىء در آيه 

قاموس قرآن, ج89 ص: 762 

ل ار او د لس دي و ود 
ينيد عبس: ع #ل. بقرينة «خلاحتتهه مراد از مرء در آيه مرد ايت ايضا ظاهرا در آي ب ُفَرقُونَ به بَينَ العو و 06 7 اد . ولى 
فو آنات 7 ميث تلد الم كا '8 قََدّمَتْ يلاه نباء: 6 و اغلقوا أن الله يول ولق الله وَقَلْبِ انفال: 7. مراد مطلق انسان است.ايضا كلمة 


امرأ در آ ِ 17 شق فافوة 0 كا أ أثر كا اقرا اع عريية زافق انمره اسعد رادو له كل انرو للا كت رَهِينٌ طور: ١".مراد‏ 


مطلق انسان ميباشد امرأة و مرأة بمعنى زن است إِدْ قالَتِ امْرَأتٌ عِمْلَانَ رَبٌ إِنّى نَذَوْتٌ لَك ا فى بَطَنى مُحَوّرا آل عمران: 0". ولى 
«مرأة) در كلام الله نيامده 1 


ماروت:؛ ج ع ص: 768 
للامل + ء ل ل اي ا ا ا 8 ا 
عاروك وا بغوالك] لوا الاين علا ميك سس كج ال ار اللو هن 
ل ا ديو هلا ٍ 
الْملَكين ! كن ورت الو لاسلاوين أجل عن َقُول كا تكن فننة كلا تكن لقوق ولبلا ا بُقَرَقُونَ به بين الْمَوءِ ءِ وَزَوْجِهِ 


.قر 1١7‏ قاكت منهود هر ْمك فع لام است و آنوقت بمعنى دو فرشتهميشود و بطور شاد ا ابن عباس و حسن يكسر لا 
نقل شده كه بمعنى دو يادشاه است.ظاهرا مراد از ١‏ ادال لسْباطِينٌ) ماتيا معمية وافارو را ند 4ق 132 انر علق اسع ىك تَثْلوا» و 


بنا بر قرائت مشهور ظاهر آنست كه هاروت و ماروت دو فرشته بودند ممثل بصورت بشر مثل ملكى كه بر مريم ممثل شد و نزول 
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سحر بر آندو براى امتحان انسانهاى آنروز بود معنى آزاد آيه جنين است: يهود بيروى كردند از آنجه بد كاران 

قاموس قرآن. ج28 ص: 71 

راجع بر حكومت سليمان ميكفتند (كه ميكفتند سليمان ساحر است و اين حكومت را بوسيلة سحر بدست آورده است) حال آنكه 
سليمان كافر نشد (و بوسيلة سحر حكومت را بدست نياورد) بلكه بد كاران كافر شدند (كه نسبت حكومت او را بسحر دادند) و 
ايضا يهود ييروى كردند از آنجه (از سحر) در بابل بدو ملكك بنام هاروت و ماروت نازل شده بود ولى آنها بكسى سحر نميآموختند 
مكر آنكه ميكفتند: ما فتنه و امتحانى هستيم كافر مباش و اينكه بتو ياد داديم در ضرر مردم بكار مبر» ولى آنها سحرى ياد ميكرفتند 
كه بوسيلة آن ميان مرد و زنش جدائى ميانداختند ... دربارة هاروت و ماروت بيشتر از اين جيزى نميدانيم و آنجه نقل شده هاروت 
و ماروت دو ملكك بودندء اعمال بد مردم را ديدند» بدركاه خدا شكايت كردند» خدا بآنها قوة شهوت دادء بروى زمين آمده. زنا 
كردند» خمر خوردند» به بت سجده كردندء قتل نفس نمودند واخدا عذابشان كرد محققين كفتهاند اين قضيّه مجعول واز 
اسرائيليات است.اين روايت بطور مرفوع در تفسير عتياشى از امام باقر عليه السّلام نقل شده كه حجتت ندارد طبرسى رحمه الله آنرا 
در مجمع از تفسير عياشى نقل كرده و تصريح ميكند كه مرفوع استء معلوم است كه آنرا قبول ندارد.نظير اين قصّه از در منثور 


سوط ال عبد اللداية خمر تقل شده اسكبدر الميزان فرموده: ابن قشّه خراى اسث: 
مرج:؛ ج 8 ص: /1 76 


مرج: آميختن. طبرسى و راغب كويد: اصل مرج بمعنى خلط است.مروج بمعنى اختلاط و مريج بمعنى مختاط است. مَرَج الْبخْريْن 
ينان بيهلا بورح لا يتان رحمن: 19- ١٠.و‏ نيز در لغت آمده «مرجت الدَابَهُ حيوان را بجراكاه فرستادم معنى آيه: دو دريا را بهم 
آميخت كه همديكر را ملاقات ميكنند ميان آندو حايلى است كه بهم تجاوز نميكنند. رجوع شود به 

قاموس قرآن, ج8» ص: 75 

ابحر» و «برزخ) بل عدوا بان لما لخءَهمْ َهُمْ فى أَمِ ريج ق: ه. بلكه حق را آنكاه كه بآنها آمد تكذيب كردند و آنها در امرى 
مختلطند شايد مراد از مريج آن باشد كه بعضى قرآن را ب ل ل د 
تكذيب هم يكنواخت نيستند مغل على نر على القثيةجي. الّذِينَ جعَلُوا الْعَوَآنَّ عِضْدينَ حجر: 40 و 1١‏ حَلََ الْإثلا لذي سكن 
كالتت اوور كان الكان + او د ارين 151 اناد 6 سكو سبيس ن سغال» فريك ونان را ال اميفتهاى ]3 
اتش نطير ين آه ست وَل عل ين ِل نار الوم حجر . رجوع شود به «جنّ» بند 7. مارج را شعلةُ بىدود نيز 
كدان د ليها اللرلو و العولكاث رتقمى! انوك لفوت التولكاة وشير 1ه مرجاة رامروازية كر يكف طبار الولو 
كفتهاند ايضا مرجان مشهور كه از دريا ميرويد اكر طراوت و صفاء رنكك مراد باشد ظاهرا منظور از آن در آيه مرجان مشهور است 


رجوع شوديبه احوز) 
مرح:؛ ج 2 ص: 715/4 


لاء 
م وق فى الْْضٍ هموي ويلا حم تترئووت غافر: 1 اين بولى آنست كه در زمين برجهت شادمانى و تكير 
0 
ميكرديد (و بحق خاضع نبوديد).وَ ١‏ تقش فى لزعل فسا اراي قد اقطان زمرت (بر وزن فرس) مصدر است در موضع حال 


تقديرش «ذا مرح) است يعنى در زمين بتكبر راه مرو. 
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مرد:؛ ج 8) ص: /76 


مرد: آنجه از اقوال اهل لغت بدست ميايد اين است كه مرد بمعنى عارى بودن و بمعنى مستمر بودن است.قاموس قرآنء ج2: ص: 
هق 
راغب كويد: مارد و مريد از شياطين جنٌ و انس آنست كه از خيرات عارى باشد. شجر امرد درختى را كويند كه خالى از بركك 
باشد. رملهٌ مرداء خاكى است كه جيزى نروياند. جوان بىريش را امرد كويند كه صورتش عارى از مو است.در قاموس و اقرب 
اده اعرد على الى : مرن واستمك لطن يس يونا تسيو يوري قور نر ال طافك رد جلف ون 1[ تسن للر و ماناك: 
وَيع كل طن ريد حيع: “. مريد و مارد بمعنى عارى از خير و بىفايده است و ابتكه آنرا طاغى و عاصى كفتهاند ظاهرا بدان 
جهت است كه از طاعت حق عارى و خالى است.وَ مِنْ أهل الْمَدِيَة لاعن العاف ويد 0 كيو السام 
جنانكه نقل شد يعنى از اهل مدينه كسانى هستند كه بر نفاق عادت كردهاند. قِيلَ لَهَا ادْخلِى الصَّدْع 5 قلا رأث حيسبتة ند و كَدَفَّتْ 
عن اقيق قال إن ضوح معزة ين كتارين نمل : : *. مُمَوَدُ بمعنى صاف شده است و آن با معناى اوّلى مناسب است كه صاف شده 


عارى از خلل و فرج است و آيه روشن ميكند كه سليمان قصر آثينه كارى شده داشته است. 
مرر:؛ ج #» ص: 7594 


مرر: مرّ و مرور بمعنى رفتن و كذشتن است. «مرّ الرّجل مرا و مرورا: جاز و ذهب و يَضْنَمٌ الْفُلَك و كلب اوطونا مز ايد سردا 
د 04 كقتى :را ميملائية وخر وفك عع اذ تومق بوذ جك شد ورا خرويز بقن 32 خا علة ل وهل كان له 
0 إكِ 12 قثلة ولس: ؟١.ظاهرا‏ «مرًا در تقدير «مرٌ على غَدّه) ابدديش هون كرفتاريش رااز بين برديم بكمراهىاش ادامه 
يده كريا ارا براى #رشتارى خويقن خوائده السض نايف 5917 كت لتك عدا خزينا توك ين اغراف 114 يعنى 
قاموس قرآن, ج2, ص: 70١‏ 
جون با او مقاربت كرد بار خفيفى برداشت و حمل را ادامه داد.و اين ] يَشْهَدُونَ الزّورَ وَ إذ0ا مَدُوا باللَّْو موا كلاماً فرقان: ؟/. 
الج لس و وو ا ا مر ا 
يمك انيه دام و ثبت0.وَ إن يَرَوَا آيَةٌ يُغرضُوا و يَقُولُوا سِحْرٌ مُسْتَمرٌ قمر: 3 راك معاي تباتك كويد بجر الس او سخر بعد 
اسار ا ا ا ل وَأَمَدُ قمر؛ ع*. بلكه 
جام وعدة الوااستا و امت بلا ور كرو قار اقرع مضع ارل) دقع كر ان كسرور ازرماة أبس لاي 
رلك م :+4 الملاقٌ ران بقره: 7179. لاك بتاور : 06. مره (بكسر ميم) قوّه و نيرو و عقل و حالت شيكيه است عليه كديد 
الوك اوري قمر 3 مع نامسمت ازبرة قروا بويت وقلل باه ينعن ابرق طسعة بر قر متام كلق عاسب سيك 
است كه بيا خواست و نمايان شد. 


مرض:؛ 6 6 ص: معنا 


مرض: بيمارى. اع از آنكه بدنى باشد يا معنوى. و إذلاا مَرِصتٌ فَهُوَ يَشْنِين شعراء: ٠‏ فى قلوبهم مَرَض بقره: ١٠.مريض:‏ بيمار. 


مرضى: بيماران.وَ لا عَلَى الْمَريض عَرَجٌ نور: ١لعَلِمَ‏ أن سَيكونٌ منكم مَوْضلِ مزمل: .٠١‏ 


مروة:؛ 6 ع ص: لمانا 
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مروة: إِنَّ الصضّفا وَ الْمَرْوَةً مِنْ شَاعائِر الله بقره: 104. صفا و مروه از عباد تكاههاى خدا است. مروه كوهى است در كنار مسجد الحرام 
در مكه ميان آن و كوه صفا محل سعى عمل حج وعمره است رجوع شود به «صفاء. و آن فقط يكبار در كلام الله آمده است. 


قاموس قرآن» ج8) ص: لها 
مراء: ؛ج يم ص: "4١‏ 


مراء: مجادله و منازعه. «ماراه مراء و مماراة: جادله و نازعه» بقولى مراء فقط اعتراض است بخلاف مجادله كه شامل جدال ابتدائى و 
اعتراض است. ان لين لكاو فى الامةلى َال بعد شورى: ١‏ . آنانكه دربارة قيامت مجادله ميكنند در كمراهى بعيداند أ 
كور 4 6 انررق عبر ا باهي ون سد بخان جسعاذكه كد ساون افجلا خرش الباق اوضرع ارسي ار 3 

ذيل.مرية: مرّدد بودن. ال 0 
وركسر لمبدات 2 آلءِ ريك كار نجم: : هه. كنا بكم إن اكرات روي كارت بتكا وو 1 ان ار ل 
لاك با انوا فيه ب: يَمْتَرُونَ حجر: 57. كفتند: كه وردم اد (صذاب) كدر إن ديد يكرد أ لع في ويل نا 
رَيّهُمْ ... فصلت: 6ه. جا د ركموائه رساو ارم ورور اللا كار وي زا سار ولا تَنْمَفتٍِ فيهم 
منهه أعيدا كيف ؟؟. بنظر ميآ يد «ظاهر» بمعنى غالب است مثل: فض بحُوا ظاهِرِينَ صفٌ: .١‏ يعنى دربارة اصحاب كهف با اهل 
كتاب مجادله مكن مكر مجادلدايكه بر آنها غالب باشد و دربارة آنها از كسى سئوال نكن. اين تقريبا مثل دو كاله بالْتى هى 
درسي ابر را ير ا ضر محرو خاي اود ارد رج نكر بور سارل 
تعمق نكن (و با آنها سر بسر مككذار) در جوامع الجامع كة كفته «ظاهرا بحبجةُ) يعنى مجادلهدايكه بواسطة دليلش آشكار و روشن است. 


مريم:؛ ع6 52 ص: لمارا 


اشاره 


مريم: دختر عمرانء مادر عيسى عليه السّلام» زنيكه قرآن بياكى او شهادت 
قاموس قرآن» ج8: ص: ددن 
داده استء نامش سى و جهار بار در كلام الله مجيد مذكور ميباشد.قسمتى از آنجه قرآن مجيد دربارة مريم آورده بقرار ذيل است: 


ولادت؛ ج 8» ص: 17807 


زن عمران نذر كرد: خدايا بيجدايكه در شكم دارم در راه توو در خدمت دين تو خواهد بود» زن اميدوار بود كه آن بيه يسر باشد. 
ولى دختر بدنيا آمد مادرش نام او را مريم كذاشت و او و فرزندش را كه ميدانست در آينده بوجود خواهد آمد از شرٌ شيطان در 
يناه خدا قرار داد. خداوند اين نذر را قبول فرمود و زير لطف خدائى مريم به بهترين وجهى تربيت شد و خداوند زكريًا عليه الس لام 


رانرا د كفيل قرار داق آل غمران: قاو بعد 


كرامات؛ ج #» ص: 787 


لا لا لا 
- ه. فى َس - لا لاء. و 7 3 5 0 ومع لا 75 
كلكا كَل عليه زَكربًا الْمخللات ب وعد عَنْدَها رقا قال موي أنَى لَك لهذا قالَث هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَهِ إن اله يورق مَنْ يَشَاء بر 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه 1١/8١‏ از ابلا 


جللداب. نالك دعا زَكريًا رَبَّهُ قال رَبّ هَبْ لِى مِنْ لَدُنْك ذَرَيَةُ طَيدَةُ إنّكك سَحِيعٌ الدَّعَاءٍ آل عمران: ٠/‏ و 8.ميتوان از ظهور آيه 
بيت دوه كه اطبا فاضي عن روه درن ماده لمعا ورف زنعاف كه 6 لا علية | ناكرا تددو ميان ال نهاك نري 
جواب ميدهد: از نزد خدا.و ظاهر آنست كه ديدن اين وضع زكريًا را دلككرم كرده تا از خدا فرزندى بخواهد با آنكه بشهادت آية 
.٠‏ همين سوره و آيات اوائل سورة مريم» زكريًا آنروز يير فرتوت و زنش از اول عقيم بود. يعنى: اى خدا حالا كه تو بمريم لطدف 
فرموده مائدة آسمانى نازل ميفرمائى مرا نيز با آنكه يبر فرتوتم فرزندى عنايت فرما.در روايات هست كه: زكريًا ميديد در زمستان 
ميوةٌ تابستان و در تابستان ميوهُ زمستان در نزد مريم هست. در احاديث لفظ صريحى نيافتم كه تصريح بمائدة آسمانى بودن آن 
قاموس قرآن. ج8, ص: ١07‏ 

طعام داشته باشد ولى رويهم از آنها استفاده ميشود و لحن آيه جنانكه كفته شد حاكى از آنست.زمخشرى در كشّاف و بيضاوى در 
تفسير خود ذيل آيه قالّتْ هُوَ مِنْ عِنْدِ الله نقل كردهاند: روزى فاطمه (عليها سلام) دو قرص نان و مقدارى كوشت بمحضر رسول 
دا فيلى اللسعله و آله يديه اوروة عضرت انرا فين دادو فرمود: دختر عزيزم بكير. سي يردة طبق را برداشت ديد ير 
است از نان و كوشتء متحير شد و دانست كه از جانب يرورد كار است» حضرت فرمود: كد ل وان رجانه ودر 
جراب غرضى كردة لوق عقو اللد ك اللش هررق قن جاه يكير جللتاب» حضرت فرمود: حمد خدا را كه تو را مانند سيد زنان بنى 
سرافل ازاكاه سمي لحرت عل و الى جاده بسو سد ملي باضه رهط إمان + بيتش را جمع كرد تااز آن خوردند و 
ا ا ا لو م بك و ا ل 
عياشى نيز نقل شده ست وذ فاك ملي ولك مَوْيَمُ إِنَّ الله اضْ َناك و طَهَرك و اضر طَبَاك علا : لكا اكالميك د إذ الت 
فيك :0 مع إن له شرك بكبوةية ارعة متخ عي ى ابن موْيم وَجِيهاً فى الذَلي و الْآخَرَة و + نمقي آل عمران: او 
قزم لا ها زوع تتمل أ را يأك إلى أ افطل بلك إذاحت تلان 8 1 با ات م 
كاف أنى يكُونُ لى ام دع يعسربى كوكم اكة ب إن كاري يل رَبك هُوَ عَلَىَ هين وَ لنَجْعَلَهُ آيهُ لِلنّاس و رَحْمَهُ مِنَاوَ 
كان أثرا مَفْفدا مريم: 7- ١5.آيات‏ صريحاند در اينكه: ملائكه مريم را ندا كردهاند واو صداى آنها را شنيده و جواب كفته و 
جواب شنيده 

قاموس قرآن, ج8, ص: ١0‏ 

استء ايضا فرشته ييش او مده و او فرشته را ديده و بشارت عيسى را از زبان فرشته شنيده است. و نيز صراحت دارند كه ولادت 
عيسى عليه المّدِ.لام از قدرت خداوند و بطور غير معمول بوده است.ميدانيم كه مريم ييغمبر نبود يس ديدن ملكك و شنيدن صداى 
ملكك براى بندكان ياكك خداوند ميسرر است در كافى بابى تحت عنوان: امامان محدّثاند و مفهم. منعقد كرده و در آن رواياتى 
دربارة اينكه ائمّه كلاسم ملادئكه را مىشنوند نقل شده است ودر بابى تحت عنوان: ملائكه بمنازل ائمه وارد ميشوند و يآنها اخبار 
ميآورند. رواياتى راجع بدين مضمون نقل كرده است.اينها هيج يكك مخالف دين نيستند و آيات قصّه مريم جنانكه نقل شد دليل 
بارز اين مطلب است ايضا در كافى باب مولد الزهراء بسند صحيح از امام صادق عليه السّ.لام نقل شده «قال ان فاطمة عليها الس لام 
مكثت بعد رسول الله خمسة و سبعين يوما و كان دخلها حزن شديد على ابيها و كان يأتيها جبرئيل فيحسن عزائها على ابيها و يطتّب 
نفسها و يخبرها عن ابيها و مكانه و يخبرها بما يكون بعدها فى ذريّتها و كان على ع يكتب ذلكك).روايت صريح است در اينكه 
جبرئيل محضر حضرت فاطمه سلام الله عليها ميامده و باو از آينده و از حالات يدرش صَلَى اللّه عليه و آله خبر ميداده است و امير 


المؤمنين عليه السّلام آنها را مينوشته است. 


بهتان بر مريم؛ ج #» ص: 78015 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالائالانا صفحه ٠١/1‏ از إبلا1 


وَ بِكفْرهِم و قَوْلِهمْ عَللِ مَْيَم بُهتاناً عَظِيماً نساء: 108. و در اثر كفر بنى اسرائيل و اينكه بمريم بهتان بز ركى را نسبت دادند» طيباتى 
را كه بر آنها حلالى شده بود حرام كرديم يا بقلوبشان مهر زديم ظاهرا متعلق ايكفْرهِم؛ حرمت طيبات يا طبع قلوب است.ظاهرا مراد 
از بهتان و كفر همان است كه بمريم نسبت زنا داده و كفتند: عيسى را از زنا زاده است در مجمع نقل شده: عيسى بككروهى از يهود 
كذشت بعضى ببعضى كفتند: ساحر 

قاموس قرآن. ج2, ص: 00" 

يسر ساحره و زنا كار يسر زن زناكار آمد عيسى عليه السلام جون آن سخن شنيد كفت: خدايا تو يرورد كار منى و مرا آفريدهاى و 
از جانب خودم بآنها مبعوث نشدهاماللهم العن من سبنى و سبٌ والدتىخدا دعاى عيسى را مستجاب كرد و آنها را مسخ نمود و 


بصورت خوكها در آورد. 


عبادت مريم؛ ج #» ص: 108 


اناده م لقان لا مم ل لا 7 0 عر 2 
و إذ قال الله ي] عِيسم ى ابْنَ مَوْيَمَ أ أَنْتَ قلت لِلنّاس انح دونِى و أمّى إِلهَيْن مِنْ دون الله قال سبحائك ... مائده: 8١١.آيه‏ جنانكه از 


آيات ما بعد روشن ميشود راجع بقيامت است و خدا در قيامت اين سخن را بعيسى عليه السّلام خواهد فرمود. و روشن ميشود كه بعد 
از آنحضرت عدهاى از نصارى حتى مادرش مريم را نيز معبود كرفتهاند.در الميزان از تفسير آلوسى نقل شده كه كفته: ابو جعفر 
امامى از بعض نصارى نقل كرده كه در كذشته قومى بودند بنام مريميه» عقيده داشتند كه مريم خدا و معبود است.و از المنار نقل 
كرده: اما عبادت مريم مادر عيسى در كليساهاى شرق و غرب بعد از قسطنطين (كنستانتين) مورد اتفاق همه بود سيس فرقة يروتستان 
كه بعد از اسلام بوجود آمد عبادت مريم را انكار كردند و لغو نمودند. آنككاه شواهد و نمونههائى در اين زمينه از المنار نقل كرده 


است. 
مزج:؛ ج 8) ص: 08" 


مزج: آميختن. «مزج الشّراب بالماء مزجا: خلطه به) و يراج من تشييم. عا ل ل 
و بمعنى ممزوج ايدو بر اماد ار ور بمتمافيدد ابت عي لازال لاب سحاو كي 
آن جشمدايست كه مقرّبون از آن مينوشند إنَّ ار يغْرَبُونَ مِْ كأس كان اها كاقوراً انسان: ه. وَيَشقوْنَ فلا عأسا ان يي 
رَنْجيلًا انسان: ٠1.مزاج‏ در هر دو آيه بمعنى مفعول 

١02 : ص‎ 0 


است واين ع لفظ ب بيشتر از سه بار در قرآن مجيد نيامده است. 


مزق:؛ ع6 34 ص: ملكا 


إل ةعاق و تمويق سكن بازم كزدة ومتلاتى كردة اسك فلات الوق مزق كل 1 مُمَزَّقِ سباء: 14. يعنى جريان قوم سباء 
را خبرهاى تازه كردانديم كه زبانزد مردم شدند و آنها را بطور كامل يراكنده و ديار بديار كرديم. بنا بر آنكه «مُمَرَّقِ) مصدر باشد 
نه اسم مكان.كول نَدُلَكُمْ عَللا رَخ يكَفكُمْ إذلا مرُقكمْ كَل مُمرّقٍ إِنَكمْ لَفِى حَْقٍ جَدِيدٍ سباء: 7 آيه قول منكرين معاد است كه 
بدك يكهفد أ خلال دكين نما را ترد ركه كريد نكاء كه بطر كائل كلاف وير كيذه شدي سعا ايها وار علق 


تازهاى بوجود خواهيد آمد؟.ممكن است «مُمَرّقِ) رادر هر دو ايه اسم مكان كرفلف عقن كرش نحا متلاقين شدن. 
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مزن:؛ ج 6» ص: 188 
مزن: (بر وزن قفل) ابر. راغب ابر روشن كفته و در قاموس ابر يا ابر سفيد يا ابر آبدار آمده است و بيكك قطعه از آن مزنة كويند أ 


نتم أنرَلتْوُوهُ مِنَ الْمُرْنِ م نَحنٌ الْممْرلُونَ واقعة: 4م. آيا شما آبرا از ابر نازل كردهايد يا ما؟ در نهج البلاغه خطبة .٠١9‏ هست «الا 
هتنت عليه مزنة بلاء» مككر ريخت بر او ابر بلا را. 


مسح:؛ ج 2 ص: 1708 


مسح: دست ماليدن. ازالهُ اثر شىء. و امس موا بِرُؤْستكم و أَرْجُلَكم إن الكغيين مائده: ع. بسرهايتان و ياهايتان تا مفصل مسح كنيد 
دست بماليد رجوع شود به «رفق- مرفق» يفوا عبيداً طلا لفغو يو جوجكة و أبويكة وه مائده: تليق عنس بالقوق و الأعاق 
ص: “". شروع كرد و بساقها و كردنهاى اسبان دست ميكشيد. 


مسبح:؛ ج 2 ص: 1788 


مسيح: عليه السلام. اين لفظ لقب حضرت عيسى بن مريم است كه يازده بار در قرآن مجيد بكار رفته و دربارة آن در «عيسى» سخن 


كفتهايم بآنجا رجوع شود. 
مسخ:؛ ج 8 ص: 788 


0 -) لللأى ع _ للم عاو 

مسخ: و لؤ نشاءً لمَسَحَنَاهمْ على 
قاموس قرآن» ج 5 ص: 0 
مك انه قمَا اممَطاعُوا فد ولا يَوْجعُونَ يس: 51. مسخ | بنا بر آنكه در مجمع و قاموس و اقرب ذكر شده عوض شدن شكل و 
صورت است بشكل قبيح. راغب آنرا عوض شدن شكل و اخلاق كفته است و از بعضى حكما نقل ميكند كه مسخ دو قسم است: 
مسخ جسمى و مسخ اخلاقى . .. معنى آيه: واكر ميخوا ستيم آنها را در جاى خود مسخ و بشكل ديكرى در ميآورديم كه 
نمى توانستند بروند و بركردند. يعنى قدرت نميداشتند كه در آنعذاب راحت بمانند ويا بحالت اول بركردند مراد از مسخ در آيه 


تغيير و تحوّل شكل است نه اخلاق اين كلمه بيشتر از يكك مورد در قرآن كريم نيست.رجوع شود به «قردا. 
مسد:؛ ج 2» ص: /81؟ 


مذلا عدر كاعد حك قف هر لجس يورق ظلنن مش اماق أنبنت سبك التعل عدبذا هله مسد بن ووة فرس وسعالن 
است كه بقول راغب از شاخةُ درخت خرما تابيده شده بقولى از هر جيز كه باشد «امرئةُ ممسودة» زنى را كويند كه آشفته خلق باشد 
معنى آيه: در كردن او (زن ابى لهب) ريسمانى است از ليف يا شاخة خرما. رجوع شود به «تبب» اين لفظ فقط يكبار در قرآن مجيد 


باقع اللي 
مس:؛ ع6 52 ص: /اهم" 


مس: دست زدن. رسيدن ويافتن در مجمع كفته مس نظير لمسم است و فرقشان آنست كه در لمس احساس هست. و اصل مس 
جسبيدن و شدت جمع است. إن يَمْسَتِ كم قَوْحٌ فَقَدْ مس الْقَوْمَ قَوْحٌ مِثْلَهُ آل عمران ١٠.اكر‏ بشما شكستى رسيد بقوم كفار هم 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لم١٠‏ از [بألاا 


شكستى مثل آن رسيده بود.و إن طلَفتْمُوهُنَ مِنْ قَوِل أن تَمَسُوهُنٌ وَقَدْ فَرَضكُمْ لَهُنّ فَرِيصَ م قَنِضفُ 8 فَرَضْكُمْ بقره: 717. مراد از 
«تَمَشُوهُنَّ» مقاربت است كه نوعى دست زدن و لصوق است. و مراد از آن در و لَمْ يِمْسَتِْى بَشَّرٌ آل عمران: /ا5. نكاح است يعنى 
كسى بوسيلة نكاح با من نزديكى نكرده است. 

قاموس قرآنء ج8: ص: ١0/‏ 

تعاس: مس كردن يكديكر است قَتَخِير كن قبل أن يتما مجادله: ”. يعنى بابد عبدى آزا كند بيش از آنكه با هم نزديكى 
كتند.يؤع يُسحمونَ فى الا َلك وجوههخ دُوقُوا قسل سَفَرَ قمر: .مس سقر عذاب جهنم است كه بانسان ميرسد و لاصق ميشود يعنى 
برو در آنش كشيده مبشوند بجشيد آنجه را كه از سقر بشما ميرسدكال ات كن لكك فى الا ال الاش بل /اة. در 
اي المرارد كرياه سان تتقت اول ابس عل [بنك يلي فر عط و1 11 كار مط اموا ع 51 من بك 4ق وان قرانك 
مشهوزذر قرآآن بكس ر ميم است در قاموس كويد: معنى [] ولكامن در قرآن آنست كه كسى رامت نيكم و كسى مرا مش 
نميكند.آيه دربارة سامرى است كه موسى عليه السّد.لام بوى كفت: وظيفة تواين است كه با كسى خلطه نداشته و كسى با تو خلطه 
نداشته باشد و اين بزركترين عذاب است كه كسى در اجتماع زندكى كند ولى با كسى حق افت و خيز و كفت و شنود و مراوده 
نداشته باشد يعنى: بايد مادام العمر تنها زندكى كنى.بقولى: اين نفرينى است از حضرت موسى بسامرى كه در اثر آن بدرد عقام 
فتلن شدهر كةاباو تزديكف ميقد تب ميكرفك وهر كهاب بيش او ميامد ميكفت: لا مساس لا مساس.رجوع شود به «سمرا. 


مسك:؛ ج #» ص: /780 


جاب سات نض لور حي ايه اح ل ارس روم 2 الريك كل ررائرالمايوات 
كويند كه منع كردن و نككاه داشتن مال از ديكران است. و الّذِينَ يُمَشَكُونَ بالكتاب و أقامُوا الصّلاةً نالا ْضِيعٌ أَجْرَ الْمُصْلِحِينَ اعراف: 
.١‏ آنانكه بكتاب جنكك ميزنند و آنرا حفظ كرده و بآن عمل ميكنند و نماز بيا ميدارند ما اجر مصلحان را تباه نميكنيم. 
قاموس قرآن. ج2, ص: 704 
0 3 يا كيست آنكه بشما روزى دهد اككر خدا روزى خود را منع كند. 0 
بعصم الكتافر .. . ممتحنه: ٠١‏ ,عافدماف ونان كاقزيرا دكا ه تذاروه زان كاثرر ايها كد عراد ار اعصيم» زوجتها است رجوع شود 
صم استعساكاةيمعنى دك زدن و قصد ذكاء داشين لست فاضي أل أو ى إِلَيكك زخرف: "6. يآنجه بتو وحى شد 
مجك وو ان يك لف #الوكن فق مشكة اميك كه غطار متخصوضى أسة نفك اذ اهو و افهرز آنه دكرة سكو 


نميشود مثل مشكك دنيا باشد معنى آيه در ١ختم)‏ ديده شود. 


مساء:؛ ج ع ص: 0 


خني- ".تبني 


فسا لان ادن لون رمد 1 تَض بحُونَ روم: /ا1 . مساء اول شب و آمدن تاريكى و صباح اول روز و آمدن روشنى است 
(مجمع) امساء داخل شدن بشب است يعنى: خدا را تسبيح كنيد آنككاه كه بشب و روز وارد ميشويد (و روز و شب را شروع ميكنيد) 
اين كلمه فقط يكبار در قرآن آمده است. 


مشج:؛ ج 2» ص: 1709 


نار 
0 2 ف ا ع لا 58 5 -ُ ب 0 7 
ْإنَْْانَ مِنْ تُطْفَةْ أمشاج تَتلِيهِ انسان: 1. دربارة علّت جمع آمدن امشاج كفتهاند: آن باعتبار اجزاء نطفه است. و يا باعتبار اجزاء نطفه 
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مادران را باولاد منتقل ميكند شايد از اين جهت امشاج كفته شده يعنى از نطفدايكه داراى آميختههاست انسان را آفريديم.و شايد 
آن اشاره باشد به سلّولها و كرومزومها و زنهاى بيشمار نطفه.و الله العالم. اين كلمه تنها يكبار در قرآن مجيد آمده است. 


قاموس قرآن» ج8) ص: 1" 
مشى:؛ ج 25 ص: ”7 


مشى: راه رفتن با اراده. راغب كويد: «الانتقال من مكان الى مكان بارادة» ؛ ديكران ني نظير آن كفتدائد حل أضاء له هوا في يقر 
.٠٠‏ هر وقت بر آنان روشن شود در آن راه ميروند.مشى: در راه رفتن معنوى نيز بكار رود 1 يَجْعَل كم ثوراً تَمْشُونَ به حديد: 
17 رازن را فى وار بعازااستة كأقى از اومان بجوي ارده كرو طح لاو و كار ١١.عيبجو‏ و سخن جين 
اميك الغاة فى اتشيكه وَاغْفف وذ طناك لقنان ا ادا براه اق انار موقي امت جك 7 لا تَفش فِى الْأَرْض مَرَحاً لقمان: 
.أن مراك اق ١لا‏ كفتان» تهى أؤاراه وققن يتكير و أؤزؤو اقضة فى مشيككه امو برأه رن يطون أعتدال انستوو الله اغلم. 


مصر:؛ ج 7» ص: ٠ر3‏ 


مصر: حدٌ و مرز ميان دو جيز يا دو قطعه زمين. شهر رااز آن مصر كويند كه محدود است در قاموس و اقرب و منجد مصر را شهر 
معنى كرده نه مملكت. راغب كفته: مصر بهر بلد ممصور (محدود) كفته ميشود در المنجد كفته: مصر شهر قاهره است و بهمةٌ 
مملكت : ل ل ال ل 
از آن شهر است مثل وأا رن توب واج 11 مز لكا بمضر يبرن واوا بوتكم ف يونس اانوشايد اواو كان الذئ 
شلا مِنْ مضر لِامرَأتِه أكريى مثا يوسف: نونز كال اف شرا عط اذ 120ل وس 4 نيز شهر مراد باشد.ولى از أ لهِسَ للى 
كد رو و لازو كار تعرى وق تخ .من خرف :خط اها عرد مملكة للق .اشر يقر اك كي ا سَأَكُمْ بقره: .0١‏ اين 
سخن موسى عليه السّلام به بنى اسرائيل است آنككاه كه از او عدسء بياز» كندم و غيره خواستند بقولى مراد از آن مصر معروف بود 
قاموس قرآن» ج8) ص: ضرف 

در اينصورت صرف آن در اثر خمّت است جنانكه راغب كفته و بقولى مراد شهرى از شهرها بود يعنى بشهرى از شهرها وارد شويد 


نجه خواهيد بدست آوريد. 


مضغ:؛ ج #») ص: 728١‏ 


3 لا 2 و و ف .#0 خاس فير 5 اهدده 
مضخ : جويدن. «مضغ الطعام مضخا: لاكه بسته». ونا ناكم من اب كم من نطْفَد م من عَلَقَْ م مِنْ مُضْعَةْ حت: ه ه. نم حَلَنَا اللَطفَة 
عَلَعَد لكا العلقة تضيكة كلتك الشف عطاما مؤمتوة#ابتطبكة فقط من نارون قا ويعية اأعذ اسكع و الاساانة ديه انك بين 
اق علق يود مشنقة ناتك اقل لذت كقتدائد كه كرض انيت باتداؤة مكدافعه جف بدة عدي را و اتسالاة مقيفه كقفه عقون 


يكك تكه ككوشت و بقدر يكك جويدن است؟ و الله العالم. 


مضى:؛ ج 2» ص: 75١‏ 


-56 2 رلا لا 3 9 حَ 
مضى: رفتن. كذشتن.فْمَا اسْتَطاعُوا مُضِيًا و لا يَدْجِعُونَ يس: 1. ل روكت ا راي كت ره الودي 


«مسخ). دور املنوا عم لز لوو وروي مركن وبر وام اد اك أَسَدّ مه تطشاً و مه تبلا كن الأولخ وعرف: / وَإِنْ 
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عدوا فند عضك شرنث الأكلية انفال8 ظاهرا مراه اق مضيك روشن شدح اسن ين تحكايت وطريقة مكد بين اولوروهن شيده 
است كه خدا دريارة آنها جه كرد. 


مطر:؛ ج #» ص: "١‏ 


مطر: (بر وزن فرس) باران در قاموس و اقرب كفته: «المطر: ماء الشحاب» در مفردات كفته: «الماء المنسكب).در اقرب الموارد كويد: 
فعل مطر در خير و رحمت وفعل امطر در عذاب و شر كفته ميشود. بنظر قاموس: امطر فقط در عذاب كفته ميشود راغب آنرا بلفظ 
5 حُ . : د ايل عع ولا م م.ء 
قيل آورده است.ناكفته نماند در قرآن كريم فقط در يكك محل مطر بمعنى باران معمولى آمده لا جناح عَلتِكمْ إن كان بكم أذى مِنْ 

مَطر أوْ كتمُم مؤضلا أنْ تَضَعُوا 
تاعرص باصا من فك 
أَشِلِحَتَكُمْ .. ٠‏ نساء: ٠١7‏ و ابا ار ا ا عر اط عيع راون 
جيل حجر: /. ةا كدخواعة انديدر الباق كزرة و اسر ايع ف : نطاء علد المتدرية قم اشسراة اا 
كم آمده مطر عجيب و مظر ببخصوصي اسست كه همان سنكهاى باريده باشد.ممطر: باران دهتده: انوا للذا لاض نط 
احقاف: 5؟.كفتند: اين ابر ظاهرى است كه بما باران دهنده است در اين آيه «امطر» در باران معمولى و باران رحمت بكار رفته 


است. 


مطى:؛ ج 8 ص: 67" 
و - 2 ل 75 
مطى: ثم ذَهَبَ لل أَهلِه يَتمَطي قيامة: *7. مطا. بمعنى يشت است مطدة شتريست كه به بشتش سوار شوند.تمطى كشيدن يشت 


كر اس تعلى اج تمادو يه بن سي بموى خاواداش وت بحات فكي (و تكايب حل يسن مكرما 
اين لفظ بيشتر از يكبار در كلام الله قباسةه اسيك 


مع:؛ ج 28 ص: 1817 


مع: مع بقول مشهور اسم است بدليل دخول تنوين در «معا» و بقولى حرف جر است. و آن دلاللت بر اجتماع دارد خواه اجتماع در 
مكان باشد مثل «هما معا فى الدّار) و خواه در زمان مثل «هما ولدا معاا آندو با هم زائيده شدند. وحرادخوى ‏ كليفه واي 
العلوٌ) الجاسدلس عرك و ات اسح ونح 1ه «مع) الا 0 
توبه: ٠6.يعنى‏ محزون نباش خدا يار ماست إِنَّ الله مح الَذِينَ انَقَوا وَ الَذِينَ هُمْ مُحْمِدتُونَ نحل: . خدا يار آنان است كه تقوا كرده 
و آنانكه نيكو كارانند. و آن بلفظ «مع- معك- معكم- معكما- معنا- معه- معها- معهم و معى) در قرآن مجيد آمده است. 


معز :؛ ج 8» ص: 787 


معز: بز. جنانكه ضأن بمعنى 


ل لاج من الأ اين وى الم اين ن) رجوع شود به ازوج) اين كلمه فقط يكبار در قرآن مجيد آمده است. 


معن:؛ ج 2 ص: 3617 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. طاع/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ٠١/864‏ از ابألاا 


معن: قل أ رََبْكُمْ إن أضربح مَاوكم غَوْراً فَمَنْ يأتِيِكم بللاء مَعِين ملكك: :“. معن بمعنى جارى شدن است معن الماء معنا: سال» معين 
يعنى: جارى شونده. و «امعن بحمّى) يعنى: حق مرا برد. معنى آيه: بكو خبر دهيد اكر آب شما در زمين فرو رفت كدام كس بشما 
5 5 لك و - 2 7 2 

آب روان خواهد آورد.بط اف عَلئِهِمْ بكأس مِنْ مَعِين صافات: هع. از آيه بنظر ميايد كه شراب بهشتى در روى زمين جارى ميشود 
جتانكه در «كأس) كذشت يعن: كاسة شرا كد اذ سقمة جازى قوئدة استثدبر آنها عيكرداننك. 


ماعون:؛ ج 6 ص: 781 


ماعون: الّذِينَ هُع بلَأوٌنَّ. و يفون الْطَاعُونَ ماعون: * و / بنا بر معناى اوّلى ظاهرا ماعون آنست كه بيوسته در كردش و جريان است 
جنانكه آنرا تبر» ديكك» دستاس و نحو آن كه معمولا بعاريه داده ميشوند» معنى كردهاند و ايضا مانند قرض دادن» صدقه دادن» و 
زكوة كه در ميان مردم جريان دارند.در صافى از كافى از امام صادق عليه الس لام منقول است: «قال هو القرض تقرضه و المعروف 
تصنعه و متاع البيت تعره و منه الرّكوة» در ذيل روايت هست كه بآنحضرت كفتند: همسايكان ما وقتيكه اين اشياء را بردند ميشكنند 
وفاسد ميكنند آيا ميتوائ نيم ندهيم؟فرمود اكر اينطور باشند مانعى نيست كه ندهيد. اين حديث در مجمع و برهان نيز نقل شده است.و 


در مجمع از طريق اهل سنت نقل شده كه مراد از ماعون زكوةٌ واجبى است. 


معى:؛ ج 8) ص: 7219 


معى: روده. امعاء: روددها وَ سَِقُوا اء حميماً فَقَطْمْ أَطْاءَمُعْ محمد: .١0‏ نوشانده شوند آب جوشان راء باره كند رودههايشان را اين 
كلمه تنها يكبار در كلام الله مجيد 
قاموس قرآن» ج8: ص: ع 


١مكةاسبة:‏ 
مقت:؛ ج 2 ص: 156 


مقت: بغض شديد نسبت بكسيكه مي بينى مرتكب كار قبيح است. (راغب) در قاموس مطلق بغض كفته و در اقرب آمده: مقته مقتا: 
ابغضه اشدّ البغض عن امر قبيح» إِنَهُ كان فاحِقَّة و مَفْتَا وَلطاءَ سَبِيلًا نساء: 7؟. مقت بمعنى ممقوت است يعنى: نكاح زن يدر كارى 
بس قبيح و مبغوض خدا و راه و رسم يدى است در جاهليت نكاح نامادرى را نكاح المقت ميكفتند ظاهرا مراد از آيه مبغوض واقعى 
اث نداتقل فول انها كر من عند الله أن تقولوا ا لل لاعف جا نسي كر ابد وق مرش راطيا 
ا ل ل ل ل 
ل بر مِنْ مَقْيكم أنفس كم إِذْ تُذْعَؤْنَ إِلَى 
لمان تتَكمُرُونَ غافر: .٠١‏ اكر (إِذْ تدْعَوْنَ ظرف امَفَكم؛ باشد در اينصورت مقت آنها نسبت بنفسشان در موقع دعوت انبياء» همان 
كفر و عصيان است يعنى كفر و عصيان دليل آنست كه نفسشان را مبغوض داشتهاند لذا بوسيلة كفر بدبختش كردءاند. و اككر وإ 
كذقوة» در مام فطل فقث اللو باضه 1 زرفت غارف بامتدكو ا بروز امرك اسك يط اكنون ناغود را مون دازي يفن و 
عذاب خدا نسبت بشما از بغضتان بزركتر است زيرا كه ييامبران شما را بايمان ميخواندند و شما كافر ميشديد.الميزان وجه اول را 


اختيار كرده است. اين ندا در آخرت خواهد بود. 


مكث:؛ ج ع ص: 786 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠١/017‏ از 1بلاا 


مكث: ماندن. توقف. اقامت.راغب ثبات مع الانتظار كفته است فَمَكتٌ غَيْرَ بَعِيِدِ قَقَالَ أطت ل! عا لَمْ تحط بهِ نمل: ؟؟. هدهد كمى 
درنكك كرد يس آمد و كفت: دانستم آنجه را كه ندانستهاى. 

قاموس قرآن؛ ج © ص: م 

َال أله اكوا إنّى آتث ثرا له: .٠‏ باهلش كفت درنكك كنيد من 7 آتشى ديدم . معنى اتنظار دن «امكثواة كاملا روشن اسك.و 
أ بنع الناس يفكت فِى الَأَوْضِ رعد: ١‏ نا آنجه بمردم مفيد است در زمين مىماند اين ظاهرا از آنجهت است كه مردم در 
حفظ لح و كاري جريا مكار يه بكر جيه وار انيت كواب عا ضير قازى إقااي عير البوادر ا حرو ليه 1 
لَه أخر قرا ع 8 فد ابد عبت ماو + هرواح ارالك سكا يع ى يدن ذا فوة او ييتفت ماد كازاند يو 013 1026 قار 
على اثاس علا كت و تيا ارا ع٠‏ . مكث (بر وزن قفل) بمعنى تدريج. انتظار و تأنى است. يعنى قرآن را بتدريج نازل 


كرديم تا آن را بر مردم بتدريج و تأنّى بخوانى و بر حسب احتياج و مقتضى آنرا نازل كرديم 
مكر:؛ ج 7# ص: 71280 


مكر: تدبير. اعم از آنكه در كار بد باشد ويا در كار خوب. در مفردات و اقرب الموارد ميكويد: مكر آنست كه شخص را بحيلهاى 
از مقصودش منصرف كنى و آن دو نوع است محمود و مذموم. محمود آنست كه از آن كار خوبى مراد باشد و مذموم بعكس 
است.در المنار كفته: مكر در اصل تدبير مخفى است كه مكر شده را بآنجه كمان نميكرد ميكشد و اغلب در تدبير بد كار 
ميرود.اينكه در قاموس كفته: «المكر: الخديعة ودر صحاح آمده: «المكر: الاحتيال و الخديعة) هر دو معنى غالب را در نظر 
كرفتهاند.بنا بر قول اقرب» مفردات» مجمع و المنار مكر اع وشاع دير لحري ونا عردو اسك ب حابن سكن نول داو ابت 
كه فرموده: تكبا فى لْضٍ و مكر التي ولا َب لمر الشيئ نابل فاطر: +6. 

قاموس قرآن, ج8» ص: 788 . 


لا 
كات نا مكدو غاقر: مع. أي 


الَذِينَ مَكَرُوا الكلبلات أن يَحْسِفَ اللَهُ بهم الْأَرْض نحل: مء. | [در اينجا لازم است بسه مطلب اشاره شود:] -١‏ در بسيارى از آيات 


ل 
وصف «الّد يي» بحي ا ع افر ب اح ركني صر الور لمر 


آنكاه كه نسبت مكر بخدا داده شده مكر در مرتبةٌ نال ايت يط ادلرسكر يدا ران وروسابل دي سل وسعرر خداو ايت 
ميس مك خندا بو آنا وو تون اندث ستعازاك بو غير آئة عقلاد د به ويفكرون وبتك ر الله و الله خيه الاك ري انفال: ٠ل‏ مراد از 
المكروة حيله وتدبير مشركين است كه ميخواستند حضرت رسول صلى الله عليه و آله را بكشند يا زندانى كنند و يارتبعيدم زمايند 
وهراد از تيقكد الأّهُ) همان تدبير خداوند است كه ا نحضرت را مأمور وحرظ امنود اكاك انق تكورء مك اللو الك عيه 
الاكرِينَ آل عمران: «الاا اي ار ا وبر لي لسع ار لج اله جاه انر يي 
اززدست آنها است.ولى در آياتى نظير و مَكرُوا مكرا و مَكرْد 1 يَشْعْرُونَ. قشر عيق كاذ لو امكو مراف : 
قَوْمَهُمْ احبوة نمل: - ١ه.‏ منظور از مكر اوّل طفره زدن و انحراف كمّمار است از ييروى حضرت صالح عليه السّ.لام و غرض از 
و ل ل ل مالو يق كاد 
يِه مكرجِع أنا ترم وَكْمُ ونيز روشن ميكند كه مكر خحدا همان «دمرنا» است.ايضا: إذة لهم مكو فى /49 كل ال أَفْوْعٌ 
قرا وولاينة 5- دراينكونه آيات نسبت مكر بخدا اشكالى ندارد كه مكر خدا همان تدبير خدا و تقديراتى است كه منجرٌ 
قاموس قرآن. ج8» ص: 781 
ومسو اموي اا ا د مسمس مامد لحم 
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> م22 مو 


اكوا و عملوا الما نلا عدافية: 1م - كاهى مكر منسوب بخدا مكر ابتدائى است مثل أ فَأَمِنُوا مَكرَ اللَّهِ فلا يَأَمَنُ مَكرْ الله إَِا القَوْمُ 
لا 

الخاسدونَ اعراف: و ا ا ا ل 
نشده است.*- و قد مكر الّذِينَ مِنْ قلع فَللَهِ الْمكر جميعاً يَعلَمُ ل لكييك كر لفن ... رعد: ؟ع. اين آيه صريح است در اينكه 


تذهن كل قال لخناسك عدبي دبك ا دوانل تير عنها هين اليك و كارى از بود فب اللا رذ 
مكة:؛ ج ع ص: /1م 7 


مكة: وَهْوَالَّذِى كف أَنديهم نكم وَ أدبم عله بطنٍ مكة بن بعد أن أَْفَرَكم َيِه فتح: ##الفطل مكة كار بسر ران 
بن انان ساي شار تعر ع عيض د لتر ا اق وااخا ل بر اموي ا و ايه 
اميق ررظو كر لفت اذ جيل بيس عرق كل شى و اسدث بطو امك ه يض ميا كه مظور از يط سكه ور الفيسائكه كته اند 
الحديييها الث بيجهت تزديكيش بسكه حتثى كفتهاند بعضى ازاضى آن از بحرم اسك .در تحدييه مان وسول خدا صلَى الله عليه و آله 
و مشركين صاح واقع كرديد و در نتيجه دست هر دو كروه از يكديكر كوتاه شد حال آنكه مسلمين غالب بودند و وارد ديار 
مش ركين شده بودتد و ناخاز شذئد كه با اتحضرت صلح كنند .وقول دادتد كه سال آيئذه تحضرت بآزادى وارد مكه شد و عمره 
آورد معنى آيه جنين است: خدا همان است كه 

قاموس قرآن. ج8» ص: /78 

موسد مانت شما زااق كثار ووفك كنار از شماناز داشق يس :اق اتكهشبازاير انها فروز كردانيل: 


ميكال:؛ ج #» ص: /758؟ 

1 0 و لاون ل وي لا 
يكال: امن كان عَدُوًا إله و ملايكيه و زقلة وجَتريلٌ و يكال قن الله دو للْكاورييٌ بقرمة ل 4ظاهر آآيد اتنست كه ميكال فم فرشعداين 
است در دعاى سوّم صحيفة سجاديّه يس از ذكر اسرافيل و قبل از ذكر جبريل فرموده: «و ميكائيل ذو الجاه عندكك و المكان الرّفيع 
من طاعتكك) از اين كلمه فقط معلوم ميشود كه ميكائيل از جملة ملائكه و در نزد خدا داراى مقام بلندى است ولى شغل او معلوم 
نميشود.در رياض السالكين فرموده: روايت شده كه ميكائيل بارزاق و حكمة و معرفت نفوس مأمور است و او را اعوانى است از 
ملائكه كه بر همه عالم موكلاند.در مجمع فرموده: جبرئيل و ميكائيل هر دو لفظ عجمىاند كه معرّب شدهاند بقولى «جبرا در لغت 
سريانى بمعنى عبد و «ايل» بمعنى خداست و ميك بمعنى بندة كوجكك است يس جبرئيل يعنى بنده خداء ميكائيل يعنى بندة 
كوجكك خدا.نكارنده كويد در رياض السالكين كويد: ديلمى از ابا امامه از رسول خخدا صِلَى الله عليه و آله نقل كرده كه: نام 
ميكائيل بنده كوجكك خدا است. دليل غير عربى بودن اين دو لفظ وقوع آنها در تورات است كه در «جبر- جبرئيل» كذشت.هاكس 
در قاموس كتاب مقدّس جبرائيل را مرد خدا و ميكائيل را «كيست مثل خدا» معنى كرده و كويد: او رئيس الملائكه است كه دانيال 
او را بقوم يهود واضح نمود و كويند كه وى بيشواى عساكر فرشتككان است.نام ميكائيل در تورات كتاب دانيال باب دهم بند 1 و 
١‏ و باب ١١‏ بند ١‏ وايضا در كتاب مكاشفةٌ يوحنًا باب ١7‏ بند " آمده است.اينكه هاكس كويد: او رئيس الملائكه است درست 
نيست زيرا فقط دربارة جبرئيل آمده ذى قَوَةْ 
قاموس قرآنء ج 6 ص: 1 ْ 
عِنْدَ ذى الْعَؤْشُ مَكين. غطاع كم اميق لكوي و١3‏ لفظ مطاع نشان ميدهد كه ميكائيل در اطاعت جبرئيل است.اما در باره معنى 
ال 0 0ق ..آيه در جواب يهود است 


كه با جبرئيل ععداوت داشتند و ميكفتند علت عدم ايمان ما آنست كه آورندة وحى جبريل است وما با او دشمنيم يم. در مجمع نقل 
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شده كه يهود باتحضرت كفشد: جبريل دشمن مهاست كه جنك و سختى تازل ميكند و فيكائيل آسانى و راحتى مياؤرة اكر أورئدة 
وحى ميكائيل بود حتما ايمان مياورديم.در جواب فرموده: جبريل فقط مأمور خداست در آوردن وحى. و دشمنى با او بىجا است و 


ذر آية ما تحن فيه بطوو كلى فرمودة: هن كه باخدا ملاتكه امير ان خبريل وسكال دشمن باشد غندا بااو دشمق اسح. 
مكن:؛ ج 8» ص: 784 


مكن: راجع بمكان در «كون» سخن كفتهايم. افعالى از «مكن» مشتوًّاند از قبيل: امكن» 4 تمكن و غيره كه همه بمعنى قدرت و 
اقتدار و قدرت دادن بكار ميروند.احتمال هست كه اصل همه #كون) باشد. وح ذلك تكذا لوست فى الْأَْضٍ يوسف: .5١‏ و 
همانطور بيوسف در سرزمين مصر تمككن و قدرت داديم وَلََد نامُع ف فلك لطا إن مَكنَاكم فيه احقاف: 8. (إخلاكر ]اناف اث وت : 
كذشتكان را تمكن و قدرت داديم در آنجه بشما در آن تمكن نداديم (منظور اين است كه آنها از شما در قدرت و امكانات بيشتر 
بودند).أ وَلَم تُمكن لَهُع عزماً آمنا بُجبلا إِليِه تلات كل طَىْءٍ اعبط بأ كقلانلة نين تحتل ود )جين لقان بع أن 
براى آنها حرم امنى قرار نداديم كه ميودهاى هر جيز بآن جمع ميشود؟ و بقولى «حَرّماً» ظرف است يعنى آيا آنها را در حرم امنى 
تمكن و قدرت نداديم؟. 
ا 7 

له دِينَهمُ الى اذكضلا لَهُمْ نور: الى عفيات كل عق أذ نسل رقو الاج ا الجا دك بن انها سعد يده انث :ققد 
ل الا ل ا ل ار 
شد و منكوبشان كرد.مكين: داراى مكانت و منزلت إِنّك الْوَوْمَ دي مَكينٌ أَمِينٌ يوسف: 65. تو امروز بيش ما محترم و مورد 
اعتمادى. ذى قُوَْ عِنْدَ ذى الْعَوْشٍ مَكين تكوير: ١‏ نيرومند و بيش خحدا محترم است. ثم جعَلداة نُطفَةُ فى قار مكين مؤمنون: 1. 
أجهلاة وى ذل تكين بزملات 1١‏ كن انددوسيت و امكين يراق انث كدروس ع مسكن بو قادر ابت كد نطقد راتريرث كل 
يكل ساماد متظري اد اله عقاجاك وى زنك .رودا وجو مكدر اتنا مي ناوالا نظقه رسيي و على ابدعا ري ابيكا 


يعنى: سيس انسان را در قرار كاهى منيع و ممتاز قرار داديم. 


مكاء:؛ 4 ع ص: ذف 


1ن .كار و الا رير:. .د 
مُكاء: (بِضِمٌ ميم) صفير زدن كا وك قاع مه ا كانَ صَلاتهُمْ عِنْدَ البتِ إلا مُكاءً و تَضْدِيَهُ انفال: ه.نماز و عبادت 


مشركان در كنار كعبه جز صفير زدن و كف زدن نبود.از ابن عباس نقل است كه قريش عريان و كف زنان و صفير زنان كعبه را 
طواف ميكردند. ظاهرا مراد آنست كه صفير و كف زدن را بجاى نماز كرفته بودند. اين كلمه يكبار بيشتر در كلام الله نيامده است. 
ملء:؛ ج 8 ص: كمف 
اشاره 

' 0 ال 
ملء ء: (بفتح ميم) بر كردن. خواه سبر كردن با آب باشد يا غير آن. و أَنّا لَمَسِْنَا السَهَاءَ فوح عذاكا كقة هوا شديدا وشقاه دنا 
آسمان را تفحص كرديم و يافتيم كه با نكلهبانها و شهابها ير شده است.املاء: ير كرد ند أأعأق جوت ينكو أجميون اعراف: 1 
قاموس قرآن؛ ج8, ص: 77١‏ 
امتلاء: بر شدن. يَوْمَ تقول لِجَهَنم هل امْتلَآتِ و تقول هَل مِنْ مَزِيدٍ ق: 0.مِلء (بكسر ميم) نام مقدارى است كه ظرفى را بر كند إِنَّ 
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الِّينَ كفَرُوا وَ نوا وََهَمْ كَفَارٌ قل يُقبلَ مِنْ أ دهع مِلْءٌ الأَرْض ذهب وَلَو افدَدى بِهِ آل عمران: .4١‏ آنانكه كافراند و كافر بميرند 
اكر يكيان اتقدر طلا موقن دهد كه وفين :بر شؤة ازاو بديرضة بسك ما : جماعت و جماعت اشراف. در صحاح كفته: «الملأ 
الجماعة» در قاموس واقرف ال اعقيلة معاتى ان اشرات كاسن ومطاق خناطق اسيك سس تاق و مقورف تير امد اسك طبرسى 
فرموده: ملأ بمعنى جماعت اشراف است كه هيبت آنها سينهها را ير كند.راغب آنرا جماعتيكه بر يكك رأىاند معنى كرده وجه 

تسميه را مانند طبرسى كته ست نكت نمانه: در قرآن مجيد هم دو جماعت اراق بكار ره مام و وإ 
لدم يم اعراف: ٠١94‏ ووهي عر فاق حافك والزفة عل نك زالرل فييك ليا إلا فعَوْتَ وَمَلائِهِ زخرف: ع كه مراد 
مطلق قوم فرعون است ولى بيشتر در اشراف قوم بكار رفته است در ملحقات صحيفة سجاديّه هست: «سبحانكك حاضر كل ملأ شايد. 
بمطلق جماعت از آن ملاء كفته شده كه محلى از زمين و يا جشم بيننده را ير ميكنند. 


ملاء اعلى؛ ج ع, ص: 71/١‏ 


ملاء اعلى -١‏ 0 َسَمْعُونَ إِلَى الْمَل العلل وَ يُضْدَهُونَ مِنْ كل لكانب. 5خوراً عافات: ا يس شباطية بماغث بالاثر كو اند كرشن 
بدهند واز هر طرف زده ميشوند و طرد ميكردند.كفتهاند: مراد از ملاء اعلى جماعت ملائكه است كه شياطين در صورت استماع 
كلام آنها و استراق 

قاموس قرآن. ج2, ص: 7177 

سمع از هر طرف رانده ميشوند و در اينصورت بايد كفت: ملاائكه در آسمانها اجتماعى دارند كه شياطين در صورت ورود بآن 
انجمن از اخبار غيبى و از حوادث آينده مطلع ميشوند لذا از استماع جريان آن ممنوعند.بنظر بعضى: مراد از ملاء اعلى مخلوقاتى 
است كه در كرات آسمانىاند و شياطين سعى ميكردند بآنمكانها نزديكك شوند و اسرار يشرى يلاست اووتديدن رسماءا مشرونها 
لح ساك لوو ار لت ور ا ل هو ها عطية. 
نْنمْ عَنْهُ مُغرضونَ. كان لى بن لم لم الإ يخ مو. إِنْ يُوحلا إِلَيَ إلا ا نا نَذِيرٌ مُبِينٌ ص: لا- .7١‏ ظاهرا مراد از 
ملاء اعلى ملائكه و مراد از اختصام آنها همان است كه در جواب (إِنّى لطاعِلٌ فى الأَرْض حَلِيفَة كفتند | تَجْعَل فبها ا فار 
تشفك الدَلَاءَ (و الله اعلم) و يا اختصاصى است كه ميان خويش داشتند. 


ملح:؛ ج 5 ص: 71/7 
ملا 06 دللا ف لاا عن ع 0 5 5 5 5 2 
ملح: هذا عَذَْبٌ ات و هذا مِلْح ألجَاحٌ فرقان: «ه. ملوحة و ملاحة بمعنى شورى است و ملح بمعنى شور و نمكك است يعنى: اين 


ب : فا كه ناص و رطا . م ا 
شراب كوارا و اين شور و تلخ است ايضا هذا عَذْبٌ قلات يع هَلِابه وَلَذا مِلْح لاج فاطر: .١١‏ اين لفظ فقط دو بار در كلام الله 


ملة است. 
مَلق:؛ ج #2 ص: 71/١‏ 


لق ذو و وسقاض ) نر ادل :ابيع نوري افق دقر فسان رارع وبةالئال منتكعد افق وو جلي فق رزب بعل انكر 
فوا أَول دحم مِنْ إشلاقٍ تحن ترفك وَإِيَاهُْ انعام: 01 خسنطور اسك 7 31 ازسورة اسراى يعت« فررتدان خويكن زا ال ترمن 
كرو كريكي لكفيد شنار انها را نا روزي ميدهيو يعر ذو يد صر الدددر ردك عرب ترس قارو رسكي ترز بان خربان 
رواحي لل لك لقا . ثِير مِنّ الْمُشْرِكِينَ 


قاموس قرآن» ج8: ص: إرذها 
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يل أَؤْلادهِم ك رَكاؤّهُع لِيردُوهُمْ وَ ليلْبسُوا عَلَتهمْ دِينَهُمْ . ٠‏ انعام: / ١‏ اين آيه شامل مطلق كشتن اولاد است خواه از براى عار باشد 
جنانكه در زنده بكتُور كردن دختران و خواه براى فقر.در نهج البلااغه حكمت ١088‏ فرموده: «اذا املقتم فتاجروا الله بالصَدقة» جون 
فقير شديد با خدا با صدقه معامله كنيد صدقه بدهيد تا خدا توانكرتان كند. املاق فقط دو بار در قرآن آمده است. 


مُلى:؛ ج ع2 ص: 171/17 


كد لبر وز قف آن در استعسال رآ بمعى حكومت ودر ور است. وَل قات ولأ آل عمراة 108 با 
كد ات سكومة أسمائها وزهعين. لوا لراك اين علق لكك ثرا لكان كر +15 مروق كردلد او تنه شباطة هر باد 
بضاهى و حكومت سليمان ميكفسد ألو أل يو ل الك علا تعن أَحن املك بل يقر /1؟. ملكك (بفتح ميم و كسر 
لام( انعدو اراق ذكريت كار نر الات 9 امايق دكي 0 ب كت فق قنك كار افيه 
مى بينم َل الله املك الْحقّ طه: ع١‏ هو الل اذى لا إل إِنَا مو اليك الْقُدُوسٌَ حشر: 7 .إذ آلو تي لَهُمْ بع نعمث ل ملكا تايل 
فى سَبيل اللْهِ بقره: 8#؟. مراد از ملكك در آيه فرمانده است كه در حدود فرماندهى داراى حكومت و اداره است. طبرسى در معنى 
آن كفته: «القادر الواسع القدرة الذى له الم ياسة و التّدبير؛ راغب كفته: «هو المتصرّف بالامر و النّهى فى الجمهور» آن متخذ از ملكك 
بضم ميم و جمع آن ملوكك است إِنَّ الْمَُوك إذ0ا دَحَلُوا قو أَفم دُوهًا نمل: 6. در آبة و جعَلَكمْ مُنُوكاً مائده: ."١‏ ظاهرا مراد 
ابعقلال اميت كه بعى سرافل :دو مضي" ترإاقدا تسد ولكه: (ركتير مين وسكرن لام اتنالكة اندة رصاحي فق فل لو اقم 

اموس كرا درج تامني نفف 

تَمْلكونَ عَرَايَ وحم رَبّى إذا لنت مع حَشْةٌ الاق اسراء: ل . بكو اكر خزائن رحمت خدايم را مالكك و دارا بوديد آنوقت از 
ترس اتفاق دست باز ميداشتيدفعال آن يشتر بمعنى قدرت و توانائى آسد مثل: لا كود أيه تاولا يا الضاء ارام 
ل ل 0 سرافل سروس اسيل راسم ارت ابل علا عر ايا 
يي الما نيم ا اح ب قل اله لكات نبي الْمَلكك مَنْ تاك آل عمران: : 8؟. كه هر دو بمعنى صاحب ملكك 
كبري اسعومكل 10 لك يتفض عَلدا ربك كال نكم إكثُونَ زخرف: /.كويند اى مالكك خدايت ما را بميراند كه 
بمعنى متصرف و حاكم است اكد ِل زب .لكأن الوبم. لكك ؤم اين فائحه: ؟- #:عاصمء كسائى. لف و يعقوب 
جشدرس !تابنا تكتدونى كران ملك ( اقمع ميو كني لخم اتعواتدةانلاياطر بايق كمالك درن اعمس ملك يمدي ساكو 
تسوت اندو يعي مسحي زر اسا حي يمال اسان إرجك كنا كروي الاح صاحي لاودن عل املظ ولي نا ببيي. ١‏ رزو 
ا تر ري 
فى مَفَحَِدٍ صِددْقٍ عِنْدَ مَلِيك مُقَثَدِرٍ قمر: عه وهه. بره كاراة دز بيشتها و هزعا در نزد صاحب حكومت توانا (خدا). اين لفظ 
فقط يكبار در قرآن 1مده است.مذّكك: (بر وزن فلس) كَانُوا ل أخلنا مؤدك بمذكلا و لجنا حتهل أوثارا من ري الوم ققد 03... 
طه: لا8. «ملككث) را در آيه عاصم 

قاموس قرآن. ج8, ص: 710 

واهل مدينه و اهل كوفه بفتح ميم و ديكران بِضمٌ و نيز بكسر ميم خواندهاند و آن مصدر ملكك يملك است در صحاح كويد فتح 
ميم از كسر آن افصح ميباشد.ممكن است مراد از آن حكومت يعنى: ما با قدرت و اختيار در كارمان وعدةٌ تو را مخالفت نكرديم 
...و شايد بمعنى ملكك و مال باشد يعنى: ما با مال خويش با وعدة تو مخالفت نكرديم بلكه جيزهائى از زيور قوم فرعون داشتيم كه 


آنها را انداختيم و سامرى برداشت.. 
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ملكؤكة إن النظط ججهاوتبا و أن سويد اند اليك و كد لكا أرى اين ملَكُوتٌ الشلطاواتٍ و الَْدْض انعام: 0 أ وَلَمْ يَنْظوُوا فى 
مكرك فكي نون لل قلق لانية قو و امراف تقال دواين كن ]تماقا ساماد سك رمقو عدو توي ابت قدي 
آسمانها و زمين است.در مجمع فرموده: ملكوت مانند ملكك (بر وزن قفل) است ولى از ملكك رساتر و ابلغ است زيرا واو و تاء براى 
مبالغه اضافه ميشوند.در صحاح كويد: ملكوت از ملكك (بر وزن قفل) است مثل رهبوت از رهبة كويند: «له ملكوت العراق» براى او 
است حكومت عراق.ما وقتيكه از كارخانهاى ديدن مى كنيم مىبينيم كه در آن نظم بخصوصى حكم فرما است هم در ساختن و هم 
در كارانداختن آن همين طور است آسمانها و زمين. يعنى: و همانطور بابراهيم حكومت و نظميكه در آسمانها و زمين است نشان 
نيد ادمع ايشا كل تعدو لكوت كل شيع جؤعرة: 0ه كتوباكاة الى يدو شلكرث كل اتروع ديق رباك وامززة انع حدانيكه 


حكومت وادارة هر جيز در دست او است. 
مَلى:؛ ج 8 ص: 1/8" 
اشاره 


مَلّك: (بفتح ميم و لام) فرشته.جمع آن ملائكه است اكثر علماء معتقداند كه آن از الوك مشتق است و الوك بمعنى رسالت است 
قاموس قرآن» ج8: ص: 0" 

در صحاح از كسائى نقل شده: اصل ملك مألكك است از الوك بمعنى رسالت سيس لام بجاى همزه آمده و ملأك شده و آنكاه 
همزه در اثر كثرت استعمال حذف شده و ملكك كشته است و در وقت جمع همزه را آورده و ملائكه كفتهاند.بنا بر اين ميم آن زائد 
است در مجمع از ابن كيسان نقل شده: اصل آن از ملكك است بنا بر اين ميم زائد نيست.بهر حال ملكك بصورت مفرد و تثنيه و جمع 
دز دود *ؤبار در قرآن مجيد آمذه است وراد از آثن ببوسغه فرشعه وافرشتكان است واكر آن از الوكق باشد شايك يدب حهت 

لاا د ع مااع 
است كه هر يك از ملائكه رسالت و مأموريت بخصوصى دارند جنانكه فرموده: لجاع الْمَانِكة ونا أولى أَجْنِكَة ... فاطر: .١‏ و 
1 2 كا ِ« 7 0 
اينكه خداوند فرموده: الله يَضِّ طفى مِنّ المَلائِكةٍ رسا و مِنَ اللّاس حج: ه/. ظاهرا راجع بآوردن وحى باشد كه رسول از ملائكه. 
2 1 - 3-3 لاد د وت لا م - 

وحى را بييامبران مياورد و رسول از مردم آنرا بانسانها ميرساند و اينكه در بارةُ آنها آمده يس بحُونَ اللَيِلَ وَ الََارَ لا يَفْرَونَ انبياء: .73١‏ 
مانع از آن نيست كه در عين حال مأموريّتى هم داشته باشند جنانكه از آيهُ غافر ييداست [آنجه از قرآن در بار ملائكه فهميده 


ميشود در ذيل بررسى ميشود:] 
خلقت ملكى؛ ج 8» ص: 71/8 


در اينكه ملكك از جه جيز خلق شده در قرآن كريم مطلبى نيست فقط در باره جنّ هست كه از آتش بخصوصى آفريده شده وَالجَانَ 
متطاى نمه يلم مع دي ثم .0 هلا ع ع ش 0 
خَلقناةٌ مِنْ قل مِنْ نار السَّمُومِ حجر: 7". و خَلقَ الَجَانَ مِنْ مارج مِنْ نار رحمن: 18. مكر اينكه بككوئيم جنّ و ملكك از يكك حقيق تاند 
جنانكه در «بلس- و شطن- شيطان» اشاره كردهايم و در اينجا نيز روشنتر خواهيم كفت. 
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ملائكه موجودات ياكك و فرمانبراند كه خداوند در امور عالم بآنها مأموريّتهائى محوّل فرموده كه انجام ميدهند ولى جنّ و شياطين 
در عرض انسانها و در امور عالم هيجكارهاند 
قاموس قرآنء ج2: ص: //77 0 
كميدي ريه اراق دديم كن مد تدروو هرا اقريس نيد اليد -٠‏ ميراندن مردمان بآنها واكذار شده است قل يَتَوَفَاكمْ 
تلك الْمَوتٍ الْذى وكل بكم ثم | وئكة #خفرة مده 111 ا ل ا ل 
ايع ري ات ووزات ات اورا عرفل كنند قدو باد كر فييك ارا عيق دانداطل لديز تنَوَقَاهُمْ الْمَائِكة ظالِمى 
الذي :. .. نحل: 18. الفيك كَوَفامُع الملانكةٌ طتيينَ . نحل: 37 عِى إذم له ليذم ار ظاترة, شرل وَ مع لا مُفوطُوتَ انعام: 
اودر بعضى أز آيات :اين عمل بخداوند تسبث داده شده مثل الله + كول الأنقس ع ما ... زمر: 67. و نظير آن. اين درست 
است كه كفته شود: صاحب باغء باغ را آبيارى كرد يا باغبان آبيارى كرد و يا جاه آبيارى كرد خداوند مىميراند و نيز ملكك و 
بادك انار داح حر العاباو ماوع يترد كالح الموركا در فكي ازراح حها اوستو يلك جرال وواراتي دارق؟ (ررةد وح 
ات الب ستيار : 19. آيات قرآن نشان ميدهد كه يمارو عار كن ملكت تنيت نل الله بكر ماو فين 
0 اع كفم طبور ان درا ررد وح لوطل 0دق ملي ١‏ قرا حون امات 
الله عدر يبَشّ د كك بالسترار ١‏ كه ملائكه مزده ولادت يحيى را بزكريًا عليه ترام دادند و إِذ كلت الْمايكة ل يا مَوْيَمْ إن 

الأ اط عاك . ل ا 0 


سا سر ل ا يو يي اين 
5 لا لا 0 ا 
أكرو علطا عق بعا مز ادو أن أندذوا أنه نا إل إن آنا قاثة 


لا 


ع 
سيت 
ع 
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نحل: ؟. خلا.ف آنرا ميرساند و شايد فط در اسلام منبحصر بجبرئيل بود و يا او اعوانى دارد.- نوشتن اعمال إنسانها. د يكَلََى 
مان عن الْيمِينِ و عَنٍ ال ادال د يلفط من كول إِلَا يرقب تيد ق: 31 اي م لل ل 
شلا كبرد 8 تفكووة يرس :71 ل وَ وا لَدَيْهِْ يَكُبُونَ زخرف: ٠١‏ و إِنَّ ليم للافِظِينَ. اما كاتِبينَ يمون ا تَفْعَلُونَ 


لما 
انفطار: ١7-1٠١‏ لاست درارد اكه دلوكك» است.6- حافظان انسانها. َو لقا َؤقَ عادو و بل يع عقف على إذلا لء 


0 
أعكع الفوث تَوَته رسلا وَ مع لا بُفرَطونَ انعام: .١‏ ظهور آيه در آنست كه عدّهاى از ملائكه حافظ انسانهااند و جون مركك كسى 
برسد همان حافظان او را مىميرانند و اين ميرساند كه انسان در اين دنياى مادّه و تزاحم از نصرت ملائكه ناكزير است و كرنه 
بجو انه وله كن كت كن اد اانه با عاند و شت حركه روني )3 الف دوسا وراد تمي قاف بق 1 لك عات ... رعد: .١١‏ از حضرت 
صادق عليه السّ.لام نقل كرده كه فرمود: «ما من عبد الَا و معه ملكان يحفظانه فاذا جاء الامر من عند الله خلّيا بينه و بين امر الله براى 
هر بندهاى دو تا ملكى است كه او را حفظ ميكنند جون كارى از جانب خخدا آمد او را بامر خدا وا ميككذارند.الميزان از درٌ منثور نقل 
كرده كه على عليه الس لام فرمود: هيج بندهاى نيست مككر با او ملائكهاى هستند كه او را حفظ ميكنند از اينكه ديوار بر او افتد يا در 
جاهى ساقط شودء يا درندهاى او را بدردء يا غرق شود و يا در تش بسوزد و جون مقدّر خدا آيد او را بمقدّر رها ميكنند. در مجمع 
فيل آآية 1 اناوغك باين ديك اقاوشية اش ,ظرسن رسع الله يدوا محفظ اعمال انسان خنل كرده كد فرشتكان 
قاموس قرآن» ج8: ص: 3/4 
نقد اعم ادي ا بت و حفظ ميكدد ولى ظهور آبه و روايات خلاف آثراميرسائند له معطياث من ين يدهو من حأ يتخفطوةة 
ل ل 
مِنْ أثر الله إنَّ الله لا بير د ل[ َم حتى يووا بهم . .. رعك: رطضن الست ماهير لَه راجع به مَنْ أَسَرً در آيةُ قبل است 


- 


همجنين ضمائر «2 دنه - 0 بد الا بهاذ ار أَمْر الله ؛ حوادث و بلاهائى است كه انسان كرفتار ميشود و ملائكه 
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انسان را با دستور خدا از ييش آمدهاى خداوند حفظ ميكنند و جون انسان عمل و فكر خودش را تغيير داد خدا هم نعمت و حفظ 
راتغير ميدهد آتوقك حافظان كنار ميروثد نا مقدرات ساى رين راكيرد يعتى: براق انسان عقيب كشد كان از يس و يبن 
هستند كه او را از حوادث (كه امر خدااند) حفظ ميكنند» خدا آنجه براى مردم است تغيير نميدهد مكر آنكه مردم آنجه را دارند 
تغيير بدهند. در اين آيه بسيار بعيد است كه بكوئيم مراد حفظ اعمال است و بعيدتر از آن قول بعضى كه كويد مراد ياسبانان و 
بمدو ركس ل حر و رو ار روا جار شرو يار امود سماد جر 
حافظ انسانند و هم كاتب اعمال او طبرسى رحمه الله فقط حفظ اعمال > كفته است,ء الميزان نيز بقرينه» سياق حفظ اعمال دانسته است 
ولى در آيات ما قبل هم از خلقت انسان وهم از تكذيب قيامت سخن رفته و بعيد نيست كه حفظ راجع بانسان و كتابت راجع 
بافمال او جاكدد :قد يدافاكان عرق عواض |3 ملاتكة ائلان عركى عدااند الدية بكتلرة القند واعة عولة يُسَبُحُونَ بِحَمْدٍ رَيّهِمْ.. 
غافر: /. وتخمل غزش رثك فَوْكَهْمْ بز عل افيه سافن ازا بووانك شه حاناقق عرون فداه هوا ر ملك اندو ووز قامعا با جهار نر 
ذيكر كيك صواعيد شد مراه اذ حمل 

قاموس قرآن, ج8: ص: 7/٠١‏ 

عرش ظاهرا تدبير امور عالم بدستور خدا است و اب ين منافى با آن نيست كه عرش وجود خارجى داشته باشد جنانكه در عرش 
كفتدايم ولى آن جهار كمكك معلوم نيست ملكك خواهند بود يا نه هر جند ظهور آن در ملكك استء روايت جندى در بارة آن در 
ال ل ا ار ري ص ار ارس رسي ال ا 


9 


قبيل كَل الْملاركةٌ وَالرُو خ فِبها بإذْنِ رَبهِمْ مِنْ كل أَمْر . .. قدر: *. و سائر آيات. 
شفاعت ملائكه؛ ج 8# ص: 7/٠‏ 


كراد المصيهم معيو اه زرلاب روود كان الجمل رجة توه حر عر سامت مارجا [بينااريت اداه 
جنين لطفى به بندكان فرموده است١الَّذِينَ‏ يَحْمِلُونَ الْعَوْشَ و مَنْ حَوْلَهُ يم بَحُونَ بِحَمْدٍ 0 يُؤْمِنْونَ بور يَستغفرُونَ ِلَذِينَ و 
بغت عل وم وخمة لما ان دين تناو وا عيلك و هع عذات العم 8و كلق عسغذو الى وغدته رقن 
صلمح مِنْ اللأنهخ و أَذلاجهن و ته نك أَنْت الْعزيرٌ الحكيم. وَقِهمٌ امات ... غافر: 9- 4.در اين آيات جنانكه مى بينيم ملائكه 
باهل توبه استغفار ميكنند و از خدا ميخواهند كه آنها را از عذاب آتش باز دارد و به بهشتها داخل كند و يدران و فرزندان و 
زنانشان را كه در بندكى از آنها ا 1 0 حفظشان كند. آي زير شايد در يذيرش قسمتى از آن 
غات والذيق آمواو انهم 75 تن ايان أننا بوم ذربتع وكا تامع مئ حعليغ من شَئْء طور: ١؟.‏ توضيح هر دو آي در 
«ذرء) كذشته است. آيهُ دوم از آيهُ اول اعم است .تَكادٌ السَمًا ارات يَتَفْطوْنَ مِنْ فَؤْقِهنٌ و الْمَلائِكةٌ يُستِحُونَ يحمدٍ 
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رهم و يَسْمَفْفِرُونَ ِمَنْ فى الْأَرْض آلا إِنَّ الله هُوَ الْعَفُورُ الرَّحِيمُ شورى: ددر اين آيه «لِمَنْ فى الأَرْض ١‏ شامل عموم است اعم از توبه 
كار و غيره.در مجمع از امام صادق عليه السلا 0 لفظ «يَسْتَغْفِدُونَ) در هر دو آي مفيد دوام امت و روشن 
ف مي ا ل ا الو وا من ب لا تكرتو لا يَسْبِقُوتَهُ بالْقَوْلِ وَ هُمْ بأمرهِ يَعْمَلونَ. 
غلم لا بَيِنَ أنديهغ وكا حَلَْهُمْ و لا يَسْمَعُونَ إِنا لمن ازْتضلا وَهُمْ مِنْ حَشْمِتهِ مُشْفِقُونَ انبياء: 88-18 در اين آيات مقام شفاعت براى 
ار 
طريقه است نه اعمال. رجوع شود به «شفع».وَ كم مِنْ مَلَكِ فِى السَلطاوَاتٍ لا تَفْنى طَ فَاعَتهمْ شنا إلا مِْ بَعْدٍ أنْ يَأدْنَ الله ِمَنْ ياه و 
يَرْضلعْ نجم: 9؟. اين آيه مانند آيهُ سابق شفاعت ملائكه را در حقٌّ بندكان خدا روشن ميكند و اذن و رضايت خدا را در آن شرط 
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ميدالك. 
ممثل و ديده شدن ملائكه؛ ج 8» ص: 17/1١‏ 


در جريان حضرت ابراهيم عليه السّد.لام در قرآن مجيد هست كه ملائكه جون مأمور بعذاب قوم لوط شدندء ابتدا بيش ابراهيم عليه 
الواح المروار را جا ب ل واو اااي سير رطام راي اليا ل لوي ا 
بريان آورد و جون ديد نميخورئد ترسيد» آنها كفصد : نترس ما ملكيم و براى قوم لوط فرستاده شدهايم فلا ا رأى 0 أَئِدِيَهُ لا ندل 
لَه تكرهع و أؤجس ينهم ِيفه وا لا خف إن أ إلا قوم َوطٍ زن ابراهيم عليه العام : نيز آنها را ديد واز مده ولادت تعجب 
كرف كفحدة اتففين ون أثر الله آتوقت ملاتكه يش لوط عليه الف لام اعذائد اتحصرت ث زآنهارا تشتاقت واز وروه انها عد 
بصورت جوان بودند 
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ناراحت كرديد و آنكاه كه قوم لوط خواستند آنها را از دست لوط بكيرند و لوط بيجاره شد كفتند: يا لُوط إِنّا وُسُلَ رَبك لَنْ يَصِلُوا 
لكك ... سورة هود. 4*- اللرو نيز در بارة مريم آمده كه: ملكك در صورت انسان بيش مريم آمد. مريم ترسيد كه آن جوان شايد 
نكل سواقق بريه دازف كلت مائو يدا يثاء سرح ركه كلك كلا الاوؤقر لوك اف هَبَ لَك غلاماً ركبا مريم: .اين آيات با 
وواوالك وات شامد عدن قا بر كديا كور صووك سوال تيده الأول ر ريك نلو در تراس قم بكر كارا دو هي بل كارام 
ملائكه را خواهند ديد جنانكه فرموده: د فيك يدوم عه ون عل ببسل َلك رعد: 7. و در بارةٌ بد كاران فرموده: يَوْمَ 
يرون الملائكة لا فر يَؤمي للْمَجْرمِينَ ... فرقان: 47 ]ون ! يلك لِيفض عَلذا رَبك كال نك لأكُِونَ زخرف: "/. در اين باره 
روايات زيادى هست در اينكه انبياء عليهم السلام بعضى از ملائكه مخصوصا جبرئيل را ديدهاند كه احتياج بنقل آنها نيست. و در 


«جِنٌ) در بنده ديده شدن حِنّ در اين زمينه صحبت شده است. 
عصمت ملائكه؛ ج 8 ص: ذفن 


آيا ملائكه معصوماند؟ آيا قدرت كا ارات 0 ل نانشو كدر يكناه يستر ولا انها دوه 
آمو ُو سكم و يكم تاودا انان وَ كار عه ملايكة لاط شداة لا تغضر د الله لا مره و يَفْعلُوت لا يُؤْمَرُونَ تحريم: 
#جملة لا يعضو مون الله . ظاهرا سالبه بانتفاء موضوع نيست بلكه ظهورش آنست كه قدرت بككناه دارند ولى نميكنند نه اينكه قادر 
تقد و تيكس وركذا العا 0 كا (زعدوة قاف دهده كو قاد مكناوالف ول 
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لمكجهدوان اين ]يداراكت و و ا ا ل او ا ل ل م 
ع امعد عن دا شباطائة بل عاد مكرمود. ل يفوت اقول و م بأخره تخملون. تعلم “ا اين أنديهم د 
ََلَْهُْ ول يَشْمَعُون إن لمن ازتضلا و هع من حَشْييهِ فقومو من يقل ونه إل لقوق قري ترك تقو عون لد رك خرن 
الظَالِمِينَ انبياء: 2؟- داز جملة ,لا ليقيقولة بالقول و هُمْ بِأَمْرِهِ يَعْمَلُونَّ» مستفاد آنست كه قادر بكناءائد ولى نميكتند مخصوصا بقرينه 
آيةُ اخير كه و مَنْ يِفَل مِنْهُمْ إِنَى إِلهُ مِنْ دُونِهِ كه اكر كسى از آنها ادّعاى معبوديّت كند مورد عذاب استء اين ميرساند كه قدرت 
اين ادّعا را دارند و نيز آيات شامل عموم ملائكه است.ما حصل آيات كذشته آنست كه ملائكه معصومند و مختار. به بقبّه مطلب 
توج كنيدديَ د ل موك اش حبذو لدع قم جدُوا نا ليس .. ٠‏ بقره: : *.اكر ابليس از ملا-ئكه باشد و اككر جريان آدم و ابليس و 
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سجدة ملائكه زبانحال و تجسيم واقع بصورت داستان نباشد بايد ككفت كه ملكك كناه ميكند و كرده است ولى اثبات اينكه ابليس 
ملكك است و ما جرى بصورت ظاهر بوده بسيار مشكل ميباشد. رجوع شود به اشطن- شيطان).در سفينة البحار ذيل لفظ فطرس از 
جامع بزنطى از امام صادق عليه السّ.لام منقول است: فطرس ملكى بودء عرش خدا را طواف ميكرد در جيزى از دستور خدا كوتاهى 
كرد جناحش بريده شد (مقامش يائين آمد) بجزيرهاى از جزائر رانده كشتء جون امام حسين عليه السّ لام بدنيا آمد جبرئيل براى 
عرف ترركة حفس رسؤل خدا ضاك الله ضلة و آله امد دوعتس الامضل الطرني كنات ارس يعيوقل القماتى كبلود عير 
كفت: مأمورم 
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براى عرض تهنيت بمحضر حضرت محمد صلَى الله عليه و آله بروم كه مولوى براى وى متولّد شده است ميخواهى ترا نيز با خود به 
برم» فطرس مايل شدء جبرئيل او را به محضر آنحضرت آورد؛ فطرس با انككشتش بآ نحضرت التماس كرد حضرت فرمود: بالت را 
ببدن حسين بمال. او جنان كرد و يرواز نمود.سند روايت در بحار جنين است: در سرائر از جامع بزنطى از عيسان مولى سدير از ابى 
عبد الله عليه الّلام واز مردى از اصحاب از يدرش از ابى عبد الله عليه السلام» كويد جمعى از اصحاب نقل كردهاند كه فطرس .. 
شيخ رحمه الله در مصباح راجع بسوّم شعبان دعائى از حضرت عسكرى سلام الله عليه نقل كرده كه در ضمن آن اين جمله است: 
«و عاذ فطرس بمهده و نحن عائذون بقبره من بعده» بيدا است كه اشاره بروايت بزنطى است.در نهج البلاغه خطبه .19١‏ معروف به 
(قاصعه) از ابليس بلفظ ملكك تعبير آورده «كلا ما كان الله سبحانه ليدخل الجِنّهُ بشرا بامر أخرج به منها ملكا . نقل شيخ در مصباح 
جنين است: بقاسم بن علاء همدانى وكيل امام عسكرى عليه السَّلام توقيع رسيد كه مولانا الحسين عليه السَلام روز سوم شعبان متولّد 
شد آنرا روزه بكير واين دعا را بخوان: اللَهُمّ ... كه جملةُ «عاذ فطرس بمهده » ... در ضمن آنست.در رجال كشى در ذكر محمد 
بن سنان نقل شده: جون ببركت دعاى امام جواد عليه السّلام درد جشم محمد بن سنان برطرف شدء محمد بآنحضرت كفت «يا شبيه 
صاحب فطرس» سيس محمد بن مرزبان از ابن سنان يرسيد: مقصودت از شبيه صاحب فطرس جه جيز بود كفت: خدا بملكى از 
ملائكه كه فطرس نام داشت غضب كرد الخ ... سند روايت جنين است: حمدويه از ابو سعيد آدمى از محمد بن مرزبان از محمد بن 
عفان 
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در روايت ديكرى نيز بآن اشاره شده باين سند كشى كويد بخط جبرئيل بن احمد ديدم كه روايتم كرد محمد بن عبد اللّه بن مهران 
از احمد بن ابى نصر و محمد بن سنان كه كفتند ... در آخر حديث هست كه ابن سنان كفت: فطرسية. و الله اعلم. 


ملائكه و مرى؛ ج 8» ص: 7/4 

عافن م ا 2 1 كنات وَمَك : 55 ا د أغر فَإذا مع مم يرون زم : 1 5 
اسعادر امكعن فى إزيك أت ومن فى لض در نفخ صور لول خواهند مد و ظاها مادا اي ل الي لاتكايد ك 
نخواهند مرد.نظير اين آيه است آية: وَدَوْعَ بح فى الصُور فَفَرِعَ مَنْ فى السَلطَاواتٍ و مَنْ فى الْأَدْض إذ! مَنْ شا الله وغل اله 
لا 

داخرينَ نمل: 817. بنا بر آنكه مراد از نفخ صور نفخ اول و مراد از فزع» فزع مركك باشد. ل لي 
مس5 عكيّى, لا. - ع ال خخ ني ٠‏ ه لك 20 ا عا ا 2 5 5 

و كل أتؤةٌ داخرينَ و بقرينة أيه 84. همين سوره كه فرموده: مَنْ مَنْ ا باحس كذ قله حر ها وَ هُمْ مِنْ فرع يؤ َوْمَدٍِ أمنون.بنظر بعضى 
مراد از نفخ صور اعم است و اقَفَزِحَ مَنْ فى المَطاواتِ و مَنْ فى الْأَرْض إِلَا مَنْ شاء الله از آثار نفخ اول واكل َو آخرِينَ »)از آثار 
نفخ دوم ميباشد.بهر حال با اين آيه نميشود استدلال كرد كه ملائكه در قيامت نخواهند مرد ولى مراد از (إِنَا مَنْ شاءً الله در آيةٌ اول 


كدام كسانند؟ اينكه عدّهاى از بندكان خدا از صعقة اول جان سالم بدر خواهند برد يقين است ولى آنها كداماند ميشود كفت 
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ملائكه يا لا اقل قسمتى از آنهااند زيرا آنها حشر و نشرى و عذاب و بهشتى ظاهرا ندارند و فقط واسطةٌ فيض و كاركزاران عالم 
خلقتاند» اين احتمال در نظر نكارنده نزديكك بيقين است.بقولى: آنها جبرئيل» ميكائيل» اسرافيل و عزرائيلاند كه بعدا خواهند مرد. 
بقولى اين جهار نفر و حاملان 
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عرش مراداند. بقولى مراد رضوانء حور مالكك و زبانيه است.در الميزان از جمله احتمال داده كه مراد ارواح انسانها است و آنها 
نخواهند مرد و بعضى از روايات اهل بيت عليهم السلام مؤئرد آنست كه روايت شده جون خحدا امن الْملكك الْيوْم» فرمايد ارواح 
انبياء در جواب كويند: (لِلِّ لاحب الْقَهَار». روايات ديكرى نيز دالَ براين مطلباند.بنظر نكارنده مردن و زنده شدن فقط شامل 
مخلوقاتى است كه حساب و كتاب و عذاب و بهشت دارند خواه در [سمانها ا در لبح بسكن اناو خرار در زمين و 
اثبات اينكه ملائكه نيز خواهند مرد و همجنين ارواح» مشكل بلكه غير ممكن است و !إلا مَنْ شاءَ الله مشكل است كه راجع بارواح 
باشد بلكه ظهور آيه در آنست كه در نفخ صور اول همه خواهند مرد مككر عدّهايكه خدا خواهد و آنها ظلهرا ملائكهاند كه ظهور 
قيامت استياجئ نمك آتها ندازة يلكة بابد بان كه واسطة فيض اند اك كو آبة كل شيدء لايك إنا ونضهة له الدكم و اليه 
تُوْجَعُونَ قصص: 88. ميرساند كه جز ذات خدا همه جيز هالكك و از بين رفتنى است؟ كوئيم: بنظر ميايد كه مراد از آيه آنست كه: 
هلاك و بطلان تمام اشياء را جز خدا احاطه كرده است زيرا هيج جيز در عالم جز ذات خلا مستقل نيست بنا بر اين» آية فوق دلالت 
بر حال دارد نه اينكه از آينده خبر ميدهدء بايد در نظر داشت كه اين آيه با «إلَا مَنْ شاءً الله قابل جمع است لذا بايد معنايش آنجه 
كفته شد يا نظير آن باشد. 


ربياست جبرثيل؛ ج #» ص: 7/88 


مقتضاى آبات إِنَّه َل ََولٍ تريم. ذى ُو د ذى اعرش مكين مطاع ؟ م أمين تكوير: ات فيج سيره وك جتللاكه 
ص وي سي سر تريس اس سر 
دل المابكةٌ 
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قوسد ره قوق رو اليك نع 1 كفي عدن كه طهر عراد ا« زور جيريال واو كر الى وجيف اكه رزاى سفت ومطالا 
بودن اوست.ميماند اينكه آيا بيش همه ملائكك مطاع است يا فقط بر آورندكان وحى كه قبلا كفته شد حكومت دارد؟ظهو 
ذو غنوم أت دز بتعت نذيل اولك أخيك 1 انقلا و اشر بلاغ كنع عد كد ماشكه ير هسبك تفارك دارقد واطلهور , ! ما مِنا إِنَا لَه 
معام تقار عزافارده 186 تيو دن افيت: 


جن وملك؛ ج 8 ص: /7/1 


اجن و ملكك يكك حقيقتند و از يكك جيز آفريده شدهاند يا نه؟ آيا شيطان از جنّ است يا از ملكك؟در اين موضوع در «بلس- 
ابليس» و در «شطن- شيطان» سخن كفتهايم ولى فعلا بر خلاف آنجه كفتهام ترجيح ميدهم كه جنّ و ملائكه بنا بر آنجه از قرآن 
استفاده ميشود يكك حقيقت نيستند و شيطان ملكك نيست بدين بيان: -١‏ در قرآن در مورد اينكه ملك از جه جيز آفريده شده مطلبى 
نيامده ولى دو دفعه تصريح شده كه جانٌّ از آتش بخصوصى آفريده شده است حجر: 77.- رحمن: 18. و شيطان بارها كفته: 
«خَلفئَنى 200 راجع بملادئكه ابدا ذكر كناهى در قرآن نيست بلكه فقط طْلادٌ كموق يس هوه بالعَوْلِ و هُمْ يمره يَعْمَلُونَ 
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انبياء: 1 و 37. (] يَعْضُونَ الله ها أَمَرَهْعْ وَ يَفْعَلونَ ها يُؤْمَرُونَ تحريم: ع يُسَبْحَونَ الليِلَ و الَهَارَ لا يَفْيّرونَ انبياء: .٠١‏ و نظير اينهاء آمده 
است ولى در بارة جنّ كناه. اطاعت» شرككء مرككء رفتن بجهنّم و غيره ذكر شده است و نيز عصيان ابليس» رجوع شود بسورة 
رحمن و سورة حِنّ و آخر سور احقاف و و «حِن) الأراين كقاب رجهدا كع يكار باو ماك زموه جك 7 اليل داراى ذَرَيّه 
است جنانكه فرموده: دعقا ييكة اشعذوا لآدم ستو ل نيس كان 
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َو ... كهف: 6 ولى راجع بذرئه ملائكه خبرى در 
قرآن و غيره نيست.5- شيطان جنانكه آيهُ فوق صريح است از جنٌ بود كه از امر خدا بيرون رفت ولى در جائى تصريح نشده كه او 


از ملائكه بود مكر استثناء در آيات سجدة ملائكه و جملة منقول از نهج البلاغه كه بررسى خواهد شد.8- در آيهُ فوق هست كه و 
مُع لَكم عَدُوٌ يعنى شيطان و ذرّيّهاشُ دشمن بشراند اما جنانكه ميدانيم ملائكه دوست بشرائد و بآدم سجده كردهاند و بر آدميان 
جنانكه كذشت استغفار_ميكنند و شفاعت خواهند كرد 8- دوعارة ع المد كه درا اديت كرا + مِنَ الْجنَّ وَ الإِنْس اعراف: 
4 رط أرنًا لين أَمَ رن مِنَّ الْجنّ وَ الْإنْس فملت: 55 ولى اضلال و جيتس بوذن در بارة مامكه ثبامده اسع تحجن با انسان 
دو رسو مكلف ودين وكوش مدوقى اسان دن عدانك و اقلذتلك و قرووامة يشابك در جنه كذشت ولى راجع بملكك جنين 
ا ا 0 
إِبِْيسَ است كه در صورت متصل بودن ميرساند ابليس از ملائكه بود. ولى ميشود كفت كه جون جنّ با ملائكه از بعضى جهات هم 
م ادو الس ىا «ااكمريد تاو تمي دو ال لخبي وزو اقم اشاكل وركرو أن رديت كناو واخل در خطايي اببكه لذا دو 
جواب للا متتوكك أا تيد إِذْ موتك نكفت: خدايا مرا امر نكردى دستور فقط براى ملائكه بود بلكه مأموريّت خويش را مسلّم 
كرفت و استكبار كرد.و اما جملةٌ نهج البلاغه كه در فصل «عصمت ملائكه) ذكر شد و در «بلس"» 

قاموس قرآن, ج2, ص: 5/89 

نيز كذشته است ممكن است مشى امام عليه السّ.لام مطابق قرآن باشد و جون قرآن او را بطور تغليب داخل در ملائكه كرده است» 
امام عليه السّ.لام نيز ملكك اطلاق نموده است زيرا در ميان ملائكه بود و مانند آنها عمل ميكرد.و نيز شايد اطلاق قرآن راجع بسنخ 
عمل باشد كه جون مانند ملائكه بخدا عبادت و بندكّى ميكرد از اين لحاظ در رديف آنها بود نه از لحاظ اتّحاد در هويّت و ذات. 


خاتمه؛ ج #» ص: 7/9 


عي تكاس بدي ري اك كد ل لاحت مرتر اكد رار ار روايات دري د از قبيل يارى آنها باهل ايمان تَتتزّلُ عَلَيهمُ 
ل 
يك أ سلدم عر دنشاة بعل بيعت وال يَدْخلُونَعَلِهِمْ مِنْ كل لبأب. تلام عَلَيِكمْ آأمدن ارق وسول غذا فك اللعلية و 
آله در جنك «بدر) وغيره؛ نوزده نفر بودن مالكان جهنم وعلت اين تعداد و نظائر اينها. 


مال:؛ ج 2 ص: 7/9 


ملل: الى ماحم بسك كه سرري لورويسطلة بكري ذا يتيحت إجاال ادسج ار وى إإبستدو ملام اكه ذلى تمي زو بين بن 


لا 
(اقرب) فَإنْ كان الى عله الح سرفِيهاً أو ضَعِيفاً أو لا يَسْتَطِيعٌ أنْ يَمِلّ هُوَ فَلْيمِْلُ وَقهُ بِالْعَدْلٍ بقره: 7 .اكر آنكه حق بعهدة اوست 
ابله يا عاجز (در املاء) يا ناتوان باشد سريرست او بعدالت املا كند ملل بمعنى ملالت و اندوه در قرآن مجيد نيامده است. 


ملة:؛ ج ع ص: 7/9 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه 1١99‏ از إابلا1 


ملة: دين و شريعت. فَاتَبعُوا مِلَةَ ماهم حنيفاً آل عمران: 40. اصل آن از «امللت الكتاب» است و دين را بدانجهت ملت كويند كه از 
جانب خدا املا.شده است.در مفردات ميكويد: «ملت مانند دين است و آن نام شريعتى است كه خدا بر زبان انبياء براى مردم 
وسعافه بدك فرق نتن املك الت كداملت قلط ب ماع اتسيك ذاده ميقورة نه بالعان اقلق كله ميقو علك حداء انث زايد ون 
كُويند دين خدا و دين زيدا. 

قاموس قرآن؛ ج8؛ ص: 7910 

خلا.صه دين بخدا و بيامبر و شخص نسبت داده ميشود اما ملت فقط برهبر و آورندة دين اضافه ميشود.ولى در قرآن مجيد كاهى 
حر وار راجا د ا بكر ترز رست لا ااام شيا بر1 اط يالا در اعقت مِلَةُ الإلاثى الماهيم و 
إشِلكاقَ وَ يَعْقُوبَ .. يوست باد رايضا: :8 علا بهذا فى ْمل الاخرة إن ذا شا ص' الوا مركن زا فر دين 
اخير نشنيدهايم | اين جز دووغ نيست.و نيز بطريقة بت برسعان اطلاق شده مثل كد ارا على الل تحذيا إن ذا فى يكم اعراف: 4 
ايضا آيه: 84. و نيز در سورة ابراهيم آيه 7١.و‏ كهف: 7١‏ 


ملا:؛ ج ير ص: 79٠‏ 


ملا: املاء بمعنى اطالهُ مدّتء ملي بمعنى زمان طويل و ملاء بمعنى ير الع ممعي لاذه متاكدع را رن اراق موك واد ايت 
يي لل ... الامهال و التأخير فى المدَّةً) .تيت للكافريق ثم أ ته . لح 68. كسام 
سيس كرفتارشان كردم و [] يَحْس من الذي كَمووا اكلا على لَهُعْ خَير نقيت يخ إِكبذا نُفلى لَه ليزكادوا إنماً وَلَهُعْ عَدَابٌ مُهِينٌ آل 
عمران: 01" حاير الْأَوَلِينَ اكتتبها فَهى ملل عَلَيِهِ بُكرَةٌ و أَصديلًا فرقان: ه. «تُمْللِ در اين آيه از املاسل به املاء مبدّل شده 
جنانكه در «ملل» كفته شد لذا آن در آيه بمعنى املاء و خواندن است يعنى كفتند قرآن افسانههاى كذشتكان است كه نوشته است 
وقر ان حم و اد ]نل قر لقنا امول لكر قلط 241 مس15 اما د كته روت باللا تعاديه والرره ونق نا شسفلاة 
اعمالشان را بآنها مزيّن كرده و آنها را بتأخير انداخته و مهلتشان داده است. امهال و تأخير انداختن شيطان همان مشغول كردن با 
آرزوهاست كه در آية يَعِدّهُمْ وَ يُمنيهمْ ولا يَعِدّهُمْ السَّيطانٌ إلا 

قاموس قرآن, ج2: ص: "4١‏ 

عُرُوراً نساء: +1. آهده است لين لع تثنه متك و المجونى مَلكًا مريم: **. ملئ جنانكه كفته شد بمعنى زمان طويل است اكر بس 
نكنى سنككسارت كنم مدتها از من دور باش (تا ديكر بيادم نيافتى) كويا منظور آزر آن بوده كه اصلا با من مباش ديككر رابطهاى در 
بين نداريم. 

من:؛ ج #» ص: 194١‏ 

من: (بفتح ميم) بجند معنى آيد: اسم ب لاحي لو ل 
25200000 اذ كى ما را از قبرهايمان بر اتكيخت؟ فال فين كا لا سلا طه: 9ع. كفت: اى موسى يرورد كار شما كيست؟6- 
اسم موصول و اكثر در أولو العقل بكار رود مثل,أ 1 َل دج ع ف الات وحن ف أو حي . در قرآن مجيد 
در غير اولى العقل نيز بكار رفته است.مثل و اللَهُ حَلقَ كلَ دَايَُ ِنْلكَاء فَمنْهُمْ مَنْ يَْتدى عَلل بَطْنهِ و مِنّْهمْ مَنْ يَمْيْدى عَللَ لين و 


مِنْهعْ مَنْ يَمْشِى عَللِ ربع ... نور: 60 همَنْ يَمْشى عَللِا بَطنهه خزند كان و «مَنْ يَمْشِى َل أريَع؛ جهاربايان است. بِقيِة مطلب در كتب 
لغت ديده شود. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه ١١١١‏ از [بلا| 
من:؛ ع6 ص ص: ما 


وتن: (بكسر ميم) حرف جرٌ است و براى آن يانزده معنى ذكر كردهاند از جملة: -١‏ ابتداء غايت. بقول جماعتى معناى اصلى آن 
همين است و معانى ديكر بآن راجعاند و آن در كان ونان فردو دكا ميان اذى أشرى عبد ليا مِنَ المجدٍ العام ل 
الْمشَجدٍ الأَقُضَى اسراءة ١..و‏ مثل «صمت من يوم الجمعة». ؟- تبعيض. مثل عِنْهُعْ من كلم الله بقره: 8ه . اروف الله لعي 
نيه فق كمه الأ ينهو عن خرف مرعكيةط: ف مكيف ادك كلفلا وبعق ادر حاف قرا كرد د اناد 
بيشتر بعد از لفظ «ما» 
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رايبا :بد نسو لك بقع اللا لذن وخ وزو لا شريك فيا ... فاطر: ".ونوا مَل كأ به من و نش ريا با كلا تخ لكك 


م لا 
بِمُؤْمِنِينَ اعراف: 33١‏ . ودر آيهُ فَاجْتَيْبُوا الرّجْس مِنَّ الْأؤْثان حجخ: : . خالى از «ما- مهما» است. باقى معانى در كتب لغت ديده شود. 


منع:؛ ج 22 ص: 1947 


منع: باز داشتن. ضدّ عطا كردن.ما تمك ألا رحد إؤ أء موتك اعراف: 7 . جه جيز باز داشت اينكه سجده نكنى آنككاه كه امرت 
0 7 اله اس يع يسور لوده وإ كم ١‏ جون خير باو رسد بسيار مانع و بخيل است.مناع 


منْ:؛ ع6 0 ص: 1 
اشاره 


منٌ: (بفتح ميم) طبرسى ذيل آية 187 يقره و 186 آل عمران ميكويد: من :در اضل بمعنى قطع اسست و از آنست لَهُعْ أَجِر غَيد مَعنُونٍ 
فصلت: 8. يعنى براى آنهاست ياداش غير مقطوع و ابدى. منت نهادن و برخ كشيدن نعمت را از آن منْهُ كويند كه وظيفةُ نعمت شده 
را قطع ميكند (ديكر براو لازم نيست در مقابل نعمت تشكر كند يا جيز ديكرى انجام دهد) ايضا مِنّهُ بمعنى نعمت است كه شخص 
بواسطة آن از كرفتارى قطع و خارج ميشود.اين مطلب مورد تأييد اف در مصباح است و ممنون را بمعنى مقطوع كفته و كويد 
مركك رااز آن منون كويند كه قاطع زندكى است در صحاح كفته: «المنّ: القطع» و در قاموس آمله: «منّ الحبل: قطعه) يعنى 
ريسمان را بريد.راغب نسبت اين معنى را به «قيل» داده و كويد: منّ جيزى است كه با آن وزن كنند» وزن شده را موزون و ممنون 
كويند. منهُ بمعنى نعمت ستكين است. منت دو جور اطلاق دارد: فعلى و قولى. منت خدا فعلى است و آن ستككين كردن بندكان با 
نعمت و عطبه است (لَقَدُ مَنّ الله عَلَى 

قاموس قرآن؛ ج89 ص: *797 

الْمُؤْمنِينَ» يعنى خداوند بر مؤمنان نعمت بخشيد. و منّت قولى كه شمردن و برخ كشيدن نعمت است قبيح ميباشد مكر وقتيكه طرف 
كفران نعمت كند (ترجمة آزاد). آنانكه منّ را قطع معنى كردهاند كويند آلت وزن رااز آن من كويند كه جنس وزن شده با آن در 
مقدارى قطع و تعيين ميكرود. [در اينجا سه مطلب هست.]١-‏ منت در قرآن آنجا كه بخدا نسبت داده شده همه بمعنى انعام و نعمت 
دادن است مثل لَقَّدْ مَنَّ اللَهُ عَلَى الْمُؤْمنِينَ إذْ بعت فيهم رَسُونًا آل عمران: ع18. ما يك يي اكاك ووواداي 
والزواسرت اورجه يقير عبات لالد ابعر عا وا 1ن الاك نا : 9. ولى 
ذو قثرة عليكه أن سلمُوا قن لا كيو على إشلامك بل الله َي ليم أن كاك نان إن كنم لادقِينَ حجرات: .١/‏ ظاهرا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالالالالا صفمحه ١١١١‏ از 1با| 


مراد از يمن عَلَيِكُمْ) منت قولى است كه در مقابل آنانكه اسلام خويش را برخ آنحضرت ميكشيدند و منت مىنهادند ميفرمايد: 
بلك كد ماك دار كدردا يسان كم السك ون انان مكل ملع عجارا شدي اام عط لمسيوطل 101 مز ل 
شيك يعبر حلطاب ص: 4" اين عطاى با حساب ماست بتوه تو هم عطا كن يا باز دار.فمدُوا التاق فإ من بَغد وإ لأ محمد: *. 
رنتسارارا دك كنيد سيس يا احسان و آزاد ميكنيد و يا عوض ميكيريد. ظاهرا منظور احسان و آزاد كردن است نه آزاد كردن و 
برخشان كشيدن.*- منّت قولى و برخ كشيدن كه نايسند و مبطل عمل است مثل و يلك نغكرةٌ تَمَنها عَلَىَ أن عدت يَنِى إسْلائيلٌ 
شعراء: 17. موسى عليه السّلام بفرعون كفت: آن نعمتى است كه جون بنى اسرائيل را بردة خويش كردهاى بر من منت مىنهى 
قاموس قرآن, ج2, ص: 7915 

منت فرعون همان بود كه برخ موسى كشيد و كفت: ألم ربك فب دا ولت فيا من رك يتين يون علي أذ موا 
حجرات: ١7‏ .بر تومت ميدهند كه اسلام آوردماند لبوا صَدَكاكم بان وَل بقره: : *78”. صدقات خويش با منّت واذيت 
افطل تكبا وجوع ودين مخيطء او الك توق و الانقط افقو وكا تكن توكو ولريك التوسلاق ف كس فوسل كاذ 
فاغل اتفلنة) اكرعرادعنته فعلى بالسد متظوى انيت كه السبان تكن در حاليكه آثرا زياد هيداق يعتى: لانت راياكك كي ان هلول 
واضطراب بيرهيز» كار خوب و احسانت را زياد مشمارء براى خدايت در كارها استقامت ورز.در الميزان مناسب سياق ميداند كه 
مراد منت قولى باشد يعنى عمل باين دستورها را منت نككذار و زياد نبين و متعجب مباش كه تو عبدى بيش نيستى و اين قدرت از 
جانب خداست (ترجمة آزاد).إِنَّ الَّذِينَ آمَُوا وَعَمِلُوا الصَالَِاتِ لَهُعْ أَجْرٌ غَيرْ مَمْنُونِ فصلت: ١‏ «غَيْرُ مَمْنُونِه كه بمعنى غير مقطوع و 
دائمى است جهار بار در قرآن آمده و همه در بار اجر آخرت است كه اجر دنيوى در هر حال مقطوع است. فصلت: 8- قلم: #- 
انشقاق: هلا- نين: *.أم بَُولُوتَ لوت تَتَويّصٌ به رَيْبَ الْعَئُونٍ طور: لل متون نعنائكة در بيبش كفته شد يمع مركة اسث يعلى: با 
ميكويند شاعر است براى او به يبشامد مركك منتظر باشيم كه از دنيا برود» مكتبش نيز فراموش كرددء اين لفظ فقط يكبار در قرآن 


آمده است. 
مَنَ بنى اسرائيل؛ ج ع ص: 798 


و طلا عَلِيكُمْ الام و رلا عليْكُمْ الْمنّ و الصَلْوج) بقره: /اذ. منّ و سلوى در سورة اعراف و ,/٠١‏ 

قاموس قرآن. جء. ص: 940" 

طه نيز آمده است. راجع به سلوى در «سلو؛ سخن كفتهايم كه يرندة بخصوصى بود و راجع به منّ هاكس در قاموس ميككويد: من 
جيزى است كه خدايتعالى بر بنى اسرائيل آنككاه كه در دشت بودند در عوض نان برايشان نازل فرمود كه در سفر خروج باب ١18‏ بند 
* نان آسمانى خوانده شده است.نكارنده كويد: بند جهارم باب 18.سفر خروج در تورات جنين است: «آنككاه خداوند بموسى كفت 
همانا من نان از آسمان براى شما بارانم و قوم رفته كفايت هر روز را در روزش كيرند تا آنها را امتحان كنم كه بر شريعت من رفتار 
فيكتد بالداندز المنار يكريدة د ماذة حستده و شيزون است هائتل عسل كد ال غوابر ستكت وي ركه وركتان من شيلدة ا دعر 
اول مايع است سيس سفت و خشكك ميشود و مردم آنرا جمع ميكنند و از آنست ترنجبين.در مجمع در بارهً آن جهار وجه نقل كرده 
ماده معروفى كه بر درختان مى نشيند. جيزى است مانند صمغ كه بر درختان مى نشست و مثل عسل شيرين بود. نان نازك. همة 
تستيائيكه خدا بن زحمتة بد اسرائيل ذاد.دن اقرب السوارة كريلة ع عل شبن ات كدان ور حت و سك من تشيلد شير يخ 
باشد و مانند عسل است و همجون صمغ ميخشكد مانند سيرخشت (شيرخشت) و ترنجبين.ناكفته نماند: آمدن منّ بر بنى اسرائيل 


بصورت اعجاز بود لذا باندازهاى نازل ميشد كه احتياج آنها را رفع ميكرد و ظاهرا شيرهاى مانند شيرخشت بوده است و الله العالم. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه نا١ ١١‏ از [بلا| 
مَنى:؛ ج 8» ص: 1798 


مَنى: (بر وزن فلس) بمعنى تقدير و انداز هه كيرى است «منى لكك المانى» يعنى اندازه كير براى تو اندازه كيرى كرد. نطفه رااز آن 
تق كينل كديا قزرت عداوتدى اندازه كبرق شد هاس (رلقي) اكزيى تلن وق عانقا الف ب8ة آنا انو كمن بهاذ 
اندازه كرفته شدهاى كه اندازه كرفته ميشود؟ و أنه تلق الزَّوْجَئن 
هنا 
الذّكر و الأئئلا. من نُطْمَةْ إذلا تفيل تفل نجم: «#كنواو افريد دو حشت تروعادهوا اذ انث انذكى الكاء كه دير و انداره كرف 
ميشودبينظر هيايذ: ايندلا و تقطا) دز دو آية فوق اشاره بآن است كه دوست تقدير يبوسته نظقه زا ذن هر مريحله اتذازه: كيرئ ميكند 
زيرا فعل مضارع دلالت بر استمرار دارد.طبرسى در ذيل آيه دوم فرموده: منى بمعنى تقدير است شاعر كويد: «حتّى تبن ما يمنى 
لكك المانى) ثا بدانى اندازه كير جه جيز براى تو اندازه ميكيرد. مركك رااز آن متبه كويند كه مقدّر و اندازه كيرى شده است.بعضى 
آنرا ريخته شدن كفتهاند از «امنى الدّماء: اراقها» يعنى خونها را ريخت آنوقت معنى جنين ميشود: از منّاى كه در رحم ريخته 
ميشودء بنظر نكارنده مع: معنى اول بههتر است ولى در أ فرَأَيٍُ 7 تُنُونَ واقعه: 0 بمعنى ريختن است يعنى: خبر دهيد از نطفدايكه در 
رحم مىريزيد. تمنى: رزو كردن. ايها 16 زراضهد مراين الحا ارو لو سكو الات ازا رسيت اي 
أن تلتحوة ال ضدرانة 16نس ازملافات مر كدوهر كقرا ارو سكرفيك و 11 3 توا 5] قَضَّلَ الآ ب+ بَغضّ كم علي بض نساء: 
"".ظاهرا مراد فرقهائى است كه در خلقت ميان زنان و مردان وجود دارد ويا راجع به يبيشرفت در مال و اختلاف تقسيم ارث است 
وخوع قووذ كقايي امقر أرق :رانب كريدة اهوت مناضله يدر تون او اتمتى نلىء المنت: ائقة رمق كروغ يز اندو ات 
جنانكه در قاموس و اقرب تصريح شده. ودر صحاح كويد: آن در اينصورت مقلوب است از «مين» بمعنى كذب. راغب در علت 
آن كفته: جون دروغ در اغلب تصوّر جيز بىحقيقت و كفتن آن با زبان است و صحيح است كه از كذب با تمنّى 
لاا اي 11 

تعبير آورده شود. واز بعضى نقل كرده: ا زا لوقك كد السام ارركم :ند راز كوا لهام وي وريه 
كنوام .ول أ مِنْ فيلك مِنْ رَسُولٍ و لا نَبيّ إلا إذلاا د تمن أَلْقَى الشَِّطانٌ فى أييته قَينْمحٌ الله ينتى ليان ثم بعكم له لإ 
وَاللَهُ عَلِيمٌ حكيم. يرل إلا بنهى الططلاة ونا ذي فى تلريهة عرف و ليست لوه ل اقرع اوالنة لجل الكل ين 
ته َيُؤْمِنُوا به ... حج: 7ه- 5.مراد از ظاهر آيات با ذهن خالى و غير مشوب آنست كه هر نبى و رسول كه ميخواهد برنامة خدا 
يرستى و حكومت عدل بياده كند شيطان با اغواء كمراهان» جنكى و آشوبى و اختلافى در مقابل نقشههاى او القاء و بريا ميكند (و 
دن جه تولزلى ذو شيل كدان كان بيكس ولد بك عيقوة) لكام غيكا با انداد واميرض أن امفكى راازوة ميرد عدف ميريرا 
بر كرسى مىنشاند نتيجة اين امر دو جيز است يكى اينكه مريض القلبها امتحان ميشوند و با بريا شدن آشوب باين در و آن در 
فيكلت ديكرى ابتك ضورق قسه كرو تشصييت داناباق عافد دوين يغمير صق و غندا بقعياة ار استيعلن هذا مراد ال (أمعةة در أيه 
آرزوى خارجى بيغمبر است كه همان عملى كردن نقشههاى توحيد باشدء اين مطلب از مطالعة حالات حضرت رسول و موسى و 
اب را را ال 
1 0 1 0 من قيكاة بر لو «تلكك الغرانيق العلى و انْ شفاعتهنّ لترتجى» يعنى: اينها 
اصنام والا مقام هستند و شفاعتشان ييش خدا مورد اميد است» مش ركان از اين سخن شاد شدند و ديدند كه 7 نحضرت معبوداتشان را 
بنيكى ياد كرد. 
قاموس قرآن؛ ج8؛ ص: /79 
عموفل توقيلى بغرت انها تحن قرا ارود كد بارائحك عات ابن كلناظ وا شيطاث فاق اتواخك راس ع ف مين راشة 
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ولى خمدا با فرستادن آيات ديكر دروغ بودن آنرا روشن ميكند. بنا بر اين مراد از «امتيه؛ تلاوت است أُلْمّى الشَّعِطانٌ فى أَمِْتِهِ يعنى 
شيطان بتلاوت و قرائت او جيزهائى ميافكند واو آنها را ميخواند اما خدا سيس متوجّهاش ميكند.نكارنده كويد: اين همان افسانة 
غرانيق است كه بواسطة حديث سازان بكتب تفسير و تاريخ راه يافته خوشبختانه علماى محمّق ما بجعل آن بى برده و مجعول بودنش 
را آفتابى كردهاند. در جلد سوّم جنايات تاريخ تحت عنوان «افسانة غرانيق» تحقيق رشيقى در بار مجعوليت آن شده كه در خور 
تحسين است.عجب است كه از در منثور نقل شده: آنحضرت متوججه اين كلمات كفرآميز نبود تا آنكه جبرئيل آمد و كفت: آنجه از 
قرآن آوردم براى من بخوان حضرت خواند و جون به «تأكك الْعَرانيقٌ الْعلى » ... رسيد جبرئيل ككفت: من اينها را نياوردهام اينها از 
شيطان است. در جنايات تاريخ احتمال داده كه اين افسانه ساختة كشيشان نصارى يا از طرف يهود باشد.ناكفته نماند: اكر مراد از 
«أمتة» تلاوت باشد ظاهرا منظور آنست كه جون ييامبر بخواهد نقِسْهُ خدا را بياده كند شيطان در بارهُ سخنان او شبهاتى بذهن 
متكران الا ميكند كه با او مقابله كنند و باو نسبت دروغ و افترا بدهند ولى خدا آن شبهات را از بين مييرد.و مِنْهُمْ أَميُونَ ل يْلمُونَ 
الكذات إذْا لاني وَإِنْ مم ذا يَطنُونَ بقره: 14 امان جمع أمتده و ظاهرا مراد از آن اكاذيب است يعنى: كروهى از يهود درس 
نخواندههااند (كه قدرت خواندن و تحقيق ندارند) و تورات را فقط دروغهائى ميدانند كه 

قاموس قرآن, ج2: ص: 5919 

علماءشاتق نكر يقد ليشن يكم و1 يان أل الكتات يد يقل شوم يقا به :.. نساء .١7‏ كار با آرزوهائى شما و اهل كتاب 
درست شدنى نيست»؛ حكم خدا بطور كلى اين است كه: هر كه كار بدى كند مجازات ميشود... 


مناة:؛ ج 2 ص: 199 

رق الك يويك وورن ليج 8 عق اقم مين ق يد د فد م 
مناة: أفَرَأَئْتُمُ الذاتَ و الْعُرَّى و مَدَاةً التَالنَةُ الأخرى. أ لكمٌ الذكرٌ و له الأنلا. تلك إذاً قشمَة ضديزى نجم: .0١‏ ابن كلبى در كتاب 
«الاصنام» مينويسد: مناه بتى بود متعلّق بقبيل هذيل و خزاعه؛ اين بت در ساحل دريا در ناحية مشلل در محلى موسوم به «قديد» ميان 
مكه و مدينه قرار داشت» بيش همه عرب محترم بود ودر كنارش قربانى ميكردند, قبيلة اوس و خزرج براى آن قربانى و هدايا 
مى بردند.قبيلة اوس و خزرج جون بحجٌ ميرفتند يس از بازكشت سر خود را در نزد منات تراشيده و آنرا اتمام حي مى ينداشتند 
بتيرستان بعلت علاقه بآن فرزندان خويش را عبد منات و زيد منات ميناميدند.جريان اين بود تا در سال هشتم هجرت (سال فتح 
مكة) وضول عخذا اضان الله عي و آلا سجهار يا بع ستول الامدديع حارج قنده بودثدم على عليه الشلام'راافرسكاد مناك را متهدم كردو 
امواليكه در بتكده بود بيبش آنحضرت آورد از جمله دو تا شمشير كه ابى شمر غسّانى يادشاه غسّان بآنجا هديّه كرده بود» يكى بنام 
مخدم و ديكرى رسوب آنحضرت هر دو را بعلى عليه السّد.لام بخشيد» كويند: ذو الفقار يكى از آندو شمشير بود.در جوامع الجامع 
فرموده: بقولى لاءت و عرَّى و منات بتهائى بودند از سنكك؛ آنها را در كعبه كذاشته و عبادت ميكردند.ممكن است لفظ «الاخرى» 
اشاره باشد باينكه مقام منات بيش آنها از لات و عزَّى كمتر بوده جنانكه در تفسير جلالين و جوامع الجامع است.يعنى: مرا خبر دهيد 
از لات وعرّئ و منات كه سومين ديكر آنهاست (آيا 
قاموس قرآن, ج 2 ص: ٠١‏ 
اينها نفع و ضررى دارند كه مييرستيد؟!) آيا يسر خاصٌ شماست و دختر خاص خدا است. اين قسمت ظالمانه است.بنظر ميايد كه آن 
سه بت را دختر خدا ميدانستهاند و يا ملائكه را كه دختران خدا ميدانستند آن سه بت را تمثال ملائكه دانسته و عبادت ميكردند.لذا 


يشت سر آن آمده أ لكمُ الذكرٌ وَلَهُ اْنْلِمْ و شايد مطلب اين آيه غير از مطلب آيات ما قبل باشد. رجوع شود به «عزى» و «لات). 


مهد:؛ ج 2 ص: 1٠٠١‏ 
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مهد: آماده كردن. «مهد الفراش: بسطه و وطأه؛ كهواره را از آن مهد كويند كه براى بجه آماده شده است قالوا كثِفٌ تكلم مَنْ كاد 
فى الْمَهْدِ صَبًا مريم: 14. كفتند با بتتدايكه در كهواره است جطور سخن كوئيم؟! يس «مهد) مصدر بمعنى مفعول است يعنى آماده 
هذه اذى تفل لك الأواض عهْدا ومز لك لكة هاا خيلااطه: #«ه خدافيكه ومين وا براق:وند كن ننما ماده كرد بو بدن ]نا يتفم انما 
راههاً قراو :داه سعنانكه فرمودء: وضعل لكم وبا شهلا وشرف١ ٠١‏ :آماه كى زمين براق زتدكى انسان درس دوراة اتجام بلايرقنه كه 
شايد ميليونها سال طول كشيده باشد رجوع شود باوائل سورة فصلت.مهاد: نيز بمعنى آماده شده است أل نَجْعَلٍ الَّرْضَ كا قاد 
*. آيا زمين را براى زندكى آماده نكرديم؟در همة اين آيات اشاره بقدرت لا يزال خداوندى و بيدارى انسان هست اين زمين و آب 
و هوا و مواد خوراكى و هزاران اسرارى كه علم بقسمتى از آنها راه يافته آمادكيهاى زمين براى حيات انسانى است قَثر يلكانَ مَنْ لَه 
الَْلْقُ وَالأَمدِوَ الْأَوْضَ رالا قيغم الطاهِدُوَ ذاريات: 68. زمين را كسترديمء خوب آماده كنند كانيم.فَحئر به جَهَنّمْ و لَبِنْسَ الْمهادُ 
بقره: 702. بس است جهنم براى او و البنّهِ آن آماده شدهٌ بدى است.و مَهُدْتٌ لَهُ تمهيداً مدّثر: 

قاموس قرآنء ج28 ص: "١١‏ 

.١6‏ وسائل زندكى را بطور فراخ براى او آماده كردم.وَ مَنْ عمل الحا نميهم يَمْوَدُونَ روم: ع*. آنانكه كار نيكك ميكنند براى 
خود ياداش آماده ميكنند. 


مهل:؛ ج 28 ص: ١٠١‏ 


مهل: اراضي عجاه كرون «مهل فى عمله مهلا: عمله بال كينة و الرّفق و لم يعتّللى) تمهيل و امهال بمعنى مهلت دادن است.فَمَهّلٍ 
الكفري أنوقم ويد طارق: . بكفار مهلت بده مهلت كمى دربارةشان عجله نكن, منتظر تدبير خخدا و جريان امر دا باش مثل 
ا جل ليغ كا ا تعد لَه عَذّا مريم: “4 «رويد» بمعنى قليل است طبرسى و زمخشرى كفتهاند آمدن دو فعل براى تأكيد و تبديل 
فعل براى دفع تكرار است.بنظر الميزان تمهيل براى تدريج و امهال مقيد دفعى بودن است و لذا امهال با رويدا مقيد شده يعنى امهال 
توأم با قلت است كه بلافاصله عذاب ميرسد (ترجمة آزاد) يس منتظر باش و عجله نكن و جون وعده فرا رسيد فقط كمى درنكك 


كن. 
مهل:؛ ج 2 ص: ١٠١١‏ 


ولاه 
مُغيل: و إِنْ يَسمَغيتُوا يعانُوا بطءِ كَالْمَهْلٍ يَشْوى الْوّجُوة كهف: 9 إن شين اُوم. طيام الثم . كَالْمَهْلٍ يَعْلِى فى الْبَطُونِ دخان: 60. 
بوه تكرة العااة كَالْمَهْلٍ معارج : 8.اين لفظ سه بار ب مق دوق 81 تجياد انل سرك ترا كد مالدة روطن الإطرقة اعون ونس مات 


وصور لمن ا ع وا رادو لزان انلق ينو ووس اك ام ا ا 
مهما:؛ ج 2 ص: 1١٠١١‏ 


مهما: وك آثُوا مهلا تأ به من 2 لد حر بها قبلا تحن لَك بِمُؤمنينَ اعراف: 17. «مهما» اسم شرط است و جزم ميدهد و بقولى 
حرف است يعنى هر وقت كه آيهاى بياورى كه ما را با آن سحر كنىء بتو ايمان نخواهيم آورد. طبرسى آنرا «اى شىء) معنى كرده و 
از خليل نقل ميكند كه اصلش «ما؛ است در موقع افزودن «ما» ديكرى 

قاموس قرآن, ج2, ص: ١7‏ 

الف اول را بهدها عوض كردهاند» و يكبار بيشتر در قرآن مجيد يافته نيست. 
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مهن:؛ ع6 ص ص: كرا 


مهن: حقارت. كمى. «امتهن الشّىء: ابتذله و احتقرهم. «مهين» را حقير و قليل معنى كردهاند أ لَمْ تَحلفَكمْ مِنْ لكاءِ مَهِينِ مرسلات: 7 
آيا شما را از آب ناجيزى نيافريديم؟ و لا تَطِعْ كل حَلَافٍ مَهين قلم: ٠١‏ بهر سوكند خوار يست اطاعت نكن.س 


موت:؛ ج 2 ص: 7٠١7‏ 


موت: مركك. قَمنّوا الَمَْتَ إِنْ كنم د ادِقِينَ بقره: ؟4. فعل رن از باب نصر ينصر و علم يعلم ميايد على هذا ٠مات‏ يموت» و «مات 
يمات» هر دو صحيح است. در آية و لَيْنْ مُتّمْ أو قلع لَإلَى الله تُحْشَرُونَ آل عمران: 108 ايضا آيهُ /101. كه «منّم) بِضِمْ ميم آمده از 
نضر يتصر است ولى .دو آية [03 مِثَمْ و كث لجاب وعطاماً نؤمنون: 8 كه ور قرآتها با كس ميم آذه از غلم يعلم :ادكه ييضاوي 
در ذيل آيِهٌ اول كفته: نافع» حمزه و كسائى آنرا بكسر ميم خواندهاند از مات يمات. در مجمع فرموده: نافع و اهل كوفه جز عاصم 
بكسر ميم خواندهاند (البتّه در آل عمران). ول كر يه معي هوا كبر جما لي باع ترا اد !كا كر في يماي و كدرز زرا مويك 
ميداند جنانكه فرموده: : أو من >آن ميا تأخيلاة و جعليا له ورا يفف وق اام ليان 7 دراين آيه آدم كمراه مرده و آدم 
مار سو ين لير ل ا ا ل لو ٠‏ روم: 07. تو 
مردكان را شنوا نتوانى كرد و نيز فرموده وَ كا أَنْتّ بمشمع مَنْ فى الْقبُورٍ فاطر: "". يس مؤمن زنده و كافر مرده است.ميت و ميّت: هر 
وبع عرذه اسك مشل أو مَنْ ع ان ميا َأخيلياة انعام: : 177. لِنَحيى به بَلدَةً ميا فرقان: 9*. كه در مردةٌ انسان و غير انسان است و 
مثل إِنَك ميت ميت و إِنَّهُمْ مَيْثُونَ 

انوس قرا اج لاهن ب 

ا عت ذل 1 ثانا ري ليلد ميت اعراف: /اه. حيار 1 رايا معردر امنه اب دع اذارات 
حو نكرن وسعية الداده ا َس وى الْأَلاء و لا الات فاطر: 1 كذَلِك بخى الله مؤت بقره: ب نكم بيد ذلك 
رق مؤمنون: 0١.ولى‏ ميتوان با تخفيف در قرآن نيامده است.موتة: مركك و آن اخصّ از موت و كويا تاء لا 
َدُوقُونَ فقا الْمَوْتٌ إِنَا الْمَومَةٌ الْأُوللِمْ دخان: ء0ممات: نيز بمعنى موت استث. إذا لَأدفاك وين اللاء و مدقت لكات اسراء: 
ه/ميتة: مؤنّث ميت و در عرف شرع حيوانى است كه بدون ذبح شرعى مرده است خواه خود بخود بميرد ويا بذبح غير شرعى. 
عدي يكم الْميكةٌ وَالدّمُ وَلَحْم الْجتير .. . مائده: ". در آية وَ آبةٌ لَه الَْرْض الْميةُ ا شرج مني عدًا يس: “.در معناى 
اوَّلى بكار رفته است. 


موج:؛ ج 2 ص: 1.1 


55 0 5 2 5 5 له علا و 46 لا عر عا مين * “.به زها 
مَوْجٍ كالْطالٍ هود: .5١‏ يعنى كشتى با آنها در موجى همجون كوءها حركت ميكرد.و تَرَكنا بَعْضَ هُمْ يَؤْمَئِذٍ يَمُوجٌ فى بَغض كهف: 
4. آنروز آنها را ميكذاريم بعضى در بعضى موج ميزند. 


مور:؛ ع6 5 ص: .م 


مور: جريان سريع «مار الدّم على وجهه؛ خون بسرعت بر جهرهاش جارى شد (راغب). يَْمَ تَمُورُ السَطَاءٌ مَؤْراً طور: 4. روزيكه آسمان 


بشدّت جريان كند ظاهرا در روز قيامت در اثر اختلال نظم هواى اطراف زمين بصورت كرد باد شديد و سهمكين در خواهد آمد. أ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه ١١١+‏ از [بلا| 


متم مَنْ فى المَلفَاءِ أنْ يَحْسِفٌ بكم الْأَرْض فَإذا ِى تَمُورُ ملك: 19 آيا ايمنيد آنكه حكمش 

قاموس قرآن» جء؛ ص: ١5‏ 

دز السهاة جار است شما را ومين فرق برد نكا كه قدت سك وذ نوز ظاهر ا م كت يكوواعت تبسك يلكه كرد بادى وزافار 
بيجى است كه توام با حركت و بركشت است در مجمع فرموده: «المور تردد الشَّىء بالذّهاب و المجىء كما يتردّد الدّخان) در نهج 
البلاغه خطبه: ١2١‏ فرموده: «تمور فى بطن أمّكك جنينا» 


موسى:؛ ع6 6 ص: وذارا 
اشاره 


كرفته شده. ظاهرا از آنجهت است كه مأموران فرعون او را در بجككى از آب كرفتند.حالات موسى عليه السّلام در قرآن مجيد بيشتر 
از حالات ديكر بيغمبران ذكر شده و ظاهرا وجه آن اصطكااكك بيشتر مسلمين با يهود و عناد و لجاجت يهود در مقابل قرآن بوده ويا 


علل ديكرى هم داشته است. 
ولادت موسى (ع)؛ ج #» ص: 7٠١8‏ 


ولادت موسى در روزكارى بود كه فرعون يسران تازه مولود بنى اسرائيل را سر مى بريد و دخترانشان را زنده نه ميداشت. مشهور 
است كه كاهنان بفرعون كفته بودند: فرزندى در ف اسراف منولكد ميشوه كمسلطيت فو واتهديد خكواهد كرسمفيعون يراق 
خل و كبرق :ال قو له بكنية تسرف ان نانك وسضنا كه دست ذهه بود تيقود كقساغلت أن كمفاردلكراق وى حاف امود كد 
فرعون نميخواست بنى اسرائيل در اثر كثرت مردان تقويت شده و خطرى براى مصريان و فرعون باشند جون در صورت كشتار 
يسران» 0 زياد ميشدند باز همه بصورت برد كان در مصر بودند و كارى نميتوانستند كرد .آبة و ترق فَعَؤنَ وَكَلكانَ و 
نود ُلك نهم كاثوا تكذروق قصصر: فشان ميدهد عه خرف ا كرت قوت بق اسرائيل يوده اسق نه ال .ولادك يكذ شريو 
در قرآن مجيد آمده: جون موسى 

قاموس قرآن, ج2, ص: ”١00‏ 

بفرعون و ساحران غالب كرديد» مصريان بفرعون كفتند: آيا از موسى و قومش وت وكشي كاروز زمين فساد كنند و توو 
خدايانت را ترك كنند!؟ فرعون در جواب كفت: عمقل لامع و تدتخيى نلطاءمغ و إن مَؤقهُْ فاهِرُون اعراق: اكز كقين 
بجدها براى جلو كيرى از ولادت موسى بود ديكر تهديد فرعون جاى نداشت كه موسى بدنيا آمده بود» ظاهرا نظر فرعون آن بوده 
كه باز يسرانشان را ميكشم و نميكذارم تقويت شده و خطرى ايجاد كنند.و اكر شبهه را قوى كرفتيم بايد بككوئيم: جريان ولادت 
موسى عليه الس لام توسط انبياء در ب بنى اسرائيل شهرت يافته و از آنها بسمع فرعون رسيده بود نه بوسيلة ساحران كه راهى بغيب 
ندارند.و اكر وجه دوم صحيح باشد خخحدا خواسته با تربيت موسى در آغوش فرعون بفهماند كه فرعونها از تغيبر تقدير خداوندى 
عاجزاند بلكه يسرى را كه براى او همه را ميكشت بايد خودش در آغوش خودش تربيت كند.بهر حال جون موسى متولد شد 
مادرش با الهام خداوندى او را شير داد و در صندوقى كذاشته در آب رها كرد و با الهام خدائى ميدانست كه بوى باز خواهد 
كشتء غلامان فرعون صندوق را از آب كرفتند و جون باز كردند تازه مولودى در آن يافتند نظر فرعون آن بود روى قانون كلى 


> 
ع 


اين بجه نيز مشمول قتل شود كه وضع نشان ميدهد از بنى اسرائيل استء ولى زن فرعون شيفتة تازه مولود شد «و أَلْقتُ عَلَيِك مَحَكةٌ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه ١١١1/‏ از [بلا| 


2 بر اس 


مِنّى) زن در اثر علاقة شديد از كشتن وى مانع شد و كفت: «قُوَتُ عَئِن لى و لَك لا تَقَتلوهُ عسل أنْ ينْفَعنا أوْ د وَلّد بالاخره 
فرعون تسليم شد كه او را نكشد و براى خود نكنّه دارد» مسأله اول و فورى آن بود كه زن شيردهى باشد و او را شير دهد. تقدير 
خا كار توم وا كرد عر 1ف ا وده عرس وسعايان ارالك لع رو ع ا شو العلا تي وق 

قاموس قرآن. ج68 ص: 7١028‏ 

قعل حاضرين در اين كار فرو ماندتد..خواهر موسى كه وارد آن مجمع شده و بتوصية مادرش ناظر جريان بود كفت: مادرى 
مى شناسم كه او را كفالت كند و شير بدهدء بكلفتة او موسى را بيش مادرش آوردند آنككاه بفرعون بشارت دادند كه مسأله حل شد 
و يستان فلان زن را كرفت» الس ىن ويا فياندات براق ابن زح متو كرك اكد وس واكرقا روا كين افد رد اك َم كن كَقَ 
يلا و1] تَخر و يتغلم أن ورد الل حي و 5 أكُتَرَهُمْ [] يَعلَمُونَ قصص:  -/‏ ترجمة آزاد.قصضّه روى ارادة خحدا جريان داشت» 
دشمن فرعون و مايه اندوه فرعون در خانة فرعون تربيت ميشد «وَ الله غَالِبٌ عَللا أَمرهِ) موسى جون برشد و جوانى رسيد خداوند بوى 
حكمت و درك و علم عنايت فرمود (تربيت شده اشراف ضدٌ اشرافيت را در سر يروراند و آنخانه و حكومت آنرا محكوم كرد) 
روزى وقت ظهر كه مردم نوعا در خانهها مشغول استراحت بودند از قصر بيرون آمد و در شهر كردش ميكرد. اتفاقا دو نفر مصرى و 
اسرائيلى مشغول مقاتله و نزاع بودند (كوئى قبطى را نظر آن بود كه سبطى را بكشد او نيز ميخواست از خود دفاع كند و لو بمركك 
مصرى تمام شود) لذا فرموده ممُوَجَدَ فبها رَجُلَين يَفْتتِلانِه بهر حال اسرائيلى موسى را ييارى طلبيد موسى با يكمشت كار مصرى را 
تمام كرد ولى از اينكه اين مداخله بمركك مصرى انجاميد ناراحت شد و كفت: اين منازعه كه ميكردند كار شيطان استء خدايا من 
خويش را بزحمت انداختم» مصريان از اين كار اغماض نخواهند كرد مرا فرجى بيش آور.ديكر بكاخ فرعون بر نككّشت فرداى 
آنروز كوش بزنكك بود كه قل قبطى جه عكس العملى ببار خواهد آوردء از قضا ديدء اسرائيلى ديروز با شخص ديكرى كلاويز 
شده باز موسى 

قاموس قرآن. جع ص: 017" 

را بيارى طلبيد» موسى كفت تو در ضلالت آشكارى كه با اين وضع و تسلط مصريان هر روز نغمهاى ساز ميكنى اين بككفت و باز 
ل ل ل ا ا 
ُرِدُ أن َه تقتبى علدا قتلت تفساً بالأمس إن ربد ا أن تَكوتَ ع3 ارا فى الْأأْض » تسكن كنيق وفخ اود كلافودن سيل كنت 
موسى اشراف دربار فرعون رأى امح ا حي رك رارحا ردت را ا ده؛ موسى جارهاى جز فرار نداشت 


لذايا شراق كذ اص و ازتمصر حار عد تتوع ينها اننا : يقب قال وب تج مِنَ اَم الطَاِمينَ قصص: 1١-١‏ ترجمة آزاد. 
موسى و شعيب؛ ج 2» ص: ٠1/‏ 7 


نوسائ جوآن اق عضر خازيج شلة واه امدين4 ذا در بيش كرفت .و كنت:وغسلا رتى أن تقد عاد القبيل) حو باه ملدين وسيد 
ديد كروهى بككوسفندان خويش آب ميدهند ولى دو نفر زن جند رأس كوسفند رااز آب خوردن باز ميدارند» كفت جرا جنين 
ميكنيد دختران كفتند: ما يس از بركشتن جويانها بكوسفندان آب ميدهيم» يدر ما يير مرد است نميتواند خودش كوسفندان را آب 
دهدء موسى بآن كوسفندان آب داد ودر سايهاى استراحت كردء يس از رفتن دختران يكى از آندو باز كشت و بموسى كفت: 
يدروم اتوارا حرام نا مره ابن كاريرا كه كردي ينعا عراسي وى شعي عليه الثولام [ مدوم اجراى ريك را باز كفت » شعيب 
يس از شنيدن سر كذشت او كفت: «لا تَحَصْ نيجت مِنَ الْمَْم الظَالِمِينَ؛ ا يكى از دختران كفت: يدر جان اين جوان را اجير كن كه 
هم نيرومند است و هم درستكار.شعيب كفت: ميخواهم يكى از دخترانم را بعقد نكاح تو در آورم كه هشت سال بمن اجير باشى و 
اكر ده سال 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالالا صفحه ١١١8‏ از [بلا| 


قاموس قرآن؛ ج28 ص: 7:08 

اي لكي رس ااا ور اي اا ل 
شاء اللةرم ل اين كار ميان من و تو باشد هر كدام از هشت سال يا ده سال را كار كردم بمن تحميل نخواهى 
ل 7 حول كل قصض.: 78-1 ترجمة آزاد. 


موساى رسول؛ ج 2 ص: 1١4‏ 


ا ل اي ل ا 
بصحولى سينا رسيد ظاهرا راه وا كم كرد و از سرماتا اذى ناراحت بودنده موسى از دور آنشى ديد اف مو قن الأعن ركاذ 
بأخله اتنتق عن لزنب الطو و تار انود الئل ذاه ازنيها باشيلا من آنشى بنظرم آمد شايد در كنار آن جمعى باشند راه را از آنها 
ل ل ل ا ل ل ا 
جانب درلعى كه .دن انج بره تداق بلسد شدنه آن1كا فوس إلى آنا ائله2 اكالية. وَأنْ أن عطلاك . ...اى موسى منم خداء 
يرورش دهندةٌ همه مخلوقات اى موسى عصايت را بيانداز. (سر تا ياى موسى را لرزشى فرا كرفت و با آرامشى از جانب خدا 
خويشتن را باز يافت و آرام كرديد) سبس در بيروى از همان ندا عصا را بزمين انداخت ديد عصا بصورت مار در آمد و همجون 
وارتدر كع وكنه عرسي از ديلت أن باسران ك3 اشيع دو ديقف تسرك تكاه كرد باو شيك فنا مانن عد للا كول اقل 0 كشت 
نك مِنَ الْآمِنِينَ موسى بر كرد و نترس تو ايمنى» جون باز كشت ندا جنين ادامه يافت: دستت را بككريبانت فرو بر جون بيرون آورى 
خواهى ديد سفيد و نورانى شده بى آنكه صدمهداى به بيند ... عصا و يد بيضاء دو معجزهاند 

قاموس قرآن. ج28 ص: 09" 

با اين دو معجزه بيش فرعون و قومش برو و هدايتشان كن كه كروهى فاسقاند. كفت خدايا من يكك نفر از آنها را كشتهام ميترسم 
مرا بكشندء برادرم هارون از من فصيحتر است او را با من بفرست كه تصديقم كند ميترسم تككذيبم نمايند» خطاب رسيد سَنَّشّدٌ 
عَضدَك بِأَخيك و نعل لكلا شلطانا فلا يَصلُونَ إلتكلطا بالل ... قصص: 14- 88 


موسى و فرعون؛ ج #» ص: 7٠5‏ 


موسى با برادرش هارون بيبش فرعون آمده و رسالت خويش را بيان داشتند و كفتند: ما دو فرستادة يرورد كار تو هستيم بنى اسرائيل 
را بما واكذار و عذابشان نكن بر تو معجزهاى از خدايت آوردهايم سلام بر آنكه تابع راه هدايت استء خداوند فرموده هر كه ما را 
كاري دوس روك دافن عدا نا ور كين امف تررق كتسو رك ول )مويك ؟) مرو برو كان اماه 
واذن كنيع ة كنيع ة ولا الذي أغطا] كل يوي خلقة ع قد 1 بروره كار ها نينت كد هر جز زا الأريده وير اعهاق ادامة ردك 
فوايك فرعوفة اكد ةر ضرق كنت را ال الْقَرَونِ الأول حال مردمان ككذشته (كه بخدا ايمان نياوردند) جيست؟موسى كفت: فى 
كاب فل رت را شدلا ماتدراك اتهاذن كاب موجود است خدايم نه يكى را جاى ديكرى ميكيرد و نه فراموش ميكند همان 
خدا ده رسن لباق تدك أنادة كرد وى أن زاههاقرارداف و3 اناف البارافد واتيفاك يختلظ قانات وا وسيل ا 
بوجود آوردء بخوريد و جهاريايانتان را بجرانيد و در آنها خردمندان را دلائلى است بر وجود و تربيت يروردكار» شما رااز 3 
ا ترا مور راربا ريل ري بكا لاف ريلك يسنك وايكا لهك ا 
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قاموس قرآن» ج82 ص: 81٠١‏ 

ل د م اج سر حو ل ا ا 
ع جتنا لخر جنا ون أذ ميهرت لود بزسى لتاقي نابا ججادوى شود عنما زا ازبدزا رسال عرو كان انهم يسدر 

لا مسراو ريه روزى را معتين كن كه بدون عذر در آنروز كرد آثيم و با جادوكران ما مبارزه كن تا جواب جادوى تو را 

بدهند. موسى فرمود: روز عيد و آنككاه كه مردم در وقت جاشت جمع كردند روز ملاقات ما باشد. «طه: /81- 28) 


موسى و ساحران؛ ج 2 ص: 1١1٠١‏ 


فرعون مأمورانى باطراف فرستاد تا عدَّهُ زيادى ساحر از هر طرف - اللصر ا الوروك تعر ور واد كدر صووت ا 
بموسى العقزيين د كسفن خواهند بود موشى بساخران فرفوة ويلكم 70 فووا على الل حذبا يبتكم بعدّاب وَكَذ لات من اق 
واى بر شما بخدا نسبت دروغ ندهيد و بااين آمادكى خود مرا مانند خودتان جادوكر قلمداد نكنيد من مأمورى از جانب 
آفريدكارم؛ خدا شما را با عذابى در اين صورت خواهد كوبيد هر كه بخدا دروغ بندد زيانكار است ... عدهاى كفتند: اين دو برادر 
دو جادو كراند» ميخواهند شما را بوسيلة جادو از ديارتان برانند و طريقة شريفتان را از بين ببرند و شما را بخود برده كنند» حيلة خود 
را يكجا كنيد و در برابرشان صف آرائى نمائيد هر كه امروز يبروز كرديد نجات يافته است.ساحران كفتند: موسى تواول سحر 
خودت را بكار مىبندى يا ما اول بكار بنديم؟ موسى كفت: نه شما اول بياندازيد» جادوكران سحر خويش را بكار بردند» مردم از 
سحر آنها جنان خيال كردند كه ريسمانها و عصاهائيكه بزمين انداختهاند بمارها مبدّل شده و حركت ميكنند و حتى خود موسى 
اعون اراقع امو لض 

سان حال عره 01 بقالهم ر مسقي كيل انتانق كرو ال عملا :عوط ,رانويده: ا لقره امريد اذ اناه بترم تان نيد 
اينها واقعيات است) خطاب رسيد: نترس تو يبروزى» عصايت را بيانداز آنجه بباطل كردهاند خواهد بلعيد كار اينان كار ساحر است و 
رستكارى از ساحر بدور.عصا در دم ادها شد وهمة 1ن ابزار را بكام خويش فرو برد جادوكران از ديدن آن دانستند كه موسى 
ساحر نيست و مبعوث از طرف خدا و كارش معجزه است لذا بموسى ايمان آوردند.فرعون در كارش فرو ماند و بتهديد و ارعاب 
دست زد و بساحران فرياد كشيد: ايا بى آنكه من اجازه دهم بموسى ايمان اورديد او استاد شما است كه تعليمتان داده» بدانيد كه 
دست و ياهاتان را بعكس ميبرم و در درختان خرما بدارتان مياويزم و خواهيد دانست كه عذاب كدام يك ما سختتر است شاخ و 
شانه كسيد ة ترعوة مؤمكان .وا ارعاب كرف وبد و وان وغوه هد أن أز2ك غز 8 اميق نات و البى كار انس 9 
أَنتَ قاض بت طه بع الا 


بحران؛ ج 2# ص: ١١1١؟‏ 


موسى يس از اين غلبه عملا داراى دار و دسته شد و جمعّتى مخالف دولت فرعون در مصر بوجود آمد فرعون بر شدت خفقان 
ازوة و ييروان موسى را موده ايت و لهانت قرار داد ول فز فى اللاي لاتريق. إنَّ هوَااءِ لَتَرةْمَةٌ َليبُون. وه 0 
َمَانِطُونَ. وَ نا لَمِيعٌ لكَاؤِرُونَ شعراء: لم - 08 فرعون مأمورانى براى جمع لشكريان در شهرها فرستاد و بمردم يبيغام داد كه موسى و 
بيروان او كروه اندكى هستند و دولت را خشمكين كردهاند ولى دولت بر اوضاع مسلط و مراقب كارها است.كروهى از درباريان 
بفرعون كفتند: اين فتنه را هر جه زودتر بخوابان 


قاموس قرآن» ج8) ص: تنافرا 
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واتكذار مرا واقريكال 1ل سكنت قرو انين اكوا بام سنك ورد تف يوون مكف قاد كتنف لهو انور سوا كقيعة فل 
ادمع ونم تخيى نللباء مغ وَإِذَا نهم اهرون همجنان بسرائشان را سر بريده و زنانشان را زنده كاه خواهم داشت ما برتريم؛ 
حكومت وقهر در دست ما است.موسى در جواب اين تهديد كفت: قوم من از خدا يارى جوئيد و خويشتزدار باشيد زمين و 
مملكت مال خدا است بهر كس از بند كان كه خواهد ميدهد و عاقبت مال يرهي زكاران است. كفتند: اى موسى بيش از آنكه تو آئى 
در اذيّت بوديم و اكنون كه تو آمدهاى باز در اذيت و ناراحت هستيم. موسى كفت: اميد است كه خدا دشمنتان را هلاكك كند و 
شما را جانشين كرداند و به بيند جطور كار ميكنيد (اعراف: /119-111١).در‏ آن دوران بود كه معجزات موسى عليه السّلام از قبيل 
طوفان» ملخ و غيره به 9 واحد رسيد جنانكه در «تسع» كذشت.هر وقت يكى از آن بلاها و معجزهها ظاهر ميشد در مقام عجز از 
موسى ميخواستند كه از خدا بخواهد تا بلا رااز بين ببرد ودر آنصورت ايمان خواهند آورد ولى يس از كشف بلا بقول خود عمل 


نميكردند جريان بدين منوال بود كه موسى مأمور شد بنى اسرائيل را از مصر بيرون برد. 
خروج؛ ج #» ص: ١1١١‏ 


از خدا دستور صريح رسيد كه بنى اسرائيل را شبانكاه از مصر خارج كند» بدستور موسى مردم آماده كوج شدند و شبهنكام از مصر 
حركت كردند. فرعون از رفتن موسى و يارانش مطلع كرديد و در تعقيب آنها براه افتاد» بنى اسرائيل بكنار درياى سرخ نزديكك شده 
بودند كه لشكريان فرعون از دور ديده شدندء بنى اسرائيل عاسب رع ضر از جلو امواج خروشان دريا واز عقب 
دعم انان كد برعت نزد يك نيفد يلل ذا العتكان كان أحلات كرب إن 

قاموس قرآن؛ ج 8 ص: 1" 

لَمُدْرَكونَ. قال كلا إِنَّ مَعى رَبّى سَِيَهُدِين جون دو كروه همديكر را ديدند ياران موسى كفتند: ما حتما كرفتار خواهيم شد اين دريا 
واين دشمن.شب تاريكك و بيم موج و كردابى جنين حائل كجا دانند حال ما سبكباران ساحلها. (اى بسا كه زبانهاى ملامت بسوى 
ل ل ل ا ال ا 
كار خودش را براى جندمين بار كرد نأوْعي) إلا موسا أن اضْرِث بعقداك الْبْحْرَ قَانََْقَ فَكانَ كل فِرْقٍ كالطؤدٍ الَْظِيمٍ بمحض 
رسيدن عصا بدرياء آبهاى دريا بشكافت و متحتجر كرديد و راهى باز شد و در دو طرف آن راه آبها مانند كوه بزركى جامد و 
بى حركت ماندند خالق كاينات صفت ميعان و جريان رااز آب برداشت همجنانكه سوزاندن را از اتش در قصّة ابراهيم عليه السّلام» 
بنى اسرائيل بسرعت وارد آن راه شده و بطرف صحراى سينا رفتند در اين وقت فرعون با لشكريانش رسيدند و راه را باز ديده وارد 
ل ل ل ا ا ل ١ع‏ 
##ااخرغوق حرق عر كفدرا معان د ذيك كفت 1 نت أنه نا إل إن اذ 1مك : اكوا إشلائيل د آنا هن الشقلمية وك لخاود غريةاووا 
قبول نكرده و در جوابش (كه فرعون نشنيد) فرمود: اكنون ايمان مياورى حال آنكه يبشتر عصيان كردى و از مفسدان بودىء امروز 
فقط جسد تو را بيرون انداخته و در دسترس مردمان قرار خواهيم داد تا بآيند كان عبرتى باشى و بدانند عاقبت دشمنان حق و عاقبت 


جاران جنين است. (يونس: -9١‏ 97) 
در صحراى سينا؛ ج 2» ص: 1١1١1‏ 


لا 500 عت ب .دم لا ف 
وَلَقَد بَوّأنا يَنى إسْلائِيل مُبوَأْ صِدْقٍ و رَرَعنَاهُمْ مِنَ الطلياتٍ قَمَا اخْتَلَهُوا حتّى لَِاءَهُمُ الْعِلم.. 


قاموس قرآن» ج8) ص: عم 
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يونس: “97.بنى اسرائيل جون بصحراى سينا وارد شدند زندكى نوينى آغاز كردند از اسارت فرعونيان رستند ولى روى جهالتى كه 
داشتند قدر آنهمه نعمت را ندانسته مرتبا خدا را عصيان كردند و موسى و هارون عليهما السلام را بنزحمت انداختند» خداوند براى 
آنها منّ و سلوى نازل فرمود مدّتها از آندو ارتزاق كردند رجوع شود به «من» و «سلوى» بااين همه معجزات جون در اباديهاى سينا 
بككروهى بت يرست برخوردند كنس مُوسى الل 0 لها 6 هم آلِهَةٌ اعراف: 7١.موسى‏ براى ما نيز خدايانى بساز.از لحاظ 
آب در مضيقه شدند بدستور خدا موسى عصا را بسنكك زد. دوازده جشمه از آن جارى كرديد بنا شد هر يكك از دوازده كروه از 
جشمداى آب كبرند. و إذ اشّش ق] مُوسل] عه ًا اضرب بعطلاك الجر فَائْفجَث ينه اذا عَطْرة يا قَذ عَلِم حل ألاس مفربهع 
بقره: :8 لجل وقايع ا ممدراى بينا:دايتقان كان كلرى انيت كدبتئ البزائال كو موود ريذا كرد قاثلى اجام اوتنه الا عاجرا كار 


بس مهمّ بود كه در «بقر) ذيل عنوان بقرةً بنى اسرائيل مشروحا كفته شده است. 
سامرى؛ ج ع ص: 71١6‏ 


موسى عليه السلام در سينا مأموريّت يافت كه مدتى دور از قوم خود در محلى بمناجات خدا يرداخته و از خداوند قانونى براى ادارة 
بنى اسرائيل دريافته بياورد يعنى الواح توراكد رادو ابذاء قرافم كدمدت نهدا جول ووز بوده ودر | يذاه كر سي وول :ولى :ده 
0 تعن ليله ثم انتم الخو مِنْ تغيه و أت نع امون بقره: ١ه‏ اين آيه در جهل بودن 
صريح است. ولى آية وَلأعننًا فوسل ثلائين لَه وَ أثمطالها بعر كم ميات َيه أ اق لله أعرات» 168 وغده جلذقات را اس رو 
ذكر ميكند كه ده روز ديكر بر آن افزوده شده. 

قاموس قرآنء ج*, ص: "١0‏ 

بنظرم وعده از اول جهل شب بوده ولى ذكر سى شب و افزودن ده شب براى امتحان بوده است يعنى بنى اسرائيل اول بدانند كه 
موسى يس از ”٠‏ روز مراجعت خواهد كرد و جون بنا شد ده روز ديكر بماند آيا دراين ده روز استقامت خواهند ورزيد يا نه و 
جون سى روز كذشت و موسى نيامد سامرى فورا جريان كوساله را بيش آورد و با ياران خويش مردم را بعبادت آن خواند.بهر حال 
جون بركشتن موسى عليه السّلام بطول انجاميد سامرى مقدارى زيور آلات از مردم و مقدارى از خويش جمع كرده و آنها را ذوب 


نموده بصورت كوسالهاى در آورد وآن صداى كاو داشت (بنظر ميايد كه در جوف آن دستكاههائى كذاشته بود باد كه از عقب 


رط روي ا عر ور مور رارسا كر وس روي ا لوو 
0 


0 سامرى جون از ساختن كوساله فارغ شد با عدهاى از همدستان خويش مردم را بعبادت كوساله خواند ند و كفتند: «هذا 
م ١‏ فويسلا ارح عدون سماو مجر رمدي انق طوزنى درك سر ودي ارا انون انج بك ل زاكر ودر طلب آن بطور 
رفت.هارون كه جانشين موسى بود با اين امر بمخالفت برخاست و كفت: مردم يروردكار شما خداى رحمن است نه اين كوساله از 
من بيروى كنيد و از عبادت آن دست برداريد كفتند: تا بركشتن موسى بآن عبادت خواهيم كرد.خداوند در طور بموسى م 
سامرى خبر داد» موسى بعجله و اندوهاكك و خشمكين بعيان بنى اسرائيل باز © كن و انها وماد اموت عقوم دكا يا قوم ألم 
وا ا ل 

قاموس قرآنء ج8) ص: 71١8‏ 

مردم تقصير را بككردن سامرى انداخته و كفتند او اين كار را كرد.موسى آنككاه ببرادرش هارون برخاش كرد: جرا كذاشتى اينكار 
كنند و سر هارون را كرفت و بيش خود كشيد. هارون كفت: يسر مادرم سر و ريش مرا مككير مردم مرا بيجاره كردند و خواستند 
بكشندم» ترسيدم بككوئى ميان بنى اسرائيل نفاق افكندى و فرمانم را مراعات نكردى.موسى عليه السّلام آنكاه بسراغ سامرى آمد: اين 


جه وضعى است بيش آوردى؟! سامرى كفت: آنجه اين مردم ندانستند من دانستم مقدارى از دين تو را اخذ كرده سيس رها كردم 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحه ١١١١١‏ از ١بلاا‏ 


و نفس من اين جنين وادارم كرد رجوع شود به «اثر).موسى كفت: برو حق ندارى با كسى افت و خيز و كفتكو و معاشرت كنى و 
بايد تنها زندكى نمائى و اين معبوديكه بآن عبادت كردى ريز ريز كرده و بدست باد در دريا يراكنده خواهم كرد (طه: 0ل- 91) 
عبادت كنند كان كوساله توبه كردند» فتنه فرو نشست. 


نكاتى جند دربارة موسى؛ 4 ص ص: نا 
قنل قبطى؛ ج © ص: ١8‏ ؟ 


در كذشته خوانديم كه موسى عليه السّلام در دفاع از اسرائيل يكنفر مصرى را كشت بايد ديد اين جه قتلى بوده است اككر قضبه را از 
نظر اسلام يبجوئى كنيم بايد كفت: قتل قبطى اشكالى نداشت زيرا مصريان نسبت به بنى- اسرائيل كافر حربى بودند» يسران آنها را 
سر بريده و دخترانشان زنده نكله داشته و بردة خويش بحساب مياوردند موسى عليه السّلام بفرعون كفت عَبَدْتٌ يَنى إشلاثيل شعراء: 
يعن يل سراف ل واكرله كرف ان ور قرع وم كفت ذا فول 2 فى د مايل ١‏ لك بو ليد الى اندرا لال زا ارسي 
و عذابشان نكن» قبطيان راجع بموسى و هارون ميكفتند: أ نَؤْمِنُ لِبَشَرَئْن يا وَ وما ليا عابدُونَ مؤمنون: 67 آيا بدو 

قاموس قرآن؛ ج2) ص: 117" 

بشر مثل خودمان ايمان بياوريم حال آنكه قوم اينها برد كان مااند. على هذا شكى در كافر حربى بودن آنها نمىماند.وانكهى آيه 
َوَجِدَ ننه رَجلين فيان قصص: ١0‏ ظهورش آنست كه هر دو ميخواستند همديكر را بكشندء بنظرم قبطى ميخواسته اسرائيلى را 
بكشد او هم ميخواسته از خود دفاع كند هر جند بقتل مصرى تمام شودء در اينصورت قتل مصرى براى دفاع از اسرائيلى اشكال 
نداشته در صورتيكه دفاع بدون قتل مقدور نبود. اين دو وجه در صورتى است كه قتل را عمدى بكيريم. ولى قتل مصرى غير عمدى 
وذخ رسي نعي بيك كدمقة كا زقيى ر اعنام سرافل #ردطور 1 7 فربالا اضيا عله ذل للزانرة هل ليطن فين 
0 در آنست كه موسى از اين اتّفاق دلخوش نبوده است لفظ «هذا» ظاهرا اشاره بمنازعة آندو نفر است يعنى اين كاريكه ميكردند 
كار شيطانى است مرا نيز بزحمت انداخت و اينكه موسى يس از آنواقعه كفت: رَبٌ إِنّى طَلَمْتٌ تَفْيَى فَاغْفِرْ إلى فَعَفَرَ لَه قصص: ١8‏ 
مرادش آن نيست كه خدايا من كناه كردم و مستحقٌ عذاب شدم بلكه ظاهرا نظرش بوضع روز بود كه خدايا من خودم را بزحمت 
انداختم فرعون اين كار را ناديده نخواهد كرفت براى من جارهاى بيش آور.بنا بر اين «فَعَفَرَ لَه همان بود كه بتوفيق خدا از مصر 
وان كرك و فعاف الات دو يعاق ف كر ويخزاني نمدا ارك كال رالتحوسي قت هاده ومو زسايةة و تاك انبا اي تدوع 14 
طه: 5٠‏ اكر قتل مصرى كناه بود ميبايست بفرمايد: نفسى را كشتى و مستحق عقوبت شدى- و باز مىبينيم كه موسى در موقع 
نالعال يكزيند: لمارا دوبارة قل مضبرغ ا كتاقكاز فيد انفد اينكه ك رامق مكار شددام دك إلى كلك ووه اللا تأحات 
أنْ يَقْتَلُونِ قصص: “در جاى ديكر كفته: و لَهُمْ عَلَىَ َنْب 

قاموس قرآن؛ ج2) ص: "١18‏ 


لا مم اما ىم وى 5 

فَأخافٌ أن يَقْتلُونِ شعراء: ١‏ در هيج يكك از اين آيات مسئوليتى از جانب خدا بر موسى ذكر نشده است. 
وه لاوز »4 5 

لن توانى؛ ج 8 ص: 71١4‏ 


ناعرس ذو اث ضرال 87 عفاد تقر كد يا يوه بكر طوو برودديزة كتك روت ارك لعلو المكدوبرا شووكن اتن قافنا واكروة ايا 
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برب اران اح باك « لكر يعر رصا ئضت وحار بك زرك ٠‏ ارايو بوم با در صيوو د حورا ربع مس لياه رف 6ه 


لا هلا م لا 210 لالا 
جنان تقاضائى از خدا بكند؟! در سورةٌ اعراف از آيةُ ل ا ا و واعذنا ُوسى ثلائين ليله و أتممنالها 


2 


: 0 
كدر .. و در آبة ما بعد آمده وَلَنَا لاه موسج لبقاو كمه و وت ارق نر ليك َال أن يانى و لكن انز إَِى الل 


_- ع 


َِنِ اسِجَمَرٌ مكائهُ فَسَوْفَ بََنِى ... ظهور آيه در تنهائى موسى است كه خودش اين تقاضا را از خحدا كرده و كفته: «خدايا خودت را 
بن ايان اا ترا يعي اكد وبر وار عر كرييرا اقرانى ديد ولي بكري ه بدكر و در اثر تجلّى خدا كوه ريز ريز شد و موسى بيهوش 
أققاك. وجو بيندار تلو بحال شد حفت: بطالكه + تبت لَك و أنا أَوَلُ الْمؤْمِِينَ.در آيات بعدى سخن از آمدن تورات است و 
ل ل ل ل ا يرخاش 
و انه والوك توزراف راكنا رم ماشيازةزن الك كريد ذاه تقطن لو ى الَْضَبْ أَت1 الالقاع . .. يس از همة اين 
جره موسي بين[ واو توس قن جين زع ل ل أخذتهع اوجن رب ل ولك أمتكهم بذ كيل و يا 1 
هلكنا بللا فَعَلَ السَفَقاءٌ نا ... از آية اخير هم روشن ميشود كه موسى عليه الش.لام بار ديكر با آن هفتاد نفر بطور رفته و آنها را لرزه 
كرفته است 
قاموس قرآنء ج2؛ ص: 19" 
ا ا ا ع ا 
ل لل د ا ا ل ا خبارا مكرايد ايده ١ ١‏ قوسي 
أن نوين لكك حتى ترى الله حهرة َأ كم الصَاِقة و أم تنطزون. ثم بعكم ين بغ مؤيكم . .. بقره: 00 ايضا آية فَقَالُوا أرا الله 
هر تح دهم الصَاحِقه بهم 4 م انَحَذّوا الْعخلّ . ناد #قاحرة عاشبريفة الزهقه والق دو ارقو لخداو رينلا بذك نشدة 
بنظر ميايد كه كويندكان وأرن 1 د همان هفتاد نفر بودهاند وانكهى در دو آيهٌ اخير كه اخذ صاعقه بدنبال آن درخواست» 
آمده مسلْما براى همة بنى اسرائيل نبوده است.بنظر ميايد جنانكه بعضى از بزركان نيز احتمال دادهاند حضور در ميقات فقط يكبار 
بوده براى تزول تورات و آنهم با حضور آن هفتاد نفرء آنوقت بايد ديد جرا در ستوال «أرنًا الله جَهْرَةَ آنها را صاعقه كرفته و مرده و 
سبس زنده شدند ولى در جواب «أرنى أَنْظرْ إلِك» كه ازجائب موسى بود فقط الَنْ #أانى) و ريز ريز شدن كوه بوقوع بيوسته 
است.بنظر بعضى: موسى عليه التدلام اين درخواست را در اثر اصرار آن هفتاد نفر كرده است» ولى ظهور «أرنى أَنْظوِ إليك» مفيد 
أفيك كدهوسى اين ادر خواسة را بالاستقلال براي عموة كرو اسك و كرنهميكفة دايا اكيا شي ورضواستة يك ده حجان 
كندكوااسث كنايسن از ورحواسة موسي كوة زيز وواكده وعوسى بيهوكن اناده ائنت ولى أن متعاد تفز يسن از درغراست و3 
شدت حافقه مرذدانك آيا اين ذو وافعه دن يكف دوقت ودر يكف هيقات اتفاق افتاده اسك بادر دو بار الله اعلم.در خاتمه بايد كفت: 
مقصود 
اموس كرا تناج 7 صن: رون 

بنى اسرائيل از «أرنا الله جهْرَة ويدن خدا بصورت جسم و ماده بود (نعوذ باللّه) ولى غرض موسى از «أَرِنى أَنْظْ إلَيكك» رؤيت قلبى 
بود جنانكه كفتهاند و جون رؤيت قلبى را بصورت علم ضرورى ميخواست كه خدا آنى از نظرش دور نباشد لذا خدا در جوابش 
دأن كاني) كفت بش وجورد تو أن قدرت وا تدازو نا كنقه تناند:درحالات حشرت رسول ضك اللهغليهو اله تقل شده جورة 
توه بملكوت اعلى ميكرد طورى وضعش منقلب ميشد كه دست بياى عايشه زده ميفرمود: «كلمينى يا حميراء» اى عايشه با من 
حرف بزنء كويا منظور موسى عليه السلام آن بود كه در مقام توجه بخدا هميشه در جنين حالى باشد. بيداست كه وجود بشر طاقت 


آنرا ندارد. 
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قوبه و كشتار؛ ج 8» ص: 7١‏ 


دربارة توبةٌ , نى اسرايل لذ كوساله برستى جنين ميخوايم: وإ توس لقو ذم كع ل الح اوح م الْعجل قَتُوبُوا 
ل لأرتكم اهلوا قم م ١‏ ذلك > يو لَكمْ عِنْدَ بأرئكغ قات وسح ررد ل ع0 ١‏ لمكم أتفسكى ) نشان ميدهد كه 
طرف خطاب فقط برستش كنددكان كوسالهاند نه همة بنى اسرائيل التُوبُوا إل بأريكم ' دلالت بر وجوب توبه و ندامت از عمل را 
ذازة اكاقارا انفد كو كدجلاقة الحده سين السك كذ ان ترمد وار قدامت و بس آنا كشن يكدركر الست وخر مع اتن 
ب لآ ررم 2 ع ب 

آنست كه بعضى بعضى را بكشند مثل فَإذا دَحَلتُمْ ييُوتا فسَلَمُوا عل أنْفسِكم نور: 2١‏ يعنى بعضى بر بعضى سلام كنيد و جون از نظر 
قرآن ملت و جامعه بحكم يكتن است لذا «أَنْفَيكم) فرموده جنانكه كفتهاند.عملى شدن آيه آن بود كه كوساله يرستان يس از 
ندامت بجان هم افتاده يكديكر را بكشند تا وقتيكه موسى عليه السّ.لام بفرمايد ديكر بس است. و يا عدهاى از آنانكه عبادت نكرده 
بودند بجان عبادت كنند كان بيافتند و آنها را 

قاموس قرآن, ج2. ص: 7١‏ 

بكشند تا آنكاه كه موسى بفرمايد كافى است صدق توبةُ شما معلوم شد.در تورات سفر خروج باب 7" نقل شده كه موسى كفت 
هر كس خواستار خداست يبش من آيدء بنى لاسوى بيش او جمع شدند» موسى كفت: خدا ميككويد: هر كس برادر» دوست و 
همسايةٌ خود را بكشد بنى لاوى موافق سخن موسى عمل كردند در آنروز قريب بسه هزار تن كشته شدند.دربارة آيهُ فوق فقط دو 
زوافت در خفسير صافئ وببرهان ثقل شده كه قابل اعتماد تستتد ومين هر دو مشوش است ؤ دو بكي از اندو عدد كشتكان ده عزار 
نقل شده و بعضىها كه عدد آنها را هفتاد هزار كشته ذكر كردهاند معلوم است كه اغراق ميباشد.الميزان ظهور آيه را يذيرفته و 
المنار آنجه را كه از تورات نقل كرديم نقل نموده و قضيه را حتمى دانسته است و احتمال داده مراد از: «قَاقتلُوا أَنْقسَ كمْ) انتحار 


القند ملظل عط مراف كدير كه شوو باق شيوات فسا اسعولن لهوو يد مكالك ابه الضبالات ايت 
مال:؛ ج ع ص: 117١‏ 


مال نجه انسان هالكك شوديدر قامزس وزاقرك كفته «المال مااملكيدمن كل شى ناو تيد كتعداقد فال در قد اهل باديه جهاريابان 
مضه وال نلك ومو تعجر دوا بن كر وقد رفي هال راهن :فال قال وَالبنُونَ زِيَنَةٌ الْكلِاه الدَّلا كهن: 6#. مقابلة مال با بنون 
نفان نيذه كه مرا امال متاح كنيا اسنت و أنكا كه كوضي: و اتوهع وق ال الله الذى اكالم نور #لانريت 'حقيقى ات عه مناغ 
فاون صل حال ادنك و نذا ,بطل وقرة اناده راغب كريد مال :راز اماق كرينب كينيع ماكل وازاقل انيت ازاز 
اين كروه بآن كروه ميل ميكند) و ازاين جهت عرض خوانده شده (كه عارضى است و دوام ندارد) و براين 

قاموس قرآن. ج 2 ص: 77" 

مرا ا ا لا بتار يعات ريطاي عاق انعد 3 نا كاوق ابنسه رودي كر غائة 
عطار و روزى در خانة جرّاح است ريا نك كيت فَوِعَوت و علأة زبكة و كنا يونس: ا و 
ذكر عام بعد از خاصٌ است و اينكه بعضى زينت را خوش قيافه بودن كفتهاند درست نيست.و لا ُوْنُوا الشقباء ألالكم الى جَعَلٌ الله 
كم فياما وَ اررْقُومُمْ فيلا وَ اكْسَومُم و قُولُوا لَهُمْ ولا مَعْرُوفاً نساء ؟ در اين آيه مراد از مالك ظاهرا اموال سفهاء است ولى نسبت 
آن به ضمير «كم)» از آنست كه سفه مثل مجنون محجور و ممنوع التصرّف است. بايد با مالش او را اداره كرد و طعام و يوشاكك داد. 
در اينصورت مالء مال عقلا استء مال كسانى است كه طريق كسب و خرج آنرا ميدانند. در الميزان كفته: مراد از اموال در حقيقت 


اموال سقهاء است بتوعى أز غنايث باولياء سفهاء سيت داذه شده اسث يعفىها آثرا اموال ديكران داتسعه و كفتةائد: مراد از أيه 
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آنستكه انسان مال خويش را بسفهاء و اطفال ندهد بلكه اككر واجب النفقهاند بآنها كسوت و طعام بدهد ولى ظاهرا مراد معناى اول 


است. 


ماء:؛ ج ع ص: فضا 


منانة اليه و انل ع العلطا عاف بشرمة ١‏ راغب كفته: اصل آن موه است بدليل آنكه جمع آن امواه و مياه آمده و مصغْرش مويه 


است هاء آخر را حذف و واو را مبدّل به الف كردهاند. «ماء» “© بار در قرآن كريم بكار رفته و اعتناء عجيبى بآن شده است از جمله 
اعرد ا اللو | قفوو عن اباد “٠‏ ميدانيم كه آب رادر تشكيل موجودات زنده دخالت تامّى است كه بدون آن 
زندكّى نه وجود داشت و نه بقا. 

قاموس قرآن, ج 2 ص: 7:7 

قرآن در بسيارى از آيات روئيدن نباتات را بآب باران نسبت داده و مرتبا كفته: و أَتْرَلَّ من الكلطاء ام أَخْرَجٍ به مِنَ التمَلاتِ رزقا 
كف )براض #ثل أبن اذ عدت البرك كد نه براه قور وكاع امت براض فاضيو اقايكظلان قار سناد بك ولي رسا 
تبخير» آب خالص بصورت ابرها از سطح اقيانوسها بلند ميشود و بصورت باران و برف بخشكيها ميبارد و مورد استفادة حيوانات و 
عد رحد د اله لدي تايك1 اح ارقي لخن أم + تكد لمن لوق واقفة: :جع وأترلا من التلطاء 1 بِقَدَرِ 
أيه فى الأوض ونا عل لاب به لأادزوة. تقلا لحم به عات ين تيل و أي مد لبط 3 اناي يدانل كر يدك اول" 
آب بقدر احتياج رذ تر ناويات از آسمان ميبارد و باريدن آن بدون تقدير و اندازه نيست. بلكه تا بِقَدَرِا استء ذخيرةٌ برفها 
در كوهها در اثر برودت هوا و ذوب شدن تدريجى آنها و تشكيل جويبارها و رودخانهها هم ابقَدَر است نه سرسرى.ثانيا "سكناه 
فى الْأَدْض) بايد اين آب در روى زمين و در اعماق آن كه در دسترس بشر است ساكن باشد كه بشر بتواند با حفر جاهها و قنوات 
ل ل ل ل ل ل 
يروفك أ .نمترس انسال حارج ميشدوة إلا عل اللابوين لتاوورنة ونحاو من حبك الأرقى للبخافه و الله كلق كل كاك يق كاد 
نور» 52 مراد از «ماء» نطفه است مثل و هُوَ الى حَلَقَ من الْاءِ َرأ فََعلهُ تدبا وَ حرا فرقان: ؟ ايضا أ لع تَحُلفُكمْ من لاءِ مهين. 
َجَعلياهُ فى بار مكين مرسلات: .٠١‏ 


قاموس قرآن, ج2. ص: ”7 
ميد:؛ ج ع ص: 776 


ميد: اضطراب جيز بزركك؛ مثل اضطراب زمين (راغب) طبرسى مطلق اضطراب كفته و كويد: «الميد: الميل يمينا و شمالا و هو 
الاضطراب» ولى بنا باستعمال قرآن مجيد كه آنرا بيوسته دربارة اضطراب زمين بكار برده قيد «عظيم) بهتر است. در مصباح كويد: 
ميدان رااز آن ميدان كويند كه جواب آن در موقع مسابقه ميلرزد.و لق فى الَرْض ا الأ نينة كد فعل ذاه ايضا انبياء: 
"١‏ لقمان: ا ا ا 
رجوع شود به «جبل» در نهج خطبة 184 دربارة دنيا فرموده: «الحيود الميود» يعنى مائل و مضطرب است و در خطبة اول آمده «و ونّد 
بالصَخور ميدان أرضه) با سنككها اضطراب زمين را ميخكوب كرد. 


مائده:؛ ج ع ص: 776 


مائده: طعام و طبقيكه در آن طعام هست. لعي انك فنك الوه ونا لون علع للاكدة وم العاكارى مافذية ا ايض داق 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ؟١١١‏ از 1بلاا 
٠. 5‏ - أإث.ء. ٠.‏ 5 ا ٠.‏ ح. 
اين كلمه بيشتر از دو بار در قران مجيد نيامده است و راجع بان در ١عيسى)‏ سخن كفتهايم. 


مير:؛ ج 8 ص: ع9 


0 لا رطا .مه علا ا الا 
مير: ميرهُ بمعنى طعام است (مار عياله: اتاهم بميرة» يعنى براى آنها طعام آورد. هذه بضاعتنا رُدَّتْ إِلثِنا و نَمِيرُ أ و تكلم احجان 


د لو اي ل و ا ل ل و له 


از يكبار در قرآن مجيد نيامده است. 


ميز:؛ ج 8» ص: 776 
بمعدى م لا 0 8 
0 لا ع اسار اي ل ل ا 


روا الهؤم 000 
قاموس قرآن. ج28 ص: رض 
تيز: جد شدن و تيز از خيظ كه دك شلدن از خشم است 9155 كي مِنَ الَْيِظِ كلا ألقى فليا وج سَألَهُءٍ > حَرَتهًا أ لم عأ 59 


الي ا اا ل 
بشما نيامد؟! در «جهنّم) كفتهايم كه آن شعور و سخن كفتن و ديدن داردء اين آيه نيز دليل شعور جهنّم است و بقولى در انتقام از 
كناهكاراة بانسان خشمكين تشبية شه اسث: 


ميل:؛ ج #» ص: ١١8‏ 


ميل: عدول از وسط بيكك طرف.در جور و ستم بكار رود و نيز در مطلق ميل. وَيُريِدُ الَذِينَ ب يتِعُونَ الشّهلَاتِ أنْ تَمِيلُوا مَيلًا عظيماً 
نساء: 717 آنانكه از شهوات زوق كد مير املا يه بتدرفب اروك تعر ات زر ل الك قرو لفل اق لل كور 
في م َميلُونَ عَلَتِكمْ ميلا لأجِدَةٌ نساء: .كافران دوست دارند كه ايكاش از اسلحه و متاع خويش غفلت ميكرديد يس حمله 
ميكردلد يشما همكى بيكبار. فيل در آيه بمعتى حمله است كه آن انحراف وهيل از ارد و كاه سوى دشمن استد:و لنْ كه تطيكوا أن 
تَعدِنُوا بينَ التلِاءِ و و حرَضيع فلا تيا كل العيل دروكا “التعلقة ضباءة 08 تسرك ر تحراهيد ترات ابلك ميا تان يحدالت وار 
كنيد (رجوع به «علق») هر جند بدان حريص باشيد يس از زنيكه دوست نداريد بآنكه دوست ميداريد بتمام عدول نكنيد كه در 
نتيجه وى را بلا تكليف كذاريد.و الحمد لله اوّلا و آخرا هفتم ذو الحجة الحرام ١9‏ مطابق 79٠‏ 9/ 707 1. 


[جلد هفتم] 
اشاره 
م 
بشم الله الرحَمن الرحيم* 
ن؛ ج لا» ص: 1 


نون:؛ ج لا» ص: 1 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه ١١١١‏ از 1باا 


نون: حرف بيست و ينجم از الفباى عربى و بيست و نهم از الفباى فارسى است و در حساب ابجد بجاى ينجاه است.ارباب لغت ينج 
نوع نون ذكر كردهاند اول: نون تأكيد ثقيله و خفيفه مثل يضربنٌ و اضربن اوّلى مفتوح» دومى ساكن است. دوم: تنوين ساكنه كه 
براى تأكيد نيست مثل جاء زيد- رأيت زيدا. سوّم: نون تأنيث در ماضى مثل ضربن و در مضارع مثل يضربن و در امر مثل اضربن» 
اين نون خفيف و مفتوح باشد و نيز مشدّد مثل منكنٌ غلامكنٌ. جهارم: نون وقايه كه قبل از ياء متكلم آيد مثل ضربنى. ينجم: نون 
زائده همانست كه به تثنيه و - جمع داخل شود مثل يضربان- يضربون» ضاربان- تضربين بقبِه در كتب لغت ديده شود. 


5 ع6 2 ص: إن 


ندن و الْقلّم و لتلا جم طروة. إلا أنت ينغي رتك بعقئون قلي: ١‏ و احرف نون دز سورة قلم ور بحندود 118 يان يكار رفته:اسك. 
دربارة جوت تسو رعق و سيعن كله بيذ معانى الاخبار بسند خودش از سفيان بن سعيد ثورى در ضمن حديثى از امام 
صادق عليه السلام نقل كرده: ن نهرى است در بهشت خدا بآن كفت: جامد شوء جامد و مركب شد. بعد خدا بقلم فرمود: بنويمس 
قلم آنجه تا قيامت خواهد شد در لوح محفوظ نوشتء مركب از نورء قلم از نور و لوح از نور است.ناكفته نماند: سفيان از اماميه 
نيست و بنقلش نميتوان اعتماد كرد و همان است كه با عدهاى وارد محضر امام صادق عليه السلام شد و با آن بزركوار مجادله كرد 
و معنى آيه آنست: س و كند 

قاموس قرآن, جلا ص: ؟ 

بقلم و آنجه مينويسند تو بواسطة وحى ديوانه نيستى. كوئى منظور آنست: اكر قلم بدست كيرند و كفتةُ تو را بنويسند خواهند ديد 


كه اين سخنان از مجنون سر نزند. از براى «ن» تفاسيرى است كه بواسطة عدم اعتماد از ذكر آنها صرف نظر شد. 
نأى:؛ ج لا ص: ؟ 
اشاره 


تأى: دور شدن اتأى فلانا وعده: بعد عنم و إذلاا أنعئنا عَلَى الإثلطان ار بلكانيه وَ ذلا َع الدُّ كان رقا اح انع اررحيرة 
بانسان نعمت داديم از ما روى كرداند و خويش رااز ما دور كند و جون شرّى باو رسد بسيار مأيوس استء اين حال كسى است كه 
ا حت وساب تار دار مولا بيو لعمقو رادا رو اردان كر موري كام سمتلي العمتك يديا ارين 
تحن ألمت آنه ١ه‏ فصلت وهر دو آيه نظير آية ذيل اند إنَّ الْإِنَانَ حلِقَ هلوعاً.إذ0) مَسَهُ الشّوُ جَرُوعاً. وَإِذلاا مَسَهُ الْحَيِرُ متُوعا 
معارج: 19- .5١‏ 


ابو طالب عليه السلام؛ ج /ا» ص: © 


ال 
َه ينهَؤت عله وان َو إن يفون إذا نت هم و7 يَْعْرُونَ انعام: ع وو بة تافل مرمرد از عل عه قربي 1 1 
يَفْقَهُوةُ ... يَقُولٌ الَِّينَ كفَرُوا إن هذا إلا ألاطِيرٌالْوَلِينَ بقرينة آن ميدانيم كه ضمير اعَنْها در هر دو بقرآن راجع است معنى آيه جنين 
ميشود: كفار مردم را از اتباع قرآن نهى ميكنند و خود نيزاز آن دور ميشوند ولى فقط خويش را بهلاكت مياندازند و نميدانند واكر 
هر دو ضمير راجع بحضرت رسول باشد باز معنى همان است كه كفته شد كه اعراض از آنحضرت اعراض از قرآن است.در صافى 
و برهان و الميزان از تفسير قمى نقل شده «وَ هُمْ يَنََْوْنَ بنى هاشماند كه مردم را از اذيّت رسول خدا صلى الله عليه و آله نهى 
ميكردند ولى خود ايمان نمياوردند ولى اين بر خلاف ظاهر است.در تفسير ابن كثير از سفيان ثورى از حبيب بن ابى ثابت از كسيكه 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه ١١١8‏ از 1با| 
ازابن عباس شنيده نقل شده كه كفته: آيه 

قاموس قرآنء جل ص: 0 

قوبازة انى طالب اسك تقل شده كه او كفان راز الات بيغسر تين ميكرد وود مان تساورد و1 نيز آنرا از عطاء بن دينار نقل كرده 
ولى ابن كثير وجه اول را كه كفتيم اختيار ميكند.در مجمع آنرا از عطاء و مقاتل نقل ميكند و آنككاه در مجعول بودن آن سخن كفته 
است.ناكفته نماند سفيان ثورى در سال ١8١‏ هجرى و مقاتل در سال ١8٠‏ فوت كرده و عطاء بن دينار ظاهرا برادر سلمهٌ بن دينار 
اث كددر حاحفت متصور فوت شده:اسث اننهنا عمةادر زمان عباسى ها يودذواند از ابندحا قول بعقى ال محققين تأبيد ميشوة كه 
كفته: افسانة عدم ايمان ابو طالب عليه السلام از عبباسيان استء خلفاى عباسى براى آنكه خود را بخلافت از علويين لايقتر نشان 
دهند ميان مردم تبليغ ميكردند كه جدّ ما عبئاس بن عبد المطلب برسول خدا ايمان آورد ولى ابو طالب جدّ علويين مشركك از دنيا 
رفت. ائمه اهل بيت عليهم السلام بايمان ابى طالب عليه السلام اجماع كردهاند در مجمع ذيل آيِهُ فوق فرموده: اهل بيت عليهم 
الجادم ضياع كردد الاق كد ابوطانب النمان اروف الجاع انها لح السعازيرا انها كي إل للابو اند درس ادا يفديكه اندو 
امر فرموده إن تسكن بهم أن لوا و نيز باين مطلب دلالت دارد آنكه ابن عمر نقل كرده: ابو بكر يدرش ابى قحافه را روز فتح 
مكه بيش آنحضرت آورد واسلام آورد» حضرت بابى بكر فرمود: از اين يبر مرد دست بر نداشتى تا آورديش؟ ابو قحافه آنروز 
نابينا بود» ابو بكر كفت: خواستم خدا اجرش دهدء بخدائيكه تو را بحق فرستاده من باسلام ابى طالب از اسلام يدرم شادتر بودم كه 
اسلام ابى طالب جشم تو را روشن كرد حضرت فرمود: راست كفتى.اين ن مطلب مانند جريان ابو ذر رحمه الله است كه براى تبرئة 
عثمان بن عفان و اينكه عثمان حق داشت ابو ذر را 

قاموس قرآنء ج/ء ص: 8 

به «ربذه) تبعيد كند آنجناب را متهم كردند كه در اموال عقيدة اث شتراكى دارد و خليفه از تبعيد وى ناكزير بود.ابن هشام در سيرة 
خود در ضمن اشعار لاميّه ابى طالب عليه السلام شعر ذيل را نقل ميكند كه درباره رسول خدا صِلَى الله عليه و آله فرموده است: 
َيِه رب الَِْادِ بَطدِرِه و أظَهَرَ ينا حَقهُ َيْرُ بال و نيز در ضمن خبر صحيفهايكه قريش دربارة عدم معاشرت با بنى هاشم نوشتند 
نقل ميكتد كه ابو طالب در ضمن اشعار خود جنين كفت: ألَمْ تَعْلمُوا أن وَجِدْنَا مُحقدأ يوا كمومرى خط فِى أُوْلٍ الكت ولى با 
وجود آن در نقل وفات ابو طالب عليه السلام مينويسد: نحضرت بابو طالب فرمود: لا اله الا الله بكو كه بتوانم تو را شفاعت كتم. 
كفت: يسر برادرم ميترسم براى من عار باشد و بكُويند از ترس مركك آنرا بزبان آوردهام. جون مركك ابو طالب نزديكك شد عباس 
ديد او لبانش را حركت ميدهد» كوشش را نزديكك دهان او برد و بحضرت كفت: يسر برادرم و الله برادرم ابو طالب شهادت را 
بزبان جارى كردء رسول خدا صلَى الله عليه و آله فرمود: من نشنيدم.اينكه ابن هشام با احتياط نقل ميكند بنظرم علتش آنست كه او 
از رجال قرن سوم هجرى است و در 7١7‏ هجرى وفات كرده و سيرة خويش را در زمان عتّئاسيان نوشته است و عبّاسيان خوش 
داشتند كه مردم ابو طالب عليه السلام را مشركك بدانند.در اين كتاب ب د بيشتر از اين مجال بحث نيست طالبان تفصيل به جلد هفتم 
الغدير رجوع كنند, علَامةُ امينى رحمه الله در آن از ص ١‏ تا 5١7‏ بطور مشروح سخن كفته است. 

نبأ:؛ ج لاه ص: م 

نَهَأ: (بر وزن فرس) خبريكه داراى فائدة بزركك و مفيد علم يا ظنّ است و بخبر نباء نككويند مككر آنكه اين سه امر را داشته باشد و 
خبريكه آنرا نباء كويند حقّش آنست كه از كذب عارى باشد مثل خبر متواتر و خبر خدا و رسول (راغب). 


قاموس قرآن؛ ج/ء ص: ٠‏ 
در اقرب الموارد آنرا مطلق خبر كفته و از كاك ات ابو البقاء نقل ميكند كه: نباء و انباء در قرآن بكار نرفته مكر در جيزهائيكه داراى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١١١9‏ از 1بإلا| 


اهمّت و شأن عظيماند. در صحاح و قاموس و مصباح مثل اقرب الموارد مطلق خبر كفتهاند.در مجمع فرموده: إنباء و إعلام و إخبار 
يكف معت أتك بو افالخ ممعت حفن اسح يتان لكا رق كدو هفو يا اكت ناف كرا مقرل راشيو ان البقام. جارى اترنت كر عمد اشير ف 

كاف عائز غنات اعسة است مغل ومسل يُحَدّتٌ أظلاركا زلزله: ع.وَ ال عَلهِهع تبأ ابتّى دم ِالْحَقّ ديك لان مائده: /17؟. جمع آن 
انك السك مكل الكدايق كار امِب تُوحبها إلَيِك هود: 84. فعل آن در قرآن كريم از باب افعال و تفعيل و استفعال آمده است مثل 
كنك من أنيأى ذا مال تأنى الع يم الْحَبِيرٌ تحريم: #. كه اوّلِى از افعال و دوّمى ال ففغيل اسح و حو ويد كإكرتكك عن مو قل إن 


روك اله لخن يرئسة ال ل وتشبريقد كه اأباث ال عق اسك ركو آرئ ببرؤره كارغ يت كلد كه اوضق اسك 
نبن:؛ ج لاء ص: /ا 


اشاره 


نَبىَ: اين لفظ كه بر وزن فعيل است اكر بمعنى فاعل باشد معنايش خبر دهنده است زيرا كه نبي از جانب خدا خبر ميدهد مثل نَبْئْ 
ادى أنمي أن الو لوجي حجر. لكين كان نين خبرعة كد قلط بي قنور رسييو راز كا و2 ل د 
إِنَا إذلا نه : نى ألقى التَّنطانُ فى َيِه حج: اذه معلوم ميشود كه نب رسالت دارد نه فقط حامل خبر است.و اكر بمعنى مفعول باشد 
سحا كير واد اده البق كارع | بعالت خا عير بلاتد فيقوه للخل التو سر لاحر اقبي ونقي ب رن 
داد ولى ظاهرا مراد از آن در قرآن مجيد معناى فاعلى است لذا آنرا در صحاح و قاموس و مصباح 

قاموس قرآنء جلاء ص: / 

واقرب الموارد «المخبر عن الله معنى كردهاند يس فرق رسول و نبى همان است كه در «رسل» كفته شد و آن اينكه: برسول وحى 
ميرسد و صدا را مىشنود وفرشتهُ وحى بيش او آيد و نبي آنست كه با وحى يا خواب و يا ايجاد صداء فرمان خدا باو رسد و كرنه 
رسول و نبى هر دو مأمور تبليغ اند و ازقرآن مجيد نميشود بدست آورد كه كسى نبي باشد ولى مأمور تبليغ نباشد بحث مفصّل اين 
مطلب در «رسل» كذشته است.نبي در اصل نبىء است همزةٌ آن مبدّل بياء شده و ادغام كرديده است بعضى آنرا از نبّت كرفتهاند 
كديوسى رفك و بلددي انيت راغب كريد" اي ا ا 0 000 


واب الم 25 رون قرملا عيبلا ل وَ النيُونَ مِنْ رَيْهِمْ آل عمران: ع اكوا نعمت الله عَلَيِكُمْ إِذْ كل فيكم أثلياء 


0 


فرق بين نبى و رسول؛ ج لا» ص: / 


در «رسل» فرق ما بين رسول و نبى در «رسل» فرق ما بين رسول و نبى مشروحا كفته شد» غرض در اينجا بيان نسبت ميان رسول و 
نبى است در مجمع ذيل آية 07 حج و در الميزان ج ١‏ ص ١18١‏ كفته نسبت رسول و نبى اعمّ و اخصٌ مطلق است هر رسول نبى 
ا ا ا ا ا 
يمرن إحران اذى معدن ادو مع شرح لزناو نوست بيد 1 1 زومرل واي نالل يتا لاا ور او 1 
القَ عن آمَنَ بالله اليم لاجرو المايكة و اكاب و التي .. ٠.‏ بقره: /ا/ا١‏ .كان الثاس أَمهَ لاحِكةَ 6 بعت اللهُ اين مبشرِينٌ و مُنْذِرِينَ 
بقره: #«الاروقت الكلات واسره اققق والشو اد . زمر: 84. ايضا آل- عمران: -8١‏ نساء: 894. لفظ «النبيين» شامل همه ييامبران 
است اعم از رسول 


قاموس قرآن» ج/؛ ص: 94 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١ظا١١‏ از ابلا| 


و نبى» آنجه رسول دارد و نبي ندارد فقط ديدن فرشتة وحى است ولى نبئ.يعنوان الى شامل همه استء از لحاظ مصداق اكر كسى 
ع فاه ونوك هه اسم يكن لان ماعل بوذا 31و كن وقرق لل لاقت اليج بسرتت ٠؟.‏ معنىاش آنست كه بعد از 
ارعس عن امو ياي ترم مناه كساص احير المي اتجاضي الروتواات رابيد جه كته ابي ارات أراريا 
ا ا 

شده: «الَّبنَ الذى يَرى فى منامه و ب يسمع الصّوت و لا بعاين الملَكك. والرَّسُول الذى يسمع الصّوت و يرى فى المنام و بّعاين الملك» 


بنا براين روايت صحيح, خاصّه رسول فقط ديدن ملكك است و لذا آن اخصٌ از نب است. 


نيت:؛ ج لا» ص: 4 


ف تاوف 1 ان ىعد ان لسن ليف 1 ل رافق أو كن اي 1 عد الأط لق لني برق مفشي ح | ار لقو ع لف و ال ا 17 11 اف د د 


نبت: نبت و بات مصدراند و نيز هر جه از زمين رويد اعم از درخت و علفه نبات و نبت خوائده ميشود و الَْلَدُ الطيِبُ بَخْر 0 ُ 
5 ره 1 0 
ادن رب اعراف: اا. سرزمين باكك كياحش باذن خدا ميرويد َي يه حبق ذلات جيذ نمل: ٠١‏ كَأن8ا ذلا علا.ر تا رشبا" 
رونا و تكلا.,و 2ك دائق خلا به غبل» لانت 86 بعالك م بينيع ثبات دز درشفان نيز بكاز وفنه است.قتقيلها ريها بقتول خمن : م 
اتا عسّناً آل عمران: /ال. در لغت آمده (نَبَتَ الإنسانٌ كنا فى لانن بست تحر انين روئيد و جوان شد و نيز آمده: دأنْيت الغلام: َل 
مب الرّجَالٍ) معنى آيه: خدا او را قبول كرد قبول نيكك و او را تربيت كرد تربيت نيكك. بعضى كفتهاند تقدير آن «فأنبتها إنباتا فنبت 
تاقا متبيفا» انث وول عقي معناو وده تجا معيو ملك مله امكو الل نيكم مِنَ الأْض لاما نوح: 17. اين آيه نيز مانند 
قاموس قرآن؛ ج/اء ص: ٠١‏ 

وووكلاتنها اسيك رعاشب انها قن وروشه مكتق بكار سق ها لاناه تحال اسك 


نبذ:؛ ج لا» ص: ٠١‏ 


نبذ: انداختن جيزى از روى بىاعتنائى (راغب) ديكران مطلق انداختن و طرح كفتهاند ولى قيد بىاعتنائى در اغلب آيات ملحوظ 
است مثل فَأَحَذْنَاه وَ تود كتِنامُع فى اله قصص: .8٠‏ فرعون و لشكريان او را كرفته و بدريا انداختيم و نيز در آية فَتَذُوُ ورلا 
ظَوُورهِمْ آل عمران: /11. عدم اعتنا ملحوظ است يعنى از روى بىاعتنائى آنرا بيشت سر انداختند و اهميّت داكت ايفيا دو كنا 
َب ذَنَّ فى الْحُطمَهُ همزه: ؟.ولى در آية تناه بِالْلاء وَ هُوَ سَتِيمٌ صافات: ه16 لَتسدَّ بالعلاء وَهُوَ مَذَّمُومٌ قلم: هروز دونارة 
يونس عليه السلام ست ظاهرا مطلق انداختن مراد باشد.در آيات و اذْكر فى الككتاب مزيم إذ الث من مها مكانا رق ... فلت 
اث ب مكلا هامرم 386 العاذ مض اعتزال و كتار كشيدق است كري شيخص شويشن رابدور ماندازة كويد «العذ 
فلانٌ: اغترّل و تتكس فى احية» يعنى ياد كن مريم را كه كنار شد از اهلش در مكان شرقى . .. مريم بعيسى حامله شد و او را بمكان 
سان بن قم ا تنب لوم عل عل ف ين انه : 08.يعنى: اككر از قوميكه با آنها يبمان 
عدم تعرض بستهداى وسياي كوعيانة وعهد دكن كد عيدناة راروى عدالت بسوى آنها بيانداز (تا تو و آنها در از بين بردن 
بيمان برابر باشيد. يا تو بعدالت رفتار كرده باشى). 


نبز:؛ ج لا» ص: ٠١‏ 


لا 20 وه ُّ لا لا و مما و- ع عد 5 
نبز: و لا تَلمِرُوا أَنْفْسَكمْ و لا تنابرُوا بالألقاب حجرات: ١١.در‏ مجمع فرموده: نبز بد لقب دادن است در اقرب الموارد كفته: اتَبْرَهُ بكذا: 


لَه به و آن در القاب قبيح شايع است در قاموس تنابز را تعاير 
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قاموس قرآنء ج/ ص: 1١١‏ 

و تداعى بالقاب كفته است معنى آيه: بر خودتان عيب نبنديد و با القاب بد يكديكر را نخوانيد يا بهمديكر القاب بد ننهيدء اين لفظ 
فقط يكبار در كلام الله آمده است.در نهج البلاغه خطبة ور وضت نين امدد وو لا بناة بالالقا بو لأ تفال بالار) محمد 
عبده آنرا صدا كردن با لقب بد كفته است يعنى متّقى مردم را با لقب زشت نميخواند و بهمسايه ضرر نميرساند. در نهايه كفته: 


ه قد ع 


«الكائر: التداعى بالألقاب» و از آنست حديثك: أن وتلا كان يثير قدقورأه يعتى مردى وا لقب قرقور ذاده بودثد. 
نبط:؛ ج لا» ص: ١١‏ 


نبط: در قاموس كفته: تبط (بفتح اول و دوم) اولين آبى است كه در جاه ظاهر ميشود طبرسى نيز جنين كفته است استنباط بمعنى 
امتراء اتا بوويي ظ بهار الاماو رد يراج رايت جاي مرق لل رار 5 لمسمط بيدا ماخر )روماو 03 
ردقم أقه بت نَ الْأمن أو الْتَوْفٍ أَذائُوا بج وَّلَؤْ روه إِلَى الوسِولٍ وَ إلا أولى الْنأمرٍ متع لَعَلِمّه الِّينَ يِعبطوته مِنهُعْ .. لمان 
ل يعنى: منافقان يا ضعيف الايمانها جون جيزى از ايمنى مثل غلبه سياه مسلمين بكفار يا از خوف مثل هجوم مشركين بمسلمانان» 
دريافتند آنرا ميان مردم منتشر ميكنند و اكر آنرا برسول خخدا و باولى الامر ارجاع ميكردند رسول و اولى الامر كه استنباط ميكنند 
آنرا ميدانستند.يعنى بايد در اينكونه كارها مطلب را ميان مردم منتشر نكرد و باعث ناامنى نشد بلكه باولى الامر ارجاع كرد تا دربارة 
آن تحقيق كنند. اين لفظ تنها يكبار در كلام الله آمده است. 


نبع:؛ ج لا» ص: ١١‏ 


نبع: جوشيدن آب از جشمه اتَبَعَ الماءٌ نِّعاً: خرج من العين» ينبوع را هم جشمه و هم جدول بر آب كفتهاند جنانكه در قاموس و 
اقرب آمده ولى در صحاح و مجمع فقط عين الماء فرمودهاند جمع آن ينابيع است. 

قاموس قرآنه ج07 ص: ١١‏ 

انث لك حتى تفي لا من وض بثوحا اسراء: ١9.كفتند:‏ بتو ايمان 0 زمين جشمداى جارى كنى. أ لَمْ ثَر 
أن الله أقال مق فلن لاه فس لكة عع امف م تقرف انها الله رين 1لا اباتدايض كدخهدا 1ل اسنان اب 
نازل كرد و آنرا در جشمههائى وارد نمود و سيس بوسيلة آن كشت رنكارنكك را ميروياند.اكر منظور از «ينابيع» فقط جشمهدها و 
جادها باشد منظور آنست كه از آسمان نازل كرديد و در زمين فرو رفت و بوسيلةُ قنات و جاه كندن در دسترس مردم قرار كرفت 
ولى ظاهرا منظور هر منبع لامر سا سر سر ررس رت ع اتلك للع بقَدَرِ 
عن فى الَْرْض مؤمنون: اين لفظ دو بار بيشتر در قرآن مجيد نيامده است. 


نتق:؛ ج لا» ص: ١1١‏ 


نتق: كندن جيزى از ريشهاش. جنانكه در مجمع از ابو عبيده نقل شده؛ بقولى در اصل بمعنى رفع و بلند كردن استء به زن ناتق 
كويند كه فرزندان خويش را بلند ميكند و بقول بعضى اصل آن جذب است ولى رفع مورد تصديق قرآن است زيرا كاهى در مورد 
تق ارق ) مكنا وفته بساك حواسد اأد و إن تكنكا الجهل ممه كانه شل رعو أله لاجر بيد ث2 ذو !] اناه قروو اذكروا لا فيد 
َعَلّكمْ تقُونَ اعراف: .١‏ آنككاه كه كوه را بالاى آنها بلند كرديم كوئى سايبان استء كمان كردند كه بر آنها خواهد افتاد» كفتيم: 
آنجه را كه از احكام و كتاب دادهايم جدّى بكيريد ...از اين آيه روشن ميشود كه از جملهُ معجزات موسى عليه السلام آن بود كه 


كوه بالاى سر بنى اسرائيل قرار كرفت و همجون سايبان بر آنها سايه افكند تا بوسيله ديدن آن معجزه در دين خويش عامل و راسخ 
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باشند. نظير اين است آية: و إِذْ أَحَذْنا ميثافكم و رَفَعنا َوْقَكمُ الطور حَذُوا ما آتَتِناكم بِقُوَة... 

قاموس قرآنء جل/اء ص: ١‏ 

بقره: عد و انو “ف ايضا سورة نساء آية 18#.دن المتار ذيل آية 7# بقرة از محمد عبدذه تقل ميكتدة كهاو در تفسير آيه از مفسران 
بيروى كرد و قبول نمود كه آن معجزهاى بوده از معجزات موسى عليه الس لام. ولى معلوم نيست رشيد رضا جرا در اين آيه و آية 
كفنا الكل از حمل بظاهر ترسيده :و احدمال داده كه كوه زلزله كرده و خيال كرذداتد كه بسرشان حواهد افتاد و كفته سايبان بوذن 
لازم نكرفته كه بالاى سرشان بلند شده باشد بلكه اككر در كنار كوه باشند نيز سايه آنها را احاطه كرده و سايبان صدق خواهد 
نمود.بنظر ميايد از غربىها ترسيده باشد حال آنكه در بنى اسرائيل اينكونه جيزها كم نبوده از قبيل مار شدن عصاء شكافتن درياء 
شكافتن سنكك و غيره.ناكفته نماند: ظهور آيه كه جهار بار در آيات مكدّر شده اسث نشان ميدهد كه بالا رفتن كوه براى اجبار 
بايمان نبوده بلكه براى نشان دادن عظمت و قدرت خدا و تشويق آنها بايمان وعمل بوده است و كر نه با آية لا إكاة فى الدَّين 
بقره: 08؟. جور نخواهد آمد و ادعاى آنكه نفى اكراه فقط در اسلام است قابل قبول نيست. اين لفظ تنها يكبار در قرآن مجيد بكار 


كه امسق 
نثر:؛ ج لاء ص: ١17‏ 


نثر: يراكندن. راغب كفته: تَثْدَ الىء: نشره و تفريقه) . إذلا َأيتّهُمْ ديهم لَؤْلَوً منثُوراً انسان: حون آن غلاعها زا بينى كمان 
كنى مرؤواويد يراكندهانئد كه در هر كوشه از ضفا ميد رخشند. وَكَدنا إلا ! عمنُوا من عَمَلٍ فَجَعلا كلءَ مَبْدُوراً فرقان: 77. هباء منثور 
بمعتى كرد يراكنده اسك بيتى آمدايم بعملشان و آثرا هميعن عباق براكقده تموديم مخل: مكل الذيق كفروا بوتي أغطالهع كراد 
قات ببالئية ف وو لايس ا مشدؤرة ل تيو الا قود ... ابراهيم: 16 هر دو آيه در باره اعمال نيكى است كه كفّار در 
اين دنيا انجام دادهاند 507 بهرهاى از آن 

قاموس قرآن؛ ج/اء ص: ١5‏ 

نخواهند ديد.إذَا ا السَلطاء انْمَطوَت. وَإِذَا الكلتأاكث اتكَرت انفطار: ١‏ و ؟. آنكاه كه آسمان بشكافد و آنكاه كه ستا ركان يراكنده شوند. 


ظاهر بيت كابر سنو شن كزع وى انر القطار آسمان است آيه از آيات قيامت است كه در «قيامت» بررسى شد. 
نجد:؛ ج لا» ص: ١‏ 


مد وعد المعتين يلد .٠‏ نَجد بمعنى بلندى و محل مرتفع است در مجمع فرموده اصل نجد بمعنى علوٌ است و سرزمين نجد را 
از آن نجد كفتهاند كه نسبت به يستى تهامه مرتفع است و هر زمين مرتفع را نجد كويند و جمع آن جود است.مراد از نجدين در 
لصوو حر روس ربكل اود لدازتدان لليوورو مكار يوان وار تكاج رات تقر لوا الور اكرات العوارة 0 «نَجَدَ 
الأمر نُجودا: وضح و استبان» يكن يما اناق را اد راسروقى عير وال هدايق ع درطل لاد ييل ا شاكراً و إِما كَقُور: 
انسان: ".در نهج البلاغه خطبة ١67‏ در بارهُ انسان با بصيرت فرموده: ١و‏ يَعْرفُ عَوْرَةُ وََنَجِدَها يستى و بلندى خود را ميداند يعنى 
بباطن و ظاهر كارش بينا است اين لفظ تنها يكبار در قرآن مجيد آمده است. 


نجس:؛ 6 لا ص: وا 


لا و5 
نجس: (بفتح ن» ج) نما الْمَشْرِكُونَ نجس فلا , بقْربُوا امش جد اللا بَغدَ عَامِهمٍ لهذا توبه: 1.در مجمع فرموده: ١كل‏ مستقذر نجس 


ا ا 00 
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است.راغب كفته: نَجَاس 4 بمعنى قذارة است و آن دو نوع است يكى آنكه با جشم قابل درك است ديكرى با بصيرت» خداوند 
مش ركان را با وجه دوّم وصف كرد كه فرموده إِنَّمَا الْمَضْرِكونَّ نَحِسَ ئ.نكارنده كويد: قَذّر (بفتح قء ذ) در لخ لغت جركين بودن وضدٌ 
نظافت 

قاموس قرآنء جل/ا؛ ص: ١5‏ 

و نيز بمعنى جركك آمده است و قَذِر (بفتح قاف و كسر ذال) بمعنى جركين و غير نظيف ميباشد.فيومى در مصباح كفته: انجس 
الشىء فهو تك : إذا كان قذرا غير نظيض» در قاموس و اقرب الموارد كفته «النّجَسِن: ضدٌ الطاهرع:نا كفته تسائد سورة توبه كه اين آية 
ال انه كو سال فوع سيعرك اوسن :او ف مكه ثازل #تده .و حك بلاطت كين ان وضرل يدنه اللدرام ممطوع شذائتد كابر انك 
كفته شد معنى آيه جنين ميشود: مش ركان فقط يكيارجه كثافت و يليدىاند يس از امسال ديكر بمسجد الحرام نزديكك نشوند و 
ظاهرا مراد كثافت باطنى است نه اينكه مثل بول و غائط و سكك نجس اند.بهر حال از آيه نجاست مش ركان فهميده نميشود نجاست 
آنها واهل كتاب را بايد از روايات استفاده كرد در الميزان كويد: تعليل منع دخول مسجد الحرام باينكه نج ساندء اعتبار نوعى 
قذارت در آنهاست مثل اعتبار نوعى طهارت و نزاهت در مسجد الحرام و اين هر طور كه باشد غير از آن حكم است كه با مشركان 
نميشود با رطوبت ملاقات كرد. المنار كويد: قول جمهور كه نجاست را معنوى كفتهاند اظهر است ... اما قول باينكه اعيان آنها 
نجس استء نجاست در لغت قرآن بدين معنى نيست بلكه آن در لغت قرآن قذارت ذاتى و بد بوئى ذات است و بشهادت حسٌ 
وجود مشركان مثل وجود سائر بشر است.در مجمع فرموده: فقهاء در نجس العين بودن كافر اختلاف كردهاند» ظهور آيه بر نجس 
العين بودن دلاللت دارد» روايت شده: عمر بن عبد العزيز بعاملان خويش نوشت: يهود و نصارى را از دخول مساجد منع كنيد كه 
خدا فرموده: إِنَّمَا الْمَضْرِكونَ نجس فلا يَْربُوا امه جد الام .. فقهاء ما كفتدائد: هر كه با رطوبت بكافر دست دذهد بايد دستش را 
تم كد 


انجيل:؛ ج لا» ص: ١0‏ 


اشاره 


انجيل: كتابى بود كه بحضرت عيسى عليه السّلام نازل شد و آن بتصريح 

قاموس قرآن؛ ج/اء ص: ١2‏ 

هاكس در قاموسء, لفظ يونانى است بمعنى مزده و بشارت بعضى آنرا عربى دانستهاند ولى المنار عربى بودن اين له لفظ را انكار كرده 
است.آن دوازده بار در قرآن مجيد در شش سوره نقل شده است [و قرآن در بارةٌ انجيل جنين كفته است.]١-‏ انجيل مانند تورات و 
ردكت السباي احد كر بوي عله اللورقر” نازل شده بود تزّلَ ليك اتات بالق كش نا لاع يدنه زر الل ةذ 
يل بن ل مدئ لذي أل لا آل ردج و8 تالاو لجل إلا يدم ال سراد : 7.هع- در انجيل 
احكام وجود داشته است و لَيحكم أهل الإنجيل ب اال الله فددى تمده #وبءك هو الجيا راز انلق عكرف رسول على اللباعليهبو 
لخر داه شده بد افك عرد ل وةئ أ الى بجوت كل ولاخ فى اول د إل . .. اعراف: 
لأا ابن اللي دن وسيندة انروجا ناث كرد ندا انضنا يذو شرا ا 


و 


ل 
عيسى عليه السشلام است.6- 0 اي ف حت ثرو نصلة ين ينين ا 
ركفتو تؤعظة القن وَ يكم أممل الإنجيل ؛ لل أل اله فيه وَ من لع بشع بلا آنل الله وليك هُم الَْادقُونَ مائده: 5و 
/ا؟.ميشود كفت: مراد از «ممدىّ» در اول آيه اعتقادات حق و از ١نُورٌ»‏ احكام واز «مدىّ) در ذيل أيه موضوعات تقوائى و اخلاقفى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عالطا ١١‏ از ١باا‏ 


است كه يشت سرش و مَوْعِطةً للْمََقِينَ آمده است ايضا جملة و ليخكم أهل الْإنْجيل بلا أَنْرَلَ اللَهُ فيه دالَ بر آنست كه انجيل حاوى 
بعضى از احكام بوده است.يس بايد كفت: اوّلا انجيل داراى مقدارى احكام و معارف دينى و موعظه بوده است. ثانيا انجيل وجود 
قاموس قرآن, جلا ص: ١7‏ 
تورات و حقانيت آنرا تصديق كرده است. مُصَدّقا لطا بين يَدَيِْ مِنَ التوْرَاةْ النا عيسى عليه الشلام يكث انجيل داشته نه جهار انجيل. و 
جون اين جهار انجيل در موقع نزول قرآن وجود داشتهاند قرآن با انكار جهار بودن آنها باز تصديق دارد كه مقدارى از آنجه بعيسى 
عليه الغياقم لازالعتطويدن خيس الاجهال الل شتوو ]لالش دن لكو يلد الى كن ايك .. آل عمران: .2٠‏ كه خطاب به 
بنى اسرائيل است بدست ميايد كه بنى اسرائيل با وجود انجيل لازم بود بتوراة عمل كنند كه در صورت احلال بعض محرّمات لازم 
بود بقتِه را همجنان حرام دانسته و تركك نمايند و از اينجا ميشود كفت: كه انجيل تتمّه و مكمل تورات بوده نه ناسخ آن.و از آيهُ و 
من لين انوا إنا تارك أخننا متهم كنفوا عط مما ذكردوا به .. . مائده: ١.روشن‏ ميشود كه مقدارى از انجيل از بين رفته است و 
آثرا فراموش كردمائد و نيز ةلك أل لكاب كذ لامع رشو ؛ 06 ين لكُمْ كثيرا ا كع مُحْفُونَ من اكاب و يَعقُوا عن كثير ... 
مائده: .١0‏ نشان ميدهد كه مقدارى از انجيل را مخفى ميكردند زيرا آيات ما قبل نشان ميدهد كه خطاب يا أل اكاب شامل بهو 


نظرى باناجيل اربعه؛ ج لاء ص: ١17‏ 
اشاره 


كفتيم كه قرآن مجيد وجود يكك انجيل را قبول ميكند و اناجيل جهار كانه كه فعلا مورد تصديق نصارى است از نظر قرآن قابل 
قبول نيست ولى در اينكه مقدارى از كلمات انجيل اصلى در آنهاست مورد تأييد قرآن مجيد ميباشد» نصارى انجيل برنابا را تصديق 
ندارند واز قديم خواندن آنرا تحريم كردهاند كه آن موضوع صلب مسيح. فدا بودن اواز طرف كناهكاران و خرافات ديكر را از 
بم سم ذو كا طق إن كناد ميقا با باتو كم وا تنه يكت اناسل بعهاد كاه ها ريك قدو اقسا. مس لبجل مركينه اتاد 
لوقا 

قاموس قرآنء جلا ص: ١8‏ 


انجيل متى؛ ج لا» ص: ١/8‏ 


هاكس در كتاب قاموس مقدّس ذيل لفظ «متّى) او رااز شاكردان مسيح عليه السّ.لام ميداند و كويد: زمان تصنيف انجيل او معلوم 
بست ولى همه تضصديق دارند كه بيقن از اناجيل ذبكر انشار يافث برضى بر شد كه ور سال #8 ميلادئ و بعضى بر ابتك ها بين 
سال 0١‏ و 2٠‏ تصنيف شد.ولى در ذيل لفظ «انجيل» ميككويد: براى اظهار و بيان آنكه كدام يكك از اناجيل زودتر نوشته شده رشتة 
عقايد محكم باينجا ميكشد كه انجيل مرقس زودتر از همه نوشته شد و ظن قوى است كه استناد او اطلاعات يطرس رسول بود يس 
از آن منّى و لوقا نوشته شدند, متّى در نوشتن انجيل خود انجيل مرقس و يكك نسخة ديكرى از كفتههاى مسيح را كه شايد خودش 
تهه كرده بود ... منبع اطلاعات خود قرار داد.هاكس آنككاه ميكويد: منكرين مسيح در قديم الايام ميكفتند كه اناجيل جون سى 
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سال يا بيشتر بعد از صعود مسيح نوشته شدند داراى صحت و اعتبارى نيستند. آنككاه اين سخن را رد ميكند كه: خيلى از محتويات 
اناجيل سالها قبل از آنكه انجيلى نوشته شود برشتة تحرير در آمده بودند.راجع بشخصيت منتَى در ذيل همين كلمه يس از ذكر آنكه 
از شاكردان مسيح و ملالزم او بود ميككويد يس از عيسى عليه السّ.لام از حيات و خدمت وى اطلااعى نداريم بقولى در «كوش» 
موعظةق كردة و در آتجا شهيد شد انث و قوق دن ابهوذقه) دمت مشكول بود كه يهوذ ستكساركن كردذتد وى خودت در 
انجيل خود باب نهم بند نهم ميكويد: عيسى مردى را كه متّى نام داشت ديد به باجككاه (يعنى محل وصول عوارض) نشسته باو 
كفت: از من ييروى كن او در حال برخاسته از عقب عيسى روانه شد.مرحوم بلاغى در الرحلة المدرسيه 

قاموس قرآن؛ ج/. ص: ١9‏ 

باستناد اين كفته فرموده: كه متّى در محل وصول عوارض از طرف يونانيان مأمور وصول عوارض بود كه از شغلش دست كشيده 
ييروى عيسى نمود.وجدى در دائرة المعارف ذيل لغت انجيل كفته: انجيل مّى قديمترين انجيلى است كه سى سال يس از عيسى 
عليه السّلام در اورشليم بلغت عبرى نوشته شده است. 


انجيل مرقس؛ ج لاء ص: ١5‏ 


در كذشته از هاكس نقل شد كه انجيل مرقس بيش از انجيل متّى نوشته شده ولى محققين آنرا قبول ندارند» وجدى در دائرة 
المعارف ميككويد: انجيل مرقس در حوالى 2# ميلادى در روم بعد از انجيل متّى بزبان يونانى نوشته شد.نام اصلى مرقس يوحنا است 
كه لقبش مرقس بود جنانكه در كتاب اعمال رسولان باب دوازدهم نقل شده هاكس كويد: مرقس خويش و شاكرد بارنابا بود در 
سفر و عبور از «قبرس» به «يرجة يمفولته) رفيق و مصاحب يولس و بارنابا بود واز آنجا بدون رضايت يولس آنها را كذاشته 
باورشليم مراجعت نمود.او يسر مريم نامى است كه حواريّون در خانة او در اورشليم جمع ميشدند و احتمال ميرود كه در آنجا عقائد 
مسيحيه را از يطرس تعليم يافته باشد لذا يطرس او را فرزند خطاب ميكرد ... مورّخين سلف اتفاق دارند كه هر جند مرقس از 
حواريون نبوده ولى انجيل خود را در تحت توه يطرس تصنيف نمود (... قاموس كتاب مقدّس مادَهُ مرقس).در الميزان ج 7" ص 
76١‏ از قصص الانبياء عبد الوهاب نتّدار نل كرده كه مرقس انجيل خويش را بامر بطرس نوشت و به الوهيت مسيح عقيده 
نداشت.على هذا مرقس از شاكردان حضرت عيسى عليه السّلام نبوده است. 


انجيل لوقا؛ ج /اء ص: 19 


لوقا نه از حواريون بود و نه 
قاموس قرآنء ج/اء ص: ٠7١‏ 
عيسى عليه السّ.لام را ديده بود و نصرانيت را از يولس فرا كرفت» يولس در ابتدا يهودى متعصّبى بود كه نصارى را اذيت ميكرد و 
در كارشان اخلا-ل مينمود ناكاه بطور بىسابقه تغيير عقيده داد و كفت: در حالت بيهوشى مسيح مرا لمس كرد و از اسائة ادب 
نسبت بييروانش ملا-مت و منع نمود و من بمسيح ايمان آوردم و مرا مأمور كرد تا در ترويج انجيل بكوشم.يولس همان است كه 
اركان مسيحيت فعلى را محكم كرد و كفت: «ايمان بمسيح در نجات انسان كافى است و احتياج بعمل نيست» و يولس بود كه 


شت خوكك و ميته را بر نصارى حلال كرد واز ختنه واز بسيار جيزها كه در تورات بود نهى كرد با آنكه تورات مورد تصديق 


انجيل بود و جز اشياء معدودى از محرّمات تورات را حلال نكرد.لوقا انجيل خويش را بعد از مرقس و يس از م ركك يطرس و يولس 
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نوشت و خودش تصريح ميكند كه انجيلش كتاب الهامى نيست زيرا در ابتداء انجيل خطاب به «تيوفلس» كه يكى از اشراف يونان 
بود جنين ميككويد: از آنجا كه بسيارى از مردم شروع بتأليف كردند راجع بآنجه در نزد ما بود من نيز جنان مصلحت ديدم كه همه 
را بترتيب بتو بنويسم اى تيوفلس عزيز.آنككاه شروع بحكايت ميكند. رجوع شود به قاموس كتاب مقدّس ماده لوقا و يولس و الرحلة 
المدرسيه ج ١‏ ص 185 باب احوال يولس و ص ١118‏ فصل «من هو لوقا؛ و انجيل لوقا باب اوّل و الميزان ج “اص 67". 


انجيل يوحنا؛ ج لا» ص: 7١‏ 


يوحنًا در انجيل خود بالوهتيت مسيح (نعوذ باللّه) بيشتر متعرض شده هاكس ذيل لغت «انجيل» مينويسد: انجيل يوحنًا مطلب الوهيت 
مسيح را بيش از سائرين متعرّض شده و مقاومتى را كه فريسيان نسبت بمسيح مى نمودند.و فقرة احياء ايلعاذر را بتفصيل مذ كور 
ميدارد.در الميزان ج “اص 757 از 

قاموس قرآن» ج/. ص: ”١‏ 

قصص الانبياء عبد الوهاب نمجار از «جرجيس زدين لبنانى» نقل شده: كه جون «شيرينطوس» و «ابيسون» و ييروان آنها مسيح را انسان 
مخلوق ميدانستند كه وجودش يس از مادرش ميباشد لذا اسقفهاى آسيا و ديكران در سال 42 ميلادى نزد يوحنًا جمع شده واز وى 
خواستند كه براى آنها انجيلى بنويسد كه ديككران ننوشتهاند و در آن الوهيت مسيح را بنوع خاصّى بيان دارد يوحنًّا نتوانست از 
مسئول آنها سرييجى كند (تمام شد).بدين طريق يوحا در نوشتن الوهتت عيسى عليه ال.لام تحت تأثير ديكران واقع شده 
است.بقولى: يوحنّا صاحب انجيل از شاكردان عيسى عليه الس لام است در انجيل متّى باب جهارم هست كه يوحنًا و برادرش يعقوب 
با يدر خويش «زبدى» دام صيّادى خود را اصلاح مى نمودند» عيسى آندو را بسوى خويش خواند در حال» كشتى و يدر خويش را 
رها كرده از بى عيسى روان شدند. اين مطلب در انجيل مرقس باب اول نيز نقل كرديده است و در انجيل لوقا باب بنجم كفته كه 
يوحنًا وبرادرش شريكك شمعون يطرس در صيد ماهى بودند.بنا بر عقيدة ديكران يوحتّائيكه انجيل را نوشته غير از يوحنّاى حوارى 
است مستر هاكس در قاموس خود ذيل ماده يوحنًا مينويسد: در قرن اخير بعضى از نقادين عقيده ييدا كردند كه انجيل يوحنًا در 
اوائل قرن دوم نوشته شده و نيز معتقداند كه مؤلّف يوحنّاى رسول نبوده بلكه يوحناى ديكرى موسوم به يوحنّاى شيخ آنرا نوشته 
است آنكاه كويد: بعضى از مسيحيان حقيقى داراى اين عقيدةائد ولى اكثر تصارى آثرا نوشعة يوحتائ رسول مبدانتد. كؤاتاه سحن 
آنكه انجيل واقعى عيسى عليه السّلام از بين رفته و اناجيل فعلى يس از آنحضرت بعضى بوسيلةُ شاكردان و بعضى بوسيلة ديكران 
نوشته شده و قديمترين آنها كه انجيل متى 

قاموس قرآن» ج/. ص: 77 

باشد جنانكه كفته شد در سال 78 با بين سال 8١‏ و :2 مبلاندى نوشته شده است.در الميزان از كتاب ميزان الحق نقل شده كه 
محقّقين قديم و جديد مسيحيان عقيده دارند كه نسخةُ اصلى انجيل متّى بزبان عبرى نوشته شده بود سيس بيونانى و غيره ترجمه شده 
وامّرا ننسخه اصلى مفقود شده و حال ترجمه و مترجم معلوم نيست (فخر الاسلام نيز در انيس الاعلام جنين كفته است).هاكس در 
قاموس ذيل «متّى) مطلب را بجائى نميرساند و فقط نقل اختلاف ميكند و خود متمايل بيونانى بودن اصل آن ميباشد.كذشته از اينها 
كفتهاند در قرن اول و دوم ميلادى اناجيل بسيارى نوشته شد كه شمارة آنها از صد كذشت آنككاه بدستور ياب داماسيوس اناجيل 
جهاركانة فعلى كه موافق با تعليم كليسا بود انتخاب و بقية تحريم شدند (الميزان نقل از تفسير طنطاوى) از جملة اناجيلى كه كليسا 
تحريم كرد انجيل «برنابا» بود كه با عقيده قرآن مجيد در بارهُ عيسى تطابق داشت كه خواهيم كفت. 
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احكام اناجيل؛ ج لا» ص: 1١١‏ 


اناجيل فعلى بقوانين و احكام توجهى نكرده و مجموع احكام آن جند ماده از اين قبيل است: -١‏ شخص بايد بكرفتن يكك زن اكتفا 
كند.1- كسيكه همسر خود را طلاق كويد ديكر نبايد زن بككيرد.*- زن مطلقه نبايد شوهر كند.؟- طلاق جز بعلت زنا جايز نيست. 


اقلبوس كاب لتنا اد 1 الاق سي عا بال 010 
انجيل برنابا؛ ج لا» ص: 7١‏ 


الجيل برتابا عماق اسث كه ياب جتلاسيوس اول كه دو سال #29 مبلادى بر تخت يان جلواس كرة غير از اتاجيل جهان كائة ال جملة 
خواندن انجيل «برنابا» را تحريم نمودء علت اين 

قاموس قرآن. ج/ ص: 77 

امر آن بود كه انجيل برنابا مخالف تعاليم اناجيل جهاركانه بود و با اغراض سياسى يايها و صلب مسيح و غفران كناه بوسيله كشيشان 
جور در نميامد و قصص مسيح را تا حدّى راست بيان كرده و بآمدن رسول خدا صَلَى الله عليه و آله صريحا بشارت داده بود.هاكس 
در قاموس خود ذيل «برنابا با آنكه از او بسيار تمجيد كرده كويد: انجيل او را يكك نفر مسلمان بزبان ايتاليائى نوشته كه برساند 
كتاب مقدس تحريف يافته است. هاكس حق دارد كه اين انجيل را قبول نكند زيرا در صورت قبول كردن بايد از اناجيل جهار كانه 
دست كشيده و مسيحّت كنونى را تركك كند.انجيل برنابا قرنها نايديد بود تا در قرن ١8‏ ميلادى اسقفى بنام «فرامرينوا يكك نسخه از 
آنرا كه بزبان ايتاليائى بود در كتابخانه ياب «اسكوتس» ينجم بدست آورد و در آستين خود ينهان كرد و در فرصتهاى مناسب آنرا 
بدقت مطالعه كرد و در يرتو آن باسلام هدايت يافت و در اوائل قرن ١8‏ ميلادى نيز يكك نسخه اسيانيولى از اين انجيل بدست آمد و 
يس از آن بتوسط دكتر «منكهوس» بزبان انكليسى ترجمه شد در سال 1408 شخصى بنام دكتر خليل سعادت آنرا بزبان عربى 
ترجمه كرد و در اين اواخر علدامه معظم حيدر قلى خان سردار كابلى آنرا بفارسى ترجمه كردند و آن ترجمه در كرمانشاه بجاب 
رسيدء يس از انتشار اين ترجمه معلوم شد كه علت آنكه كشيشان با شدت هر جه تمامتر با اين انجيل مبارزه ميكرده و ميكنند 
اينستكه در آن كتاب مكرّرا و صريحا بآمدن بيغمبر اسلام بشارت داده شده و بعلاوه تصريح كرده است كه عيسى بدار آويخته 
نشذه يلكة ييوداي اسكريوطى عاق :او اشنشاعا بدا اونخيةى كشنه شداء اسث بلريهن ات كد هر كادنايى اتخيل از ابعداء مستقر 
ميشد و بدست مردم ميرسيد» دكان كناه بخشيدن و بهشت فروختن كشيشان را مىبست و ايشان را از منافع 
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سرشار ... محروم و ممنوع ميساخت زيرا همه اين تشريفات بر اساس مسئله فداء و مصلوب شدن مسيح استوار است و انجيل برنابا 
اين خرافت را از بن انكار كرده است لذا كليسا اين انجيل را غير قانونى اعلام كرد و يايها در طيّ ييامهاى مؤكد خود مسيحيان رااز 
خواندن آن منع كردند. (فرهنكك قصص قرآن تأليف صدر بلاغى ماده انجيل) ايضا رجوع شود به الرحلة المدرسيه جلد اول فصل 
(احوال برنابا- انجيل برنابا) و نيز مقدّمه انجيل برنابا ترجمه آقاى مرتضى فهيم كه جهار مقدمه بر آن بقلم آقاى سيد محمود طالقانى 
و دكتر خليل سعادت و رشيد رضاى مصرى ناشر عربى انجيل برناباء و مرتضى فهيم نوشته شده است.نكارنده كويد: يكى از نكات 
حساس انجيل برنابا آنست كه در فصلهاى متعدّد بآمدن حضرت رسول صلى الله عليه و آله تصريح ميكند. و نيز صلب عيسى عليه 
السَّلام را انكار ميكند و كويد: خود شاهد جريان بودم كه يهودا را بجاى عيسى بدار زدند ولى مثلا در فصل ١8‏ دارد كه عيسى آبرا 
بشراب تبديل كرد و بمجلس شراب آمد و نيز يوسف نامى را شوهر مريم مينويسد ولى قبل از زناشوئى دانست كه از غيب حامله 


است باو دست نزد.در تفسير الميزان فرموده: بعضى قائلند بر اينكه در تاريخ دو نفر مسيح وجود داشته است: مسيح غير مصلوب و 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالانا صفحه ١١86‏ از 1بألاا 


مسيح مصلوب و فاصله زمانى بين اين دو بيشتر از يانصد سال بوده است و تاريخ ميلادى كه در موقع نوشتن اين كتاب 1918 ميباشد 
بهيج يك از دو مسيح تطبيق نميكند بلكه مسيح غير مصلوب بيشتر از 78٠‏ سال بيش از اين تاريخ است و در حدود 2٠‏ سال زندكى 
كردم وسكت مسارب شح سال ينداز امن #ارم اسك و وو تحدود #اسال زفذكي كردواست (المواوع “عن 
60".هاكس در قاموس خود در مادّه مسيح ولادت آنحضرت را جهار سال 

قاموس قرآن» ج/؛ ص: ١0‏ 

بيش از تاريخ ميلادى كفته است.ميلادى فعلى. 


نجم:؛ ج لا ص: 78 


نجم: اصل نجم بمعنى طلوع و بروز است كويند: «نَجَمَ القرن و النبات» يعنى شاخ و علف روئيد و ظاهر شدء ستاره را از آن نجم 
ع كدان جح سي ارايدامن رركي طالع اكننه راتت لجرا وال را طلوع و بروز كويد.در نهج البلاغه 
خطبه 64 در باره خوارج فرموده ١كلّمَا‏ نَجَمْ منهم كَل قطِعَ! ا هر كاه رئيسى از آنها ظاهر و طالع كرديد كشته ميشود.نّجُم هم مصدر 
آمده وهم اسم ولى در قرآن مصدر بكار رفته است ايضا نُجُوم هم مصدر آمده وهم جمع نجم ولى در قرآن مجيد فقط جمع بكار 
قله است.و عللكات و باجم هُغ يَهْعَدُوقَ نحل: 18 وباعلاماتى وهم باستا ركان هذايت ميشوند وبراه ميادو النَشِم و الشجد 
يمان رحمن: © مراد از نج دز آيه بات و علش ابت مقابل شجرء غلث اين تسميه روز و طلوع آن از زميق الست بسن نبجم 
ل ل ا ال لي 
يروى مىنمايند و بعضى آنرا در يه ستاره دانستهاند ولى بعياد است« و الم إذا قوى. لو الى 1 رالسى»: 0 
هُوىٌ بمعنى سقوط است «هَوَى الشّىء هُويّا: سقط من عُلْوَ الى أسفل» مراد از هُوىٌ نجم ظاهرا سقوط آن از سمت رأس بطرف 
غروب است و شايد ١هَوَّى:‏ بمعنى صعود باشد رجوع شود به «هوى).يعنى: قسم بستاره آنككاه كه فرود ميايد» رفيق شما كمراه نشده و 
بخطا نرفته است.جون اوائل سوره در باره نزول وحى و معراج آنحضرت است بنظر ميايد قسم بفرود آمدن يا بالا رفتن ستاره با 
آنمطلب تناسبى دارد. 
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كفتهاند مراد از «النجم» در آيه قرآن است كه نجوما و تدريجا نازل شده بقولى مراد از آن ثريا و بقولى شعرى و بقولى شهابها است 
ولى ظهور آيه با هيج يكك سازكار نيست.وَ الشّمْسَ وَالْقََرَ وَ الجُومَ مُتدَِلاتٍ بأمْرهِ اعراف: ؟ه. آفتاب و ماه و ستا ركان همه بامر 
خدا رام و مستترند لفظ نجوم 4 بار در قرآن مجيد بكار رفته و آيات: فَإذًا الْجُومُ ظْمِمَتْ مرسلات: 8 و و إِذَا الْجُومُ الْكَدَرَتْ 
تكوير: ؟. كه در ١«طمس»‏ و «كدر) كذشت از تحوّل و تغبير آنها در قيامت حكايت دارند.ظاهرا مراد از نجم و نجوم در قرآن مجيد 
فقط ثوابت است و كواكب (سئّارات) و مصابيح غير از آنهاست و الله اعلم» رجوع كنيد به «رجم- مصباح - شهاب). 


نجو:؛ ج لا» ص: 78 


نجو: و و نج بمعنى خلاص شدن است. وَلها ؤم ©] لى ادعوم إلى الل َ وى إلى الثار غافر: ١؟.اى‏ قوم جه شده كه من 
مار يكااصئ 1 انس رانم ويهنما مر اباش يدر مضيات كمه لاسن الولككه شلص راغي كنع عام دو اهيل ينعت 
انفصال از شىء ا آنست ال قلانكس از فلانى جدا شد.فعل آن در قرآن مجيد ثلاثى واز باب افعال و 
تفعيل بكار رفته است وَ كال اذى /! با د م أن كه كخ بتَأَويلهِ يوسف: د تجاه و هله أَجْمعِينَ شعراء: نيا 


والذيخ تع ووكقة من اعراق: "/ا. راغب كويد: لبي ا بيس سام 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١١١9‏ از 1بلاا 
بقولى از سيل نجات يافته و خللاص شده است. 
نجوى:؛ ج لا ص: 18 


نجوى: بيخ كوشى حرف زدن و سخن سرّى (راز و راز كفتن) اسم و مصدر هر دو بكار رفته است در لغت آمده: انجَا فلانا نَجْواً و 
نَجْوَى سارّه) يعنى ينهانى با او كفتكو كرد ايضا ١«تاجاه‏ مُنَاجَاةٌ: سارّة». 
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واغبك و تعلق ابن كتحي هه ادل د ين كلمه آنست كه در جاى مرتفعى با طرف فدراز خلوت كتيب بقولى اضل انانيمات استبو 
آن اينكه بكسى در آنجه خلاص و نجات اوست يارى كنى.طبرسى ذيل آيه أ لَمْ يَعلْمُوا أن الله يَعْلَمُ سِرّهُمْ و تَجْرَاهُمْ فرموده: نجوى 
در اصل , بمعنى دورى است كوئى نجوى كنندكان خود رااز مردم دور ميكنند و بقولى آن از نّجْوَهُ بمعنى مكان مرتفع است كه 
سيل بآن نميرسد كوئى متناجيان سخن خويش را بمحلى بالا ميبرند كه كسى كه غير از خودشان بآنجا نميرسد.و در ذيل آيه ١١‏ 
نساء [] حَيِرَ فى كثير مِنْ نَتَِاهُمْ از زجاج نقل ميكند: نجوى در كلام آنست كه جمعى يا دو نفر در آن منفرد باشند خواه سرّى 
ل ل ا اين معنى را 
تأييد ميكند ألَمْ يَعلّمَوا أنَّ الله يَغْلمُ ِتَرَهُمْ وَ نَجِوَاهُمْ و أنَّ الله عَلَامُ لوب توبه: 8. ظاهرا مراد از سدٌ آنست كه در نفس خويش 
ل ل ل ل ا ل 
إِلَى الّذِينَ تُهُوا ءَ قن لجرك ثم بثر ُو للا هوا عله وَ ياجو الثم وَال دان وَ مغصة يذ الَسُولٍ . .. مجادله: 8.ظهور آيه در آنست 
كانتا وير سيان تررك تحر متكرد تلان اليج مايه ]را مارولاانطلى زرط الود و يك وان البلا قن كن دلرو 
جراردادار جعرسي ابر بعد دروي ليرا فيل لسار لديو قمر ار الوك ركد ادر اي 
٠‏ همين سوره فرموده: إِنَّمَا لجو مِن الشَيِطانٍ فخرٌة الِّينَ آَنُوا وَ ليس يِضَارٌهِمْ شيعا إِلَابإذْنِ الل ... مراد از نجوى ظاهرا 
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عمال تخراى مناقناة و عريضن القليها اعدو ينقد كرميدحد كسوساة ال ]آنه ترسف نكا اشاقوابية كلقوا كا برسف: 0 
نَجىٌّ بر وزن فعيل قومى است كه با هم نجوى ميكنند در واحد و جمع يكسان باشد يعنى: جون از يوسف نااميد شدند (از اينكه 
برادر آنها را بدهد) از مردم كنار شدند در حاليكه ميان خويش نجوى ميكردند كه جه بكنند ايضا فين الات الطور يمن 
408 تاها مرت :8ه تك حال انيتا ازفاسل 40013 بض درس را الإحااف وانبظ كارن هذا كردي وو اكه وااو بوالفات 
ميكرديم مقرّب دركاه خود نموديم» ممكن حال باشد از مفعول فاه كه مراد موسى عليه السّ.لام است .تخي أَعْلَم بلا يسْتَمُونَ به 
د يَشْتَمعُونَ إِلَيك و إِذْ هُمْ تجو ا ا ا ل 
ا ل ال ل ل ل افك لا انها 
الَّذِينَ آمنُوا إذلا تأعيكُمْ الوسُولَ فَقَدّمُوا بن يدث الاك طناقة < رك عه لكو و انور وان لم تدترا إن اله غارف ويخ سجااله: 
١.يعنى‏ جون خواستيد با رسول خدا مناجات و كفتكو كنيد ييش از آن صدقهاى بدهيد آن براى شما خير و ياك كنندهتر است و 
اكر نيافتيد خدا غفور رحيم است.آيه روشن است در اينكه ثروتمندان اكر ميخواستند محضر رسول خدا صلَّى الله عليه و آله مشرّف 
شده و مذاكره كنندء لازم بود اول صدقهاى بدهند جمله فَإِنْ لَمْ تَجدُوا ... نشان ميدهد كه آن حكم وجوبى بوده وواز فقراء ساقط 
بوده است.الميزان در علت اين حكم احتمال داده كه: اغنياء بيشتر با آنحضرت خلوت ميكردند و در آن نوعى تقرّب 
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و اختصاص بآنحضرت نشان ميدادند و آن سبب حزن و شكسته خاطر بودن فقراء ميشد لذا مأمور شدند كه صدقه دهند تا سبب از 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع03ات. الالائالانا صفحه هنلا ١١‏ از [بألا| 


بين رفتن حزن و غيظ قلوب فقراء شود (از يكطرف بزيارت و مناجات آنحضرت نائل شوند واز طرف ديكر با صدقه از شكسته 
عقر بودن تر ايان ملز كري عفى): ارس # دعاك يدك مان ١‏ حك كن اكور | نور ستو جروا سبال النواقايا زه 
استفاده كرد.آيه بعدى كه نقل خواهد شد حكم اين آيه را نسخ كرده و از قرار معلوم كسى جز على بن ابى طالب عليه السّلام باين 
آيه تا نسخ شدنش عمل نكرده است در مجمع از آنحضرت نقل شده كه فرمود: در قرآن آيهاى هست كه كسى ييش از من بآن 
عمل نكرده و بعد از من نخواهد كرد آنل آَبّهَا الذي آمتوا إذ0ا تاعيكم الؤسُولٌ . .. است من دينارى داشتم آثرا بده درهم فروختم 
هر ككاه خواستم با رسول الله صلّى الله عليه و آله مناجات كنم يكدرهم صدقه دادم ا آيه أ أَشْمَقَكُمْ آن تُقَدّمُوا : ين يَدَىْ نَجلااكم 
ل ا ا ل 
عمر نقل كرده كه كفت: براى على بن ابى طالب سه فضيلت است اكر يكى براى من بود از شتران سرخ موى در ييشم محبوبتر بود: 
تزويج فاطمه؛ اعطاء رأيه روز خيبر و آيه نجوى. در مجمع و تفسير خازن و ابن كثير نقل شده: جون مردم از مناجات جز در صورت 
صدقه نهى شدند كسى جز على بن ابى طالب با آنحضرت مناجات نكرد كه او دينارى صدقه داد و مناجات كرد سيس آيه رخصت 
ال قلداؤمخشترى كويد بقولى ملات اين سكم دوطيه وابقولى قنسمتئ از يكزوز برد به يغلاى اجنين اسبت: [ انتم آن لقذثرا 
ئِنَ وَدَىْ ناكم نات نا لواقشقار ار بات الله عَلتِكمْ فَأَقِيِمُوا ةو ا توااكة عاةر أطعوا الهو وشرلة مدي اناا فقر 
ترسيديد 

قاموس قرآنء ج/) ص: "١‏ 

ازاينكه بيش از نجوى صدقاتى بدهيد يس حالا كه نكرديد و خداوند از شما اغماض نمود نماز بخوانيد و زكوةٌ بدهيد و خدا و 
رسول را اطاعت كنيد (يعنى بدستورات ديكر عمل نمائيد). 


نحب:؛ ج لا ص: 1١٠١‏ 


يام ا د لال ص دَقُوا بل دنا الله عَلَهِ فَمِْهُمْ مَنْ قضل] نَخبَهُ وَ مِنْهُمْ ل تَدِدِينًا احزاب: 77.راغب 


ميكويد خب نذر محكوم بوجوب است «قَضلإ نَحبَهًا يعنى بنذر خويش وفا كرد» طبرسى آنرا از ابو قتيبه نقل كرده در نهج البلاغه 
خطبه 8١‏ در باره مرد كان فرموده: «قَوَّلَ دَقَعَتْ الأَارِبُ أو تَمَعَتِ النََاجِب» آيا خويشان از مرك آنها جل وكيرى كردند ويا نذر 
كنند كان كه در باره آنها نذر كردند سودى دادند؟!. «قَضْلِا نَخبَةُ» را در باره كسى كويند كه باجل طبيعى بميرد يا در راه خخدا كشته 
شود يعنى: مردانى از مؤمناناند كه ييمان خود را با خدا راست كردند بعضى از آنها بعهد خود وفا كرده و از دنيا رفته است و بعضى 
منتظراند كه وفا كنند و عهد خويش را به هيج وجه تغيير ندادهاند.مراد از عهد جنانكه طبرسى و غيره كفتهاند عدم فرار از جنكك 
است بقرينه آنكه در جند آيه قبل در باره منافقان كفته: أ و عذو لله مني لبو اودر مجع اباك اب الاسم 
حسكانى نقل شده بسند خودش از ابى اسحق كه على عليه الّد.لام فرمود: «فينًا َرَلَتْ رِلكالٌ صَدَ 1 
المنْتظِرٌ و ما بَدَّلْتٌ تَبدِينًاا . 


دوا الله عَلَيِهِ فأنَا و اللّه 


نحت:؛ ج لا ص: 1٠١‏ 


- 


نحت: تراشيدن. 1 تسدرن 8 قرة صافات؛ امار اناا تسم د موري مز ا 


الال د 


ين عسي ار ورابدال ابم اذ كرهها خاناها مخ اشيدقد و سباك 


53 


نحر:؛ ج لا» ص: ٠٠١‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه اشنا ١١‏ از ابلا 


نحر: إِنَا أَغْطَيّناك الْكؤْْر. فَصَلّ ربك و انو ... كوثر: ١‏ و ؟. تخر را بالاى سينه كفتهاند جمع آن نحور است 

قاموس قرآن. ج/0 ص: "١‏ 

راغب كويد آن محل كردنبند از سينه است و انَخْرٌ البعير» از آنست كه از آن محل نحرش ميكنند در صحاح و غيره كفته: نحر در 
ل ا ا ل ا 
كن كوئى شمول آن فقط , بشتر قربانى است و غير آن از كوسفند و غيره كه ذبح ميشوند نه نحر. داخل در مراداند.نّخر ب بمعنى اول 
روز واوّل ماه و استقبال نيز آمده است ١نّحرَ‏ فلانا: قَابَله و نيز در روبرو بودن دو خانه بكار رفته است. بقول بعضى مراد آنست كه 
نماز بخوان و قبله را استقبال كن.ناكفته نماند: اكر ما موقع تكبير كفتن در نمازء دستهاى خويش را تا محاذى كوش و انتهاى سينه 
بالا بريم با كف دستها نيز استقبال قبله نمودهايم.بنا بمضمون عدهاى از روايات كه در مجمع و غيره نقل شده مراد از «و انحو بلند 
كردن دستها در نماز محاذى انتهاى سينه است كه عبارت اخراى استقبال قبله با دستها باشد.الميزان اين را اختيار كرده قربانى را 
بقول نسبت داده است و كويد: مراد از نحر بنا بروايت فريقين از رسول خدا و امير المؤمنين عليهما- السلام» بلند كردن دستها در 
نماز تا انتهاء سينه است و شيعه آنرا از امام صادق عليه السشلام نقل نموده است.اهل سنت از على عليه السشلام نقل كردهاند مراد نهادن 
دست راست بر دست جب بر بالالى سينه در نماز است (مثل عمل فعلى اهل سنت در نماز) در مجمع يس از نقل آن فرموده: اين 
صحيح نيست زيرا همه عترت طاهره آنحضرت» خلاف اين را از آن بزركوار نقل كردهاند. آنوقت شروع بنقل روايت كرده كه مراد 
از آن بلند كردن دستها در نماز و استقبال قبله با آنهاست. نا كفته نماند: اين لفظ بيشتر از يكبار در قرآن مجيد نيامده است. 


نحس:؛ ج لا» ص: 7١‏ 


اشاره 


نحس: شوم و شومى. مصدر 
قاموس قرآنء ج/ء ص: ”7 
واسم هر دو آمده است ارباب لغت كفتهاند: «النّْخْس: ضدّ الس عد راغب تُحاس را شعله بىدود معنى كرده و كويد: اصل نخس 
آنست كه افق مثل شعله بىدود سرخ شود از اين لحاظ نحس مثل شده براى نشان دادن شومى.نحاس: دود. مس. سرب مذاب.و آن 
فق كاردر ]ان جيف انتدايق ترم نجلل قلاط ون لان و تلاك ل تلان رحدن: تظاهرا عراف اق ان دود وقول 
سرب مذاب است رجوع شود به ' اذ تأرط 1 علبي ردنا ضزط أ ام تلات دقوع عذات الذي فى نلا: الدّل] وَ تعز]ات 
التفء الا م قصلت 018 زه 0 علرية ريسا موضرا فى وزم لشي تقرط قمر 14 إين خرند كيد در ةيار هلاكتا قوم شاداتة 
كه در «ريح) ل واس ا ل 
كا كه تر موده سَحرَا عله م مع لزه ليه أي خقوي سق ا ل 


عن 
مشتمرًا 


) وصف 1 است و 


0" / ٍ 
مي ١‏ لاسي سر ري م 
ميشود در روزيكه نحوست آن تا هفت شب و هشت روز ادامه داشت لازم نيست «يوم» فقط يكك روز معنى كنيم راغب كويد: با 


يوم از زمان تعبير آورند هر قدر كه باشد. اينجا هم وقت مراد است. 


نحوست ايام؛ ج لا» ص: 17 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالانا صفحه اننا ١١‏ از [بألاا 


ظاهر آنست كه شومى و مباركى روزها در اثر اتفاقاتى است كه در آنها ميافتد مثلا كوئيم: روز بيست و هفتم رجب روز مباركى 
است كه بعثت 

قاموس قرآنء ج/ ص: "ا" 

خاتم الانبياء صلَى الله عليه و آله در آن بوده و يا بيست و هشتم ماه صفرء شوم است كه آنحضرت در آن روز از دنيا رفته» و كر نه 
رقت من سبك وقك» و زمان من سيك مان يقوس و بركت توصيك هوه بو انتكه فرموده: ليده القدر حَيدين الت 3 ادر 
از آنجهت است كه قرآن در آن نازل شده و تقديرات سالانه در آن شب است و يا عبادت آن بهتر از عبادت هزار ماه است جنانكه 
دن اقلا كلاف عل هذا راج كر عاد ككلم لجللاعواوشى يل لخن زمره م براق انيخا كدقوم عاددر الروزها عا 
شدند و نحوست در اثر عذاب بود نه در زمان من حيث زمان. ايضا احترام ماههاى حرام جعلى است كه ماه تحريم جنكك و ماء 
عبادتاند نه اينكه از لحاظ واقع مزيّت داشته و با ماههاى ديكر فرق دارند.در باره شب قدر فرموده: إِنَا ْول فى ليلد مارك دخان: 
”مارك بودن آن در اثر نزول قرآن و در اثر فا قلأ حكيم است كه در ذيل آبه فوق آمده و بواسطه تل املك و 
الرُوح فِبها بإذْنِ رَبّهمْ مِنْ كل أمر قدر: * انبكر فغف العقول ال .خسن بن موق ثقل هذه كه كريد بمسقير امام على النقى اغلية 
الس لام ارات كام ور واو كنك زخو ردقت بل بارس برس قزد رجا ةا حمسي رياو وشيم نستي إن اباب داياره 
كردند كفتم: ١كقَانى‏ الله شرك مِنْ يَوْمِ فا أئدَمكك» اى روزء خحدا مرا از شرّ تو كفايت كند جه روز شومى؟اء امام عليه الترلام 
جون اين بشنيد فرمود: كاعد قداو الك تنتانا تاس بتك هن لذذك لاق نصن مش ساساق و كاغرش :را بكسى 
بى كناه نسبت ميدهى؟! كويد: عثل من يقردم بر كلت وعتوجه خطاى جره شنم كم آقاى من از خدا آمرزش ميخواهم فرمود: 
ايا حي مَا َنْب الأيّام حتّى صِوْثمْ كمون بها إذا وزيم بأعمَالِكمْ فيهَاا لى حسن روزها جه كناهى دارند كه جون 

قاموس قرآنء ج/ ص: ©" 

با اعمالتان مجازات ميشويد روزها را شوم ميبنداريد ... تا فرمود: «لا تَعُدُ و لا تَجْعَلُ لِلأيام صعاً فى حكم الله قال الحسن: بَلَى يا 
قرافو كك سو كوو رووعاا را دن عار خوا عضال مداض كتت سا ور يمن سد حيري امرك ون ركه سانو وقخيرا 
سعد و نحسى نيست. در وسائل كتاب حج ابواب آداب السفر باب هشتم نقل شده: راوى كويد: بعضى از اهل بغداد بابى الحسن 
ل ل ا ال 
جهار شنبه ماه بقصد مخالفت با اهل فال بد خارج شود از هر آفت محفوظ بوده وازهر بلا معاف شده و خدا حاجتش را قضا 
ادر 0 ا ا 0 
ذات روز شوم باشد رجوع شود بوسائل ابواب آداب سفر ... با تدبّر در روايات قطع نظر از سند آنها خواهيم ديد نحوست 
آنها بملاحظه واقعياتى است كه در آنها رخ داده است. 


نحل:؛ ج لا ص: "17 


نحل: بود عسل. وأو وك إلى الخ أن وى من لقال يونا دمن الج وما يغرُوة. ُمْ كلى مِنْ كل التّبَاتِ فَاسلكى 
سَدّلَ رَبك ذَلنَا يَخْرْجٌ م ا لات مُنَِْفٌ أله فيه يناه لاس إن فى بلك لام ْم يَتفَكرُونَ نحل: 88 و 4+ برورد كارت 
بزنبور عسل وحى كرد كه در كوهها و درختان و كندوها كه مردم ميسازند لا-نه كن» واز همه ميوهها بخور و بآسانى براههاى 
خدايت وارد شوء از شكم آن شربتى برنكهاى مختلف خارج ميشود كه در آن مردمان را شفاست و در عمل زنبور عسل عبرتى 


است بر اهل تفكر كه در اسراز حالم تفكر كتند. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه داضدا ١١‏ از ابولاا 


قاموس قرآنء ج/؛ ص: 0" 

تمدّن زنبور عسلء نظامات عجيب كندوء فعاليت خستكى نايذير اين حشره؛ ساختن عسل و موم؛ سخن كفتن آن بوسيله رقصيدن و 
صدها نظامات و اسرار آنء از عجائب خلقت است.دانشمندان سالهاى متمادى در زندكّى اين حشره مطالعه كرده و كتابها نوشتهاند 
در كتاب جهان حشرات نوشته است اكر يكك زنبور عسل بخواهد به تنهائى جهار صد كرم عسل تهيّه كند بايد هشتاد هزار بار از 
كندو بصحرا رفته و بر كردد.اين است كه قرآن مجيد از ذكر اين حشره مفيد فرو كذارى نكرده و در واقع طرح مسأله كرده كه در 
اماي 5 فدهو اران تداك ابد سرس عسي ند شرلك و لركب قزر اتسين كفل اللك ولط ف دما فو الل قير 
اسلا ركف إلى التهل :+ ..اين جمله مبّن آنست كه عسل سازى اين حشره طبق نقشه خدائى است و خداوند اين فهم و دركك را در 
يدوق كداهه اكوب دلجلا بترو ةاظاهرا كتوعائن انمق كد رميو الداقا ما كس ترد كه ومافن معارضى يعرش + 
فق اناك فيك تاقرو خيزل فاه لكن قن لكك ذ ألا سكا رك ]و اافاواره كد تمان معواقك وامماق كسخدا براق عيد كرف 
مسوم لير ل ل سي موسي حك 
اداره كند.بَحْد 5-0 قلات نفلت الث غيل انكاء كداو ابن مسرم در مل عاق مجلين ريح مكرة سورض ركه 
ال يي ا ا ل 0 
آنوقت كه از شكم زنبور خارج ميشود بصورت شربت است سبس بعسل تبديل ميشود. فيه شفاءٌ للناس ظاهرا هيج يك از اغذيه 
بانع 

قاموس قرآنء ج/؛ ص: 78 

در بدن جذب نميشود كويا صدى نود و بنج يا يشتر آن جذب شده و بقيه دفع ميشود بر خلاف اغذيه ديكر إن فى ذلك لآب لوم 
تتكفوة اكز هرا 11 ]مه يقريطه اناق قا هه ] عمو عاهدة ناه باحده شيادف ارو اس بر معاد ةعاطو كدها 
بصحراها و كلها و باغها مينكريم و در آنها مطلقا عسل نمى بينيم ولى بوسيله زنبور عسل ميدانيم كه خروارها عسل در آنها موجود 
بوده است همجنين ما بقبرستانها نككاه كرده و در آنها جز خاكك نمىبينيم امّرا در بهار قيامت خواهيم ديد از آن خخاكها انسانها 
برخاستند.و اكر مراد آيت توحيد و تدبير خداوند باشد قطعا وجود اين حشره با اين عمل مفيد و نظام حيرت آور از علائم توحيد و 


تدبير خدائى است اين لفظ بيشتر از يكبار در قرآن مجيد نيامده است. 
نحله:؛ ج لا» ص: 8؟ 


جلد 211 الللفوع ادن يحل ين« سكمس مط بك ور مجم كزجنه جل على ايك كناد مايل افن عرض 
نباشدء راغب نيز نظير آنرا كفته است.مراد از «صَدَّقَهُ) (بفتح صاد و ضْمْ دال) مهريّه زنان است كوئى علت اين تسميه آنست كه 
اعطاء آن دليل صدق الفت و عشق مرد بزن است و اطلااق نحله از آنست كه مهريّه فقط عطيّه و بخششى است از مرد و بااين دو 
لفظ قرآن كريم موقعتّت مهر را در اسلام بيان كرده كه جون موقعيّت زن موقعتّت عشق و موقعتّت مرد موقعتّت تمنّا و خواهش از زن 
است لذا مهريّهاى باو ميدهد كه فقط عطبه و شاهد صدق توججه مرد بزن است.راغب معناى اصلى نحل را زنبور عسل كرفته و كويد: 
بنظر من مهريّه را از آن نحله كويند كه عطيّه مرد مثل عطيّه زنبور عسل عوض مالى ندارد و كويد: ميشود عطيّه را معناى اصلى 
قرارداد در اين صورت زنبور رااز آن نحل كويند كه كارش عطيهايست نسبت بمردم (باختصار) در مجمع وجه 

قاموس قرآن» ج/. ص: /” 

دوم را اختيار فرموده و كويد: زنبور را نحل كويند كه خداوند بوسيله او عسل را بمردم عطا كرده است. 


نحن:؛ ج لاء ص: /1؟ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه عاسا ١‏ از ابلا 


نحن: نحن نَقْصٌُ عَلَيِك أَحْسَنَ الْقَضِص ... يوسف: ". «نحن» دلالت بر متكلّم مع الغير دارد. راغب كويد: بعضى از علماء كفتهاند 
كه خداوند كلماتى امثال (: حورا الاك بر كنا بسكيو شط يك از انق ١‏ ارلراها نجام لاطا لياو وراد از 
انر لخداو رانطةةطنايك عل ان لوعت » تروت معانو شك كار اناو بره سل ١‏ اق 111 د .. و امثال آن.نكارنده 
يلاعا قر انتو أبن يزه محولا ارا در لتر كرف كه كاه عن و ؟ اه ماامكريقك ولي دن عيزر حال نجه راي قل 
كرف قابل دقفت اسك كه خداوتن التتقاصب .ها وا يلفط أنا العف * الوَحِيم- ل إله إن نا-6 و سلا إِنّى أَنا الله و ير 
آن فرموده است و الله العالم. 


نخر:؛ ج لاء ص: /ا"ا 


ص 


َخْر: (بر وزن فرس) بومواد رد اكد تيدر جر الج وااائرة خراا بتي ولسدة اجر رمت رزسيده بر الخدم أبعت لتروا 1 
لووقرذرة فى شوق أ إذلاا كنا عِظاماً نح نَخْرَةٌ نازعات: 5٠‏ و١1١.‏ نخره جمع نخر (بفتح نون و كسر خاء) است و آن مثل ناخر بمعنى 
يده ور كله ادكه رح دسا رين داه سك ريل لنلامارز سكن اولي عرزي ندا ]كاوه اسك الراك رس 
يراكنده شديم زنده خواهيم شد؟! نخر و مشتفات آن بمعنى مدّ صوت, سوراخ بينى و غيره نيز آمده ولى در قرآن مجيد فقط يكبار 


و آنهم در معنى فوق بكار رفته است. 
نخل:؛ ج لاه ص: 77/7 


ودود حت كرما درووائتك وعيع اماق بنط مطل الا لكات ت لها لع ضِيدٌ ق: .٠‏ كه بقرينه وصف در جمع بكار رفته 
و مثل كانه لاز َخْلٍ مقر قمر: ٠دواحد‏ آن نخلة است نحو فَأاءَهَا الْمَخاضٌ إل جذّع الل مريم: 0 

قاموس قرآن» ج/؛ ص: /* 

عن اضر مشاه لكب دضو تعال راب كتورة قاد رالن تال ان سي ادك ريني لبان ار 
نخل را جمع نخلة كفته و كويد: اصل نخل بمعنى بيختن و الكك كردن آرد است و بقولى درخت خرما رااز آن نخل كويند كه 
عنالضى كده حافك تالص شد كد و قر يتياه الكف كردق دو افاعوس :و اقرب معدا الال تيكو صف كققه ايك ابفيا قاموين 
كل واتل رامع ناكل فيو اندج دوي بان تاكقيه تابد تسيا روبج لشريكر دوا ننه اسك ماك للك لكل الوه اله كز 


تخل مجر قمر: .7١‏ 
:بج لاء ص: 4" 


له (بكسر نون) در صحاح 5 كفته: يتل بمعنى مثل و نظير است ايضا نديد و نَدِيدَّةُ در مجمع فرموده: اند المغل و العدل» راغب 
ميكوبد: نديد شىء شريكك آن است در جوهرش و آن نوعى مماثلت ميباشد زيرا مثل بهر مشاركت اطلاق ميشود يس هر ند مثل 
ست ولى هر عل ف تست .جمع ‏ قاد لست كه جها شن بار د يآ مجيد مده الست جو لله ادا أع تقفو بق 
؟. دانسته واز روى علم بر خدا شركاء و امثال قرار ندهيد. وععلرا لله أندادا قاروا عن شيله ابراه : “٠‏ .مراد از انداد هر شريكى 
است كه بخدا نسبت داده شود اعم از بتان و بشر و كواكب و غيره. در اقرب الموارد كفته: ند هميشه مخالف نظير خود ميباشد. 
لكارنده كويد شايند آذ ايخ جهت ابت كه عقب قد را ضدة معت كردةاتد در تهايه كفتهة اند و هوعثل الى الذى يضاذه فى 
أسووة و كاده أى يخالفه). 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه هنلا ١١‏ از ١بلاا‏ 
ندم:؛ ج لاء ص: /؟ 


ندم: نَدَم و نَدَامَهُ بمعنى يشيمانى و تأسف است بر جيز فوت شده و فرصتى از دست رفته در مفردات كفته: «النَدَمِ و النَّدَامَةُ: التحسّر 
من تغير رأى فى أمر فائت» در قاموس آمده: «النّدّم و النّدَامَهُ: الأنش»اتراسون ند كتعانة و دوا لاع ليا راذا لدان موقيى: 
+3. جون عذاب را 

قاموس قرآن. ج/0 ص: 9" 

ديدند يشيمانى را ينهان واد دو تأشعر نادية شعراء: /ا18١.‏ ناقه را يى كردند سوس يشيمان شدند.در قضيه قتل فرزند آدم 
وادو خوك را افنده ا عفلث ا كر ين ذا الاب بار وأ أخى قَأضْرمخ من النَادِمِينَ مائده: ١‏ ميشود كفت ندامتش از 
عدم دفن برادر بود و ميشود كفت بر اعبال الكل برة بدن مرؤرك در لقره اسح اادوواره انه سالك اميل قور جيرا 
لي شعراء: ير «سمرحيس اد ب ل لت ل الت ا 


جنانكه فرموده: فقو لق وَعََا عن أثر ربع وَفانُوال ابيع افا لا تَعدنا إن كنْتَ من الْمُْسَلِينَ اعراف: /1. 
نذاء:؛ ج /اء ص: خا 


نَدَاء: راغب كويد: نداء بلند شدن صدا و ظهور آنست و كاهى فقط بصدا اطلاق ميشود طبرسى فرموده: انَدَى الصَّوْت)» يعنى صدا 
بسيار رفت (نَادَاه نَدَاء) يعنى او را با بلندترين صدايش خواند. لس يد صاح بها يعنى باو صيحه زد.از اينها 
روشن ميشود كه نداء خواندن بصداى بلند است در قاموس و صحاح 5ف كفته: «النّدَاء: : الصوت» در مصباح واقرب آمده: «النّدَاء: 
الدّعاء» و در اقرب افزوده: «الصوت المجرّد» بنا بر اين قيد بلند بودن در آن معتبر نيست ولى تدبّر در آيات قرآن نشان ميدهد كه رفع 
لصوت درت مب است و مق صدا يست .ملا در آيات ود أَسْلاب ال أن سم علكُمْ اعراف: 62و دوالك لِينْض 
عَلئِنا ليا ربك كال نكم أكون زخرف: ف إذل) تود صلا مِنْ يَوْم الْجمْعَة فَاسْعَوًا إللِم ذكر اللَّهِ جمعه: 4. رفع الصوت ملحوظ است 
كر جه در بعضى از آيات ميشود بمعنى مطلق دعا و خواندن باشد. إذ اد رَنْه ندا حَفِيًا مريم: 

قاموس قرآن؛ ج/اء ص: 5١‏ 

. آآيه در باره زكريا عليه السّ.لام است كه از خدا براى خود فرزندى خواست.اكر مراد از نداء صداى بلند باشد «حَفِيًاا بمعنى مخفى 
بودن از مردم است يعنى در خفاء و خلوت خخدا را ندا كرد در علت ندا كفتهاند كه زكريًا عليه الّ.لام در اثر احوال بد فرض كرده 
كه أز كنذا دوو شده لذااخدااوا ندا كرذة ات طبرستى آترا دعا دز نفس خوزسن كنتة انث المؤان اهمال اول راخاييك كردوو آية 
فَحَرَح عَلل قَوْمِهِ م ِنَ الْمخلاب كه در آيات بعدى آمده مؤيّد آن شمرده است .وكيا قَْم | إن ألَافٌ عَلَيْكُمْ يوم لاد غافر: *”. «تنَاد) 
دن الال تامش العك واكبرميو ال شاكنك معنا ف برام املك دوااره ابتك من زوق قراسة وز القاكي انيت كاقل ع ار عدا 
كذكور ١‏ بويا عاد سكع و كنه برد امل يوقت يجيا كذ كور دا رودا كدرور متوره إعراقك احلده اليك غراد 
1 إذ خرن فى النان ...و ما بعدش باشد كه در آيات /ا- 68. اين سوره آمده است. در مفردات كفته: اصل نداء از ندى 


بمعنى رطوبت است و صوت رااز آن نداء كفتهاند كه هر كس رطوبت دهانش بيشتر باشد كلامش نيكوتر است. 
ندو:؛ ج لاء» ص: 5٠١‏ 


2 ا مجع ف ع لا 0 اوس 
ندو: جمع شدن. «ندا القوم ندوا: اجتمعوا». نَادِى اسم فاعل است و نيز بمعنى مجلس و محل اجتماع باشد و تاتون فى ناديكمٌ المنكر 
عنكبوت: 14. آن سخن لوط عليه السّلام است بقومش يعنى كار زشت (لواط) را در محل اجتماع مردم و بيش جشم عموم مرتكب 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه بشلا ١١‏ از ابلا 


ميشويد. كفتهاند: تا اجتماع هست نادى خوانده ميشود.قليدْعٌ نَادِيَهُ. سَرِمَدحٌ الزَبنِيَةً علق: ١7‏ و 18. در مجمع فرموده: نادى مجلس اهل 
نادى است و در اثر كثرت استعمال هر مجلس را نادى كفتهاند.ظاهرا مراد از نادى در آيه اهل مجلس است يعنى: آنشخص اهل 
مجلس و ياران خويش را بيارى بخواند ما هم زبانيه و مأموران آتش را 

قاموس قرآنء ج/ا؛ ص: 5١‏ 

ميخوانيم.نَدِىٌ: مانند نَادى بمعنى مجلس اجتماع است در مجمع فرموده: ندىٌ و نادى مجلسى است كه اهلش در آن جمع شدهاند و 
ذار االذوم وك كد انه تميق بودال لبت ودر الابشاوره جب يعمد كل الذيق قروا انق أأكرا أت القرقيق خيي عنما ر 
أخياق كدكا مي د كافران باهل ايمان كفتند: كدام يكك از دو كروه مقام بهتر و مجلس نيكوتر (و آراستهتر) دارد» اين همان 
تفالعر ودالتو وينضاكنااشث لتاخرعرات افلس اقدة: :وحم ألا َبلهُمْ مِنْ قَونِ مع أَحْمَنٌ أثاثا و رغياً. 


نذر:؛ ج لا» ص: 51 


اودرو افيس كديس طن واصسووا نز خروسى راحب كزدالى كر لفق املس كدو ناراء | مسن عل شيع نا لسن بلحي كان 
معلق بشرط آنست كه كويد: اكر از اين موض صخت يام يج روزبراى عدا وول عواهم كرفت و اكر معلق نباشد آنرا نذر 
مرب رسال لاطي اذ ور حاار مشر د تمسر ار دا را و لكر لاس جاده يتره' #الاتورة باللذ و و يتائرة 
ينما كا كةة مشقطي | السان: : ».إذ كانت امْرأت عِملانَ َب 2 كدوك لكلا فى على فضفرا الك خمران: ه". معنى آيه در «حرر) 


كذشت.بعضى نذر را وعده مشروط كفتهاند: «النَذْر ما كان وعدا على شرط؛). 
نذر:؛ ج لاء» ص: 51١‏ 


نذر: دانستن و حذر كردن.در قاموس كويد: «نَذِرَ بالشّىء: عَلِمَه فك ذَرَه) إِنْذَار بمعنى اعلام است با تخويف (أَنْدَرّه بالأمر إِنُذَارا: 
أعلمه و حذّره و خوّفه).ناكفته نماند: ما بين نذر بمعنى فوق و نذر بمعنى نذر كردن كه بيش از اين كفته شد فرقى بيدا نكرديم مكر 
55 57 5 2 ءَلا 2ه 2 و 

انكه فعل اين از باب علم يعلم و فعل آن از باب ضرب يضرب و نصر ينصر آيد. و اذكو أحا كاد إذ اندر قوم 

قاموس قرآنء ج/ ص: ذا 

م لا - 
بالأخقافٍ احقاف: ١؟.‏ برادر عاد (هود عليه السّلام) را ياد كن كه قوم خويش را در سرزمين احقاف انذار كرد و ترساند كه اكر براه 


از آن احتراز شود واكر زمانش وسيع نباشد آنرا اشعار كويند. 
نذر:؛ ج لاء ص: 51 


روسو نيه ا مدر وك بقاري اكيت لعا ١‏ رجش 1ل لطر رن نيت اناهن رانلاو ابن در راي 
الموارد تصريح كرده كه آن مصدر غير قياسى است و در مجمع آنرا اسم مصدر كفته كه در مقام مصدر واقع شود.ولى بيشتر جمع 
فكيز الية مكل كأيك قنوة باللذر افير #للاقرم فموه النذاق يد كافدرا وكارين: كرطيد لذ اليه وو ا لذو ارال حي #ههدا اخاره 
ا : انذار كننده: إلا 
نت مدر وَ لكل ؤم لقادٍ رعد: 7. و12 أَخلَكنا من قري الها مُنِرُوقَ شعراء: .04 /.كير: انذار كننده اين لفظ در قرآن مجيد فقط در 
باز مامان اندر كافى توأم با لفظ «بشيرا) ابت مكر وراك لد و .. كه كذشت و كفتيم ممكن است وصف قرآن باشد. 


م م بَْديرٌ و نَذِيرٌ مائده: 19. نَذِير اسم مصدر نيز آمده بمعنى انذار جنانكه در اقرب الموارد تصريح كرده واز آنست آيه 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه /اندنا ١١‏ از ابلا 
و قير حضف د د ره 5 حَ 5 

فُسَتَعْلمُونَ كيف تَذير ملك: .١7/‏ زود ميدانيد انذار من جكّونه از روى واقع است. 

نزع: ؛ج لاء ص: 517 


َرْعَ: كندن. «تَرَّحَ الشَّىء من مكانه: قلعه) در قاموس خارج كردن دست را از كريبان نزع كفته است: ١تَرَحَ‏ يَدّه: أخرجها من جيبه) د 
مجمع آثرا قلع القّىء عن الّىء فرموده است وى الْملْك من تشاء و تترع الْملْكك من شاه دن اعمراه 2 

قاموس قرآن» ج/؛ ص: 6 . 30 

ميدهى حكومت را بآنكه ميخواهى و ميكيرى حكومت را از آنكه ميخواهى. تَنْرِعٌ لاس كانه لاز تخْل مُتْفَعر قمر: .٠١‏ آن با 
مردم را از مقؤشان ميكند تكونى تنه با ربشدهاى كنده شده خيرما هستتدروَ َبَهَذ جى باه اين اعراف: .1١4‏ دستش را 
بيرون آورد آنكاه دشن يراق ناظران وونشن :و شفيه ومو تازاف عونا .و التاقدطات تفط بازعابة: 1و '. معتى آيات در #دير» 
كذشت. كنا نا لَظلا. ترَاعَةٌ لي معارج: ١0‏ و .١18‏ رجوع شود به «شوى).مخاصمه و مجادله رااز آن نزاع و تنازع كويند كه 
طرفين يكديكر والجتجيومع ميكنند. َارَعُوا أَمْرَهُم بَيتهُعْ و أَمَدِرُوا الوق طه: 2#:.در كار خويش متازعه كرده و نجوى را بنهان 
داشتند و أَطيعوا الله و وَسُوكة وَللا روا فقوا انفال: .در قرآآن مجيد بيوسته در مجادله لفظى بكار رفته ويا آآن در قتال بكار 


نميرود. 
نزغ:؛ ج لاء ص: "51 


نزغ: راغب ميكويد: آن دخول در امرى است براى افساد. در مصباح آنرا افساد كفته است بوسوسه شيطان از آن نَرْغْه كويند كه آن 
افساد بخصوصى است. در نهج البلاغه نامه *5. بزياد بن ابيه مينويسد: «وَ تَرْعَةُ مِنْ َرَعَاتِ الشَّئِطَانِ يعنى قول ابى سفيان در باره تو 
موسي يردا وسوسدماى شيطاة كل الأ وى ثرا لت حى اهل رن ةوفه رذ اد ان 0 اليا 
اسراء: “81. لاوس حو وو الك تيال ان يننا بيج شيطاة اسان دقيدن سكاع انع 
ينْرَعَتّكك مِنّ الشّئِطانِ نَرْعٌ فَاسْتَعِذُ بالله اعراف: 0 واكر از شيطان وسوسهاى بر تو وارد شود بخدا يناه بر. 


قاموس قرآنء ج/ ص: عع 
نزف:؛ ج لاء ص: 86 


تَزف: خارج كردن و خارج شدن لازم و متعدى بكار رفته است ١تَرَفَ‏ ماءَ البثر نَرْفَاًه يعنى همه آب جاه را كشيد اتَرَفَتَِ البثْرًا يعنى 
آب جاه كشيده شد.إثرّاف مثل نزف لازم و متعدى آمده است. بشخص مست زيف كويند كه عقلش بعلت مستى مسلوب شده 
كرف 0157 الصف نجيرة بس مروخقاسي ونع بف داورل ر لخ عزاو وفساناف اا 1 قد 
قرآنها بصيغه مجهول است. ولى معلوم و بكسر زاء نيز خوانده شده. عاصم در اين آيه آنرا بفتح زاء و در رن ا 0 
ترفو أواقة: 18 تكن ام كو اوه اميت كني لاني كه هر دو اق ماني اقعا تدرط اآآبنا| لور وات عيقص كردى فك وز 
آن ممست و مسلوب العقل نميشوند. معنى آيه دوم: از خمر بهشتى درد سر عارضشان نميكردد و عقلشان مسلوب نميشود بقيه مطلب 


در ١غول»‏ ديده شود ظاهرا غول و صداع در هر دو آيه بيكك معنى باشد. 
نزول:؛ ج لاء ص: 516 


اشاره 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفمحه رشا ١١‏ از ابلا 


نزول: صل نزول بمعتى فرود آمسدن ست جنانكه در مفردات و مصباح و اقرب كفحه است عبارت واغب جتين است: الول فى 

الاصل: هو انحطاط من علو در باره باران آمله: 0 كوه ه مِنَّ الْمَْنِ أم + نَخنٌ الْمثرلُونَ واقعة: 4*. آيا شما آنرا از ابر فرود 

آوردهايد يا ما فرود ارد قي 1007 أنِْنْ علا ليده مِنَ الكلطاء .. مائده: ١١.خدايا‏ بما از آسمان مائدهاى فرود ا 6 
َ لا 

لعببة هه بن دية وطق ثبي حديد. 180 ١د‏ أ كمي لم وي ناج . ٠.‏ زمر: 8,. ! ينى آدم قد أَنوَا عَليكُمْ لاسا 

رارف شو كه . .. اعراف: 18.قَدُ أَنْرَلَ الله إِلَيَكُمْ ذكراً. رس سُولًا يلوا عَلَيِكعْ أآْاتِ الله . .. طلاق: ١٠.ميدانيم‏ كه آهن در ستكهاست» 

انعام ثمانيه در زميناند» لباس از زمين 


قاموس قرآنء ج/ء ص: 50 


لا 

ل ا لا ) دراينها جيست: بنظر ميايد كه جواب همه اينها در و إِنْ مِنْ شَئْ ءِ إلا 
0 
عئننا علائة ولا كا نَل ا بِقَدَرٍ مغلوم حجر: ١.باشد‏ در اين آيه بهر جيز انزال اطلاق شده و جون تدبير همه از جانب خداوند است 


اطلاق اتزال بر كمه صسحيع باش ميقوه كفت :دوا هن دو اشلعه كبهانى و كالزهاى هوا و خيره أسث.و ال شما بزمين هيارد 
ميشود كفت: نطفه حيوانات از هوا ميبارد همانطور كه ميكروبها بر كوشتها و بنيرها ميبارد و مخمرها بر آب انكور ميبارند. 
بعضىها وزَسُوله را جبرئيل كفتهاند ولى جمله يوالم ات اللو آثرا رد ميكند وّل: (بضم نه ز): آنجه براى ميهمان آماده شده 
شاور كارن شو عضانكه دو فاموين كو ين تر اكول ابد كنع تند واعني كوف ولا لما كعك للثاول سي ال سيان الوق وار 
به الات انث هن لفو ل كيف ٠٠1‏ بعل ان وعمل جات نردوس مزل بام ده است وأ 
بن الْمك دين الضائينَ. كدر بن ححهيم. وَمَط نَصٍِ ل جو راقع دع اناا كر از مكدين و كبراهان باشد سى براق اونك آماده 
ب ان سم ادام دما : يكبار امقر رز 
اخ فعا .در يكك نزول ديكر او را ديده است.مُتْرّل: (بصيغه مفعول) مصدر ميمى و اسم مفعول است وق رَبٌ أَثر 0 
مبارَكاً ... مؤمنون: 18. بكنو يروردكارا مرا از كشتى فرود آور فرود آوردن مباركى ودر آيه أن لاك 26 بتْائَةُ آآَى, مِنَ 
الملابكة لين آل غمران: 178:اسم مفعول أسته 
قاموس قرآن؛ ج/اء ص: 58 
تر در صحاح قاموس و اقرب آنرا نزول با مهلت و تأنى كفته است و ما نزت بهِ الاين ... شعراء: ١٠؟.‏ قرآن را شياطين نازل 
نكردهاند ميشود مهلت و تدريج را از آيه الله الى حَلَقَ مرجع سد لطائَاتٍ و مِنَّ الْأض مِثْلَهَنّ يَترّلُ الْمْرْ يهن طلاق: 7. فهميد كه 


تنزيل وانزال؛ ج لا ص: 588 


راغب ميكويد: تنزيل در آنجاست كه نازل كردن تدريجى و دفعهاى بعد از دفعه ديكر باشد ولى انزال اعمم است و بانزال تدريجى و 
دفعى اطلاق ميشود در اقرب الموارد ميكويد: بقولى تنزيل» تدريجى و مرّهُ بعد اخرى است و انزال اعم ميباشد. در صحاح ترتيب را 
از معانى تنزيل شمرده است ولى عذّهاى از اهل لغت ما بين الرالنوا يل قرفي كائل تقد الابعيشود ترى ماين اتدورا از يعض 
اتات بعاد كرد مكلف دو اهدر لون ا لَه عَلَى النّاس عَللِ مُث ل كر لا أسرار دوب انا و حَللِ مُكث قرينه 


اسيت بر اينكه مراد از م انزال تدريجى اس 


نزول قرآن مجيد؛ ج لا ص: 58 
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بضرورت ميدانيم كه نزول قرآن برسول خدا صلى الله عليه و آله بتدريج و در عرض بيست و سه سال بوده است. ولى در قرآن 
آياتى داريم كه ظهور بلكه صريح آنها نزول تمام قرآن در يكك ماه و يكك شب است مثل شَهْرٌ رََضَاقٌ الى أَِْلَ فيه الْقُوآنٌ... 
بقره: 160.اين آيه روشن است در اينكه قرآن بتمامه در ماه رمضان نازل شده و آيه إِنَا تله فى ليل الاركة ...دخان * دلالك 
فأزذ كرس كه فلل باسرلشاة ازل كه انه 0 21لا فى لك القلة راسدر .١‏ صريح است در اينكه آنشب شب قدر بوده 
استء بنا بر اين توفيق ميان اين دو مطلب جطور است؟بنظر بعضى مراد از نزول قرآن در رمضان و در شب قدر ابتداء نزول آن است 
يعنى شروع نزول 

قاموس قرآنء ج/؛ ص: 17 

در ليله القدر بوده واز آن يس تا بيست و سه سال ايان يافته است. بنظر ديكر مراد آنست كه در شب قدر از لوح محفوظ بآسمان 
دنيا نازل كشته وازآن در عرض "7 سال بتدريج بر آن حضرت نازل شده است ابن عباس» سعيد بن جبير و ديكران براين 
عقيدهاند» ظاهرا در اين باره فقط يكك روايت از امام صادق عليه السّدِ.لام نقل شده كه در مقدّمه نهم تفسير صافى و در تفسير برهان 
ذيل آيه هد رطان الذى ... نقل شده است و آنرا حفص بن غياث عاتّى از آنحضرت روايت ميكند.و مضمون روايت آنست كه 
قرآن در ماه رمضان به بيت المعمور نازل كشته و سيس در طول بيست سال نازل كرديده است.در اين حديث آسمان دنيا نيست و 
بجاى آن بيت المعمور است لذا فيض مرحوم در صافى احتمال داده كه مراد از بيت المعمور قلب حضرت رسول خدا صَلَى الله عليه 
و آله باشد.متن روايت در اصول كافى كتاب فضل القرآن جنين است «على بن ابراهيم عن ابيه و محمّرد بن القاسم عن محتود بن 
يتان عن داوف عن سفض ترق يناف عن أث ريد للد له الث لام قال#اسالنه فى قرل اطق ول قو وبهان الذي ألرن فيد 
الْقَوَْآنٌ و انما أنزل فى عشرين سنة من أوّله الى آخره؟ فقال ابو عبد الله عليه السّرلام: نَرَلَ القرآنٌ جمله واحده فى شهر رمضان إلى 
البيت المعمور ثم نَرَلَ فى طول عشرين سنة » . ... اين روايت از اهل سنت نيز بجندين وجه نقل شده است از جمله در تفسير ابن 
كير ذبن أيه 3ه وَعضادٌ الذى ... نقل كرده: ١عن‏ ابن عبّاس قال أَنْزِلَ القرآن فى الصف من شهر رمضان إلى سماء الدّنيا فجعل 
فى بيت العرّه ثم أنزل على رسول الله صلى الله عليه و آله فى عشرين سنة لجواب كلام النّاس. از اين رو احتمال تقيّه در روايت 
حفص بن غياث بيشتر استء باقى روايات جنانكه در صافى و برهان و غيره نقل شده دلالت بر نزول دفعى 

قاموس قرآن؛ ج/؛ ص: /؟ 

قرا ذارقك وسامه مراة اد مف مسو فوروابت نلف نبا عياف اكعال كاذةاقلت رسرل الله صل الله عليةز الاباق ذو 
بيان توفيق بين دو مطلب فوق» قولى هست بسيار متين و دقيق و آن اينكه قرآن مجيد دو دفعه نازل بد حدم يكور تاره وميد 
و دفعه ديكر بطور تدريج و تفصيل و در عرض بيست و سه سال. وكاب از قبيل شَهْرٌ رَمَضَاقٌ الْنِى أنْرِلٌ فيه الَْوَآنٌ ...- إِنا ريه 
فى ليد لَدْرِ راجع بنزول اوّل است و آببات و قُنآثا كَرفناة يقرأ على الّاس عَل] كت وَ كله تَِْيًا اسراء: .٠١8‏ راجع بنزول دوم 
ميباشد و آياتيكه راجع بنزول دفعىاند بلفظ انزال آمده كه دلالت بر دفعى بودن دارند جنانكه آيات بتدريج نوعا با لفظ «تنزيل» 
اند.در توضيح مطلب مثلى مياوريم.فرض كنيد شخصى دو هزار متر مربع زمين دارد؛ دفعة بخاطر او ميافتد.كه اين زمين را ده دستكاه 
خانه ساخته و بفروشد اكنون همه آن خانهها بطور فشرده و بسيط در ذهن اين شخص هست ولى نميداند كوجه كجاست,. راهدروها 
كداماند» حياطها در كدام جهت خواهند بود اطاقهاء حمّامهاء انبارها و ... در كجاها قرار خواهند كرفت.مهندسى ميايد و آن طرح 
راروى كاغذ ميآورد و نقشه ميكشد و همه آنجه را كه كفته شد روى كاغذ مشخص ميكند. يا انسان ميخواهد كتابى بنويسد يا 
سخنرانى بكند مطالب بطور فشرده و بسيط در قلب او موجود است سبس بوسيله قلم يا زبان آنها را توضيح و تفصيل ميدهد.همجنين 
قرآن بطور بسيط و فشرده در يكك شب بقلب مباركك آنحضرت نازل كشته ولى احتياج بتفصيل داشته است و بر حسب موارد و 


6م حَ 8 ٠. 3 ٠.‏ 18 ح 14 لااء 
اتفاقات بار ديكّر جبرئيل آنها را مشروحا و مفصلا بر آنحضرت نازل كرده سيس بوسيله آن بزركوار بر مردم ابلاغ شده است. كُتابتٌ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه معا ١١‏ از [بلا| 
قاموس قرآن. ج/ا ص: 9 

ِنْ لذن حكيم خَبيرٍ هود: .١‏ ظاهرا ١‏ اعد راجع فول اول وتحالف ناظك انزو تقلت » راجع بنزول دوم وجدا جدا بودن آن 
است. نزول ذوم يسك لقند كن مولس است.مرحوم ابو عبد الله زنجانى در تاريخ قرآن ص "١‏ ترجمه سحاب ميكويد: علاوه بر 
اين ممكن است بككوئيم روح قرآن و اغراض كلتهايكه قرآن مجيد بآن توه دارد در دل ياكك بيغمبر صلى الله عليه و آله در شب 
قدر تجلّى نموده كه تر به روح المي عل كك شعراء: “187. سيس بزبان مباركش آيه آيه و جدا جدا در طول سنوات ظهور 
موده نم ا للالثاى ون سوير فى اواو تفيل 30 لاقني 1( ذو مكريية ج]و ان بالكدقر رتوو الا رصيق 
و تعريف مىنمايند بوضوح بر ميايد كه قرآن به دو صورت مشخص ودر دو مرتبه نازل شده است: اول: بصورت و نزول بسيط و 
جمع و ييوسته.دوم به صورت باز و تدريجى و تفصيلى.صاحب الميزان نيز در ذيل قور ومظان الى ألرلَ فيه القواة اين .مظليرا 
قبول و بر آن استدلال كرده است. 


استدلال؛ ج لاء ص: 69 


طرز استدلال بمطلب فوق اين است كه انزال و تنزيل كر جه هر دو بيكك معنىاند ولى غالب در باب افعال دفعى بودن و در باب 
تفعيل تدريج است. آياتيكه در آل بحث نقل شد از قيل نأو لد قار مدا أزلة بي تفارك مد فور وهاة 
العا راي ترا سيور ادر ارا وي مت ريد كاتس 10 ل 
فى لَؤْح مَحْفُوظٍ بروج. مضه 0 عق مَشّهُ إِنَا الْمُطَهَرُونَتَتْريلٌ مِنْ رَبٌ الَْالَمِينَ واقعة: الا ل 
ظاهر در يكبارجكى قرآناند.آيه وَ لَقَّدْ جِناهُم يتاب ْله علا .. اعراف: 7ه. روشن ميكند كه تفصيل عارض بر كتاب 


انق 
قاموس قرآن؛ ج/ ص: 0٠‏ 

بس از مدن كتاب راجع بتزول اله و تفصيل راجع بنزول دوم مبباشد.ايضا آبه و كات لذا لآ أن يفتك من دون الل ا 
تف بيق اذى ين بده و قفد يل الكلاب اَن فيه ين رب اللي يونس: /87”. اكزعراد ا (الكلات تاناهد زر انيه را 
تَعْجلْ بالْقَوَآنِ مِنْ قبل أنْ بُقْضلا إِلَيِك وَحْْهُ طه: ©١1.بنظر‏ ميايد كه قرآن قبلا در قلب 1 نحضرت بوده ولى خواندن و ابلاغ منوط 
بوحى دوم بوده است هكذا آيه [] تحر ك به لاك لتغجل بد. إنَّ ليا جفعة وق الة. وَإذا قرة ا قُرآنة. مم إن َي لَه قبامة 
السك لواح حا لو ا و الم ل ل 
خواندن ما بخوانى.و ابشكة مش ركان در مقام اقتزاح ميكفضد: لول مل عليه الآ جمدلة لبد فرقان: اند أو تزف فى لقطاء ولد 
ُؤْمِنَ رك عتى تَزّلَ علدا يحابا قرو اسراء: 47. منظورشان اين بود كه قرآن بصورت كتاب مجلمد نازل شود و آن غير از نزول 
دفس ور كلنبياكن اتسفياثك انيت انا نات و1 رجاه ذه علَى الناس علا كك و َه ينا اسراء: ع . وَقلَ الَّذِينَ عدوا 
لل برل عليه ةجهل [إحدَءٌ كَدلِك لْكبت به بادك و ركه تيا فرقان: عر فاق وقول دوعس اسك 


نسأء؛ ج لا ص: ٠ه‏ 


ذه لكي اكداعكن لها الف لقا أخرو وها الله أخلةة سن مهد أجل إن بواتماخير الداعك راغب كريد نك تاخين دريرقف 


انك كويندة يكت المرأة يعت سحيض زن يتأخير:افادء بيع فيد وا از آنا بيته كويد كد عن تآخير اتداشعه نيشوه إنها اللسى زيادة 


فى الْكَفْر يْضَ ل به الّذِينَ كَفَرُوا يَحلُوئهُ اما وَ يُحَوْمُوئَهُ غاماً . .. توبه: /ا. در اقرب الموارد كفته: نَيدَىء اسم است بمعنى تأخير.على 
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هذا مراد از آن در آيه معناى 

قاموس قرآنء ج/. ص: 0١‏ 

مصدرى است يعنى تأخير انداختن و اين موافق آنست كه از امام صادق عليه السّلام نقل شده آنرا در آيه نسء (بر وزن فلس) 
خواندهاند و اكر بمعنى مفعول باشد يعنى تأخير انداخته شد جنانكه در صحاح كفته مراد ماه تأخير انداخته شده است.بهر حال عرب 
ماههاى حرام را كه از شريعت ابراهيم عليه السّ.لام بود محترم دانسته و در آنها از جنكك وغارت دست بر ميداشتند ولى بر آنها 
سنككين بود كه سه ماه ذو القعده و ذو الحجةٌ و محرّم را متوالى دست از غارت بردارند لذا كاهى محرّم را حلال دانسته بجاى آن ماه 
صفر را حرام ميدانستند يس از جند سال باز محوّم را حرام ميدانستند و اين تغيير را در ماه ذو الحجةٌ اعلام ميكردند.آيه شريفه در رد 
اين بدعت نازل كرديد يعنى تأخير ماه حرام بماه ديكر زياده روى در كفر است كمّار در اين عمل در اثر اضلال ديكران خود 
بكمراهى ميافتند كه آنرا سالى حلال و سالى حرام ميكنند. بقولى مباشر اين عمل بعضى از بنى كنانه بودند و جون اين كار بموجب 
حكم شرك انجام ميكرفت لذا اده فى الْكفْر» تعبير آمده است .قلا قلا عليه المت ا لع للا مؤت إَِادَابَ الَرْضِ تَأكلٌ 
مِنْسَأَنَهُ مامكا اا وقد ا اتسيف كنا الكيعاك ابن #سييه لليف كديا عا يرق بكلاو عالد اوقد كداترضى ااخير انيت يعن 
جون مركك را بر سليمان آورديم, مردم را بمركك او دلالت نكرد مكر موريانه كه عصايش را ميخورد. اين لفظ و«نسىء) هر دو 


فقط يكبار در قرآن مجيد اقدة ايت 
نسب:؛ ج /ء ص: له 


نسب: و هُوَ اذى حَلَقَّ من الْاءِ بَشَرا فَجَعلَُ نباو صِهْراً فرقان: 2.نسب و نسبت اشتراكى است از طرف يكى از والدين نسب طولى 
مثل اشتراكك از حيث يدران و فرزندان و نسب عرضى مانند نسبى كه ميان عمو زادكان و برادرزادكان است (مفردات- اقرب) 
قاموس قرآنء ج/ ص: 7ه 

در مجمع كفته نسب راجع بولادت نزديكك است در قاموس كويد: «النَسب و الْنْسِبَُ: القرابة» مراد از نسب در آيه مرد واز صهر زن 
است جنانكه در «صهر» كذشت يعنى: خمدا اوست كه از آب بشر آفريد واو را دو قسم صاحب نسب (مذكر و صاحب اختلاط 
(مؤنّث) قرار داد.وَ جَعَلوا بَنَهُ وَ بَئِنّ الْجنّهُ نَصبا صافات: 188. ميان خدا و جنّ نسبت و قرابتى قرار دادند در «بنت» مشروحا كفتهايم 
كدظادرا مذ اقبرك مقر كان سن وا ران كمه هبد عق اد كل فى الور فل الات كيه رقفل ز 10ل أرق ترون 1:1 
جون نفخ صور شود در آنروز قرابتها ميان مردم نيست و از هم سؤال نميكنند. ناكفته نماند: روز قيامت همه مردمان در عرض هم از 
خاكك خواهند روئيد لذا در خلقت قيامت نسب و قرابتى وجود ندارد من و يدر من هر دو در عرض هم از خاك روئيدهايم ديكر 
يدر و يسر معنى ندارد ولى جنانكه در «قيامت» بررسى كردهايم روز قيامت مردم يكديكر را خواهند شناخت.آيه در مرتبه دوم مفيد 
آنست كه يارى و همكاريهاى نسبى كه در دنيا ميان مردم حكمفرماست در آخرت وجود ندارد و حساب همه روى عمل خويش 
افك وروي نقيات تسيو وار اكفرية ب فقنو بيت كدر ارد أذ ال مكد كز سوال اتيكصد هرا عدن اندرو ذا كما لوث عن 
الاساب» است.در بسيارى از روايات اهل سنت هست كه رسول خحدا صلَى الله عليه و آله فرموده: «كل سب و نسب منقطع يوم 
القيامة الا حسبى و تَسَبِى) در مجمع آنرا بلفظ «قال النىّ) نقل كرده است بنظر نكارنده آيه شريفه از تخصيص ابا دارد شايد مراد از 
روايت نسبت عملى و ايمان است كه ابدى است الميزان آنرا جنين توجيه كرده كه: شايد از آثار نسب آنجناب آنست كه ذرٌّيْهداش 
موفق بعمل صالح ميشوند كه در آخرت بحال آنها نافع باشد. 

قاموس قرآنء ج/ ص: ”هم 

اكر اين را قبول كنيم بايد كفت: باز با امثال جعفر كذّابٍها تخصيص يافته است. 
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نسخ:؛ ج لا» ص: 7ه 


اشاره 
نسخ: ابل كردة. اديع برد كح الذي أزاله» در قاموس ازاله و ابطال و تغيير و در صحاح ازاله و تغيير كفته است. مثل قَيِنْسَ ح 
الله لا يلْقِى السَّعِطانٌ ثم بكم الله البأته حج: اه.يعنى: خدا آنجه را كه شيطان (از فتنه) القا كرده از بين ميبرد و آيات خويش را 
محكم ميكند معنى آيه در «منى) كذشت.در مجمع فرموده: نسخ در لغت آنست كه جيزى را ابطال كرده و جيز ديكرى در جاى آن 
قرار دهيم و اصل آن عوض كرفتن جيزى است در جاى ديكرى. عبارت راغب نظير مجمع است كه كفته: «التّشْخ إزالة شىء بشىء 
يتعقّبها. بنظر نكارنده معناى اوّلى همان ازاله است و اين قيود بعد از رواج نسخ در احكام اضافه شده كه نسخ حكم جانشين كردن 
حكمى در جاى حكمى است.در المنار كويد: امامان لغت كفتهاند: نسخ در اصل بمعنى نقل است خواه نقل بذاته باشد مثل انسَحْت 
الشمق لظن يع اقاب شاه زاااو مدان دلي تقل كربو اقل ضروت واد يقل رتت كك الكنان ء معني موك آثرا كيان 
ديكرى نقل كردم.در اقرب الموارد كويد: اصل آن بمعنى نقل است. اين معنى مخالف با ازاله نيست كه اختيار كرديم بلكه از لوازم 
آن ميباشد. نسخ جنانكه كفته شد در نسخه بردارى و اثبات مثل نيز بكار رود كوئى نسخه برداشتن نوعى ازاله است نسبت بنسخه 
اول و نقل آن است جب واذان است كه در مفردات و اقرب كفته: «نَشخ الكتاب: نقل صورته المجرّدة الى كتاب 1 لي 
014 رقع غليكة القن ع كالم خط 8 تقر تشارة انيه 44 ]ين حا (امه عمل) مامت كا بر :هنما نحن سين بكري ها 
از آنجه ميكرديد نسخه 

قاموس قرآنء ج/اء ص: 5ه 

برميداشتيمء از اين آيه روشن ميشود كه نوشتن اعمال بصورت ضبط صوت و يرده سينما است و صرف نوشتن اينكه فلا-نى دو 
ركلاة فا زتسواننه تسكع بزدارى كيو كا سك ة عق ترد القفك كد ا آلاغ وى تق فدق ويف ... اعراف: 188. 
نسخه بتصريح اقرب الموارد هم بكتاب منقول و هم منقول منه اطلاق ميشود ولى ظاهرا آن در آيه بمعنى نوشته است و اين شايد از 
ا ا ل د ل ل 
لي لل ده دي يْءٍ قَدِيدٌ بقره: .٠١‏ اين آيه 
قل اباكيل انك ونا ه03 ارا معان 21 دَذوَ الله أعْلَمُ بلا يرل قالوا تيا أَنْتَ مُفتَر يِل أكتْرُهُمْ ه لا يَعْلمُونَ نحل: .٠١١‏ «ما) در آيه 
ارلدعرضقاء :ذا ريف زرب ين كر اليناى وا لبس كفي فقا نامر مهمقر قبا لطن الر] اوري اهيدل قد كد اراد 
رات ون د مق ار رع ار مو وا ار وساي شا لبت بتري 
يدي روشن ميشود كه مراد از نسخ فقط نسخ حكم است ولى تلاوت آيه خواهد ماند اما انيد » (از باب افعال) آنست كه خدا 
آيهاى رااز ياد ييغمبر ببرد و آن از بين رفتن حكم آيه و خود آيه است: و آن با فتك فلا تس اعلى . مخالف نيست زيرا اين 
آيه نسيان را نفى ميكند نه انساء را بعبارت ديكر بعد از آيه فوق در اثر تأييد خداوند ديكر آنحضرت هيج آيه را فراموش نميكرد اما 
اين مخالف با آن نيست كه خدا بخواهد آيهاى را لمصلحة از ياد آنحضرت ببرد» فقط صحبت اينجاست كه آيا انساء واقع شده يا 
نه؟ بقولى انساء بايد قبل از تبليغ آيه باشد. لذا محذورى از مصداق داشتن آن نيست 

قاموس قرآنء ج/؛ ص: ذه 

دراين صورت بايد ديد وحى اؤّلى و انساء ثانوى جه حكمت داشته است أت بعر مِنهًا أو مدقا صريح است در اينكه آيه و حكم 
بعدى ير مصلحتتر از حكم اولى و يا مثل آن خواهد بود يعنى حكم بعدى فقط در حفظ مصلحت مانند اوّلى است و كر نه از 


حيث زمانء اوّلى نميتواند در جاى دوّمى واقع شود, تنها از حيث قيام بمصلحت نظير هماند و الا آمدن دوّمى لغو خواهد بود. 
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آيات منسوخه؛ ج لا» ص: 08 


نسخ حكم آنست كه مصلحت حكم محدود بزمان باشد و با سر آمدن زمان مصلحت از بين رفته و منسوخ ميشود و حكم ديكرى 
جاى آنرا ميكيرد.ابو بكر نحاس در كتاب «الناسخ و المنسوخ» صد و سى وهشت آيه شمرده كه بادّعاى اواين 178. آيه نسخ 
شدهاند. ولى قائل بنسخ در آن امثال قتاده» عطاء عكرمه و غيره هستند كه اعتنائى بسخن آنها نيست و در «قرء- قرآن» تحت عنوان 
«دقت» حال آنها را بررسى كرديم و هيج يكك صحابى نبوده و زمان وحى را دركك نكردهاند و ياى ابن عباس نيز در نسخ اين آيات 
در ميان است و در همان فصل كفتهايم كه او سه سال قبل از هجرت متولد شد و سيزده ساله بود كه رسول خدا صلَى الله عليه و آله 
رحلت فرمود: يكك يسر ١17‏ ساله جقدر معلومات ميتواند اخذ كند؟ و اكر كوئيم كه از على بن ابى طالب اخذ كرده استء آرى ابن 
عباس از آنحضرت جيزهاى بسيار آموخته ولى فرزندان آنحضرت كه امامان اطهار عليهم السلام هستند بايد اين كفتهها را تصديق 
كنند.بعقيده بعضى از محققين: در قرآن مجيد آيه منسوخى يافته نيست و آن محققين فقط بامكان نسخ قائلاند نه بوقوع آن ولى 
شايد اين سخن اغراق باشد.از آياتيكه بطور يقين منسوخ دانستهاند آيه 17 از سوره مجادله يعنى صدقه دادن قبل از خلوت با رسول 
على الله عيدو اله انيت أنها الريق اتن إذها 

0 0 

جَينُمُ الوَسُولَ فَمَدَّمُوا : ين يَدَ تجا كع صَدَكة لِك حير كم وَأَطْهْكه آيه 1١‏ همين سوره آثرا نس كره: أ أَشْمَتكمْ أن تَقَدَّمُوا بَيْنّ 

لاسر ااي لا 0000 «نجوى) مشروحا سخن كفتيم.علامه خوئى در 


البيان سى و شش آيه نقل نموده و نسخ همه را جز آيه فوق نفى كرده است. 
نسر:؛ ج لا ص: 2م 


يروو توق وكاو نان و[ عترك فرق كرا توس م لاما قال و ميغ اين اليدمقل عوك :توح طله ضاخم انيت عانقا لخر 
بنج صنم مذكور در آيه؛ بتهاى قوم نوح است.ولى از «الاصنام» ابن كلبى بدست ميايد كه بتى بنام «نسر» در زمان رسول خدا صلى 
اللّه عليه و آله وجود داشته كه بدستور آنحضرت منهدم شده است» در همان كتاب ص 04. مينويسد: بت نسر در موضعى از 
مملكت سباء قرار داشت موسوم به بلخع قوم حمير و آنانكه در حوالى آنها بودند نسر را يرستش ميكردند تا آنككاه كه ذو نواس آنها 
را بدين يهود آوردء از آن يس نيز آن بت مورد يرستش بود تا حضرت رسول صلَى الله عليه و آله مبعوث كرديد و بهدم آن فرمان 


داد» ولى مراد از آيه فوق آن بت نيست. 
نشف:؛ ج لا ص: 2ه 


نشف: كندن. يراكندن. «نَسَفَ الرَيحٌ التتراب: فرّقه و ذرَّه) باد خاكك را يراكند. «نَسَفّ البناء نَسَفاً: قلعه من أصله). لتَحَرٌقنّهُ ثم لَتَنْسِفنَه فى 
الم نهذ ظهء لاف الزااويروح: كرده سس يور كام بدو دوا من براك :واد كرك عن البلال فثل بنينها وق كنذا نه ودر 
إِذَا الطبال تُسفَتٌ مرسلات: .٠‏ آيات در باره ريز ريز و يراكنده شدن كوهها در قيامت است كه در «جبل» بطور مشروح كفتهايم. 


نشك:؛ ج لا» ص: 8ه 


0 : 
نُشركك: (بر وزن قفل وعنق) بمعنى عبادت و تَاسِك بمعنى عابد است. قُلْ إِنَّ ضلماتى و تُثركى و ماي و مات لِلَهِ َب الْعَالَمِينَ 
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انعام: .١127‏ بكو: 

قاموس قرآنء ج/؛ ص: /اه 

نمازم و مطلق عبادتم و زندكيم و مركم براى خداى رب العالمين استء كفتهاند جدا شمردن نماز از مطلق» براى اهمتّت آن است. 
بعضى نسكك را ذبيحه معنى كردهاند.كمن كان ينك تريضاً ويه أذ ين وَأسه َي ِن لام أز صدَكَ أو فك . .. بقره: 142.بنا 
بر روايت اهل بيت عليهم الم لام مراد از صيام سه روزء روزه واز صدقه اطقام تلش فقن مسكيق :و ال سكف يكنا كرسقدن قربانى 
است على هذا بهتر است «نسكك» در آيه بمعنى عبادت باشد كه يكى از مصاديق عبادت قربانى كردن در راه خداست.در مجمع ذيل 
اين آيه نسكك را عبادت و نيز جمع نسكه بمعنى ذبيحه فرموده است در قاموس يس از آنكه آنرا عبادت معنى كرده كويد: نسكك و 
نسكك بمعنى ذبيحه أسث بنظر تكارقده: سكف در آيه ختواه بمعتى 3بحه باشد حتاتكه از قاموس ثقل شد و خواه بمعنى عبادت ذن هر 
دو صورت مفرد است نه جمع.آيه راجع بحكم كسى است كه در اثر مرض يا ناراحتى سرش يبش از قربانى سر ميتراشد كه در 
الصرركاحر د زرده كي عع محر ابض ساح ور لحبيد عباتن تبدى ١‏ بل تمت خاوت راق أبس كاز 
زعا ععالكة دو مضباح تبر وح كنده بصخ 1لا سناريكك اسك لكل همتع كاف رسك فا رتك فى الأخر وَادْعْ | إكٍِ 
ربك إِنّك لَعَلل شد مُسْتَقِيم حج: 61. براى هر اقت عبادتى است كه بدان عابداند و عمل ميكنند بس در باره عمليكه : تو ميآورى 
منازعه نكنند . ام لعن نارح اشمال و عا افك |لتوطدن بق حا وارو طاك عو كردي ودف كتهو الدكرفه عاة ووو انناف تاه 
ندارد آيه در جواب ميكويد: براى هر امت عبادت بخصوصى است امّت اسلامى نيز عبادت بخصوصى دارد؛ على هذا 

قاموس قرآنء ج/؛ ص: /0 

منسكك در آيه مصدرو مراد از «امة) امُتهاى كذشته است كه صاحب اديان آسمانى بودهاند نه امّتهاى مشركان.و لِكلٌ مه جلا 
مَنْتد كا ل كوا اسم لله لل كا رَرَقهُم من بَهيية الأنكام ... حج: #ا. در اين آيه نيز ظاهرا مَنْدَ كك بمعنى عبادت است ولى عبادت 
ترباتي و تضسية يت براق هر التي از ابي كنس عبادئىي از تريناتي قار داهيع -ا نام ها را يرجتو ربايان كد قربا :ميكاناد رياد 
نمايند و شما اولين امت د انعد ك قرزا بر آنها ريع ده ست خإذ يع مركم لاذكزوا له بقره: .٠٠١‏ مناسكك بمعنى 
عبادتهاى حي است و 0 5-5 وَتَك 2 إن أنْتَ اليرات الرَّحِيمٌ بقره: 178. ما رادر آيه تعليم معنى كردهاند يعنى 
عبادتهاى ما را بما تعليم كن و شايد مرا از آن بصيرت باشد يعنى ما را در عبادتهامان بصيرت و بينائى بده بعضى مناسكك را مواضع 
اعمال حجٌ دانستهاند.در خاتمه ناكفته نماند: كه در مفردات و المنار تصريح شده كه نسكك در اعمال حجٌ غلبه بيدا كرده و 


مخصوص آن شده است. 
نسل:؛ ج لا» ص: /0 


نسل #انفصال از شن «تصل الو عن البعير :و القنيصض عن الألسان» كركه ازاشعر و راهن ان ايان حفص شد فروتد :راق انتمل 
ارجا زايا سمال مقر رائي )اريسي رار | لدر اف يعي خروج الووسيرف لعل نمال قار روت كاوج 
شدءائد ع جتعلٌ تش لة عن شالة من ار فين سجلهة ارهق تولى شعلا فى الأذقى فتكة هجاو تيلكت الضوث والتشل سه 
مراد از نسل ظاهرا انسان است يعنى جون ولا-يت امر را بدست كيرد براى افساد در زمين تلاش ميكند كه كشت و انسان را 
هلاك و فنا كرداند.در تفسير عياشى از امام ابو الحسن عليه السّد.لام نقل شده: «النَمْلٌ هم الذَرّيّهُ و الحرث الزّرع) . و نفْحَ فى الصّور 
لا 3 ٍ 
إذا م من 

قاموس قرآن؛ ج/اء ص: 04 

لا 7 م - 0 ءِ 8 8 ار ب 
الأَجْدَاثِ لل رَبّهِمْ يَنْسِلُونَ يس: ١.كويند:‏ «نسَّل الماشى فى مشيه: أسرع) يعنى راه رو در راه رفتن سرعت كرد (يَنْسِلونَا را در آيه 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه هعا ١١‏ از ١بلاا‏ 


بسرعت خارج شدن كفتهاند يعنى جون در صور دميده شد ناكاه آنها بسرعت از قبرها بسوى يرورد كارشان خارج ميشوند نظير يَوْمَ 
5 7 2 7 مه لا 5 ير و انا 7 
يَخْرجَون مِنَ الالججداث ملاع ... معارج: *”©. لفظ سراعا نشان ميدهد كه در (يَنْسِلونَ» سر عت ملحوظ است.ايضا و هَُمْ مِنْ كل دب 
يَنْسِلُونَ انبياء: ©9. 


فساء:؛ 3 /ء ص: 0 
اشاره 


نسَاء: زنان. همجنين است نْسْوَُ و نَسْوَانء ولى نسوان در قرآن مجيد نيامده است در مفردات و غيره آمده: نسوه و نساء و نسوان جمع 
مرأةُ است از غير لفظش مثل قوم در جمع مرء. در مجمع ذيل يم تَحْيِونَ لطا كم بقره: 69. كفته: جايز است نساء بزنان و دختر بجهها 
اطلاق شود مثل ابناء. على هذا در باره قتل يسران بنى اسرائيل بدست فرعونيان كه لفظ نساء آمده مراد از آن دختر بيّهدها است و 
بقول بعضى اين اطلاق باعتبار ما يؤل است.نا كفته تج امح مره ييكفر زر دو بار در قرآن مجيد بكار نرفته 0 نِسْوَةٌ فى الْمَدِيئَة 


اهرَأتٌ العزيز اود الا عن نَفْسِهِ ...- لآل النّْوَةُ اللاتى قَطْْنَ أَبْديَهَيَ يوسف: "٠‏ ١ه‏ 
نساء النبى ص؛ ج لا» ص: 04 


دو يزه وار حتدرك رسرل وان لمانا رمات والككار ريز وارة امعد لتويك 36 برو ريه وتوف 6 
للا اقلق قن أت وتكن عابم 4 ميو بلعث لها الات د فين و كات ذلك على الله يدير اراق التي ال وار 
تقو ريع لزه أجرال مرتين و أخردة للكاارذةا كريما انبراب: ”ا و١"‏ بمضمون اين دو آيه اككر زنان آنحضرت كار قبيح 
آشكارى كنند دو برابر عذاب خواهند ديد و اكر كار نيكك انجام دهند دو برابر ياداش خواهند برد. ظاهرا مضاعف بودن عذاب و 
اجر در اثر 

قاموس قرآن؛ ج/؛ ص: 8٠‏ 

تسبيب است زن ييغمبر اكر كار بدى را آشكارا كند هم كار بد كرده و هم از شأن بيغمبر در نظر مردم كاسته است لذا در مقابل هر 


و 


يكك عذاب مىبيند واكر كار نيك انجام دهد بر شأن و موقعيت بيغمبر افزوده است ابن دو اعثار در بازه إثان :ذيكر نيست. اك 
لماي عدب ون التللاء إن القن فا] تخ خن بالل بطع الى فى قلي مض و قن ونا مغروفا احزاب: : ؟*. ظاهرا در 
انعيما تير لشن كأعِبٍ مَِ التلَءِ راجع به تسبيب است يعنى اكر تقوى كنيد مانند زئان ديكر نيستند كه تقواى شما باعث تحكيم 
تميق رامن واسي قافو اح انرا لأنيك ول 09 اتشه رودق بالقول عامل زان دبك ريو هيك درو ارك فى ويك 1 عق 
تج الا الول احزاب: /.راجع باين آيه در «قرر, ؛ مشروحااز دو جهت بحث كردهايم رجوع شود.؟- بعد از آيه وَقَوْنَ فى 
اودر 6ن براق عدزم جر نام ااام و عرذاة وصنو يارة وروا لبر ايك كر وري وال لايرو 
الك ؤيني وال باك المافيفر الملات . عد الاهُ لَهُمْ مَغْفِرَةُ وَ أخرا عَظيما احزاب: ه”.بنظر ميايد كه آمدن اين آيه بعد از 
خطابات ويزه زنان آتحضرت براى آنست كه تبعيض در ميان زئان و مردان از حيث نيكوكارى بنظر نيايد بعبارت ديكر همه 


نيك وكاران اعم از زنان و مردان مورد رضايت خداوندىاند النهايه در زنان 1 نحضرت اين تسبيب بوجود آمده است. 


نكاح زنان آنحضرت؛ ج /ا» ص: ٠م‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه بعا١١‏ از ابلا 


وَإا كان لكم أن تُؤْدُوا رَسُولَ الله ولا أنْ تَنكحُوا أَرْرَاجَهٌ مِنْ بَغْدِهٍ أرّدا إنَّ ذلكم كان عِنْدَ اللَّهِ عَظِيماً احزاب: '0. بموجب اين آيه 
نميشود زنان آنحضرت را بعد از وفاتش تزويج كرد, در «ام) تحت عنوان امّهات مؤمنين در باره اين آيه مفضٌ .لا صحبت شد و 
كني ينقلى علت نزول ابن 

قاموس قرآنء جلا ص: 8١‏ 

آيه قول طلحه بود كه بعد از نزول ا ل : علت نزول اين حكم بعيد است فقط قول طلحه باشد بلكه 
علت ديكرى بايد داشته باشد جمله إِنَّ ذلك كان عِنْدَ الل عَظيماً ميكويد: ا ل 
ببالداناة مره دارقه ويك لق 801 باللأشووة الكو الاق انهه اصرايه ترات عرس بيعل لنوادواتقد 
دراين صورت تزويج زنان آن بزركوار لغواين مقام و كاهش حرمت آن جان عزيز است.و از قيد مِنْ بَعْدِهِ ميتوان استفاده ديكرى 
كرد و آن اينكه: اكر بعد از آنحضرت تزويج زنانش جايز بود سردمداران روز آنرا مورد اغراض سياسى قرار داده و در تزويج زنان 
آن بزركوار مسابقه ميكذاشتند وهر كه يكى از آنها را تزويج كرده بود بعنوان اينكه زن ييغمبر همسر او است مدّعى مقام و 
حكومت ميشد و اينكار جز اختلاف امّت و هتكك حرمت آنحضرت ثمرى نداشت.اكر كويند: اين حكم بر خلاف طبع غريزى است 
زنيكه مدتى همسر آنحضرت شده جرا تا آخر عمر بعد از آنحضرت از اين حق خدادادى محروم شود؟! كوئيم: يا بايد خدا را قبول 
حر ل ا 1 ال ار امار 0 
محدوديّتهاى آثرا نيز قبول كنند در دنيا هر مقامى توأم با محدوديّت است زنان آنحضرت ميتوانستند بحكم إِنْ كن كتكن تُرَدْنَ الْكلياةً 
الدّظا وَ زيكها مَلْاليِنَ كر هك ولاه عيبلا امزان: 0 (بالحرسكد عرو سيم خردنم 
ند كى كنند ولى در صورت ا ار المؤمنين بودن لازم بود كه محدوديت ثرا جر قبول كسد و إن كقن تَرِدْنَ 
اللَهَ و رَسُولَهُ وَ الدَارَ الْآخِرَةً فَإنَّ الله أعَدّ لِلمَحْسِناتِ 

قاموس قرآن, جلا ص: ف 

32 ارا فليا سر 


نسى:؛ ج لا ص: "م 


اسى؛ نس و اتسين هم يمعتى اترافوش كردق 1ب ويهم يمس اشمالوو ب إعناتي قيوط در مضياي ميكويلة زد يازا مشت كت ابت 
ميان دو معنى يكى تركك از روى غفلت و ديككرى تركك از روى عمد و [| تَْسَ دَوًا الَْْلَ يككع .. بقره: 71 يعنى قصد تركك و 
اهمال نكنيد.راغب كويد: نشريّان آنست كه انسان محفوظ در ذهن خود را از ياد برد بواسطه ضعف قلب يا غفلت و يا از روى قصد 
تاازقلب او محذوف شود واز يادش برود ... هر نسيانيكه خداوند ذم كرده نسيانى است كه اصل آن از روى تعمد بوده (و بى 
اعتنائى كرده تا از ياد رفته است .. ل ل ل ا 
ناظر است آياتى از قبيل فلم بدا ممجمع ينها تين تبلا .. كهف: اءر كن واخذْنى بلا نيت كهف: :”سفرك كا تاف 
اعلىة ل .دز بارة سيان واقراموقن كردن شتعارف استيو آبات دركر در سيان ال روف بىاعناتئن و اعمال عكل. لا نوا ل ذُكرُوا به 
ولا و الاك لور اط ١السرد‏ دك ابروا وي يا اودري عكر يديع وار اي ارا برو 1 
كشوديم كذ لِك أَتنكك لان ينها طه: 115. همانطور آيات ما بر تو آمد بس از روى بواعتائى آنها را از ياد بردىه اينكك نظرى 
نكن انهه ادو لقة عيدنا لل آَم من قبل يدن وَلَع يدث له عَرْماً هه 118 .ظاهزا مراد نسيان عه ابلك رتجوع شود ابه ااغزمة و 
لني ل م ال ا ا ل ا 
فالِيومَ : امع علطا نَسُوا لقاءَ يَوْمِهع كلذ اعراف: .١‏ امروز بآنها اعتنا نميكنيم جنانكه بملاقات اين 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه لاعا ١١‏ از ١باا‏ 


قاموس قرآن» ج/0 ص: 87 1 

روز بوقت ابلاغ ييامبران» اعتنا نكردند. © ولا تكوئُوا كَاليقَ الي 4. نباشيد مانند آنانكه خدا رااز 
روع ب افسائن فرامرس كنف وها شودفاة رأ اذ باه شردهاة ره حرف قم در رانلا هُمْ) نشان ميدهد كه نتيجه فراموش كردن 
عرو امس ا ١‏ عا روي 1 أشن شوم 1 روف اده كعم سياف واخطاف منفوك امع كه قرية وار رو 
بىاعتنائى بدستور خدا انجام 5 است رجوع شود به «خطأ».ه- مُفْرئُك ئ قبل افك وغ إقراء بمعى خبرإنا كردن است وداه 
جَعَلَهُ يَفْرَه در مجمع فرموده: إِقْرَاءِ آنست كه شخص را وادار بقرائت كنى نا كوش داده اشتباهش را برطرف نمائى. ولى در آيه 
ظام انه اف اولس امك رع با تريرا حرا ميك در جد اراير اي اليكاريددراة ا زااتمكي ورمراء لمعل (للوسليدري لاز 
ل ل ل ل ل ا و 
كان رلك كيلا نري 76 لبن بسعنى قرام و كان انيح يطى بخد ال :قو :قرافو كان فيونده ابرع بادا لكت + يكن لفق ينم 
مَنْسِيًا مريم: 7”. «نسى» را در آيه بفتح و كسر نون خواندهاند و آن شىء حقير و غير قابل اعتنا است كه بفراموشى زده شود يعنى: 


ايكاش ييش از اين ميمردم و جيز نامعتنى به و فراموش شده بودم. 
نشأ:؛ ج لا ص: "ا 


نشأً: يديد آمدن. در مصباح كة كفته: اَن الشىء تَما : حدث و تجدّدا) صحاح و قاموس و اقرب مثل مصباح آنرا لازم كفتهاند ولى 
راغب آنرا مثل انشاء يديد آوردن توأم با تربيت كفته است. تربيت شدن و تربيت كردن بلند شدن و بلند كردن نيز كه 
قاموس قرآن؛ ج/؛ ص: 8 
دراطي يا و انهاه كف انده رظي كيف" الطندى و يندب وريد قالزلا قب ريو لبود هيا لو 2 الى الدا كه اليك و 
لكاو الأفذة وهر الاارست كسان هما كك شه حقبها وفلها ديد اروكى اقريك: أن دك قؤماً آحرين انيء: 0 
بعد ا آنها قوم ديكرى يديد آورديم كا يتاكحر بصاح وصحاح كلعااس مخيدو التعييسي يديل | للييو ار لبوق 0 
نيدي النَشْأَةٌ الآخرَةً عنكبوت: . سيس لخدا خلقت ديكر را بديد ميآورد منظور قيامت است وَلَقَدْ علدت اده الأول لوكا 
ا حاتك اباك زو طيحي 9 واد اسع امير كار ودر الاي و ره يعار راقم يال اق 
و عافية و ممكن است اسم فاعل باشد كه ناشىء بمعنى حادث و يديد آمده است. ناشم اللِّل جى أَعَدٌ وَطنا و وَأَعوَمُ ة قيلا مزمّل: 8. 
مراد الله عبادتى است كك در شب بديد آمده و وائع شده يعنى عيادت شب محكمتر است در ات قدم و در صفاء نفس 
و بند كى حت و قويترين قول است در حضور قلب اين آيه تعليل يات قبلى است كه فرموده: قم الول إذَا قينا ٠.‏ رتل الْعَوَآنَ 
لل كيال واوه اننا كه 6410 لد اعافد عقيف ورمر يريف بو مرا و لالت الى بال بعتي اي بي الماك دكن اق قبا 
أو مَنْ يُتًَّا فى الْحلْةِ و هوَ فى الام غَيرٌ مين زخرف: اليا عار كرهه اندرا كور ديد سيت حيقاوة ودر قاصيمة 
بيانش روشن نيست رجوع شود به اخصم) وله ار امات فِى اأبخر كالأغلام رحمن: اريراك عداست هاري شويد كان كدر 
دريا يديد آمدهاند و مانند مرزها محسوس و آشكاراند. در «بحر) مشروحا توضيح داديم كه اين آيه با نهرهاى دريائى تطبيق ميشود. 


قاموس قرآن» ج/؛ ص: 80 
نشر:؛ ج لا» ص: 28 


نشر: نشر در اصل بمعنى كستردن و كسترده شدن است لازم و متعدّى بكار رود انَّشَّرَ النُوبَ و الكتاب نَشْراً: بسطه» لازم و متعدّى 
- 8 5 000 و 5 .2 - ب[ ] 
بودن آن در مصباح و اقرب مذكور است. و إذا الصَكف نشٍرَتْ تكوير: .٠١‏ آنكّاه كه نامهها كسترده و باز شوند. و كتاب 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه لعا ١١‏ از ١باا‏ 


تخطور يفن رَقَ مَنْقُورٍ طور: اوشم كنات ترشع شذ هدر وي كسسرده و اكافكااات كثرا مرسلاكة #اقسى بباافاق كسترئلة 
كاز وا بطرز متموفي ميكبرند. شرو القار سق ١‏ زنده كردن هده اتَهَرَ الله الموتى و أَلْشَرَهم: أحياهم) بنظر ميآيد اين از 
آنجهت است كه زنده شدن يكنوع كسترده شدن است ذرّات بدن در اثر حركت و جنبش رشد كرده و كسترده شده بدن را تشكيل 
و لا 6 عر ل 40 الم لا ره 2 
ميدهند. ثم إذ0ا شاء أَنْشَرَهُ عبس: 17. سيس آنكاه كه خواهد او را زنده ميكند وَ الى نزّلَ من الكلطاء 2 بِقََرِ كأَنْكَونا به يده ميا 
زخرف: ١١‏ او كه از آسمان آب باندازه نازل كرد و بوسيله آن سرزمين مرده را زناده نمود مثل كَل ب الَوْضٌ بعد مَوْتِهًا نحل: 
هع انْتِسّار: كسترده شدن و يراكنده شدن. فَإذا قَضِدَيتٍ الصّلاةٌ فَائْمدِوُوا فى الْأرْض و ابْتعُوا مِنْ قَضْل اللّهِ ... جمعه: .٠١‏ يس جون نماز 
500 1 د . 5 : 5 - ه. طلل >+ه ع يح. ه اوسن رو مر بود لق و 2 
تمام شد در زمين متفرّق شده و در طلب روزى و فضل خدا باشيد. و مِنْ آياته أن حَلفَكم مِنْ اب ثم إذلا أَنْتمْ بَمَّرٌ تَنْتَشْرُونَ روم: 
+ آياث خداوند ست كه شما را اتحاكك اقريد ادكه شما بكتريق كددو زميق كرح ومقشد ميقو يد لون مصد رات 
دك حر لا ات ددم لت هم 006 
لازم ومتعدى عر .دو ند تأخنا به الأَرْض يود عويها > ذلك التْمُورٌ فاطر: 4 با آن آب:سرؤمين مرده را ؤنده كزديم وده شدن 
لا 


هرد كان نيز همانطور.است. كل كانوا لا هون تشورا فرقان: ٠.بلكه‏ از زنده شدن نمى ترسيدند. 
نشز:؛ ج لا ص: 8ع 


نَشْزْ: (بر وزن فلس) مكان مرتفع.جنانكه در مفردات و قاموس آمده. 

قاموس قرآن» ج/ ص: 88 

ايضا مصدر است بمعنى بلند شدن و امتناع (اقرب). و إذل]ا قِيل انْشَرُوا فَانْشْرُوا مجادله: .١١‏ و جون بشما كفتند: برخيزيد (تا ديكران 
وب ل لا بو لاو لوال اول با حر م 
يعنى آقريد شرةهاى آثراو ارتفاعات محكم و كوههاى آثراوَالْ َِى اليظاام حبيق لتيتق ل تكو ا لعما نه 9 نشز 
ا بر ا ا ا 
كوشت ميبوشانيم.يا جطور آنها را رويهم سوار ميكنيم.نُشُوز: برترى و عصيان كردن مرد است بر زن و زن است بر مرد وَّالأَاتّى 
تَحَاقُونَ تُسُورَهُنَّ فعِظُوهُنَ وَ اهْجَرُوهُنَ فى الْمَضاجع نساء: ©"٠.زنانيكه‏ از نافرمانى و برترى جوئى آنها ميترسيد يندشان دهيد و در 
كوا كاهها ال اننا عوورس و يل حاف التو يعن شور أو إعلاضاً فلا ملاح عليه أنْ بض الل تعوللاق لس ...تساف 390 
ار عم داك عن ار لو ب ا يا ل باع ل ا 0 
اغماض زن از بعضى حقوق خويش). 

نشط:؛ ج لا» ص: 2م 


لا 5 _ لا لا ته 2 عر تت 
نشط: و النَازطًات عَرْقا.و الناشطاتٍ نشطا نازعات: ١‏ و ؟. نشط بمعنى كندن و خارج شدن و غيره آمده است «نَشّط من المكان: خرجا) 


ا اي ال ل ا 
رضائى ام سلمه يود بية بيش او آمذ و زينب رااز آغوشش كشيد و بيرون كرد.تاشط كاو وحشى را كويند كه از محلى بمحل ديكر 
خارج شود يعنى: قسم بآنها كه بشدت جذب ميكنند و قسم بآنها كه بطرزى خارج و جذب ميشوند معنى آيات در «دبر) كذشت» 
بخ 

قاموس قرآن» جا ص: 91 

لفظ دو بار بيشتر در كلام الله نيامده است. 
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نصب:؛ ج لا ص: /ار 
اشاره 


نصب: (بر وزن فلس) رنج دادن و رنج دولا ويريا داشت ليث الشييء أقمنه) آئرا بريا داشتم كُويند: «نصبه الهمّ: اتعبه) - «انصب 
القوءة وضكة وضيهعا تاهاه دو يه 1 فلا يتطووة: إلى الزئل كت كرتشم و إلى لان كيت توك غاس 15 مزاد فابعد شد 
اسك مغل و البلكالٌ أز811) كرههنارا قنابت كرة يعتن: آيا تمى يعد شر جطوز خلق نده ...و كوهها جطور كانت كمه ويريا 
5 لارسه لك ع د لار مه للا ع قبح 
داشتهاند.نصيب: بهره معتين و ثابت لِرَلطَالٍ نَصِيبٌ مِمَا ترك الَْالدَانٍ و الْأفوَبُونَ وَلِلللاءِ نَصِيبٌ ممما ترك الْوَالدَانٍ و الْأقوَبُونَ نساء: ٠‏ 
براى مردان بهره ثابتى است از آنجه يدران و مادران و خويشان كذاشتهاند و براى زنان بهره ثابتى است از آنجه يدران و مادران و 
1 لا ولا 
عرييار كدري ص (بر وزن قفل و فرس) بمعنى رنج و تعب است لََدُ لَقِينَا مِنْ سَفَرنا هذا تَصَباً كهف: 8 ازاين سفر برنج و 
خستكى افتاديم أل عقون الشّيِطانٌ بنَضْبٍ و عَذَابِ ص: زفرة شيطان بمن رنج و عذاب رساند.نصب در آيه اول بر وزن فرس و در 
اناير وؤنة اقل امد نامين !نين افاطل | سكا رقب عقني رين «همٌ ناصب») اندوهى است زحمت ده. ناصب لازم نيز يد يعنى 


لا لا 
بزحمت افتاده: وجوه يَوْمَئْكٌ خاشعة عا كامك نامي عاقيا : ؟" و ”.ظاهرا مراد از عمل تلاش غير مشروع دنيا است كه باعث رنج آخرت 


است.يعنى: جهرههائى در آنروز ذليلاند.» تلاش كراند در دنيا بزحمت افتادهاند در قيامت» حجند آيه بعد آمله: وَُجوةٌ يَوْمَئِذ عم 
سد خيها مدي معلو ست كه ظرف وضا و نعمت [خرت ولو سعى ديا استءانصاب: ملت ولي وات َم 
رخس مِنْ عَمَلٍ الشَِّطانٍ مائده: 40. وَل أكلّ ليع إِنا لما ذَكَيتُم ولا ذبح عَلَى الْنُضْبِ 

قاموس قرآن» ج/. ص: 8 

مائده: . نصب (بر وزن فلس و قفل و عنق) هر جيز منصوب و بريا داشته است كه معبود واقع شود (صحاح) جمع نصب (بر وزن 
عنق) انصاب استء بقولى نصب جمع نصاب استء آن در آيه بِضِمّ اول و دوم است.مراد از نصب و انصاب ستككهاى منصوبى است 
كه بر روى آنها قربانى ميكردند طبرسى در علت اين تسميه كفته: آن ستككها را براى عبادت بريا داشته بودند و ازابن جريح نقل 
ميكند: انصاب اصنام نبودند زيرا اصنام آنهائى است كه تراشيده بصورت و نقشى در ميآوردند بلكه انصاب ستككهائى بودند در 
اطراف كعبه. راغب كفته: أ ستكها را ترمفى كردة وروي انها قرياتى شكروت فرق ما د بين انصاب و اصنام را كه نقل شد در 
اقرب الموارد نيز بطور «قيل» آورده است.ناكفته نماند بتصريح آيه اوّل» انصاب رجسساند و اين ميرساند كه انصاب مورد يرستش 
بودهاند و در آيه دوم آنجه بر روى آن سنكك يا ستككها ذبح شده حرام كشته است ميشود كفت: كه سنكك معبود بوده ويا صرفا 
براى بتها بر آن ذبح ميكردهاند. 


عجب از زمخشرى؛ ج ل ص: /8 


لاه ون هه : ال لز لد 0 اس 5 9 
فإذا فَرَعْتَ فَانْصَبْ. و إِللِْ رَبك فَارْعْثِ شرح: 7و 8. آيه خطاب بحضرت رسول صلى الله عليه و آله و نتيجه آيات قبل است است 


يعنى: حالا كه بتو شرح صدر داده و بلند آوازهات كرديم و بار كران را از تو برداشتيم و با هر دشوارى آسانيى هست يس جون از 
واجب فارغ شدى در عبادت و دعا بكوش و خودت را برنج انداز و بخدايت رغبت جو. در مجمع از امام باقر و صادق عليهما السَّلام 
نقل شده «فإذا فْرَعتَ من الصلوهٌ المكتوبة فانْصَث الى ربكك فى الدّعاء وارغب اليه فى المسئلة».زمخشرى در كشاف در باره آيه 
كويد: منظور آنست كه آن بزركوار عبادات را يشت سر هم انجام دهد 


قاموس قرآن؛ ج/ ص: 9ع 
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و اوقات خويش را خالى از عبادت نككذارد و جون از يكى فارغ شد ديكرى را شروع كند. آنكاه كويد: از جمله بدعتها آنكه بعضى 
از رافضيان «فانصب» را در آيه بكسر صاد خوانده يعنى: على را بر خلافت منصوب كردان اككر اينطور خواندن بر رافضى روا باشد 
صحيح است كه ناصبى آنرا همينطور بخواند و بكويلة: د يعنى ناصبى بودن را كه بغض و عداوت على است در ميان مردم 
بككذار.زمخشرى ميتوانست قول بعضى از شيعه را كه خودش نقل كرده (اككر جنين قائلى يافته شود) بنحو آبرومندى رد كند و 
بككويد: اين سخن قابل قبول نيست. ولى حريف ا ناصبى حكايت از درون طوفانى و ناراحت زمخشرى نسبت باهل بيت عليهم 
الس لام و شيعه دارد. كوئى خيلى تكان خورده است.فيض مرحوم در تفسير صافى بعد از نقل اين سخن كويد: نصب امام و خليفه 
بعد از تبليغ رسالت يا يس از فراغ از عبادت امرى معقول بلكه واجب است تا مردم بعد از 1نحضرت در حيرت و ضلال واقع نشوند. 
يس صحيح است كه مترتب بر رسالت و فراغ از عبادت باشد و اما بغض على و عداوت على عليه السّ.لام جطور معقول است كه بر 


تبليغ رسالت و يا عبادت مترتّب شود .؟!! آنكاه بر زمخشرى سحت تالحته اسنث. 
نصت:؛ ج لا ص: 94م 


نصت: سكوت براى استماع. «نصت له نصتا: سكت مستمعا لحديثه») همجنين است انصات و آن از نصت ابلغ است (اقرب) در نهج 
البلاغه خطبه للحت وتران لررة «امسكوا عن الكلاءم و انصتوا لقولى» صحبت نكنيد و براى شنيدن سخن من ساكت 
باشيد. كك ستور: تالز افرقرر كن فقن 19زإللا هوه نلريع القافت: : 19. جِنّ جون بشنيدن قرآن حاضر شدند كفتند: ساكت 
باشيد و جون قرآن تمام شد براى انذار بيش قوم خويش بركشتند.وَ إذل] قرئ الْقَوْآنُ فَاسْتَمعُوا لَه 

قاموس قرآنء» ج/اء ص: ٠١‏ 

و انفدقوا فلكو ارعتر 3 اغراق: نك كدق امحوادلهم شر يان كرشن عفد وسكت باقسيه 8 موه يعد كذ قراق كربا 
اين آيه مردم را بيكك مطلب اساسى دعوت ميكند و آن اينكه هر جا كه قرآن خوانده شد فورا سخن را قطع كرده و بكلام خدا كه با 
بند كان سخن ميكويد و صلاح دنيا و آخرت آنها را بيان ميدارد» كوش كنند ولى متأسَفانه در ميان ما اين مطلب عملى نيست.از آيه 
وجوب نفهميدهاند و كرنه مشهور و معروف شده بود ولى مطلوبيت آن جاى كفتكو نيست اين از حيث عموم آيه. ولى در باره 
نزول آن كفتهاند: در باره نماز جماعت نازل شده كه بايد ساكت شد و بقرائت امام كوش كرد جنانكه در مجمع آنرا از امام باقر 
عليه السّ.لام نقل كرده است.و اضافه كرده: كفتهاند مسلمانان در نماز سخن ميكفتند و بعضى بر بعضى سلام ميكرد و جون كسى 
وارد مسجد ميشد ميكفت جقدر خواندهايد و آنها در نماز جواب ميدادند لذا از تكلم منع شده باستماع مأمور كشتند. و يس از نقل 
جند قول فرموده: شيخ ابو جعفر قدّدس الله روحه (شيخ طوسى) كفته: قول اول از همه قويتر استء زيرا فقط در قرائت امام در نماز 
جماعت انصات واجب است و اما در غير نماز خلافى نيست كه سكوت و استماع غير واجب ميباشد. روايت شده از امام صادق عليه 
البِّ.لام كه فرمود: «يجب الانصات للقرآن فى الصلوةٌ و غيرها» شيخ فرموده آن بر طريق استحباب است ... -١‏ در تفسير عياشى از 
زراره نل شده «قال ابو جعفر عليه التد.لام وَ إذل قري الْقُوْآنُ فى الفريضة خلف الامام فَاثِجَمِعُوا لَه وَ أَنْصّ موا لعلَكمْ يوِحمُونَ» اين 
همان انصات و استماع واجب است.1- و از زراره نقل كرده: «سمعت أبا عبد الله عليه السّ.لام يقول: «يجب الانصات للقرآن فى 
الصلوةُ و غيرها و اذا قرئ عندكك القرآن وجب عليكك الانصات 

قاموس قرآنء ج/اء ص: "١‏ 

و الاستماع» . 9 اعطااراي مين ازاجاء ماد عليه الخياضم تقل لمويدة] ابن كوّاء (يكى از خوارج) در يشت سر امير المؤمنين 
على عليه السّ.لام خواند: لعن أ فركك تَخطن عملت و تكو رن الاليذرين امام عليه القر لدم ذا آنكه در نماز بود) از شنيدن آن 
سكوت فرمود. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١١01١‏ از ١باا‏ 
نصح:؛ ج لاء ص: ١/ا‏ 


نصح: (بر وزن فلس) بمعنى خالص شدن و خالص كردن است «نصح الشّىء نصحا؛ ايضا كويند «نصح العسل» يعنى عسل را صاف 
و خالص كردء در نهايه كويد: نصح در لغت بمعنى خلوص است.نصح (بِضمٌ- ن) بمعنى اخلاص ميباشد در مجمع فرموده: (النصح 
اخلا-ص العمل من الغشٌ» در اقرب- الموارد آمده «نصحه نصحا و نصحاء يعنى او را يند داد و دوستى را بر وى خالص كرد.يند 
ل ل 
كم 7 ا ؟". نصيحت من بشما نفع نميدهد كر بخواهم يندتان دهم. كفتهاند تعديه بلام در آن از ادن سين ليت است.و لا 
على الديق يمدق 4اتتدثون خوك 031 تعضو لد وتو فزبةة الع بر نانك خرص يبذا كيد كلا فيه اسهد اروند 
آنكاه كه نيكخواهى كنند بر خحدا و رسول يعنى اخلاص كنند بخدا و رسول يعنى اخلاص كنند بخدا در ايمان و برسول در اطاعت 
و عملء آن در مقابل منافقان است كه بجهاد نميرفتند و با نشر اكاذيب و غيره مردم را ناراحت و خويش را كناهكارتر ميكردند. در 
يا ا ل (التبيم التضبيحة: الوا لمن با وول اللد؟ 
قال لله و لكتابه و لرسوله و لائمة المسلمين و عامّتهم) وَقَاَمَه !؛ ى لجلا لَمِنَ الناصحِينَ اعراف: ١‏ بآنها قسم 

قاموس قرآنء ج/؛ ص: 7١‏ : 
خورد كه من بشما خير خواهم و دوستيم بشما حالص و بىشائبه است ا يها الَّذِينَ آمنُوا تُوبُوا إلى الله تَويَةُ تضوحاً ... تحريم: /. 
نصوح بفتح اول بمعنى فاعل و نصيحت كننده است توبه نصوح آنست كه شخص را نصيحت ميكند ديكر بككناه باز نككردد در اقرب 
الموارد كفته: «النصوح: النّاصح» در صحاح و قاموس توبه نصوح را توبه صادقه كفته است راغب توبه محكم نيز كفته است بهر حال 
توبه نصوح آنست كه عود بر كناه در آن نباشد.در مجمع آمده كه معاذ بن جبل كفت: يا رسول الله توبه نصوح جيست9فرمود: «أن 
يتوب التّائبٍ ثم لا يرجع فى ذنب كما لا يعود اللبن الى الضرع) يعنى توبه كند بعد بككناه برنكردد جنانكه شير به يستان باز 
نميكردد.در كافى از ابو الصباح كنانى نقل كرده كه از حضرت صادق عليه السّدلام از توبه نصوح يرسيد فرمود: «يتوب العببد من 


الذنب ثم لآ يعود فيه) . 


نصر:؛ ج لا» ص: 1/1١‏ 


1 : 
نصر: يارى. «نصر المظلوم نصرا: اعانه». ألا إِنْ نَصْرٌ الله قريبٌ بقره: .5١‏ آكاه باشيد كه يارى خدا نزديكك است نصرت نيز مانند نصر 


ابت ويقوك كامرس ضور 3 عادر سحاو يمون ينا وعلى) وانفن) يمول دوم سعدى حول امطاى يعاد لاضن كروبو قلي 
ميدهد واتغر على القؤم الكافروق بثرة: .18٠‏ يعنى ما را بر قوم كافر بيروز كردان و از آنها خلاصمان كن. در اقرب الموارد آمده: 
قر ااهل عد ونوج تاه بعيو حضه و عافدو قز عله تعلي :زذا ااقركر الباق ل و21 قوم قن للشو وق الو اذا طرة يه 
هود: #ابمونى تمان و تالاص امت بعلي اق قوم كى ناذا غم [اساه ميد د | كن انها راطا دجي امار اعقاو يدر 
صورتيكه با «من» متعدى شود «انتصر منه: انتقم» جنانكه در صحاح و اقرب و قاموس كفته است. در مفردات آنرا طلب نصر كفته در 
اقرب آنرا در صورت 

قاموس قرآن. ج/2 ص: "7 

تعديه به «على» كفته است. لمن التصر بود عَم توليك ! ها عَلَئهمْ مِنْ سَبِيلِ شورى: اع ولوس ا اي 
راهى بوالاشنمة قل بور كه أو يَنْنَصرُونَ شعراء: *4. آيا شما را يارى ميكنند و يا انتقام ميكشيد؟ دعا ري - مَغْلُوبٌ فَائنْصتوْ 
7 انر عليه الجلام داكن رإاشوايد كدرن مظلزن از حاتم الام بأكقي ودرا بارضا كن) كيد[ قل لطر وق تايار 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١!‏ از 1باا 


كا كا 2 ا هبر شما شعلهاى از آتش و دود فرستاده شود و دفع آن نتوانيد. شايد نحاس فلز مذاب باشد.تناصر: بين 


الا-ثنين است لا لَك لا لص رود صافات: .١10‏ جه شده يكديكر را يارى نميكنيد؟استنصار: طلب يارى است فَإذًا الى اسْتَنْض ره 
بالأين #اتكطر كه . قصص: 18. آنكاه آنكه ديروز از او كمكك خواست او را بيارى ميطلبيد.ناصر: يارى كننده . لا لَه مِنْ قَوَّهُ و لا 
عر طارة: .٠‏ جمع آن در قرآن مجيد ناصرون و انصار است.و ما مر ارين البعمراة ١‏ لامي ين ألقطار بقره: 
.ستمكرائرا يارانى نيست.نصير: بمعنى ناصر است. بجند محل كه مراجعه شد مبالغه بودن آن بدست نيامد, لا بد صفت مشبهه 
ياد ١7‏ لكت رون ون لدي كلق و لجرو نز هوا واابوو كه لاسر ريض لكاو رارك عزاك ا العتار 1ل وق 
الأكلو ذا وق اقيق و الالطان ممكاوية ٠‏ ايشا آية 1197ء اهل مدينهاثد كه رسول خدا ضلى الله عليه و آله را يارىق كردثد» 
جانب اسمدّت بر وصفيتت آن غلبه يافته و در مقابل مهاجرين قرار كرفته است.يارى خدا بمردم روشن و آشكار 

قاموس قرآن؛ جلا؛ ص: ٠6‏ د : 1 
ل . الْذِينَ إن 
داهم فى الْأَْض أَفامُوا الصلة و آنا 5 و أمروا بالمغزوي و تَهَا ء عن الْمُنْكر وَلِلهِ عقو الْأمُور حج: 6٠‏ و١8.حتما‏ حتما خدا 
ارق مقس كب را كد رايارى كدعا توودارسع معنا راحو كبا ند كه كرو ربو هترك دق مايا 
ميدارند» زكوةٌ ميدهند, امر بمعروف و نهى از منكر ميكنند و آخر كارها براى خدا است.يس ياران خلدا را دانستيم خوشا بحالشان از 


5 ل ا 7 لاء . صى دام وه 7 
ادام بات وير روشق فيطود ل انها الذي أكثرا كوتوا أنطان اللي تال الككرثرن تق ناز اللداء مف 32 


نصارى:؛ ج لا ص: 1/6 


9 


5 لا 
نصارى: نصارى نام باصطلاح بيروان حضرت عيسى عليه السلام است واحد ار ال ع إاهِيمٌ ود ناو اتعلاء 


1 


آل 


8 دلاء : 
غمزاق 10 إنى القكك كان ماقرهن قززان مص اده انك اوقل اتصارف) جمارةه ار ذ كر شل ادر تالوا كوا قود أو تارف 


- 


لا 


عر قله 


َهْتَدُوا ... بقره: 170. در علت اين تسميه جند قول استء بنظر نككارنده قويتر از همه قول ابن عباس است و مشروح آن جنين ميباشد: 
ناصره شهرى است در منطقة جليل از فلسطين. جون زمان كودكى و طفوليت مسيح عليه السلام در آنجا سبرى كشته لذا بآنحضرت 
عيساى ناصرى ميكفتند» در نتيجه بيروان آنحضرت را نصرانى و نصارى كفتند در اقرب الموارد كفته: نصرانى منسوب بناصره است 
وعد الات بدا اين عر ون رح واتاري كان اوه اد ازور وين ادق عليه الا بوك ج30 1 . 
ماقف قدي عراف انيت هاقلن لد نكن لفن عن لاخر ار ره ١م‏ شايد در آية و مِنَ الّذِينَ قالُوا إِنا 
0 أَحَنْنا مِاَهُع مائده: ٠5‏ 

قاموس قرآنء ج/ء ص: ٠‏ 

فقط نام منظور باشد و يا آنها بدروغ خويش را يبروان مسيح ميدانند و الله اعلم. 


نصف:؛ ج لا» ص: 1/8 


تضاك: تيم 3 شى و لكام شين لك أزواجكم إن لم يكن لَهُنّ وَلَمدٌ مقا 1ل واف تتوانية سنت شال رناسان كر 


فرزندى نداشته باشند. 
ناصية:؛ ج لا» ص: 1/4 


5 ا 0 مولا 0000 ١‏ 1 5 
ناصية: موى ييشانى. طبرسى در ذيل فُوْ خد بالااصى و الْأقدام رحمن: 6١‏ فرموده «الناصية شعر مقدم الؤّأس) و ان در اصل بمعنى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه دا ١!‏ از |بلاا 


اتضال اسع .. وناضية متضل سر اسة: دن الشجد كويد ثاصيه قسدة جلو سر زااموق قات اسث كه دران شده اسك ديكران و 
از جمله طبرسى در ذيل آيةٌ 2ه. لا لت ياي 
اتصال است در قاموس و اقرب كفته: «نصا المفازة بالمفازة) بيابان يبيابان بيوست. الاين قال إن مآد ينام يلها .. . هود: 08. .هيج 
جتتدواى تست مكر آنكه خدا موى ييشاتن آثرا كرفية اسك مراة از آن تسلط نخدا است بر موجودات. نيه الاب اي ده 
اطق علق: ١0‏ و 18١.حتما‏ حتما از موى بيشانى او ميكيريم (ذليلش ميكنيم) ناصيهايكه دروغكو و خطا كار است يُعْرَفُ الْمُجْرِمُونَ 
امم فَيَؤْحَدٌ بالأاصى و الام رحمن: 6١‏ بالا ى» نائب فاعل است براى «يؤخذ» يعنى كناهكاران با علائم خودشان شناخته 


شوند ناصيدها و ياهاشان كرفته شده بآتش انداخته شوند. 
نضج:؛ ج لا ص: 1/8 


2 | 7 5 000 > قارو م دم [] م هو ٠.‏ لا 
شي 56 تندية كاراقه ولاق عاردا قيرانا يدور ساف تسا #نااتقم ار ولؤة قل وقذز )"سلس ونسيدن افيره بو وكين 
يوستهاى آنها سوخت و بيحسش 
قاموس قرآنء ج/. ص: 78 
شد يوستهاى ديكرى براى آنها عوض ميكيريم تا عذاب را بجشند (نعوذ بالله من النار) رجوع شود به «جلد».از روايات استفاده ميشود 
كه تبديل جلود زنده كردن و اعاده حيات بجلود اوّلى است در تفسير برهان از مجالس شيخ نقل كرده كه حفص بن غياث ميكويد: 
جون منصور عباسى جعفر بن محمد عليه السلام را بعراق آورد در محضر آنحضرت بودم, ابن ابى- العوجاء ملحد ييش آنجناب 
آمد كفت دربارة اين آبه للا تود حجث جُلُودُمُع رَدَلاهُمْ جود يلكا حم بعد عبط رماق بول كردم كه ان يوبيضها كناد كرو قداو 
عذاب ديدند تقصير يوستهاى جديد جيست#فرمود: «هى هى و هى غيرها» واى بر تو يوستهاى عوض شده هم يوستهاى اوّلى و هم 
غير آنهاست.كفت: بمن توضيح بده تا بفهمم. امام فرمود اكر كسى خشتى را خرد كند و آنرا كل كرده بار ديككر خشت زند آيا 
خشت اوَّلى و در عين حال غير آن نيست؟ كفت: آرى خدا سعادتمندت كند. نظير اين روايت را از احتجاج و تفسير قمى نيز نقل 
كرده است.ناكفته نماند: جون قيامت همه جيزش زنده است جنانكه در «جهنّم) كفته شد و در «نطق» خواهد آمد در اينصورت هر 
جه مركك آنرا دريافت حيات حمله كرده مركك را از بين خواهد برد لذا هر وقت يوست اهل آتش سوخت و بىحسٌ شد دوباره 
حيات بر آن عود خواهد كرد. اين كلمه فقط يكبار در كلام الله آمده است. 


نضخ:؛ ج لا ص: 2/ا 


لا 
لل عم 
نضخ: : فوران. «نضخ الماء نضخا: اشتدٌ فورانه من ينبوعه'.فيهها عَيَِانِ نَضَاحَتَانِ ن رحمن: : 58.در آن دو بهشت دو حِشمةهُ جوشان و 


فوران كننده هست. اين لفظ فقط يكبار در كلام الله آمده است. 
نضد:؛ ج لا» ص: 2/ا 


نضد: روى هم جيدن. «نضد المتاع: جعل بعضه فوق بعض) در نهج البلاغه خطبة *18. دربارة طاوس فرموده: «و نضد الوانه 
قاموس قرآن؛ ج/2 ص: ا 
فى أحسن تنضيد) رنككهاى او را در بهترين تركيب رويهم قرار داده است.نضيد و منضود , بمعنى رويهم جيده شده است. الكل 


لا 
قات لها طلم نَضِيدٌ ق: .٠‏ بوجود آورديم نخلهاى بلند را كه ميوة آنها رويهم جيده شدهاند فِى تدر مَحْضُودٍ. وَ طح مَنْضْودٍ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه عاة ١!‏ از ١بلاا‏ 


واقعةٌ: /7 و9]. در كنار درخت سدر كه شاخداش بىخار يا از كثرت ميوه خم شده است ودر كنار درخت موزى كه ميوهداش 
مع جم لم 41 7 وى مد 2 

روبه جبده شده اسث.و أتطرنا عَلَها ظارة من يتل مَنْضُوو هود: ؟. مراد از «مَنضود) ظاهرا يى در بى باريدن سنكّهاست يعنى 

بر آن شهر سنكّهائى از سجيل بى در بى بارانديم در «سجل» احتمال دادهايم كه ستجيل بمعنى بىدريى باشد ولى لفظ «مَنُضود) اين 

احثمال را تضعيفت مكتندك ينظ ميايد هراد ان أن ستكياى سكة باشد كه قول ابواعبيده اسك يعتى سكياتق انجس سدكياق 


سخت كه بيىدريى ميباريدند. 
نضر:؛ ج لا» ص: /1/ا 


نضر: نضر و نضارت بمعنى طراوت و زيبائى است. راغب كويد: «النضرة: الحسن كالتّضارة» در مصباح نيز آنرا زيبائى و نضير را زيبا 
حُ 1 1 لا » 
كنك زنك :در نهيع الباق خظية 004 قرمودهكللعت الوجتوه اتواضر جهرمهاى زجاء بد معظر شدكك, وخوة وميك تاضرة. إلا ونا 
لا #8 5 57 52 - س اه .2 1 
نَاظْرَةٌ قيامة: 1 و 8؟. جهرههائى در آنروز با طراوت و زيبااند و بنعمت خدا تكاه ميكنند. تغرف فِى وُوجِهم نْصرَةً النْعِيم مطففين: 
؟؟. در جهرههاى آنها طراوت نعمت را مشاهده ميكنى كه نعمت خوش منظرشان كرده است.و لَقَاهُمْ نَضْرَة وَ سُرُوراً انسان: .١١‏ خدا 


در ظاهرشان طراوت و زيبائى و در قلوبشان شادى قرار داده است. 
نطح:؛ ج لاء ص: /1/ا 


نطح: شاخ زدن. در قاموس كويد: «نطحه: اصابه بقرنه). «تناطح الكبشان» دو قوج همديكر را با شاخ زدند. خُرٌ مث عَلَنكُمْ الْمَيةٌ و 
الدّمُ و لَحْمُ الْحتزير ... و الْمَترَديَةَ و اللِيحَةٌ مائده: *. نطيح و نطيحه حيوانى است كه با شاخ زدن مرده باشد يعنى بر شما حرام شده 
ميته خون» كوشت خوككء 
قاموس قرآن؛ جلا؛ ص: 7 
حيوانيكه از بلندى افتاده و مرده و حيوانيكه با شاخ زدن مرده است مردم جاهلتت آنها را حلال دانسته و ميخوردند. اين لفظ فقط 


يكبار در قرآن مجيد ١!‏ مْلَة است. 
نطف:؛ ج لا» ص: //1 


نطف: يكى از معانى نطف جكيدن است كه توأم با صاف شدن و كم كم بودن ميباشد كويند: «نطف الماء نطفا: سال قليلا قليلا 
لا ا اا رار اي 

لج وا . طبرسى در ذيل آيهُ 0 حجٌ فرموده: نطفه بمعنى آب كم است از مذكر و مؤنث وهر آب صاف را نطفه 
كويند ودر ذيل ذا لقن الإ لان بن تُظقَة فاج انسان: : ".فرموده: اصل نطفه بمعنى آب كم است كاهى بآب زياد نيز كفته 
غوة اين اومن علق غليه السلام دوبازة خواوج فرموة: #مصارغهم :دون النطقة) عطي 84 كه مرادش رود ثهرواة الست يعتى املكاء 
آنها در كنار آن نهر است.اين لفظ در قرآن مجيد دوازده بار آمده و همه دربارةٌ نطفهٌ انسان است: كرجه آنرا نطفهُ مرد كفتهاند ولى 
در اغلب آيات اختصاص بنظر نميايد بلكه ظاهرا نطففة مرد و زن هر دو مراد است مثل حَطَقَ انلا 50 
نحل: *. و الله حَلقَكُمْ مِنْ اب ثُمْ مِنْ تُطَقَّدُ فاطر: ١1.حتى‏ آية ألَمْ يك تُطْفَةً مِنْ مَنِيٌ يمل قيامت: /. بنا بر آنكه «منئ» بمعنى 
اعذاؤه كرف شلدة باد جتاتكه دربومتى» كلذفنت. ول ماد او ار لوه و اكرات لا تنثرن نطلة هرد استباكر كريقد دوقت 
نزول قرآن مردم از نطفة زن خبر نداشتند؟ كوئيم آرى. ولى جه اشكال دارد كه خداوند هر دو را قصد كرده باشد امروز ميدانيم كه 


انسان از نطف مرد و زن هر دو بوجود ميآيد.نطفه اكر در آيات بمعنى آب كم 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١١120‏ 1ز ١باا‏ 


قاموس قرآن؛ جلاء ص: ٠98‏ 

باشد مقصود آنست كه بشر از آب كمى آفريده شده و اكر بمعنى آب صاف شده باشدء نطفه جكيده و صاف شدة وجود انسان 
است.اكر كويند مبدء وجود انسان كرم كوجكى است از مرد (اسبرماتوزوئيد) و سلول مدورى است از زن (اوول)» آب صاف شده 
يا كم يعنى جه؟ كوئيم سلول مرد هر جه باشد در ميان همان آب صاف شده و جكيده است و مردم جز آن نمىفهميدند.بعيد نيست 
كه مراد از «نطفه» در آيات خود سلول زن و مرد بوده باشد كه هر دو جكيده و جدا شده از وجود زن و مرد است اين سخن در نظر 
نككارنده از همه آنجه كفته شد قويتر است خاصّه آنكه نطفه در همه جا از قرآن نكره آمده يعنى جكيدة بخصوص .در خاتمه ناكفته 
نماند: در خطبة 58. نهج البلاغه دربارة نهر فرات فرموده: «و قد أردت أن أقطع هذه النطفةُ الى شرذمة منكم موطنين اكناف دجلة) 
دراين كلام نطفه در آب كثير بكار رفته است. 


نطقى:؛ ج لا» ص: 1/4 


اشاره 


نطق: نطق و منطق بمعنى سخن كفتن است در قاموس كويد: «نطق ينطق نطقا و منطقا و نطوقا» يعنى تكلم كرد با صوت و حروفيكه 
معائى با آتها فبريده ميتوة: دن تجمع كيل 012 لباق الكش قمل :1ن اهل عرشت تقل كرده كه تعلق .دى خيو يف لدم بكار تروة ز 
در غير انسان صوت كويند.راغب نيز آنرا مسلّم دانسته و كويد: در غير انسان بالتبع كفته شود.ولى مجمع از مبرّد نقل ميكند: هر كه 
از خود جيزى را بيان كند ناطق و متكلم خوانده ميشود رؤبه جنين كويد: لو أنُنى أعطيت علم الحكل علم سليمان كلام النمل حكل 
آنست كه صدايش شنيده نشود يعنى ايكاش علم حكل بمن داده ميشد مانند علم سليمان بكلام نمل.ناكفته نماند قرآن كريم آنرا 
در انسان. يرندكان» كتاب و هر شىء 

قاموس قرآنء جلا ص: /٠١‏ 

كاويه ا 2 لاك 9 0 وا ينطق عن الهو نجم: ‏ و “1 رفيق شما ككمراه و منحرف نشده و از روى هواى نفس 
سد كرون أثر اغيم طله لقا قاب ادع ) فريره ل لك 1 اشرق فيافاكة دح يي ل طن ول اليك 
بصورت انسان بوده باشند مناسب است إذيلا جند آيه را بررسى كنيم:] ١]‏ و وَردث كان د ليد لال يها انثا ا 
اللوورو أرها] وق كل لاقمل ولاق سطليمافة الاداؤه اوفك ردروا 2:3 مل بمرص تكلم اند كان امنا قظليم كاده واهر الرجد الوم برذ 
بما داده شده است آيه صريح است در اينكه يرند كان سخن ميكويند و ما فى الضمير خويش رابا صداهائيكه در مياورند بيان 
ميدارند» امروز اين مطلب بر همه روشن شده آواز مرغان صداى حيوانات همه سخن كفتن و تكلم آنهاست ولى ما از آنها سر در 
نمياوريم. مرغ با جوجهاش و حيوانات با بجههاشان و غير بجههاشان سخن ميكويند.قرآن مبين طرح مسئله كرده تا مردم بدان بى 
ل ل ل 
رقص و غير آنها.؟- - 3 باجا نين عليكم باعي إن متا تتفي 8 +: تَعْمَلُونَ جاثيه: 18. و31 جات ليلق الح مؤمنون: 0 
آيات راجع بكتاب اعمال است كه با انسان سخن خواهند كفت: نطق و استنساخ ميرساند كه ضبط اعمال انسان بصورت ضبط 


صوت و فيلم سينما و بالاتر از آنست. 


تكامل عحيب؛ 6 /ء ص: 6/ 


1 0 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 1١0‏ از لاا 


الذق أنْظَن كل شَىْءِ وََهُوَ حَلَفَكمْ أَوَّلَ مَرَوْ ... فصلت: 7١‏ و 9". دراين دو آيه تصريح 

قاموس قرآنء جل/اء ص: /١‏ 

شده كه كوشها و جشمها و يوستها روز قيامت بر اعمال آدمى كواهى دهند» ممكن است بككُوئيم مراد از شهادت» شهادت طبعى 
است مثل ضخيم شدن يوست دست كاركر ولى آيِهُ بعدى ميكويد: بيوستهاى خود (يرخاش كرده) كويند: جرا بر عليه ما كواهى 
«اذياة) معارع مدره كه برست يا سعور بوده و سخن انسان را خواهد شنيد» آنوقت جواب يوستها عجيب است كه خواهند كفت: 
أَنْطَفَنَا الله الى أَنْطقَ كل شَّ ىْءٍ خدائيكه هر جيز را بسخن در آورده ما را بسخن و تكلّم در آورد.از اين روشن ميشود كه در قيامت 
تكامل بحدّى خواهد رسيد كه همه جيز زنده و همه جيز ناطق و همه جيز با شعور خواهد بود و انسان با دست و ياى خود سخن 
كفته و جواب خواهد شنيد. در لفظ «جهنّم) راجع باين مطلب توضيحى داده شده است نظير اين آيه است آية الْوَوْمَ نَحْيِمُ عَللِا 
رجهم و ل أقدييع وَتَشْهَدَ حلمم 2 كانُوا يَكبديونَ يس: 88. مشروح تكامل عجيب در كلمة «قيامت» ديده شود.بجان 
خودم قسم: اكر يكك متفكر بىغرض در اينككونه آيات فكر كند و بداند كه اين كلمات در موقعى طلوع كرده كه در محيط تاريكك 
فرمشاق جيل واناداتن ع شن نه دك يس جك اهز لكك تار اقل دالانيت دن ادكه ارق يمتقناق سي لا وال رخسي كه اذ 


بشر. 
نظر:؛ ج لا» ص: /١‏ 


نظر: نككاه كردن. كاهى مراد از آن تدبّر و تأمّ إلى و دقت است. و كاهى مراد معرفت حاصله بعد از فحص و تأمّل است (راغب). و 

31 11 كور اتوي وه ئلا يعني توه الاؤدغواد كام سروف الع و لتقن قنش ل ليق ركد مشرعها اماه ابل ووقت 

لقا يحى عر فقي تانق :كنبو ىردا تداز رن ار كاز الت عمجي آنا الال ١‏ لذ تور ليبن يق الو عي 

أ وَلَمْ يَنْظرُوا 

ا 0 و اه 

فى لكر ]له لمَلطاهات وَالْأْوْض ... اعراف: 1.188 يهاى است راجع بنظر خدا نسبت ببند كان و ١1‏ يُكَلْمُهُمُ الله و[ بَنْظرُ إلَيِهمْ يوم 

الْيِامَةُ آل عمران: /الا.مراد ا حرسي انك يض دا الراسكن كريد وار بكرف كويد مراد از آن احسان و 

الو د ل سم الم ات ل ل و ل ا 
لغت «نظر اليه) ارا بمعنى نكاد كردن كفتهاند در بلا ولو 07و ُوأوا ًا يقر ا الماح ررحت وماك ال ايضار 

بمعنى انتظار آيد «نظر الشىء: انتظره» و ين لا إل مي لد مى: . اينها منتظر نيستند مكر بيكك صيحه. َهَلٌ يَنْظَرُونَ إن 

شَنّتٌ الْأَولِينَ فاطر: 6# , بس آيا جز طريقة ببشينيان را انتظار دارندَأغْرضٌ عَنْهُمْ وَ الَو إِنّهُ مُتْمْظِرُونَ سجده: .0 


إنظار؛ 6 و2 ص: ,م/ 


ومومص اد راح لكوم مووي لخر والكان ع ساك وض ختيينا : لا تظرَونِ هوه: 0 6 

حبله كنيد و مهلتم ندحيد. آل نئي ِلك يَوْم عتُونَ اعراف: لمي ا وديم 
مرت ل رودل مالمشدات الوم وروي بيات دادر عي ريا اقرار د لاي رار اكمراتو ا يكزي احبر 
اتهال اسك او إن 66 و در فط قنَظِرَةُ للم مَعسَرَةٍ بقره: كر قرضدار در تنككى باشد يس وظيفه مهلت دادن است تا وسعت يافتن. 


نعج:؛ ج لا» ص: /1١‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه (١1١017‏ ١بلاا‏ 


نعج: نعجة بمعنى ميش است جمع آن نعاج است راغب كاو ماده و آهوى ماده را نيز در آن داخل دانسته است. إِنَّ هذا أخى لَهُ تَمْعٌ 
قاموس قرآن» جلا ص: 7/ 

تغيعو وَل تعتو دده كقان ليها و عَرَنى فى اليخطاب. ؟ قال لَقَدُْ ظَلمَك سوال تَعجبيك إن لاج و إن كثرا م الخلطاء ليَنِغى 
بَعْضْهُعْ عَللِا خض ص: 77 و 75.يعنى: كفت: اين برادر من است نود و نه تا ميش دارد و من فقط يكك ميش دارم ميكويد آنرا بمن 
تمليك كن (رجوع به كفل) و در سخن بر من غلبه كرده؛ داود كفت: برادرت در اين تقاضا بر تو ستم كرده و بسيارى از شركاء 


بعضى بر بعضى تجاوز ميكنند.راجع باين ماجرى رجوع شود به «داودا» اين لفظ بيشتر از جهار بار در كلام الله مجيد نيامده است. 
نعاس:؛ ج لا» ص: 1/ 


نعاس: (بضْم- ن) خواب كم.راغب كويد: «النّعاس: النُوم القليل» طبرسى آنرا جرت و ديكران اول النوم كفتهاند» همه يكك 
بح اناد لت كه | املق ا انقو قا كر وق ع التلطاء لام .. انفال: ١1.آنكاه‏ كه خواب كم را بجهت آرامش درونتان بر 
شما مشتوكق ميكرد وال آسمان بر شما ات تازل ميتموده 2 أ انون عليكورون بغد الت آم نه لاسا يفش طأئفاً كع آل عمران: 
8 1. يس از كرفتارى بر شما ايمنى فرستاد و آن خواب كمى بود كه طائفهاى از شما را فرا كرفت.هر دو آيه دربارة جنكك تاريخى 
«احد)» است كه مسلمانان يس از شكست با مختصر خوابى (بالاى كوه) آرامش قلب يافتند. شايد تذكر خواب از آنجهت است كه 
ا الاق ب رار لس ا ا 


لفظ ب بيشتر از دو بار در قرآن يافته نيست. 
نعق:؛ ج لا» ص: 1/ 


نعق: صيحه زدن. فرياد كشيدن.كويند: «نعق الرَاعى بغنمه) جويان بككوسفندانش بانكك زد و زجرشان كرد. «نعتق الغراب: صاح؛ كلاغ 
فرياد كشيد. «نعق المؤدّن» صدايش را باذان فتن بلند كرد.و َكَل الّذِينَ كَفَُوا كمَكل الى 

قاموس قرآن؛ ج /ا.ص: عم 

ين بل لا ينعم إن 5ه و بل بقره: .11/١‏ حكايت كافران (در اينكه سخن بيامبران را مىشنوند و اعتنا نميكنند) جنان است كه 
شخصى بحيوان نى كة اجر صدائى وائدائى تميشنود» يانكك زنك اين آيه در «دعو) مشروحا كفته شده است و اين لفظ فقط يكبار در 


قرآن مجيد آمده است. 
نعل:؛ ج لا» ص: 5م 


نعل: فَاشْلَعْ تَغْلَيِك إِنّك بِالْبَادٍ الْمُهَدّس طوىٌّ طه: 17. نعل بمعنى كفش است. يعنى: هر دو كفشت را بكن كه تو در وادى باك 
طوى هستى.در «خلع» علت اين خطاب را كه بموسى عليه السلام آمد كفتهايم اين لفظ بيشتر از يكبار در كلام الله مجيد نيامده 


است.در نهج البلاغه خطبة 77 هست كه 1 نحضرت بابن عباس فرمود: ١ما‏ قيمةٌ هذا انعلا قيمت اين كفش جقدر است؟ 


نعم:؛ ج لا» ص: 85/ 

م له 
نعم: فعل غير متصرّفى است براى انشاء مدح. و نِعْم أَجِرٌ الْعَامِلِينَ آل عمران: 178. بهتر است ياداش عاملان أنَّ الله مَوْ! كم نِغم 
لْمَوْلل وَ نِعم النَصدِيِرٌ انفال: .*٠‏ دا سريرست شماست خوب سريرست و خوب يار است.نعمّا: همان نعم است و «ما) تمييز آن و 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1١0/‏ از ١باا‏ 


معن عو واس ١‏ ارا لخداو يدا ون يترا ا" تقدير آن «نعم شيئا) ا است يعنى اككر صدقات را آشكارا بدهيد خوب 
كارى است آن. ا ا /6. لبي م ع ا يا 
حرف جواب و تصديق است قَوَِلُ وعد لبلا وَعَدَ يكم عا نوا تع ... اعراف: 68. آيا نجه خدا وعده داده بود حق يافتيد؟ 


كوكد أرق ادن لنقك سنيما تعيال نأن كو قرا نسب مده ايكة افر قوع قوع اا شعان اد ورانات نا 
نعمة:؛ ج لا» ص: 5/ 


نعمة: (بكسر- ن) آنجه خدا بانسان داده در صحاح از جملة معانى آن كفته: «النَعمةُ: ما أنعم به عليك» بنظر نكارنده: اصل آن از نعم 
(فعل مدح) 

قاموس قرآنء ج/. ص: 8/ 

است و نعمت را بجهت خوب و دلجسب بودن نعمت كفتهاند لذا در اقرب از كلبّات ابو البقا نقل شده: آن در اصل حالتى است كه 
انان اق أن لذك مزه ودن نقرواق كسد واللهية الدالة الحيبنة) . در مجمع ذيل صتإاط الِّينَ أَْعَفت عَلبهمْ فاتحه: /. فرموده اصل 


ا ا «دققت الدواء فانعمت دقه» دوادا كريدم و زياد كوييدم راكوا يقد ال يكم بقر: ١‏ تفرفة 


وهاه موي 


عن قن قد 


0 
اسم آن نعمة بقح تون است. 50 «التعمة: هما 00000 ع عم ريو عو كاي 
هين دخان: -7"7. جقدر از دست دادند از باغات» جشمههاء كشتهاء «تقاغ «السد و وسعك عيشيكه ور آن يعكم بودتد. مو دوق 
وَالْمَكذَيينَ انق اهدر كراب للاسيل: ١‏ . بككدار مرا با تكذيب كنندكانيكه صاحبان 7 ماسرو الداكى بيطا ىهام : (از 
ناي لك بعس تك دادر عياط ٠‏ .قر 1 لل أع لقا ( القت عند | فيد كم 2ك كن رنعر كت رلك دراي ا 
آنكاه بشخصيكه خدا باو نعمت داده و تو هم باو نعمت داده بودى ميككفتى: زنت را براى خودت نككاهدار واز خدا بترس راغب 
كويد: اطلا-ق انعام در صورتى است كه نعمت داده شده از جنس انسان باشد زيرا در حيوان نميكويند: «أنعم على فرسه).تنعيم: 
سِ عر هدام 7 لا ا ال ا ل 3 

نيك دادو عرفه كزقن قا كا ان تان لها اهلا ريه فا كرقة و تققة فقول رق اكراعى جره اانا ايان اكه كد خدايس او وا 
امتحان كرد و محترم نمود و مرفه فرمود كويد: خدايم محترمم داشته. 

قاموس قرآنء ج/؛ ص: 28/ 

لا #8 8 7 
نع ا صاحب فعدك خوة افيد تاضعة. لت لا كاضية غاضه؟ و 4 جهرمهاق «(مردمات) در اتروز دن تعمتيد و ال دلااتيكه در ونيا 
كردهاند راضىاند. ناعم بمعنى نرم وصاف نيز آمده است.نعماء: (بفتح- ن) مفرد است بمعنى نعمت جنانكه در سح كفته.در 
5 5 عم مع لا 
ماع سروه لعيكن ابشاكة ثر أن در مايش لتكان ابيكا مقائل تراد ولول 101 59 تكد حالعقنة لفراة ذهت الكياث 
ال 0 
«النعيم: النْعمه الكثيرة» ا ا ل ا ا ا ا ا ا ل 
امنار نيز قد كثرة را دارد و لدع جات نِّم مائده: 0 انها اوداك بر نعمت دشل كع لهم وها 7 نعيمٌ مُقِيمٌ توبه: .5١‏ 
ااي يي ارت ا 00 
تلن يَوْمَئِذٍ عن النّعيِم تكاثر: 4 كه دربارة نعمت دنيا است.ظاهرا الف و لام در آن براى استغراق باشد يعنى از تمام نعمتها مسئول 
ميشويد. مسئول شدن از نعمتها مسئول شدن از دين است كه آيا از آنها مطابق دين استفاده كرديد يا نه؟.در برهان از امام صادق 
5 لفن 5 5 لاع عير 2 # 

عليه السلام نقل شده: «قال نحن النّعيم) و در روايت ديكرى از آنحضرت (قال تَشْكل هذه الامَّهُ عَمَا أنْعَمَ الله عَليِها بِرَسُولِهِ ثم بالائمّة) 
ودر روايت سوم از حضرت باقر عليه السلام كه فرمود: «أنْما يسئلكم عمّا انتم عليه من الحقّ» و در روايت جهارم از حضرت صادق 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع03ات. الالائالانا صفحه (11١09‏ 1بإاا 


عليه السلام نقل كرده كه فرمود «و الله ما هو الطعام و الشراب و لكن ولايتنا اهل البيت» . الميزان تمام نعمتها را داخل 

قاموس قرآنء ج/ ص: /ا/ 

در نعمت دين دانسته و منافاتى ميان عموم آيه و روايات نميداند.جمع نعمت در قرآن مجيد نعم (بر وزن عنب) و انعم (بفتح اول و 
55 0 - ا لا 72 - ف 

سكون او سر ا اس ميل و تخ علاكم رفن طاورة وباولة لقمان: ."١‏ نعمتهاى ظاهرى و باطنى خويش را بر شما 

فراوان كرد. و نحو فُكفْرَتث بأنْعُم الله فَأذَاقَهَا الله لئاس الْجوع و الْحََوْفٍ نحل: .1١17‏ 


أنعام:؛ ج لاه ص: /ا/ 


أنعام: انعام جمع نعم (بر وزن فرس) كفتهاند عبارت است از كاوء كوسفند و شتر (انعام ثلثه) در «بهم» كفتهايم كه ميشود آنرا از 
آيات قرآن استفاده كرد كفتهاند: شتر را بتنهائى نعم ككويند ولى كاو و ككوسفند راء نهو إن كم فى الام لَعِرة نحل: 8*. براى تمام 
سخن رجوع كنيد به ابهم).نعم (بر وزن فرس) كاهى بر انعام ثلثه اطلاق ميشود جنانكه در مجمع و جوامع الجامع فرموده در 
لتويك المح معي لبيك ليذ قدا وددنيطا ككدنور مطيباح كتعدو دو اقرهيا لل لاقل كرد انك و32 قلا يكو مدا عر يذل 
8 ككل من النّعم مائده: 48 يعتى هر كه صيدى وا عدا بكشد بر او:اسث كفارهاى از كاو و كوسفتد و شترء مانند آن .حيواتى كه 
لقانت معلا كراشي مرع عي كرده باد لترى كاز ندمل كد در يور كي كل نباف 


نغض:؛ ج لا» ص: /1/ 


نغض: حركت كردن و حركت دادن. كويند: نغض الشّىء: تحرّكك و اضطرب و نيز كويند: نغض الشىء: در نهايه از ابن زبير نقل 
شده: ان الكعبة لما احترقت نغضت كعبه جون از آتش بنى امئِه سوخت حركت كرد َم يِنِْضُونَ إلَك رَُؤْسَِهُمْ و يَفُولُونَ متلا هُوَ قل 
عمل أن يكوة قرياً اسراءة 1ه طبرسى قرمودة: نغضن حركت دادن سر اسث با بالا ويائين بردن يعتى عتما سرشان را يسوى تو تكان 
داده و خواهند كفت قيامت كى 

قاموس قرآنء جلاء ص: // 

ميرسد؟ بككُو: شايد نزديكك باشدء اين لفظ فقط يكبار در كلام الله آمده است راغب كفته: انغاض حركت دادن سر است بسوى 


ديكرى بحالت تعجب. 


نفث:؛ ج لا» ص: /4 


ل الألل 5 0 
نفث: دميدن و مِنْ شرٌ النفاثاتٍ فى العٌقَدٍ فلق: . در مجمع فرموده: نفث شبيه نفخ (دميدن) است ولى تفل أنست كه با دميدن 


مقدارى از آب دهان بيرون انداخته شود اين است فرق ما بين نفث و تفل.در نهج البلاغه خطبة .19١‏ هست كه امام عليه السلام بآن 
شخص فرمود: «فانّما نفث الشّيطان على لسانكك» شيطان بر زبان تو دميد كه اين سخن كفتى و در خطبةٌ .6١‏ فرموده: شما را بر حذر 
ميدارم از دشمنيكه (شيطان) بطور مخفى در سينهها نفوذ كرده و «نفث فى الآذان نجيا) در كوشها نجوى كنان دميده است.در كافى 
ازامام صادق عليه السلام نقل شده «ما من مؤمن الا و لقلبه اذنان فى جوفه اذن ينفث فيه الوسواس الخْناس و اذن ينفث فيها الملكك 
فيؤيد الله المؤمن بذلكك فذلك قوله: و أَيِّدَهُمْ برُوح مِنّْهُا در اين حديث نيز نفث بمعنى دميدن است دميدن معنوى و در روايت آمده 
كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرموده: الا وان الرّوح الامين نفث فى روعى» راغب در مفردات كفته: «النفث: قذف الريق القليل 
و هواقل من التفل) يعنى آن انداختن بزاق كمى است و از بزاق معمولى اندك است عبارت صحاح جنين است: «النَفثْ كالتفخ و 
هو قليل من التَفل) قاموس نيز جنين كفته است در نهج البلاغه حكمت: #/ا. فرموده: همة اعمال نيكك و جهاد در راه خدا در مقابل 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه ٠؟١١‏ از ابلا| 


ميشود: بخداى فلق يناه مىبرم از شرٌ دمند كان در كردها. ظاهرا مراد دميدن است نه بزاق انداختن. 

قاموس قرآن. جل ص: 4/ 

اهل تفسير نفاثات را زنان ساحر كفتهاند كه جادوى خود را در كرهها ميدميدند و شخص از شر آنها بخدا يناه مىبرد. در مجمع 
فرموده: از عايشه و ابن عباس نقل كردهاند: لبيد بن اعصم يهودى رسول خدا صلَّى اللّه عليه و آله را سحر كرد و آن جادو را در جاه 
بنى زريق دفن نمودء در نتيجه آن حضرت مريض شد روزى آن بزركوار خوابيده بود كه دو نفر فرشته آمده يككى در كنار سر و 
ذيكرق در كناز بايش انشسة» قضيه زا باتخشرت غبر دادة و كنسد: كه حادو در جاه ذزوان ذر يوست شاغة غيرها در زير سدتكك 
يائين جاه است كه آبكش روى آن ميايستد» آنحضرت بيدار شد زبير و عمار و على عليه السلام را فرستاد آب جاه را كشيدند» 
كرابو« عسلد واظادورا يرون آورد م خيد لق كنيو ور عورد رصاق مر عر و دان تاق انو مز كرووان كسدوارفة كي 
شك رونا سر رق دوكهه يردقت قرار داروتد تبه مهرد بن قل أغوة روث القلق جد فل أغوة وك الذاين فازل شد هر ادايكه 
آنحضرت ميخواند كرهى باز ميكشت و رسولخدا خود را سبكك يافت كه كويا از بندرها شده است.طبرسى رحمه الله آنككاه اين 
روايت را رد ميكند كه در «سحر» تحت عنوان «آيا سحر در آنحضرت اثر داشت» مشروحا كفتهايم.بعضى از محققين احتمال 
دادهاند: نفّائات نيروهاى دمنده است و «الْعُقَِا يروتونهاى اتم است كه بوسيله دميدن آن نيروهاى مرموز الكترونهائى از يروتون جدا 


شده و در اطراف هسته بحركت در ميايند و آن باعث انبساط جهان است راجع به تمام مطلب رجوع شود به «سحر- فلق- غسق». 
نفح:؛ ج لا» ص: 45 


نش ولزن كقفهغ م تكو ين جلاب ربك فقو( ولا إنا عن مين انبياء: *؟.نفح بمعنى وزيدن است «نفح البح نفحا: هبت» 
نفحه بمعنى يكك وزيدن است راغب كويد «له نفحة طيِب) آنرا وزيدنى است از خير 

قاموس قرآن؛ ج/؛ ص: 90 

ودر شرٌ بطور استعاره است يعنى اككر كمى از عذاب يرورد كارت بآنها برسد كويند: واى بر ما كه ستمككران بوديمء اين لفظ فقط 


يكبار در قرآن مجيد مله است. 


نفخ:؛ ج لا ص: 4٠‏ 


نفخ: دميدن. ارباب لغت كفتهاند: «التفخ: نفخ الرّيح فى الشّىء) جنانكه فرموده: : عت إذلا بينَالصَدَكينٍ 5 تال الفخوا... كيت: 
.نما جون ميان دو كوه را (با كس ار موراف لكيه ال 1 ا آل عمران: 9*. ودر آن 
ميدمم يس باذن خدا مرغى ميشود. دراين دو آيه دميدن متعارف مراد است اوَّلى با م: ب ال ترفوو بعلن 1ق 1 
تَنَحْتُ فيه مِنْ رُوحى قَفَوا لَهُ للاجَدِينَ حجر: 14.اين تعبير در سورة سجده: 4. و سورةٌ ص: 7/. نيز آمده است مراد از آن دميدن 
روح در وجود انسان اوّلى است. آيا جسدى بود كه در آن روح دميده شد و انسان زنده كرديد و يا مراد از نفخ روح اعطاء تفكر و 
اختيار است كه بانسان داده شد و لياقت خليفة اللهى يافت. و الله اعلم. ييداست كه نفخ روح دميدن معنوى و نفخ بخصوصى است.و 
وك افك عخلاان الى العظ كت وجلا 13خ ديق زود سرب : لزاني أخظ اق وجاك هنا وللا وخ زوب" افيانه 1لذز نفد 
روح در وجود مريم بوسيلة ملك درست براى ما روشن نيست ولى هر جه باشد مريم بدان وسيله بعيسى عليه ابد حامله كرديد. 
ل ل ل ل ل ف اشير قولاى عدا كيف ىك 
ال فى ار نالحد سال 37 شد بيشتر الفاظ نفخ در قرآن مجيد دربارة نفخ صور در قيامت است كه دوازده بار ذكر شده 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه ١؟١١‏ از 1بلاا 
ودر «صور» دربارة آن سخن كفتهايم. 
نفاد:؛ ج لا» ص: 4٠‏ 


نفاد: فانى شدن. تمام شدن. 
قاموس قرآن؛ ج/ا؛ ص: 0١‏ 
راغب كويد: التفاد الفناء» در لغت آمده «نفد زاد القوم» توشة قوم تمام كرديد. در نهج البلاغه حكمت /اذ.فرموده: «القناعة مال لا 
نفك ماق ليث كار قري 5 311 رز الاناتون رامو #طالاق رورقي ما آنيع ثرا ماع عيدو نيت نمام 
شرع زد كع يدك عند اللر الاق عل داعف اتيقه نود شماست مام وى اله ورد داسك مسيفك السسشركل أو كا 
لبعد مادا لكبطات َب لَتَفَدَ العز قَبِلَ أن تَْقَدَ كللات ولعلا يولة عنما كيف 109 ظيراين آي سكا از مور 


لقمان و در «كلم» تحت عنوان كلمات در قرآن مشروحا بررسى شده است. 


نفذ:؛ ج لا» ص: 41 

ولا موه رةه جاه ولو وس عي و 4 َيل هلالا . ب”.. 4ه ل رودم 0 طن 

نفذ: يا مَعْشَّرَ الْجنّ و الْإِنْس إن انْتَطَعْتَمْ أن تَنْفذوا مِنْ أفطارٍ السّماواتٍ و الأزض فَالَْذُوا لا تَنفَذُونَ إلا بان رحمن: "5. اين كلمه 
فقط سه بار در كلام الله آمده آنهم در يكك آيه. نفوذ و نفاذ بمعنى سوراخ كردن و خارج شدن بآنطرف است لذا در مصباح كفته 
«نفذ السسهم: خرق الرّمِيهُ و خرج منها؛ يعنى تير هدف را سوراخ كرد واز آنطرف خارج كرديد. «نفوذ امر) مطاع بودن آنست انفاذ و 
تنفيذ امرء اجرا كردن آن ميباشد. معنى آيه جنين است: اى جماعت جِنّ و انس اكر ميتوانيد از اطراف آسمانها و زمين خارج شويد. 
خارج شويدء نميتوانئيد خارج شويد مككر بتسلط و قدرتى. در آية بعدى آمده يُوعلُ علييا ملاظ من بار و ملاس فا تتتّص لان 
لاف نكن وخ اق بواجا ف( سناد انر كه ولع انيه لام رارك كال ميرك اذا ربو لب ذا اا ناهد 
زمين جنين اتفاقى روى خواهد داد و ظاهر آنستكه اكر بشر سلطان و قدرت داشته باشد خروج از اقطار آسمانها و زمين براى وى 
ممكن خواهد بود.آيا ساختن «آيلوا براى رفتن بماه 

قاموس قرآنء جل/اء ص: 47 

رسيدن به «سلطان» است؟! آيا با آيلو بشر از اقطار زمين خارج نشد؟! آيا كردش در ماوراء جو بوسيلة «ناويزاها و قمرهاى مصنوعى 
خروج از اقطار زمين نيست؟!. آيا «آبلوءها از اقطار زمين و سموات هفتكانة آن خارج نشدند؟! آيا مراد از لاط ب»# 524 
آمده اشعةٌ ماوراء بنفش و اشعةٌ كيهانى سوزان نيست؟! آيا «نحاس» كه بمعنى مسء دود و سرب مذاب آمده ستكهاى آسمانى 
نيست كه با سرعت 588 هزار كيلومتر در ساعت در فضا حركت ميكنند؟! و مانند دانهدهاى شن و كاهى هم بزرككاند؟! النهايه يلو 
داراى حفاظ و سلطان است كه آن ستككها واشعه در بدنة آن كاركر نيست!!!.آيا قرآن مجيد با اين آيه ياد آورى كرده كه بشر 


خليفةٌ الله روزى با تفكر خدا دادى بآن «سلطان» دست خواهد يافت؟! هر جه هست هر دو آيه بسيار قابل دقتاند. 
نفر:؛ ج لاء ص: 917 


نفر: (بر وزن فلس) نفر اكر با «من» و «عن» آيد بمعنى دورى و تفرّق باشد و اكر با «الى» باشد بمعنى خروج و رفتن است و بعبارت 
كرات كراسي لمعته وض ديدقي زعوي افو كر كرام السو البالايطى مسري لارنج در قاموس كويد: «النفر: التَفرّق) و 
در اقرب الموارد آمده: «نفرت الذَابَةٌ من كذا» يعنى از آن ترسيد و كنار شد. در مجمع ذيل قبل لكم اْفرُوا توبه: ا كويد: : نفر رفتن 


است بسوى آنجه بر آن تهييج شده و در جاى ديكر كفته: آذ در اصل بمعنى فزع است كلو تقر ين حل فرك يتمع لايق يدها 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ؟!١١‏ از 1بلاا 


فى الدّين توبه: 7 آن در تقدير «فلولا نفر الى طلب العلم» است يعنى جرا از هر كروه دستهاى بطلب علم خارج نميشوند تا در دين 
عالم باشند راجع باين آيه در «فقه» بحث شده است يآ أَبّهَا الَِّينَ آمَُوا حَذُوا حَذرَكُمْ َانِْرُوا لات أو الْفِرُوا جَمِيعاً نساء: .١‏ اى اهل 
ايمان احتياط (و اسلحة) خويش را بر كيريد و كروه كروه يا همككى بجهاد خارج شويد. 

قاموس قرآن» ج/0 ص: "97 

نفور: (بر وزن عقول) بمعنى دورى است رَلى ل لَيُجوا فى عنوٌ و نُفُورٍ ملك: ١1؟.‏ بلكه در طغيان و دورى از حق اصرار ورزيدند واكر با 
«الى» آيد بمعنى رفتن و خروج باشد جنانكه در اقرب الموارد هست.استنفار: رم دادن و رم كردن و طلب خروج و حركت است 


كأنْهُمْ حَُمْرٌ مُسْتَنْفِرَ. فرّثْ مِنْ قَسْوَّرَهْ مدثر: ١ه‏ و ١ه.‏ كوئى آنها الاغهاى رم كردهاند كه از شير كريخته. 
نفر:؛ ج لاء ص: “41 


تَفر: : (بر وزن فرس) كروه. دسته.و إِذْ صَرَئا إليك تَقْراً من الْجنَّ يَسْتَمعُونَ اعلا 49 آنكاه كه كروهى از جِنٌ را بسوى تو 
رطقي كنال ان جا لمعك مرك ردت أل اف ن إلى أله انمع َف بن الي الوا إنا بط آنا جباً جد .١‏ در قاموس كفنه 
نفر عبارت است از همه مردم و نيز كروهى از مردان كه از ده نفر كم باشد.در كشاف ذيل آيه لا5. سوره نمل كفته: فرق بين رهط 
ونفر آنست كه نفر از سه است تا نه و رهط از سه است تا ده يا از هفت تا ده و در اقرب الموارد كويد: كروهى است از سه تا ده و 
بقولى از سه تا هفت نفر از مردان و اكر ب بيشتر از ده باشد نفر فته نميشود.أنًا أككد مك انا دعر كرا كيف ع". مراد از نفر در 
آيه عشيره است طبرسى فرموده عشيره نفر خوانده شده كه با انسان در حوائج او سعى و حركت ميكنند.نفير: مثل نفر است بمعنى 
جماعتى از مردان در مجمع فرموده: نفير عددى از مردان است زاج كفته: ممكن است جمع نفر باشدء نفير و نفر انسان» عشيره او 
است كه ياريش كرده و بااو كوج كنند كند و أقيدنناك بأبقال وَيَنين و جلاع أخثر ثفيراً اسراء: © يارى حيدهيم شما رايا اموال و 
فرزندان و عشيره و يارانتان را زياد ميككردانيم. 


نفس:؛ ج لا ص: 941 


نفس: تنفّْس عبارت است از كسترش و توسعه يافتن و اللّل إذ0ا عَسْسٌ. وَ الصّبح إذ1 تَنَفْسَ تكوير: 

قاموس قرآنء ج/؛ ص: 05 

١‏ و168. قسم بشب كه در آيد و قسم بصبح كه كسترش يابد نفس بدين معنى بر وزن فرس است كه در قاموس آنرا وسعت و 
كسترش كفته است.تنافس: بمعنى مسابقه دو نفس در رسيدن بجيز مطلوب است بقول راغب آن مجاهده نفس است در رسيدن و 
اقيم نوع اق بي كد جر رق اك رع ماقا زان 1 صن قلا كني ]1ن قرطتت تالاو و رن قبا ل سوط بون 
مسابقه و رغبت كنند مسابقه كنندكان. 


اشاره 


نفس (بر وزن فلس) در اصل بمعنى ذات است. طبرسى ذيل وَل يَحْدَعُونَ إلا أنفَُهُمْ بقره: 4. فرموده: نفس سه معنى دارد يكى 
ا ار 
است. «خرجت نفسه) يعنى روحش خارج شد ايضا نفس بمعنى خون است «ما ليس له نفس سائلة لا ينجس الماء اذا مات فيه) آنكه 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه نا؟!١‏ از ابلا 


خوق حيكدة ندات اكردر ان نعود اب قفن لمقود كا كريد تفن عاق يق بذاك شي امدق لامر | ونوا او 81 فين 
كفتهاند كه روح با آن از بدنش خارج ميشود. 


نفس در قرآن مجيد؛ ج لا» ص: 9 

4 0 0000 : ا 4 د ععلمال >2 ع ,هو . طلا لا 
ل 
ينيك الَنِى قضا عَلَيهَا الْمَؤتٌ وَيُوْسِلُ ارك إلا أَجَلٍ مُسَمََّى زمر: 67. جون براى روح مركى نيست لذا بايد در امَؤْئها؛ مضاف 
مقدر كرد و يا قائل بمجاز عقلى شد يعنى «حين موت أبدانهاه ايضا در و الَتى لَمْ كَمَتُْ نمث بادك كفت: الى لم تيك تقلت تذنها) يعن د عدا 
ارواح را در حين موت از ابدان ميكيرد و روحى را كه بدنش نمرده در وقت خواب قبض ميكندء آنككاه روحى را كه در خواب 
كرفته نككاه 

قاموس قرآنء ج/ء ص: 48 

ميدارد اكر مركك را بر صاحب آن نوشته باشد و ديكرى را تا وقتى معين ببدن ميفرستد. در باره روح مجرّد از نظر قرآن در «روح» 
شرحى نوشتهايم.1- ذات و شخص. مثل و انقُوا يوم لس مايه : 68. بترسيد از روزيكه كسى از كسى كفايت 
نميكند.*- در آياتى نظير و2 أَبَرحٌ فى إن الفْسَ لَمَاَةٌ بالشوء ءِ إَِاكا رَحِمَ رَبى يوسف: 07. وَنَفْس وَل عونا كانه فجوركا و 
سس اها شمس: 7 و 8 ميشود منظور تمايلات نفسانى و خواهشهاى وجود انسان و غرائز او باشد كه با اختيارى كه داده شده ميتواند 
قار كر سرح يا نالل قرا ودف 1ن ترود ئلا الك دق الور قرز ارك يز د11 ل مسي وا يفا هن 1 د اله 
الى 201 لةاقاجي» الكد ا طامز ا ويسواة اندز قداصو وراد شك واوتردو ارال لظلى واتكي اللقين قروا لق ل تاداع يق 


#ر اع #2 


معنى بنظر ميايد ايضا قَطَوَعَتْ لَهُ تَفْمَه َل أيه مائده: 6. -'٠‏ قلوب و باطن. در آياتى نظير و اذكو رَبك فى نَفْسِك نط عاو كله 
اماه تح فى تله اندو عزني با لازو شت ف اليه وروك 110/1 مع فى الل حاتري له 
/. رَبك أَعلَمُ بلا فى تُفُوسكم اسراء: 0؟. مراد از نفس و نفوس در اين آيات ابدتريد و واس انبانها ارسي أبن بعر در 
درون أدفى اكور سا و جك الوا ايك ا اد ا ا ل ا نظير: م أغلمُ 
ل 

نا فى لاسرا 0 و وَاللَهُ يَعْلَمُ م فى قُلُوبِكمْ احزاب: 1ه ا ا 
0 عي يا اانا كي وبل سور قا ١‏ . نظير اين آيه است: آبه /و: انعام- ١/4‏ : اعراف 

لا 21 3 طار عون لل 7 اد لحي كرك * نل 5 
5210000000 مّ جَعَل منها رَوْجَها بنظر ميايد مراد از نفس در اين آيات بشر اوّلى است. 


نفش:؛ ج لا ص: 4 


و ل ل 
منظور از منفوش در آيه حلّاجى شده است يعنى: كوهها مانند يشم رنكارنكك حلّاجى شده شوند.و د لاود وش )!ا كان إذ يشكطان فى 
ارق اننيد تع للق ر ف لكيه يدل ااانا انل نر تابه قد لسع دمجي ارو ذط سن لتر وال 
ل 
شب آنرا جريدند و ما بحكم آنها شاهد بوديم. قضيه در «داود) بررسى شده است اين كلمه بِيث بيشتر از دو بار در قرآن مجيد نيامده 


است. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ع(؟!١١‏ از ابلا 


نفع:؛ ج لا ص: 98 


لا لاء لا 
نفع: : فائده. . بهره. لقنا يم يع الضَادقِينَ صدفهُْ مائده: ب ا م اتلك كني كنا و ل عدا اعرافت: 


يَذْعُوا لَمَنْ ضَوهُ أقَرَبُ مِنْ نَفْعِهِ ح: مذ كر إن َفَعتِ تالكر اعلى: 9. بعضى كفتهاند «ان» در آيه بمعنى «قد) است يعنى 
يادآورى كن كه يادآورى فايده ميدهد و آن اخبار است باينكه تذكر فائده دارد» بقول بعضى تقدير آيه «ان نفعت و ان لم تنفع» 
اشع يع هل كر واد جواة مقي اسن نا سوك قلاع (اقد ظ تان اس و نطون لبيك كر عل كر تامده تسد يو لقو باشد» ديكر 
كر الور اله ا راو ورا وى مك يضر ٠‏ عرسي برومظاوارا راو ارو 
1ك عن بقمل! .د يفينتها الأفتى. الزى عطلى ]ناو الكبرك وى انك روم خطيت 

قاموس قرآنء ج/اء ص: 41 

ودام مرو الك فقي انار ا ار سرس بول عار نكرل وني بالودو لتريكر ا عا برها با الى كا براك اام 
حجت است كافى خواهد بود يس خض عن عن توي عن وين ول بذ إل ال الدّ] نجم: يه ذيل در باره ابلاغ و تذكر 
الى است قَذّكر كلا أن نْتَ مُدَ كلت عَليِهِمْ بمٌضيطر. لاعن ول كن تعد 00 ع3 


نفق:؛ ج لا» ص: /941 


نفق: نفق (بر وزن فرس) و نفاق (بفتح- ن) بمعنى خروج يا تمام شدن است.در مجمع ذيل آ.يه تَفَقَاً فى الَرْض انعام: 0. فرموده: 
اصل نفق بمعنى خروج است. و در ذيل آيه ". بقره فرموده: إنفاق اخراج مال است «انفق ماله» مال خويش را از ملكش خارج كرد. 
در لغت آمده: نفقت الدَابّةُ نفوقا: مات و خرج روحها؛.راغب ميككويد: «نفق الشّىء: مضى و نفد) يعنى شىء رفت و تمام شد در 
صحاح كويد: «نفق الزّاد نفقا: نفد» توشه تمام شد. زمخشرى از يعقوب نقل كرده: «نفد الشّىء و نفق واحد) يعنى هر دو بيك معنى 
ا ل اي ايه 
كير قن الله ب عي بقره: نفقة آنجه از مال در راه خمدا خرج ميكنيد دا بآن دانا است قُلْ لو أَمع تلكو حَرَائِنَ رَخكة وَبّى إذا 
مكحم حَشْة فاق اسراء: 06 . بكو اكر مالكك خزائن رحمت يروردكارم بوديد آنوقت از خرج كردن امساك ميكرديد از ترس 
آنكه خرج كنيد تمام شود؛ راغب آنرا لازم و بمعنى تمام شدن دانسته است.نفقة: آنجه خرج و مصرف ميشود. وكا أَْفَفْتَْ من تفََ 
أو نَدَوْتُمْ مِنْ نَذْرِ قَإنَّ الله يَعلَمَهُ بقره: نجه از نفقه خرج كرديد ويا نذريكه انجام داديد خدا آثرا ميداند. جمع 

ا اس كت 


لا لا 
آن نفقات استء و متهم أن تقل هخ تفَقائهُع إلا أنه عفرا بال توبه: :6 


إنفاق؛ ج ل/ا» ص: /9 

انفاق يعنى خرج مال در راه دا اعم از واجب و مستحبٌ از جيزهائى است كه قرآن و روايات در باره آن بسيار تشويق كردهاند و 
آن يكى از اسباب تعديل ثروت و ير كردن شكاف جامعهها استء بخل و امساكك هر قدر مذموم و منهئى است در مقابل انفاق مانند 
آن و بيشتراز آن ممدوح مالسو عا توي اع نو ينْفِضُونَ أله فى سَبيل الله ثم يشر َلك أَنْمَقُوا من ولك أذى لَه 
أَجِْهُمْ عند به بقره: ا ا يك دانه» هفتصد دانه بلكه بي نطق رفست ساؤوتد كل الذي 
يُنْفِقُونَ أله فى سبيل الله كَمَكل عد أَنْبَتْ سَبعَ ري ع يت ا أضنة 


نفاق؛ ج لا ص: /9 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 0؟!١١‏ از 1بلاا 


شاق مصلان اننت بمعى مشافق بود منافق كسى ات كه در باظق كاف ودر ظاهر سلماة الست يَتُولوة باهم ا ليس فى 

لوبهم آل- عمران: 87. طبرسى در وجه اين تسميه در جائى ميككويد: منافق بسوى مؤمن با ايمان خارج بارور بسو ارا 

كفر. ودر جاى ديكر ميككويد: علت اين تسميه آنست كه منافق ازايمان بطرف كفر خارج شده است.ناكفته نماند: نفق (بر وزن 

فرس) نقبى است در زير زمين كه درب ديكرى براى خروج دارد و در آيه فَإِنِ اسشتطغت أن تبغ تَقْقاً فى الْأوْض أو سُلماً فى التلطاء 

انعام: 0. مراد همان نقب است يعنى اكر بتوانى نقبى در زمين يا نردبانى بر آسمان بجوثئى.و نيز ناكفته نماند: يربوع خزندهايست 

للد يدوق اللناين موق سينراكى ذا راسو يوه اغا اين 

قاموس قرآن؛ ج/؛ ص: 09 

خزنده دو لانه ميسازد يكى بنام نافقاء كه آنرا مخفى ميدارد ديكرى بنام قاصعاء كه آشكار است جون دشمن در قاصعاء بآن حمله 

كند وارد نافقاء شده و از آن خارج ميشود اين مطلب در صحاح و قاموس و اقرب- الموارد نقل شده؛ طبرسى در علت تسميه نافقاء 

فرموده كه: يربوع از آن خارج ميشود.بنظر راغب در مفردات و فيومى در مصباح تسميه منافق از «نفق» بمعنى نقب است كه از راهى 

بدين وارد و از راه ديكرى خارج ميشود.بهر حال منافق را از آن منافق كوئيم كه از ايمان خارج شده جنانكه از طبرسى نقل شد و يا 
ح 1 5 0-5 2 : قرط رم 1 2-4 

لج سا وا سحاد جا اب جر ور لم ور عسي 

سات او وي ا ل ا 0 إلى الذي تاقوا يوون لإخوانهم لين فوا حشر 

آن 0 در اسلام راه بادا مسار إن فير فى الذدكه أل ين ال نساء: د : ١68‏ . منافمقان در يائين ترين 

0 لا لا 

درجه آتش هستند و نيز فرموده: وَعَددَ الله المنافقين و المنافقات و الْكفَارَ تار تم توبه: /6.در صدر اول اسلام منافقان در كارهاى 

رسول خدا صلى الله عليه و آله بسيار كار شكنى كردند حالاتشان اغلب در سوره توبه كه در سال نهم هجرت نازل شده و در سوره 

منافقون و جاهاى ديككر مذكور است و نيز زنان منافق نيز كم نبودهاند كه قرآن ينج بار «منافقات» را در رديف «منافقين» آورده 


است. 


نفل:؛ ج /ا» ص: 19 


نفل: (بر وزن فلس) زيادت.جنانكه در نهايه و اقرب الموارد 

قاموس قرآن؛ جلاء ص: ٠٠١‏ 

ممسعع و الها يل ب كنك 1< او كن بدو عفان تدر ان الرماطلة كل بحو كداو دا بر روابعت امرك نارق نل بطي 
عطتّه آمده جنانكه در قاموس و صحاح كفته» طبرسى نسبت آنرا به «قول» داده است و نفل (بر وزن فرس) بمعنى غنيمت و هبه و 
زيادت استء جمع آن انفال ميباشد مثل سبب و اسباب.راغب كويد: كفتهاند نفل بعينه غنيمت است ليكن باعتبار آنكه با فتح 
578 عردو بن ابد رجاب عرايروة ابص وار الميعريو ور واكك بتر لوا 
5 جاه قانية اب الا.نافله بمعنى عطيّه است يعنى: اسحق و يعقوب را بابراهيم عطيهاى داديم و همه را نيك وكار كردانديم. 
شرك آناقة» فط بع ستوب زلع النكاوو الل لهذ يد تابلة اكد عب اتانيظك رلك جتان مره اميراء: لوحن عطي 
از شب رابا قرآن (نماز) بيدار باش كه زيادتى بر فرائض و يا عطيّهاى است نسبت بتوء شايد خدايت تو را بمقام يسنديدهاى برساند 
باتفاق روايات فريقين و اجماع مفسران مقصود از مقام محمود مقام شفاعت است. آيه ظاهرا راجع بنماز شب باشد.در مجمع از ابن 
عباس نقل شده: نماز شب بر آنحضرت واجب و بر ديكران فضيلت بود در صافى از تهذيب از امام صادق عليه الس لام منقول است 


كه از نوافل يرسيدند فرمود: «فريضة ففزع السامعون» از اينكه امام فرمود: واجب است شنوند كان ترسيدند فرمود: مقصودم نماز شب 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الاللالانا صفحه ؟؟!١١‏ از لاا 


ل ل ل 
صلى اللمه عليه و آله نفهميدهاند كر جه در جوامع الجامع آثرا معتائ اول كله اث متجلسن همه اللددر يهان باب ففاكل و 
خصائص انحضرت آيه فوق را نقل كرده و فقط كلمات 

قاموس قرآن؛ جلا ص: ٠١١‏ 

طبرسى رااز مجمع نقل كرده است.ولى در عين حال از كلمه «لككث» و اينكه نافله شب براى همه مستحب است ميشود وجوب آنرا 
براى آنحضرت استظهار كرد مخصوصا با روايتيكه از تهذيب نقل كرديد و مخصوصا با ذيل آيه كه مخصوص بآنحضرت است 
عملا أن يتعتَك ربك هناما مخموداً. 


انفال؛ ج لا» ص: ٠١١‏ 

و ره قلا + لا 0 هم ا ا 2 0 هكم 3 
يس لوك عَن الأنْفالٍ قل الأنفال لِلهِ و الرّسُولٍ فَاتَقوا الله و أَضْلِحُوا ذللات يَينكم و أطيعُوا الله و رَسُوَلَهُ إن كنْتم مُوْمِنِينَ انفال: .١‏ انفال 
يجا ك3 كلق دده عل رشك بنع ف كدو خيةان ووادت ,لاهن عاك از اتتدوت لقال كتهو ان كدالزالذ دور تصرح ازج كقه 
كه غرض اصلى از آنء» كسترش دين و دفاع از حريم اسلام است و در روايات اهل بيت عليهم- السّ.لام انفال عبارتند از: -١‏ هر 
زمين متروكيكه اهل آن از بين رفتهاند.١1-‏ زمينهائيكه با صلح كرفته شده مثل بحرين و فدكك.”- اراضى موات.5- جنكلها.ه- قلل 
كوهها. *- معادن./ا- مراتع../- سيل كاهها.9- ميراث كسانيكه وارث ندارند.١٠١-‏ و امثال آنجه كفته شد.اينها راز آن انفال كويند 
كه زايداند از آنجه مردم مالكك شدءاند و اينها ثروتهاى عمومىاند كه با صلاحديد امام عليه ايلام و حكام شرعى در مصارف 
عدون بوره ايعاد ثرارضت ربالاااو ونال از كاي رفسو شرق زقورة كإلام عليه الام اقل اتروروو انال كن ارين 
خربة باد اهلهاء و كل ارض لم يوجف عليها ب تَئِلٍ وَ لا ركاب و لكن صالحوا صلحا و اعطوا باييديهم على غير قتال» و له (الامام) 
رؤوس الجبال و بطون الاودية و الاجام و كل ارض مبتة 
قاموس قرآنء جل/اء ص: ٠١7‏ 
لا رب لها و له صوافى الملوك ما كان فى اياديهم من غير وجه غصب لان الغصب كله مردود. و هو وارث من لا وارث له يعول من 
لاله سارب يور سال صتريع اندي لتك عن لكان قل الأنتان لدزرالؤظرل فرت 2 اتغال اعم ازرضداف جنك وغرره همه 
مال خدا و رسول است و در حكم اوّلى كسى را ب بر آنها حقّى نيست مكر آنكه خدا وررسول بدهند و جون در سوره انفال مقدارى 
از آيات جنكك معروف «بدر) ؛ذكر شده و در آيه ١6و‏ اعَلَمُوا أَكا عَنِمتُمْ مِنْ شَئْءِ قأنَّلِلِّ مه وَللوَسُولٍ وَلِذِى لقب وَ لكام و 

الملطاكن وان الفئل يده اندمدووضن ميقو > مراد إزالقال يدو وكاو لك قن العا هناف يحك يدو الف ولام دبرا مهد 
است و امام زين العابدين و امام باقر و امام صادق عليهم الشلام و نيز ابن سكو سارك انال بدون «عن» خواندهاند» اين نيز 
ند مطلب فوق است.ولى الف و لام در قل الْنفالَ ِل و الَسُولِ براى استغراق است يعنى از تو از انفال (غنائم) جنكك بدر مييرسند 
بككُو: تمامى انفال (اعم از غنائم و غيره) مال خدا و رسول است.مانعى ندارد كه غنائم جنكى بحكم اوّلى مال خدا و رسول باشد ولى 
بحكم آنه واغلفوا ألا عدقع بنع رك أن كتان ده بيه بمجاعدين واد ود.در خاتمه بايد دانست فى غ :رش ول ذا صلى الله غلية 
و آله نيزاز انال است و قسمت دوم از انفاليكه نقل كرديم ميباشد در «فىء» آيات و محل مصرف آن بررسى شده و براى تمام 
مطلب بايد بآنجا رجوع شود. 


نفى:؛ ج لا ص: 1١7‏ 


م د 2 د نكن م قد 5 
نعهى: أو تفطع أيهم و أَرْجلهُمْ مِنْ خااف أو يُنْفْوا من الأرْض مائده: *. مراد از نفى در آيه نفى بلد و تبعيد است و آن يكى از 
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مجازاتهاى محارب (سارق مسلّح) است كه در «حرب» بررسى شده است يعنى: يا دستها 
قاموس قرآنء ج/ ص: ٠١”‏ 
و ياهايشان بعكس بريده شود و يا از آنمحل تبعيد شوند «نفاه من بلده: اخرجه منه و سيره الى غيره» اين لفظ فقط يكبار در كلام الله 


مده است. 
نقب:؛ ج لاء ص: 1١7"‏ 


شيم متوراق كرون راقن كريانة قت تو ديار بور فت ماس تق تراغ ردي حدر حمر لا قرا ار لا 
اسْتَطاعُوا لَهُ تقب كهف: 47. يعنى نتوانستند از آن سدّ بالا روند و نتوانستند آنرا سوراخ كنند طبرسى آنرا سوراخ وسيع و نيز راهيكه 
در كوه است كفته است. وغ أَهلكة) قبلهع مِنْ قَونٍ هُمْ أَضَدُ مه بَطشاً ُو فى الب اد كل مِنْ محيص ق: *".تنقيب: بمعنى سير 
كردن و راه رفتن است در مفردات كفته: «نقَب القوم: ساروا» طبرسى كويد: تنقيب باز كردن راهى ابت #اصالاحيت رفتن دارد و 
در شعر امرؤ القيس بمعنى مسافرت است كه كويد: لقد نقبت فى الآفاق حتّى رضيت من الغنيمة بالاياب در آفاق مسافرت كردم تا 
جائيكه غنيمت را در بازكشتن دانستم. ظاهرا مراد از آيه راهها باز كردن است بحي جدمجار ارال اهاي كه هلاكك كردانديم 
و آنها در سرزمينها راهها باز كردند (و يا در بلاد مسافرتها كردند) آيا فرارى از هلاكك داشتند؟و لَقَدَ أَحََ الله ماق بَنِى إشلائيلَ و 
ا نيد لوقلاو تق] ادم #ارطليت القرء كتين اند كه راسو لد التوعم قوم مقلم ميك وروفع أنها زا سف كنا 
كوئى اسرار آنها را سوراخ كرده و بى ميبرد راغب كويد: «الثتقيب: الباحث عن القوم و عن أحوالهم) ظاهرا مراد از آن در آيه 
سريرست است نظير امامان- عليهم السّ.لام در امت اسلامى يعنى از بنى اسرائيل ييمان اكيد كرفتيم كه بدستور دين عمل كنند و در 
ميان آنها دوازده سريرست و ييشوا بر انكيختيم» ظاهرا آنها رؤساء اسباط دوازده كانه بنى اسرائيل بودهاند و 65 نشان 

قاموس قرآنء جل/اء ص: ٠١5‏ 

ميدهد كه مأموريتشان خدائى بوده است ولى آيه در ييامبر بودنشان صريح نيست زيرا بعث در غير بيغمبر نيز بكار ميرود و بنظر 


ميايد كه مروّج شريعت تورات بودهاند. 


نقذ:؛ ج لا» ص: 1١‏ 
قو 9 


عو 


5 - دروو لا 8 7 07 68 - 

نقذ: انقاذ بمعنى نجات دادن و خلاص كردن است. «الانقاذ: التخليص عن ورطة و كُنُمْ عَللِا شَّها حُفْرةٍ مِنّ الثار َنْقَّذَ كم مِئها آل 
- ف ف ل و 2 لا ل و 

عمران: .٠١*”‏ در كنار كُودال آتش بوديد كه از آن خلاصتان كرد و نجاتتان داد وَ إِنْ يَسْلبِهمُ لتاب شَيَاً لا يسكَنْقِدُوهُ مِنْهُ حج: 1/7 


اكر مكس جيزى از آنها بككيرد. آنرا خلاص نتوانند كرد. نقذ و انقاذ و استنقاذ بيكك معنىاند (اقرب). 


نقر:؛ ج لا» ص: 1١5‏ 
لا لاى لان ' 

نقر: فإذا نْقِرَ فى الناقور. فذلِك يَوْمَئِذٍ يَوْمٌ عَسديرٌ مدثر: 8 و 4. راغب كفته: نقر كوبيدن جيزى (مثل كوبيدن طبل) است كه منجرٌ 
بسوراخ شدن آن باشدء منقار آنست كه با آن ميكوبند مثل منقار يرنده. طبرسى نيز كوبيدن كفته است و كويد ناقور آنست كه آنرا 
براى صدا كردن ميكوبند در نهايه كويد در حديث آمده: «نهى عن نقرُ الغراب» و آن اين است كه كسى نماز را خيلى تند بخواند 
كرض ماه كاد مكار بزمين بوزكة بور سان رفن ل.ل واريجاى انق ف الور ادك ريع كان كور الو تومه وذ 
قيامت يديد آيدء آنزمان روز سختى است. قاموسء مفردات و مجمع آنرا صور كفتهاند.نقير: خال يا فرو رفتكى كوجكى است در 
يشت هستة خرما. در قاموس كويد: «النّقير نكتة فى ظهر النَواة» راغب كفته فرو رفتككى «جزئى» است در يشت هسته كه جيز سبكك (و 
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حرا رايا سل ريه رسي د مل عابر كصير قراف جز كوئى منقارى بآنجا زدهاند: فإذاً لا يُؤْنُونَ اناس تُقِيراً... 
لا 
رلك وتخترة العلة زا بظلفرة تقر ساد ا ا ا 


نكردنك. 
نقص:؛ ج لا» ص: ٠١‏ 


52-5 5 9 5 عر لا 2 و 00 هو .. 

نقص: كم كردن و كم شدان. قد عَلِئنا كا تنفصٌ الأَوْض متهم ق: *: 

قاموس قرآنء جا ص: ١6‏ 1 

دانستهايم آنجه را كه زمين از آنها كم ميكند و1] ينص من عمْر فى كاب فاطر: .1١‏ و از عمرش جيزى كم نميشود مكر در 


كتابى است اوّلى متعدى و دوّمى لازم بكار رفته است. و إِنا لمُوَوهُمْ نَصِيبَهُمْ غَيِرَ مَنُقوص هود: .1١9‏ 
نقض:؛ ج ل/ا» ص: ٠١8‏ 


اككن مكيعوي حر ا ظاحرق باتتمئل وتقض العظوات. مت لمعلفر الا تكست وو اف تكولا الى لفطك عرلا ون فاده 
أنّكاثاً نحل: 47. نباشيد مانند زنيكه رشته خويش را بعد از تابيدن شكست و ينبه كرد و قطعه قطعه نمود راجع باين آيه در «غزل» 
رخ داع شاه أمظ وخر مسري قل لاجد يداز ردن كاز اميد مقر ندر معو بكار رقة ست و ل الحو لاق 
بَعْدٌ تؤكيدلنًا نحل: .١‏ عهدها را بعد از تأكيد نشكنيد. الذي يوون يوه الله سد ."٠‏ آنانكه بعهد خدا وفا 
ميكننك و بد يمان محكم را نميشكنند. رجوع شود به «غهد؛ .و وَضَطْا نك وز ركه الّذى أَنقَض طهرككَ شرح؛ ؟ و * أَنْقضٌ را سكين 
كردن كفتهاند شايد آن مبالغه در سنكينى باشد كه كوئى از سنكينى يشت را ميشكند يعنى بار سنككينت را از تو برداشتيم كه يشتت 


را سنكّينى ميكرد. 
نقع:؛ ج لا» ص: ٠١8‏ 


قو غيان: «التعلنات موحاءنانون به تنعا عاديات: وعد عسوم ند كان دروقت حبيه كد در اث وومدة غاري الكيشفك رو 
ٍٍ َ د 
شود به «عدو- عاديات» اين لفظ تنها يكبار در كلام- الله آمده است. 


نقم:؛ ج لاه ص: ٠١8‏ 


نقم: نقم بمعنى انكار شىء است طبرسى فرمايد: «نقم الامر نقما» يعنى آنرا انكار كرد» عقوبت را نقمه كويند زيرا كه آن در مقابل 
شىء انكار شده واجب است. راغب ميككويد: «نقمت الشّىء) يعنى آنرا انكار كردم خواه با زبان و خواه با عقوبت در صحاح و 
قاموس اكراه و در مصباح اشدّ الكراهة نيز كفته است كه از افراد 

و ل دا 0 0 
الوسر موا متهم إلا أن بَؤْنُوا بالله العزير الحميد بروج: 8. يعنى: مكروه نداشتند از آنها مكر ايمان آوردنشان را بخداى 
عزيز يسنديده.قمل قل لإ أل الككتاب ل توت نإ أذ آم بال ماده 88. بكر اى ال كثاب آيا ازها جر انماما نخدا زا 
كرو مبداريد ا آل عرا: دا ولا و صاحب انام الست يعني كار بد 0 

دلا به لا م لا 


0 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 119 (١‏ 1با| 


نكب:؛ ج لاء ص: سر١|‏ 


نكب: عدول. انحراف «نكب عنه: عدل» در نهج البلاغه خطبه 177.در باره اهل صقي فرموده: «نكبٌ عن الطريق» از راه حق 
منحرف اند وَ إن اين ُو باز ةنا 7 جزذ مويريه الاك امرك لهم انيقي زرا رايت حودلا أي 
الى عن لك لوي كلوك فاعثراى 01214 . .. ملكك: .١0‏ منكب بمعنى شانه انسان و نيز بمعنى ناحيه هر جيز است جمع آن 
مناكب است اكر مناكب زمين بمعنى شانههاى آن باشد از اين ميتوان بكرويّت زمين استدلال كرد ودر اين صورت همه جاى زمين 
شانه آن است و آن مفيد كرويّت ميباشد و اكر مراد نواحى زمين باشد ربطى بكرويّت نخواهد داشت يعنى: اوست كه زمين را براى 
ا ا ا ا 
تعن قانه سيدائك كويكة الستعاره بودن سكي رزميق عالتق امار يوعة طهر ادير ندر ا ترك ك عل ظَهِْكها مِنْ دَابُ فاطر: ه6. 
اين لفظ فقط دو بار در كلام الله ]نه اسيك 


قاموس قرآنء ج/ ص: /و,١‏ 


50- 


نكث:؛ ج لاء ص: /ا١٠‏ 


نكث: شكستن. و آن نظير نقض است كه كذشت. مكب يمرن ب ا الكو ليرت 
اين جزباد لبها دوي تور قر ن ميجن مه بجا نو تقش غود الله بلكو واو لك اعرد أل 24 ا 7 لا يكت عَللا 
نَفْسِهِ فتح: ٠١‏ ااي ري ل سم ايو تؤما كوا لاع . .. توبه: .1١‏ آيا نميجنكيد با 
كروهيكة وماتهاى ختويقن را شكيهاند؟! ولا تَكُوبُوا كَاليَى تَقَضَتْ عَرْليا مِنْ بعد ُو أنكاناً نحل: 7.نكث (بكسر- ن) جيزى است 
كه يس از تابيده شدن باز شده باشد ريسمان باشد يا بافته جمع آن انكاث است باز شدههاء تكه تكهها نصب انكاثا يا بجهت معناى 
مصدرى است و بجاى «نقضت أنقاضا ميباشد و يا تقدير آن «جعلته أنكاثا» است يعنى نباشيد مانند آن زن كه رشته را بعد از تابيدن 
شكست و تكدها كرة. رجوع شوة به «غزل»: 


نكح:؛ ج لاء ص: /ا١٠‏ 


نكح: نكاح بمعنى زن كرفتن است كه همان عقد نكاح باشد بمعنى مقاربت و جماع نيز آيد. راغب ميكويد: نكاح در اصل براى 

عقد است سيس بطور استعاره بجماع كفته شده؛ محال است كه اول بجماع وضع شده سيس در عقد باستعاره باشد زيرا نامهاى 

جماع همه كناياتاند و عرب تصريح الاح يترا رسكن ابه لدوالئط لج ارب تج لحي الورك (يعنى لفظى 
5 

تبراق جنات رقي ا در غيقد حر نان كاري انار در مجم قبل را كفو العشر اوس زرا لازو 1 فرموده: الكاج 

لفظى است كه بر عقد و جماع كفته ميشود بقولى اصل آن جماع است آنككاه در اثر كثرت استعمال به عقد نكاح كفتهاند. فيومى 

در مصباح كويد: ابن فارس و غيره كفتهاند: نكاح بر وطى و عقد 

الما ل 

اطلاق ميشود.در صحاح 5 كفته: «التكاح: الوطء و قد يكون للعقد) در قاموس كويد: «التكاح الوطى و العقد له بنظر نككارنده قول 

ل ل ا ل ل ل ل ل 

جنانكه در مصباح المنير آمده است.ناكفته نماند: تمام موارد آن در قرآن مجيد بمعنى تزويج و ازدواج است مكر الزَانِى لا ينك إِنَا 

لا مع مره دم شن ١‏ لامر 2 در , 

زان أوْ مُشْرِكَةٌ نور: . كه شايد , بمعنى جماع باشد و تحقيق خواهد شد. اينكك بعضى از آيات.و لا تَنكيحوا كا كك الأؤكم مِن التللاء 
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: ا 700 5 5 : عي كلل ل اق جو تونق برا سف و راف م 
...نساء: 77. زنانى را كه بدرانتان تزويج كرده تزويج نكنيد (نامادريها).فإن طلقها فلا نجل له مِنْ بَعْد حَتى تَنْكح رَؤْجا غَيْرَهُ بقره: 
كر (بار سوّم) زنرا طلاق دهد ديككر براو حلال نميشود تا زن با ديكرى ازدواج كند. در آيه اول نسبت نكاح بمرد و در آيه 

0 2 الك 

دوم بزن داده شده است.انكاح: از باب افعال تزويج كردن زنى است بمردى و بالعكس و أنكيوا الأجامل متك و الضَّ الِحِينٌ مِنْ 
اد كم و إمائكم نور: الاح سراد را بشوهر دهيد و بى- همسران را همسر بككيريد و اين را در باره غلامان شايسته و كنيزان نيز 

0 2 راي ال لا عر اه 0 
العام ذهيد ب 1 لزنو 338ة اكع ع و لكات عله بترو اساسوييض كر ابقة كر بريه كاده وناو شرق ييه 
بسته و كره زده ميشوند ظاهرا نكاح بيان ١عقده»‏ است يعنى_در عده وفات بعقد نكاح تصميم نكيريد و اجرا نكنيد تا عده وفات سر 
يس لا لا للا ختين او ضع جني على 5 0 الى 50 لاره م 8ق 5 
آيدالزَانِى لا يتك إلا زائيةٌ أوْ مُشْركَةً وَ الزَنةٌ لا كلها إِنَا زلان أَوْ شرك و حدم ذلك عَلَى الْمَؤْمِنِينَ نور: #.راجع باين آيه در 
«زناا صحبت كردهايم در البيان اختيار كرده كه مراد از نكاح در آيه جماع است يعنى: مرد زانى زنا نميكند مككر با زن زنا كار 
قاموس قرآن؛ جلاء ص: ٠١9‏ 
ويا با زن مشركك كه يستتر از زن زنا كار است و زن زنا كار زنا نميكند مككر با مرد زانى و يا با مشركك كه بدتر از مرد زنا كار است 
ولى مؤمن اينكار را نميكند كه زنا حرام است و مؤمن مرتكب آن نميشود. نككارنده را در مراد آيه ابهام برطرف نشده است. و الله 
العالم. 
نكد:؛ ج لاء ص: ٠١9‏ 

م 3 ه 32 _ لا لا 2 5 
نكد: وَالْبَدَدُ الطيْبُ يَحْرْحٌ انه بإذْنٍ رَبّهِ وَ الَذِى حَْتَ لا يَخْرّجٌ إلا تكداً اعراف: 28. نكد (بر وزن فلس) بمعنى مشقّت و قلت است 
«نكد العيش: عسر و اشتدً) يعنى زندكى بسختى و عسرت رسيد «نكد البثر: قل ماءه» يعنى آب آن جاه كم شد. «نكد) بفتح نون و 
كسر كاف بمعنى قليل الخير است يعنى: سرزمين ياكك روئيدنى آن باذن خدايش ميرويد و زمينى كه شورهزار و خبيث است نباتش 
نميرويد مككر كم فائده اين لفظ يكبار بيشتر در قرآن مجيد نيامده است.در الميزان فرموده: اين آيه نسبت بآيه ما قبل مفيد آنست كه 
رحمت الهى نسبت بخلق يكنواخت وعامٌ است و اختلاف در قبول رحمت راجع بخود مردم است (بعضى طتباند رحمت در آنها 
اثر تمام دارد و بعضى خبيثاند كه استفاده كم از آن مىبرند). 


نكر:؛ ج لا» ص: ٠١5‏ 


نكر: (بر وزن فرس و قفل) نشناختن كويند «نكر الامر: جهله» كار را ندانست «نكر الرّجل: لم يعرفه» يعنى او را نشناختء انكار نيز 
بدان معنى است در مصباح آمده: «انكرته انكارا؛ يعنى او را نشناختم. انكار بمعنى عيب كرفتن و نهى كردن نيز آمده است بَعْرِفونَ 
ل در 2 2 لل ع دكن ىم لاع ك بين سرع د : 
نعمت الله ثم يْكرُوئي] نحل: 47 نكارنده ككويد: انكار نوعى عدم قبول استءقلَمَا رَأى 0 أَيْدِيَهُعْ لا تَصِلّ إِلَيهِ َرَمُع و أَؤجس مِنْهُمْ 
خِيقَةٌ هود: .٠٠‏ يعنى جون ابراهيم ديد دست فرشتهها بطعام نميرسد ندانست كه فرشتهاند و طعام نميخورندء از آنها احساس ترس 
كرد. 
قاموس قرآن؛ جلاء ص: ٠١١‏ 
وَلَاء إِخْوَةُ يومف فَدَحَلُوا علب فَعَرَفَهُمْ وَ هُمْ لَهُ منْكرُونَ يوسف: 08. برادران يوسف آمده و بر او وارد شدند يوسف آنها را 
8 لا م 2+0 5لا 
فحاعق ندال "اكد اوور بيقن عي كر رو ونه كار قو ريك كن سروف اف لالا اللا بال فووا 2 
نكراً طلاق: 8. از آنشهر حساب كرفتيم حسابى شديد و عذابش كرديم عذابى سخت,ء عذابى كه غير معروف بود و بنظر نميامد.ا 
كلك ننسا ركه يكور نفس لق يلاطيا ذكرا كيق: 7 انانف باك را قفص ب الك كشن را كنفه افد سنا كه كار عب 
ِ لد 7# ع د 5 8 5 


و غير معروفى كردى؟! نُكر: (بضمّ- ن- كك) نيز مانند «نكر» است كه كذشت. قَنَوَلَ عَنْهُمْ يَوْمَ د الداع إللِ] شَيْءِ نكر قمر: *. از 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإأماع3ات. الالالالاا صفحه ١١721١‏ از 1باا 


آنها روى كردان و منتظر روزى باش كه خواننده آنها را بجيز سخت و ناشناخته ميخواند (كه شخص آنرا نديده است).نكير: بمعنى 
انكار است.ما لَك مِنْ مَنْجا يَوْمَئِذٍ وكا لم مِنْ كير شورى: /5. يعنى در آنروز براى شما نه يناهكاهى هست و نه انكارى. نميتوانيد 
الراك كردا كد كار كيد زبراعمه جبز روشن و اشكار شده يع على الكلائة كا لَه من فر لامر طارق: و١٠‏ كملعت 
كفي 2 كلتق وكين 00 تجرسسه : #. مراد از نككير و انكار خدا در اين آيه و نظير آن» عقوبت است.منكر: (بصيغه مفعول) 
اشاح ومن ل سروت كار مور ابتك ابت كدرتراء راضي اط ل سم آترا تيع و ابسو ود اندديا مكل ذو بارة. اج زونت 
كرده و شرع بقبح آن حكم ميكند.منظور از آن در قرآن معصيت است. وَ تكن مِنْكم أَمَة يَدْعُونَ إِلَى الخير و يَأمُرُونَ بِالْمَعْرُوفٍ و 
بنْهَوْنَ عَنِ الْمنْكر آل عمران: ٠6‏ . باشد 

قاموس قرآنء جل/ا؛ ص: ١١١‏ 

از شما امّتى كه بخير دعوت ميكنند و بمعروف و كارهاى يسنديده (اعم از واجب و مستحب) امر واز معصيت نهى ميكنند. شايد 


«من) در «منكم) براى بيان باشد نه تبعيض. 
نكس:؛ ج لا» ص: ١١١‏ 


نكس: وارونه كردن. «نكسه نكسا: قلبه على رأسه و جعل أسفله اعلاه» , يعنى آنرا وارونه كرد. ا ا ا 
بايش بيش از سرش بيرون آيمد. انكس رأس؛ بائين انداختن مسر ست اذ ذلت يا شرم. ولو ترك إذ لمجو اكشوا وهم علد 
رَبهِعْ سجده: 17.ايكاش به بينى كناهكارائرا كه نزد بروردكارشان سر بزير انداختكانند.ثُم تُكسُوا ء َل روبع لَقَد علقت ها للؤلاء 
طون انبياء: .ايه در باره جواب اهل بابل است بابراهيم عليه السّ.لام يس از شكستن بتها. الكسشوا ء عَللِ رُؤْستَهِمْ) كنايه است از 
كذاشتن باطل بجاى حق كوئى از شنيدن جواب آنحضرت حق در قلوبشان بالاى باطل قرار كرفت و با وارونه شدن آنهاء باطل بالا 
متك واحيق وق بالية عائتك. يعض منيس باط افاي سق رقناو كنتس د وداتى كدابنها سكن سيكروك ريش ابكه كرفي از 
وتان برسي ملو يشر غر اين كان كردداى) رق تعقو تكنة فى الكلق 01 بخدارة بس كا تتكس د ممق وازوقه 
كران اضف لكيس در صلقت ليق كداتتفصى #املكيير و ان كال الام باه كرض حمه جتاون وارو نظ ننه انيت تظير و رشك 
ا 00 


آنست كه انسان را در اينكونه كارها از خود اختيارى نيست و كر نه بآنحال در نميامد. 
نكص:؛ ج لاء ص: ١١١‏ 


نكص: نكص اكر با اعن؛ باشد بمعنى امتناع و خوددارى است «نكص عن الالعر؛ يعنى خوددارى كرد و اكر با «على؛ باشد بمعنى 

رجوع است 

قاموس قرآن» جلا ص: ١١7‏ 

ل و اد سات ا ل و 

بلاء الفذان كص عل عقن و5 آل إلى ترىة يذه اتقال: 7# جوة دو كرؤه يكديكر را ديدثه يعقب بر كنت و كنعديقخ 
اا ع وام ا ا وميه اس ار 


و بعقب برميكشتيد. اين لفظ فقط دو بار در قرآن مجيد آمده است. 


نكف:؛ ج لا» ص: 1١17‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالائالانا صفحه ا/ا١١‏ از 1بإلاا 


نكت: تكن ىو دكات ينان ابا ى اشاع ابت لق يد كتكت المبديخ أن بكرة قودا لل فتاه ا مسيم هر كز سناع تميكدد از 
اينكه خدا را بنده باشد ايضا آيه 177. از همين سوره. در نهج البلاغه حكمت .ا مده: «فاذا ضع العالم علمه استنكف الجاهل أن 


03 


يتعلم) : 
نكل:؛ ج لاء ص: 1١١17‏ 


تكله نكل :ارون عدر سس وير ردت رجي 1ق نكال مناضيف 4 131 كلا راب تله قد يمنا وشير ها اق 
بزركى هست. ظاهرا زنجير را از آن نكل كويند كه زنجير شده رااز حركت منع ميكند. زيرا نكل جنانكه در صحاح كفته بمعنى 
ميخ لجام نيز آمده است.نكال: عقوبتى است كه در آن عبرت و ارهاب ديكران باشد طبرسى فرموده: آن ارهاب و ترساندن غير 
برا ل لا ل ا امسر ا با اا 

ا يي 0". خدا او را بعقوبت دنيا و آخرت كرفتار كرد ويا باعمال آخرين و 
اؤليناش .مجعلا كان ا ِنَ ديه ول خَلَْها وَ مَؤْعِظَةً للْمَتقِينَ بقره: **. يعنى آن عقوبت را عقوبتى كرديم در مقابل اعماليكه 
در آنروز انجام 


قاموس قرآنء جل/اء ص: ١1١7‏ 


لاء 


- 


ميدادند و در مقابل آنجه در كذشته كرده بودند و همجنين موعظهاى كردانديم متقيان را.وَ اللَهُ أَشَّدٌَ بَأساً وَ أَشَّدٌ تَدْكيلًا نساء: 8 


تتكيل مالغه'ذر نكال اسث عق خدا در سكتكيرئ محكدر و دز عقويث محكمتر اسثد 


نمارق:؛ ج لا» ص: 1١١1‏ 


و ربو 


نمارق: :و كطَارِقَ مَض مُوقَةٌ.و رَلَأبِنٌ مَيُِونَةٌ غاشيه: ١0‏ و 18. نمرق و نمرقه بمعنى وساده و يشتى است در مصباح كفته: «النمرق: 
الوسادة» جمع آن نمارق است يعنى در بهشت يشتىهائى است رديف هم و فرشهائى است كسترده» نمارق نكره است نميشود مثل 
يشتىهاى دنيا باشد.در نهج البلاغه حكمت .٠١9‏ فرموده: «نحن النّمرقهُ الوسطى بها يلحق التَالى و اليها يرجع الغالى» يعنى ما يشتى 
وسط هستيم آينده بآن ملحق ميشود و غلوٌ كننده بآن بر ميكردد.محمد عبده در تفسير اين كلام كويد: همانطور كه به يشتى براى 
راحتى و آرامش تكيه ميكنند اهل بيت بيت (عليهم السّدلام) نيز مانند وسادهاند كه مردم در امور دين بآنها استناد كنند و وسطىاند يعنى 
معتدل و حدّ وسطاند كه قاصر بآنها لاحق شده و متجاوز بآنها بر ميككردد» نمارق فقط يكبار در قرآن مجيد آمده است. 


نمل:؛ ج لاء ص: 117 


نما( #مووحههر هر اقري السوايه كزيل علوي ورت ورد عدر او رداون الجن و النإنْس و الطير قهُ 
يرون سى إذا تا لا ناد لشي لك تمده "ا ابا الكَملُ ادْخُنُوا مل[اكتكع لا لمتكم شان و وده وَهُمْ ل يَفْعْوُونَ. 
تفن دالسكا رق نزليا ... نمل: 19-١77‏ يعنى براى سليمان لشكريانش از جِنّ و انس و يرندكان جمع شدند و آنها را از تفرّق منع 
ميكردند. تا جون به بيابان مورجكان آمدند مورجهاى كفت: اى جماعت مورجكان بلانهدهاى خود وارد شويد تا سليمان و 
لشكريانش شما را يامال نكنند آنها توججهى بشما ندارند سليمان از شنيدن كلام مورجه بتعجب شد 

قاموس قرآنء جل/اء ص: ١١5‏ 

ا ل ل سا ار ا ال ل رار بع را 
تعدة8 أبهَا اكَمل . .. 1-اكر نمله مؤنّث باشد ميتوان بى برد كه ملكه مورجكان همانطور كه عهدهددار تخم كذارى است بر 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه شالا ١١‏ از ابألاا 


مورجكّان حكومت نيز دارد كه دستور دخول بلانهدها را صادر كرده است و نيز روشن ميشود كه مورجكان تشكيلات اجتماعى و 
كوت دازتك تبالاير او همه ابنكه مورجكاق اثساتها واف ةتاشتد زيرا مووجه يمزريكان ديكر كفت اكر واعل لأندها تشويك 
سليمان و لشكريانش شما را يامال ميكنند يس آن مورجه سليمان و لشكريان او را ميشناخته است امروز با آنكه كتابها در باره 
زتدكى مورجكاة توشهائد و دو شتات اسرار أن زحمعها كفيدهائد هلوز بآن بايه ترسيدواتد كه قرآان محيد كنقه است + سليمان 
عليه المّد.لام از سخن مورجه با خبر شده و تبشم و تعتّجب كرده است.انمله: سر انككشت. بقولى بند آخر انككشت. جمع آن انامل و 
انملاات است و إذ0 حَلَا عَضُوا عَلَيكمْ انال مِنَ الْميظ ال غتراة 115 خرة خلرت كننن از قط ور شما مب الكقعاة بجرند بدو 
مجمع كفته: اصل آن از نمل است سر انكشت تشبيه شده بمورجه در كوجكى و حركت. نمل (بر وزن كتف) سخن جين را كويند 
كه اقوال را در ينهانى ازاين بآن نقل ميكند مانند مورجه كه در ينهانى قوت بسيار نقل ميكند. 


نمم:؛ ج لاء ص: 118 

الى يلك م 
نمم: و [ا تطغ كلل خذافٍ مَهِين.هَم از مَشاءِ بنَميم قلم: ٠١‏ و .١١‏ نم بمعنى سخن جينى است نميم و نميمه اسم است از آن يعنى: 
أللاغث نكن ازاهر قسم خوان بست كه غييجو و سبال سكن يعن بست «مشى يتفيع» يحفتى (ننكن يجب كره) انيت اين كلم يكبار 
قاموس قرآنء جل/اء ص: ١١8‏ 


بيشتر در قرآن مجيد نيامده است. 
نهج:؛ ج لاء ص: ١١8‏ 


مسلاب س نيد لاطا نون نرم 320 1 . 000 0 ا 
بود كا عاج كو يوفونة وارلانيا عفدا اقوس لوو ماقتس رثعا ع معان طاريق بن البو زراك ناكار ارك ثرا شريو 
مستقيم نيز كفتهاند يعنى: براى هر يكك از شما امّتها شريعت و طريقى واضح قرار داديم تفصيل آيه در «شرع)» ديده شود منهاج فقط 
يكبار در كلام الله آمده است. 


نهر:؛ ج لا ص: ١١8‏ 


0 1 0 شر 8ه لاررقن معن ل] لانن 
نهر: (بر وزن فلس) بمعنى زجر و راندن آيد راغب شدّت را در أن قيد كرده است فآأمًا اليم فلا تَقَهَد.و أمَّا السائل فلا تَنْهَدِ ضحى: 4 
و ١٠.به‏ يتيم ستم نكن وسائل نران و رد نكن طبرسى فرموده نهر و انتهار آن است كه بر 0 
كنده كربول ذامل اللعليفى آله موده «اذا أتاك سائل على فرس باسط كفيّه فقد وجب له الحقٌّ و لو , بشق تمرة») . فلا تقل 
و 85 لا هام ناض 75 و .2 5 5 - 
لباك أحيو1 روفلا وكل هللا توا كريما اسراءة#الاندو وعاد ران كرو اهارا بجر كور عجيع ون وبا انها باالعرا ومين 


كو 
نهار:؛ ج لا ص: 1١8‏ 


نهار: روز. آن در شر ع از طلوع فجر تا غروب آفتاب است وَ لها مركن فى اليل وَالّهارٍوَهوَ ايع الْعَلِيمُ انعام: ”1و قم الصلة 
طَرَفَى اهار و زُلفاً + ِنّ اليل هود: .اين لفظ ينجاه و هفت بار در قرآن مجيد آمده است. نهار و نهر (بر وزن فرس) در اصل 


بمعنى اتساع است روز را از آن نهار كفتهاند كه نور در آن انبساط و وسعت مييابد. 


أنهار:؛ ج لاء ص: ١١80‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عالا ١١‏ از ١بلاا‏ 


أنهار: جمع نهر (بر وزن فلس و فرس) وزن دوم افصح و مطابق قرآن مجيد است.طبرسى و راغب آنرا رود معنى كردهاند نه آب 
جارى عبارت مجمع جنين است: «النّهر: المجرى الواسع من مجارى الماء؛ و راغب كويد: «التّهر مجرى الماء الفائض» در قاموس 
كويد «النهر مجرى الماء».ولى در مصباح و اقرب الموارد 

قاموس قرآن؛ جلاء ص: ١١8‏ 

آنرا آب جارى وسيع كفته و اطلا-ق آنرا بر رودخانه مجاز دانستهاند اما قول اول با معناى اوّلى كه وسعت و اتساع است بهتر 
مانا نكري در جطاتن وود صبرية الك مال 1 11 هرا كيت فريك تورات ريه منت ابورعاون 
ايضا وَ إن مِنَ لحار لا يكير بثه انها بقره: /. ا 0 اننا قنقه الألاذ خلاكي تفجيراً اسراء: 
١‏ .على هذا اطلاق آن در آياتى نظير: َاتٍ تجرى ين تخيها انار بقره: ©. بطور مجاز است زيرا آب جارى ميشود نه نهر.نهر (بر 


وزن فلس) در قرآن مجيد نيامده است بلكه بر وزن فرس و جمع آن فقط انهار مده است. در قرآن مجيد در صفت بهشت مكرّر 


- 


آمده تجرى مِنْ تَخها اْأنَْارُ ظاهرا مراد از انهار فقط نهر آب نيست بلكه نهرهائى از آب تغيبر نايذير از شير هميشه تازه؛ از شراب 
لذيذ واز عسل صاف جنانكه در سوره محمد آيه ١0‏ آمده است. 


نهى:؛ ج لا ص: ١١8‏ 


نهى: زجر و منع انهاه عنه: زجره عنه و منعه عنه؛ خواه بوسيله قول باشد يا بغير آن مثلا در و نه النَفْسَ عَن الْهَوك نازعات: .6٠‏ مراد 
دفع شهوت نفس است لفل حرا تهى قولى عم ال آنست كه بفظ مر باد مثل اكوا لجس ين وان يج 9“ ويا بلفظ 
«لا تفعل) ؛ باشد مانند و لا تَقرلا لذو السَّجَرَةٌ بقره: 80. در آيه وإ احم اوم ل ا ل ل كرض 
است.انتهاء: تجار اسث از آنبحه نهى شده كه معنى تركف كردن ميدهد «انتهى عن الشى ء: كفث» عق او ا دست برداشت من 
4 زط بن وي شه عل بق: :٠٠‏ هر كرا موعلى از خدايش آيدو ابا دست داه ذش بقع لوست و 
كاك غنة اقهواسشر» 31 او انبده ومنول كذ فى كرده لاست بردازيك الدهاء بمطتن 

قاموس قرآنء جل/اء ص: ١117‏ 

رسيدن بآخر نيز آيد.منتهى: اسم مكان است. طبرسى كويد: منتهى موضع انتهاء است و نيز كويد: منتهى و آخر يكى است در اقرب 
الل ‏ ر ر ر ‏ لر ل 
ذيل مدر النقيلا يجن اديور دوالصتريع #زده إنيك 22 نونك كن النائي1 ١‏ أن مزلطاها.فيم أَنْت مِنْ ذ 0 2 بك م 


نازعات: 7- 16. بنظر ميايد منتهى مصدر ميمى باشد و منتهاى امر قيامت وقوع و رسيدن آنست يعنى: از تو مييرسند قيامت كى واقع 


وطن 


ميشود تو در جه جيزى از علم آنء وقوع و رسيدن آن مربوط نرؤره كازاثو ستو أن ك0 رَيُكك الْمْكَهل نجم: "]. منتهى در اين 
نذعي و ظاف امصيدر مي انبا وطى ا التوائد حر ستو دوق م الجر 1110 كن اخرلا وله لوه العقرا فح اذى سكين 
ظاهرا اسم مكان است يعنى سدره آخر. راجع بآيه در «سدر» بررسى شده است در الميزان فرموده: در كلام الله جيزيكه اين شجره را 
تفسير كند نيست كويا بنا بر :ابهام كوتى السك .. اروك اس مدر كه دراي اين دو ااانا ماو عاضر اعمال يتى خم 
ينها عيرس تناه + تى كرذن عمد كرو بز تركف كردن اسك ل يتَاهَْنَ عَنْ متك فَعَلُوهُ مائده: : 4ل. از كار بدى كه كرده 
بودند دوكر وا نهى تميكردتتد يا كار يندشان راتكه تيكروتلانهيه: سح عقل است كة اد راز كان بد تين فيكند معالق 
دكرف لاو داره كد قر1ة جيه لبامده اننع نجي آذ تهى استع ير ولزن وطاء رذ في لك الات اولي انهل طبع اراق دز 
آنجه كفته شد درسهائى 


قاموس قرآنء جلاء ص: ١١8‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١١78‏ از 1بلاا 


است خردمندانرا. ايضا آيه 08 طه. 


نوء:؛ ج لاه ص: 118 


ره رو 


نوء: :و تيه من ارد للم نَّ مفاحة نحة لكوأ الما رن دده قصص: #/ توء يرخاستن است بمشقت «ثاء الجل: نهض يجهد و 
و متو 0 كيني تود مط رداق ملق نك نيه لاون | و ابر ال كبرد لفلاو واي كسد زه كك وهر وان 
توانا سنكينى ميكرد اين لفظ فقط يكبار در قرآن مجيد يافته است و در «فتح) در باره آن توضيح داده شد. 


نوب:؛ ج لا» ص: ١١/8‏ 


نوب: نوب اكر با «الى» باشد بمعنى رجوع بعد از رجوع است «ناب اليه: رجع اليه مره بعد اخرى» همجنين است انابه. زنبور عسل را 
نوب كويند كه بكندويش بى در يى باز ميككردد» حادثه را نائبه كويند كه از شأن آن بى در يى بودن است انابه بخداء بركشتن 
ددوى طناك يا اودر العاف عمل انو ك3 نض إلى لتعافاء 0الديرو راد حت يال كميتوى موري كفم اكير 
عَلَيِك توكلا و ليك أَنبنا و ليك الْمَصديرٌ ممتحنه: *. يرورد كارا بر تو اتكال كرديم و بتو بركشتيم و بازكشت بسوى تو است.نوب 
فقط از باب افعال در قرآن مجيد بكار رفته است كوئى استعمال آن در قرآن براى نشان دادن رجوع بعد از رجوع بخداوند است 


32 لا ل ع 
يعنى درهاى توبه يبوسته باز ميباشد إِنَّ فى ذلك أآيَهُ لكل عَثِدٍ مُنِيب سباء: 4. 
نوح:؛ ج لاء ص: ١١/8‏ 
اشاره 


نوح: ح: لام علا توح فى لي صافات: 4/. اين بيا للبم ا ا مار لان بجول واس بارخو زج ماري الله رين 
يعديو او ان للعو داعي تبك ابت تسا كه اعرف ِ إن أوعبا ليك كلا أوعبا إل توح و اين من تغرده نساء: *16.او با لقب 


«عبد شكور) ؛ اززجانب خداوند مفتخر است ين حتهلا مع توح إن كان عبدا شكورا اسراء: 1 و مقام اصطفاى خداوندى از جمله 
راجع باو است إِنَّ الله اصُطَفلِ] 

قاموس قرآن؛ ج/ء ص: ١14‏ 

آدم وَتُوحا وَ آل إلاجيم وَ آل عِمْلانَ عَلَى الْعالَمِينَ آل عمران: */ 


عمر نوح عليه السّلام؛ ج ل/ا» ص: 1١١9‏ 


اتواتها! جا قاتران رالدولار كر عور الحميرت ار جدود نوسليو مقذار ا( 11 زبانتريودة مكيدي اوم يمه 
سال قطعا بالا بود باين آيه توعجه فرمائييد: 1 أع ل توس إلا َوه قلت فيهع أَلْسَ مدكذ إنَا تحيدين لاما قَأَْدَهُمْ التلوفانٌ رَمُع 
قر استكو ك1 يس نوس را رضن وباك رقي زر مطان مك سجاه بال اومان قرو مالك سنن اهارا تالا كنال 
بودند طوفان بككرفت.آيه صريح است در اينكه آنحضرت نهصد و ينجاه سال در ميان قومش بتبليغ مشغول بوده و جمله وَلَقَدْ أَْسَلا 
نشان ميدهد كه ييش از بعثت نيز مدتى مثلا در حدود جهل سال از عمر او كذشته بود فاء تفريع در تدهم اواك مفيد آنست 
كتين زر كاين امسو و ينومال ترقا يقر اليه اقبت وجرا مركي 3[ 1 رع اقش يدا حا عرد 68. واآيات ديكرء 


مدا لين از طوهان زقل كن كردم و اكرسقاظ الرااح ينال دايع خف أن بر كرار يدر دوه هرا رمال بعكو يرح افيشيكر 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعل/إ أ ماع13 0. الالالالالا صفحه ١١7‏ از 1بلاا 


روايات مجموع عمر آنحضرت دو هزار و سيصد و دو هزار يانصد سال نقل شده. و الله العالم.در تورات فعلى سفر بيدايش باب نهم 
ميكويد: نوح بعد از طوفان سيصد و ينجاه سال عمر كرد و جمله عمر او نهصد و ينجاه سال بود. هاكس نيز در قاموس خود آنرا 
ا ل ا ا ال ا ل ا 0 
هار سال يا يشتر استقادة ميكوة ولى تورات :همه آثرا نوضك و ينتماه سال ميكويد. ديكرق ايتكه: اقيم اد ارا 
شروع طوفان را يس از نهصد و ينجاه سال در نبوّت او 

قاموس قرآن؛ جل ص: ٠١١‏ 

ميداند ولى تورات يس از يانصد و ينجاه سالء زيرا بنقل آنء نوح عليه السِّ.لام يس از طوفان سيصد و ينجاه سال عمر كرده است. 
بنقل طبرسى در آنمدت نوح نه دندانش افتاد نه ناتوان شد و نه مويش سفيد كشت.بنظر بعضىها طول عمر معجزه نوح عليه السّلام 
بوده استء و اينكه عمرهاى كنونى از صد و صد و بيست تجاوز نميكند نميتواند مورد اشكال در كثرت عمر آنحضرت بوده باشد. 
زيرا دليل علمى بر اينكه بشر نميتواند بيشتر از آن زندكى كند نيست اكر عوامليكه موجب مركك ميشوند از بين برده شوند يا تا 
حدّى خنثى كردند عمر بشر حتما زياد خواهد شد وانكهى: 


كريمى كاين جهان باينده دارد تواند حيجتى را زنده دارد 
طوفان؛ ج ل/ا» ص: ١١١‏ 


لاسي سر ار للبم ابا سر د ل ا 
نميكردند.نوح از جانب خدا بر آنها مبعوث شد و بعبادت خدا دعوتشان كرد و كفت: اَم اغبدوا الله 2 كم م مِنْ إلهِ غَيِرُهُ من 
واللمو ااي صو بار ا الس ا 
وان عدار راج اح يك وين عر خراص داتع بهذا لجار ب تودايد لطر بكرتي عاك ايه 
7).در مدت نهصد و ينجاه سال زحمت و تبليغ اوجز اندكى ايمان نياوردند وَأ اه ١5و‏ جون ديكثر اميدى 
بايمان لواش افد توح ذو فقا قر عراست يدر كاوجه العاف كرد كد وف كذ قلي الأرص بون الكازيين كارا توه ع؟.خدايا 
جتبتدداق اق كافراق رادو زوق زميق زنده تكذارعى كر نه يتدكانتك:ا كمراه كرده و غبود ير مز فرؤتدان فار تاسياس تتبشواعتد 
زائيد. 

قاموس قرآن؛ جلاء ص: ١7١‏ . 

الى دعا ظاهر اذو ميزه كمطندان زوزق ومع كيف آنه 1ن رمق عق تذمكك لا قن اعد عرد مير ينها كد اماق الووددائل 
ديكر كسى از قوم توايمان نخواهد آورد.يس از اين دعا و وحى, خداوند بنوح فرمود: «بدستور و زير نظر ما كشتى را بسازد ودر 
باره قوم ستمكارت ديككر جيزى بمن نكو آنها بىجون و جرا غرق خواهند شد نوح شروع بساختن كشتى كرد هر وقت جمعى از 
قومش او را مىديدند مسخره ميكردند نوح و يارانش در جواب ميكفتند: اكر شما امروز مارا مسخره ميكنيد ما هم روزى شما را 
مسخره خواهيم كرد بزودى خواهيد دانست كيست كه عذاب خوار كننده و دائمى بوى نازل خواهد شد (هود: /13- 79).ظاهرا 
علامت شروع طوفان آن بود كه آب از تنوريكه نوح آنرا ميشناخت فوران كند. در طوفان نوح بارانهاى سيل آسا از آسمان باريد و 
آب از زمين بصورت جشمهها فوران كرد بطوريكه در اثراين دو امر آن محيط را آب فرا كرفت خدا فرمايد: فَنَتَكا الاب العلطاء 
لَاء منهَمِرٍ. وَ كنا لَوْض عُيُونا َل ْله عل أثر د قُدِرَ قمر: ١١‏ و ١1.يعنى‏ درهاى آسمان را با آبى سيل آسا باز كرديم و 
زمين را شكافته و بصورت جشمدها در آورديم هر دو آب روى دستورى معين بهم رسيدند. «تا جون دستور خدا آمد و تنور فوران 
كرد بنوح خطاب رسيد از هر حيوان يكك جفت و نيز خانواده خويش (مكر آنكه محكوم بغرق است) و مؤمنين را بكشتى سوار 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ١١77‏ از ابلا 


كن.نوح فرمود: سوار شويد حركت و ايستادن كشتى بيارى خداستء خدايم غفور و مهربان است. كشتى در موجى همجون كوهها 
حركت ميكرد و بالا و يائين ميرفت. نوح يسر خويش را كه در كنارى بود صدا زد: يسرم با ما سوار شو و در رديف كافران مباش. 
آن يسر (بىايمان) در جواب كفت: بزودى بكوهى ميرسم مرا 

قاموس قرآن» ج/ ص: ١77‏ 

از آب و طوفان باز ميدارد نوح فرمود: امروز از بلاى خدا هيج جيز نميتواند جلو كيرد فقط آنكه مورد رحمت خدا است در امان 
ل ل ل ل وي و ا لو ل الو و 
عروشان عرق توندوادسرر ا ماني زسيد 9046 أرقن فالس اوج 22 الى و عض لاف تقدى الاق وال بعلن 
الْجُودِىٌ و قِيل بُغداً للقَْم الظَالِمينَ هود: 6. اى زمين آبت را فرو برواى آسمان آبت را قطع كنء آب در زمين فرو رفت و كار 
تمام شد و كشتى بر كوه جودى نشست. 


آيا طوفان همه جاى زمين را كرفت؟؛ ج لا» ص: 177 


در تفسير الميزان در سوره هود تحت عنوان «آيا نبوت نوح عليه السّ.لام براى عموم بشر بود؟» استدلال كرده كه نبوّت [نحضرت 
نبوّت عامّه بود و در فصل «آيا طوفان همه جاى زمين را فرا كرفت؟» عالمكير بودن طوفان را اختيار كرده و فرموده: عموم دعوت 
صرت مقي عبرم داب استدو ابن ووتريز اكرية يهو كني راتكه رطاعر بر عدوم الالته دار طني يق مطللب ندم 
قول نوح عليه التشلام رَبٌ لا َذَرْ عَلَى الَْدْضٍِ مِنّ الكافِينَ دياراً نوح: 18. و قول ديكرش كه بيسرش كفت لا عَاصِعَ اليم من أَْرِ الله 
فق قف عون عاو فر مدر عا نك قم اللون عافاعة انو الزوده» الابتنه خواسد سوس وود ة طرفاق الست > 
خداوند در دو موضع بنوح عليه السّلام ميفرمايد از هر حيوان يكك جفت در كشتى بككذارد» روشن است كه اككر طوفان در يكك 
ناحيه بود مثل عراق جنانكه كفتهاند هيج احتياج نبود كه در كشتى حيوان سوار كند . .. نكارنده كويد: هيج مانعى ندارد كه 
ا ار 

كانوض ثرا قوع لضن 1117 1 

ليس مَفِرونَك هن الأكفى اسراء: 7 مراد ارض مه است نه همه كره ارض.و در يه وَ جل رُم لقي اشكالى ندارد كه 
ل ا ل مِنْ أثر الله ظاهرا مراد 
مخل طوقاق الست ته :همه عدا واتكي اكز مراد سوال كزةن ال تعمه تسن عو انالك دو كقق باشد ببدات كد نه كقى أذ :وسعة 
راداشت كه آن همه حيوانات در آن جاى كيرند و مدتى با علوفه و آب تأمين شوند و نه امكان داشت كه حيوانات بىشمار روى 
زمين را جمع كنند و بقولى لازم بود اقلا سه هزار و يانصد نوع از يستانداران در كشتى كذاشته و مدتى غذاى آنها را تأمين كنند. 
لي ا ا را يس ا ل 
كرده باشتد نا مسصحق عذاب كردئد زيرا و ها كنا ملي بين حتّى تبعث رَسُوَلَا اسراء: 18.ؤاثبات ايخ مطلب كه التحضرت تمايند كان 
فرستاده و تبليغ كرده است مشكل بلكه غير ممكن ميباشد.خلاصه: احتمال نزديكك بيقين آنست كه طوفان نوح مثل بلاهاى قوم هود 
صالح و لوط عليهم الّ.لام محلى بوده است مكر آنكه بككوئيم كه در روزكار نوح عليه الّ.لام خشكى روى زمين خيلى كوجكك و 
منحصر بمحل قوم آنحضرت بوده است در اينصورت طبيعى است كه بككوئيم همه جاى زمين را كه مثلا ببزركى استان كيلان بود 
فوفر كرف اسع هالحي البثار كداقافل ببسل بودة طرفان انك شكريد: راس اانه كبك قزانن ز عقالبك رسيدة اك اهل 
كتاب نشان ميدهد كه آنروز در همه زمين جز قوم نوح نبودند و آنها هم در اثر طوفان از بين رفتدد و جز فرزندان او (و مؤمنين) 
باق تدائدكل وااين مقي اتيك كه علوفان محك بوه ولى خشك در الروز 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ١١7١/8‏ از 1بإلاا 


قاموس قرآن؛ ج/. ص: ١١8‏ 

كوجكك بوده است زيرا از زمان تكوين و ييدايش بشر جندان فاصله نداشتء دانشمندان زمين شناس ميكويند: زمين در وقت جدا 
شدن از كره خورشيد يكيارجه آتش بوده و آنكاه مذاب شده سيس در آن بتدريج خشكى بيدا شده است.در الميزان استدلالات 
المنار را نقل كرده ولى نيسنديده است. و در آخر فرمايد: حقى آنست كه ظاهر قرآن كريم (ظاهريكه انكار نميشود) دلالمت بر 
عمومى بودن طوفان و غرق عموم بشر دارد و تا بحال دليليكه مخالف اين ظهور باشد اقامه نشده است. و آنكاه مقالهدهاى دكتر 
سحابى استاد زمين شناسى را در اين باره نقل كرده است.ولى جنانكه كفته شد عمومى بودن طوفان بعيد و ظنّ نزديكك ببقين محلى 


بودن آنست. 
حيوانات در كشتى؛ ج لاء ص: 17 


در دو جا از قرآن كريم آمده قدا ايد فيه مِنْ كل رَوْجَين اتن هود: 6١‏ شلك فها] من كُلّ رَوْجَين انين مؤمنون: 1. بنا بر 
آنكه طوفان عالمكير باشد بايد كفت نوح عليه السّ.لام از همه حيواناتيكه در آب زندكى نتوانند كرد يكجفت بكشتى سوار كرده تا 
نسل آنها از بين نرود» در اينصورت اشكال كذشته لازم ميايد كه آنهمه حيوانات را از كجا جمع كرد؟! كشتى جطور بآنها وسعت 
داد؟! جطور غذا در كشتى براى آنها تهبه شد؟!.در تفسير عياشى از امام صادق عليه السّلام نقل شده كه از ازواج ثمانيه حلال كه در 
آبه انيه أزقاج مِنَ الضَّأنٍ اين وَ مِنَ الْمغز اين ... انعام: “157. آمده در كشتى حمل كرد و در آن روايت هست كه هم از اهلى و 
هم از وحشى آنها و نيزاز هر يرنده وحشى و اهلى را حمل كرد و در روايات ديكر سكك و خوك هم نقل شده است از خلاصة 
المنهج ملا فتح الله كاشانى نقل شده «از هر نر و مادهاى كه نفعى از آنها متصور باشد» حمل كرد. 

قاموس قرآن؛ ج/. ص: ١70‏ 

قرائت حفص از عاصم در هر دو ايه كل * با تنوين است نه با اضافه به «اتَنيِنْا * ممككن است تقدير آن امن كل حزان مأنوس» 
باشد. با همه اينها نكارنده در اين باره كاملا روشن نشدم جون ظهور اخيدل فيا مِنْ كل رَوْجيِن انين در از بين رفتن نسل بقته 
است.آيا در آنزمان جند قسم بيشتر از حيوانات در روى زمين بيدا نشده بودند و نوح عليه السّد.لام فقط نسل آنها را حفظ كرد و بقلنه 
حيوانات بعدا بيدا شدند؟!! اين بسيار بعيد است زيرا بشر جنانكه كفتهاند آخرين يديده است.آيا مراد فقط جند رأس اهلى و وحشى 
است آنوقت نسل بقيّه از بين ميرفت و در صورت محلى بودن طوفان حكمت حمل حيوانات از هر يكك؛ يكك جفت جه بود؟!! آيا 
مراد آن بود كه از كوشت آنجه حمل شده بود استفاده كنند و حمل جهاريايان فقط براى خوراك اهل كشتى بود؟! در اينصورت 
علت نر و ماده بودن آنها جه بود؟ و الله العالم. 


طوفان تا كجا بود؟؛ ج ل/ا» ص: ١١8‏ 


از اينكه بسر نوح در جواب يدرش كفت: سَآوى إِللِلْ جبل يَعْصِمْنِى مِنَ الا روشن ميشود كه طوفان از كوهها بالا نرفته بود و كر نه 
نميكفت بكوهى يناه ميبرم؛ و اثبات اينكه در موقع كفتكوى آندو هنوز طوفان شدت نيافته بود بعدا از كوهها هم كذشت محتاج 
بدليل است و اينكه موقع يائين رفتن آب كشتى در كوه جودى نشست نميشود دليل بالا رفتن آب از همه كوهها باشد. 


سخن تورات؛ ج لا» ص: ١١8‏ 


تورات در سفر ييدايش باب ششم بتشريح مساحت كشتى نوح عليه السّلام يرداخته و خبر از هلاكك شدن همه انسانها ميدهد و كويد 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 1١١79‏ از 1بإلا| 


بنوح امر شد از هر ذى جسد جفتى و از همه يرند كان و بهائم و حشرات جفتى بكشتى بياور تا زنده بمانند و غذاى آنها را نيز تهيّه 
كن.و در باب هفتم مشروحتر از باب ششم 

قاموس قرآن؛ جلاء ص: ١78‏ 

بيان ميكند و آنوقت ميكويد آب همه كودها را كه زير تمام آسمانها بود مستور كرد و جز نوح و آنها كه در كشتى بودند جنبندهاى 
در روى زمين باقى نماند.اينها خيلى اغراق آميز بلكه نا ممكناند ولى بحمد الله در قرآن مجيد از اينها خبرى نيست. 


جودى كجاست؟؛ ج لا» ص: ١١8‏ 


در باره جودى و محل آن در «جود) توضيحى داده شد بآنجا رجوع شود.ناكفته نماند: نكارنده را مجال آن نيست كه در باره نوح 
عليه السّلام بروايات رجوع كرده و تحقيق نمايد» آنجه كفته شد با وضع | بق تاب امي اميك و الف للد 


لفظ نوح؛ ج لاء ص: ١7‏ 


در اقرب الموارد كويد: نوح علمى است اعجمى و منصرف.هاكس در قاموس خود آنرا عجمى دانسته و «راحت» معنى كرده است 

در صحاح و قاموس نيز آنرا غير عربى كفتهاند. ال ا ال ا ل ا وير 
طلا 

روبرو نشستن آنها در نوحه كرى است. نوائح زنان نوحهكراند.نار: آاتش. ونوا أن مشا الْثارُ إِنَا اما مَغْدُودةٌ بقره: .راغب 

كويد: مسن 2 تاس ل ل ا : نار بشعله محسوسء و حرارت و نار جهنم و نار 

حرب كفته ميشود. كَل أَوْقَدُوا ثارا حوب أَطْمَأهَا الله مائده: عم .لفظ «نار» ومولكه مجاائ اسك كاه ند كر فق ابد قرت الموارة) 


فور:؛ ج لاء ص: فنا 


نور: در تعريف نور كفتهاند: «التُور الضُوء و هو خلاسف الظلمة) راغب كويد: ضوء منتشريكه بر ديدن كمكك كند اقرب الموارد 
كريد اتحديجيزها ر|اشكار كنت ودر كتعاند اعدف نشببه اشكان انوك و غير خوة را أشكار مكتل «الطاه فى تفنية المظهر 
لغيره). 

قاموس قرآنء؛ ج/اء ص: ١717‏ 

تور عواكفيو قرآن مو سوو انك كلاس ف نو سرف اراك الى حل التس راان داقر ورا يريس :0 أمْ ل تَستوى الظلاتٌ و 
النُورُ رعد: .١8‏ كه نور ظاهرى است و نور معنوى مثل الله وَ َل الّذِينَ ار يُخْرِجهُمْ مِنَّ الظلطاتٍ إِلَى الور بقره: /561. بيشتر موارد 
اموق اللاسقسجر مشق انيف نات انه لبك لشخرع النامن من الطلطات إلى الثُور ابراهيم : .١‏ نور ايمان را از آن نور كوئيم 
كه راه خدا و آخرت وراه زندكى را روشن كرده است مرد مؤمن در نور است كه راه همه جيز براى او روشن و هويدا است و 
ميداند از كجاست و بكجا است و در كجا است.علت جمع آمدن ظلمات كفتهاند آنست كه ظلمات و ضلالت ان بيروى هواى نفس 
السترو ان او رد واست راي مرو وري اية استروا !كل اب وقياد جراد للحتي اله رو اير 
أأزض ككل أوره مذكؤ ينها بضلاخ. ا .الجاع اها كت دري يوق بن جر دك و١‏ شر ول 
ريه كاك ري يار ال ارو لور بورووانة زرو ايز بجا بعرت ره لكان لعري و اله كلد ىْءٍ عَلِيمٌ 
نور الاتوق دن الله توق القللاوات و الأزض غير ازانوو دن عكل : نوره ...- يَؤْدِى الله لِنُورِهٍ است نور اول كه بلفظ جلاله حمل شده 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١١8١‏ از 1بلا| 


راض 5 5 8 8 5 ٠.‏ 5 ا َ لال . 1 5 3 ٠. ٠. 5 ٠‏ 
راجع بذات بارى تعالى و نور دوم و سوّم راجع كور اننان اسكداللة تور اكرات و الأو يعتى ندا ظاهر كم أسمانها و زمين 
اليقيو ا هحاوف اا كعادى عاقمرى اند ينل كوا تمده الشماتيا و كمي اسكيو ا ره متيف اللذ لروة اقراقة لوو 
بضمير ظاهرا لاميّه و ميشود بمعناى «من» باشد مراد از اين نور 
قاموس قر ان» ج“0 ص: ١7‏ 3 0 
ل ل 0 يُرِيِدُونَ لِيِطَفِوًا تُورَ الله بأماجِهم و الله مْيمُ م نُورِه صف: 4 ويل لك ورا 
لا 
تَمْشُونَ به حديد: 70 ونه نينا سلاف عكذا دار رات ى به فى النّاس انعام: ١1‏ . منظور نور هدايت وايمان است.مشكاة 
جنانكه در «شكو) كذشت بمعنى محفظه يا قنديل است مراد از «مصباح)» جنانكه در تفسير جلالين كفته فتيله شعلهدار جراغ است 
جه عا فضت 2 لا 
«زجاجة) شيشدايست كه فتيله را در ميان كُرفته و شعله از حركت هوا مصون مانده و نورش جند برابر شده است. زَيُتونَةٌ لا شوقيةُ و لا 
غُوْيَةْ درخت زيتونى است كه در شرق وغرب باغ نيست بلكه در جائى از باغ قرار كرفته كه آفتاب مرثّبٍ بر آن ميتابد رجوع شود 
به «غرب» در نتيجه خوب رسيده و روغناش صاف و خالص ميباشد. «زيت» روغن زيتون است نُورٌ عَلِم ور ظاهرا مبتدا در آن 
حذف شد و آن «هوا است و راجع بنور زجاجه كه از كلام فهميده ميشود يعنى نور شيشه. نور بالاى نور است ظاهرا مراد تضاعف 
نور بوسيله شيشه است نه دو تا بودن نور. معنى آيه جنين ميشود.خدا آفريننده و يديد آورنده آسمانها وزمين است» حكايت نور 
هدايتى كه از جانب او است مانند محفظه يا قنديلى است كه در آن جراغ و شعلهاى قرار كرفته» شعله در ميان شيشهايست كه مانند 
ستاره درخشان ميد رخشدء آن جراغ افروخته است از عصاره زيتونى كه كاملا رسيده كه كوئى روغن آن بيش از رسيدن آتش 
روشن ميشود» نور شيشه نور مضاعفى است خدا آنكس را كه بخواهد بنور خويش هدايت ميكند و بمردم مثلها ميزند و خدا بهر 
جيز دانا است.در اين آيه ظاهرا وجود مؤمن بقنديل و جراغ و شيشه و غيره تشبيه 
قاموس قرآنء ج/ ص: ١‏ 
شده كه نور هدايت و ايمان آنرا منؤر و روشن كرده است. و الله العالم. تابش نور ايمان در وهله اوّل وجود مؤمن و در وهله ثانى 
جهان اطراف مؤمن را روشن ميكند.در توحيد صدوق عليه الرحمه باب 0. فرموده: از امام صادق عليه السلام روايت شده كه از الله 
توق القططالاتٍ والأوض كل ثور كط كاز فها مطلاغ سوال شد فرمود ند وهو كل ريه الله لنا فالتبى على الله خليه و آله.و الائمة 
صلوات الله عليهم اجمعين من دلالات الله و آياته التى يهتدى بها الى التتوحيد و مصالح الدّين و شرائع الاسلام و الفرائض و السَنن و 
لا قو الا بالله العلئ العظيم) . بنظر ميايد: جواب امام عليه الس لام فقط راجع به مَثْل نوره ... است و اهل بيت عليهم السّهِ لام از لحاظ 
واسطه هدايت بودن مصداق مَكَل ثوره عو انك 


ناس:؛ ج لا» ص: 119 


ناس: جماعت مردم. در مجمع كفته: ناس و بشر و انس نظير هماند» و اصل النّاس أناس است از انس در اثر دخول الف و لام 
أعريت راداي حورم ميق ور ووإوام له ابت ط ورك اللرار و اا 0ه 
مثل رهط و قومء واححد آن انسان است از غير لفظش.و مِنَ النّاس مَنْ يَقَول آمَنَا بالل و بالْيم الآخر وَاكا هُمْ بمو خزو تر اء رمرم 
كسى است كه كويد بخدا و روز قيامت ايمان ] ورديم حال آنكه مؤمن نيستند.در آياتى نظير وَ ذلا قيلَ لَه آمنُوا كلا آمَنَ الْنَاسٌ 
بقره: 1. أم رن اذ اع لك امم الله مِنْ قَضلِهِ نساء: *ه. ظاهرا انسانهاى فاضل و بتمام معنى انسان» مراد است.راغب 
ميكويد: كاهى از الناس بطور مجاز فضلاء مقصود است نه عموم مردم و آن در صورتى است كه معناى انسانيت و اخلاق حميده 
مقصود باشد. لفظ «الناس» بنا بر نقل المعجم المفهرس دويست و جهل و يكك بار 


قاموس قرآنء» جل/اء ص: ١7١‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه ١١861‏ از 1بلاا 


در قرآن مجيد ذكر شده و از مقابله با جنّ در مِنَ الْجنّةُ وَ النّاس ناس: *. بدست ميايد كه بر جِنّ اطلاق نميشود. 


نوش:؛ 6 /ء ص: أقرل 


رلمء لا اطاءر 71 لا 


بمعنى تناول است آيه در باره آن است كه جون مردم بعذاب خدا كرفتار شدند و مردند و فرصت ايمان از دستشان رفت ديكر 

ايمان آوردن بحالشان سودى نخواهد داشت و آخرت از دنيا بسيار دور است يعنى: و كويند بقرآن ايمان آورديم» جطور ميتوانند 
ل 

آنرا از مكانى دور اخذ كنند و ايمان بياورند در نهج البلاغه خطبه 1١9‏ فرموده: «و تناوشوهم مِنْ مَكانٍ بَعِيدٍ) . اين كلمه تنها يكبار 

در كلام الله فده ست 


نوص:؛ ج لاء ص: ١1١٠١‏ 


نوص: فتكلا رق ليه فق فرق 610و وناك حينَ تعن ل *. نوص بمعنى التجاء و يناه بردن است «ناص الى كذا: التجأ» 
ادن ام ناكاق و ينيع بالمكافدر ور بطنه وعيعى نك توضي را بنيض الغز لراورع تماد الاددر عدر اسخاوانت 
«لات) محذوف ميباشد و تقدير آن «لات الحين حين مناص» است يعنى: جه بسا مردمانى را كه بيش از آنها هلاك كرديم و وقت 
نزول بلا استغاثه يا واويلا كردند ولى آنوقت وقت فرار نيست. يا آنوقت وقت يناه بردن بجائى يا وقت تأخر عذاب نيست. اين لفظ 


بيشتر از يكبار در قرآن مجيد نيامده است. 


ناقة:؛ ج لاء» ص: 11١‏ 


ناقه: شتر ماده. لني اق لله اكع تيأ دوك َكل فى أَرْضٍ 1 4 اعراف: "7. اين ناقه خدا است براى شما نشانه قدرت خدا است او 
را بكذاريد در زمين خمدا بجرد. إن اسه برحو كلم المي اموس وري زدناتمواع عله التراكر امد رياره ا 
ناقه ا ان الرر لان ل مرت و لكورقنت يَْمِ مَغلُوم شعراء: 0ه . يعنى صالح فرمود: 
قاموس قرآن, ج/اء ص: ١١‏ 


لا 
لاله كك را ورتصيى امطا ال وروي حضوي وررسسي مكدو ور مده إِنَا مُو ل 


ننه لَُعْ فَاتَِبهُمْ و 
اط ينو تب أن لاه يسم بَينهُمْ كل شزب مُسْمضَرٌ قمر: 70 و 18. ما ناقه را براى امتحان آنها خواهيم فرستاد منتظر و مراقب آنها 
باش واكر اذئتت نت كنند صبر كن و بآنها بكو كه آب ميان ناقه و آنها مقسوم است در هر قسمت صاحب آن حاضر ميشود نه 
ديكرى.از اين آيات بدست ميايد اوّلا: در شهريكه حضرت صالح در آن بود فقط يكك جشمه وجود داشته كه آبش مورد مصرف 
اهالى بوده استء در اين صورت آنجا يكك ده بوده نه شهر زيرا يكك شهر از يكك جشمه آب نتواند تأمين شود و اينكه در باره محيط 
صالح فرموده: و كان فى الْمَدِيئَةِ تئعَةٌ رَمْطِ يُفْسِدُونَ فى الْأَرْض نمل: 65: دليل نميشود كه آنجا شهر بز ركَى بوده است رجوع شود 
به «مدن».ثانيا: ناقه تمام آب جشمه را در يكك روز مينوشيده است و اين ميرساند كه آن حيوانى خارق العاده و بس عظيم الجنه بوده 
كه شكمش ظرفتّت آنهمه آب راداشته است.يس لا بد شير بسيار هم ميداده است.در روضه كافى حديث 16؟. از امام صادق عليه 
الشلام نقل شده .. ٠‏ قوم صالح بوى كفتند: بتو ايمان نميآوريم تا ازاين سنكك شترى حامله براى ما بيرون آورىء آن سنكى بود كه 
آنرا تعظيم و يرستش ميكردند و هر سال نزد آن جمع شده و قربانى ميكردند ... همانطور كه خواسته بودند خدا ناقهاى از آن سنكك 
بيرون آوردء خدا بصالح وحى نمود بآنها بِكنُو: خدا آب را روزى براى شما و روزى براى ناقه قرار داده است ناقه در نوبت خود 


(همه) آبرا مينوشيد و در آنروز همه آنقوم از صغير و كبير از شير آن ميخوردندء فرداى آنروز بطرف آب ميرفتند و ناقه در آنروز 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالائالانا صفحه ١١8‏ از 1بألاا 


آب نمينوشيد مدّتى كه خدا ميخواست بر اين منوال كذشت ).. 

قاموس قرآن؛ ج/. ص: ١7‏ 

مضمون اين روايت مطابق قرآن مجيد است زيرا از آيات استفاده ميشود كه خلقت آن و آب خوردنش معجزه و در مقابل آب 
خوردن قهرا شير هم ميداده است.ابن اثير در تاريخ كامل ميككويد: صالح عليه السّلام بكنار سنكك آمد و دعا كرد سنكك شكافته شد 
و ناقه از آن بيرون آمد و فى الفور بيه زائيد رئيس قوم كه جندع نام داشت و جمعى از قوم بصالح عليه السّ.لام ايمان آوردند 
آنوقت راجع بآب خوردن و شير دادن آن جنانكه در روايت كافى نقل شد تصريح كرده است. طبرسى نيز آنرا در سوره اعراف: 7/. 
نقل فرموده است ايضا مجلسى رحمه الله در بحار روايات آنرا در ضمن حالات صالح عليه الشلام آورده است.نكارنده كويد: ظاهرا 
روايات و تواريخ متفقاند در اينكه ناقه صالح از مادر زائيده نشده بلكه خلقت آن از سنكك بوسيله اعجاز بوده است مثل ازدها شدن 
عصاى موسى عليه السّّلام و نظير آن و اين عجيب نيست زيرا خداوند بهر جيز توانا است ماده اوَّلتَه سنكك و ناقه هر دو يكى است و 
خالق توانا ميتواند سنكك را بناقه و بالعكس تبديل كند جنانكه در «عصا) كفته شد. 


نوم:؛ ج لاء ص: 1117 


نوم: : خواب. ل تأحُدَه مك ولا َو بقره؛ : 100. منام نيز بمعنى خواب است. وَمِنَ اليه متامكع بالليل و الهان روم: #ااازصمله آباك 
خدا خواب شما است در شب و روزدر آيات وَّهُوَ الى جََلَ لم اللّيِلَ لأسا وَاللَوْم شلياتاً فرقان: ابو جلا تؤمكُع بلا شلباتاً نباء: 
اي ا ل م ب ل 
جنك قوااغير عمكن :اسك .و اتتتخاض وححيواناق را كه حضد روق وى خواب كاه واشتهاند مشاعر خويقن .وا از دست داده و بعضى 
مردهانل+خواب دن موجوداك زنذه از قبيل انسان» حيؤاق؛ خشرات وح 

قاموس قرآنء» ج/اء ص: ١7‏ 

نباتات عموميّت دارد بيشتر كلها و بركها را مىبينيم كه در روز روشن مقابل آفتاب بسته ميشوند صبح كه از خواب برخاستيم همه 
آن كلها و بركها را شكفته مىبينيم آنها يس از خوابيدن و تجديد قواء زندكى را از سر كرفتهاند همجنين است خوابهاى زمستانى 
سناعرالكه إمرووه «اتديقدان هرماره خوانث الساة وسواق :و ثناتاك كنارها تر شعدى مطالب منودتلض ارال دا مالل يس يديد كوا 


5 5 0 5 او لايم 7 26 
كبيس هذ ادق بسك يلكه يكل ا قاو قدريت وخدير خذائ جهان آفرين اث وين انه متامكو بالليل و التهار. 
نون:؛ ج لاء ص: 1117 


كدر 5 لرزمرة عع صمي انق ارا لد تقو :كايو اقياء؟ براي كريناقوة ونس تراه وير كفن رركن او لووقا لي 
اقذه فاص ورا بغاة رس رعيطات رالوس حظاق تنام "لقند ]بيك هين 1017ل ور اقرف اباك لتر ايع الاقم نيال 
42.. فرموده «يعلم عجيج الوحوش فى الفلوات ... و اختلا.ف النّينان فى البحار الغامرات» خدا دانا است بزوزه حيوانات وحشى در 
بيابانها و برفت و آمد ماهيان در درياهاى زرف بيكران.مراد از ذا النون در آيه يونس عليه السّ.لام است كه در «يونس» بررسى 
خواهد شد. اين لفظ يكبار بيشتر در قرآن مجيد نيامده است. 


نوى؛ ج لاء ص: "117 
. لد 0 0 
إِنْ الله ف الِق الْحَبّ و التَوى انعام: 0. نوى جمع نواةً بمعنى هسته است يعنى خدا شكافنده دانهها و هستهها است. حبٌ نيز جمع حبه 


است. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه طالم ١|‏ از ابلا 


نيل؛ ج لاء ص: "1171 


لا 07 
رسيدن. «نال مطلوبه نيلا» يعنى بمطلوبش رسيد. نكم الله بشَىْءِ ء مِنَ اليد تَالَهُ يكم و ركم مائده: ع9. خدا حتما شما را 


امتحان ميكند بشكارى كه دستها و نيزههاتان بآن ميرسد. ايضا نيل مصدر از براى مفعول است بمعنى منيل مثل و لا 

قاموس قرآن؛ ج27 صى: ع0 

لوه وز عله كا إل كيت ليو عفن الك توي ادار دشي طاو :و غلند و عيض ترسك مكر | تك انها عل الع 
لوقف يوت ووو ككعية طرق شين :ةصق الع 104 طرق وود موم ار شرق تون قراط عامل كدر اليف للدادلة 
وآخرا. 


قاموس قرآنء» جلاء ص: ١70‏ 
ه؛ج لاه ص: ١١8‏ 
هاء:؛ ج /ع. ص: عكرن 


هاء: الس رت ل ا ل ا د هاء مفرده در لغت عرب انواعى است از جمله: -١‏ 
٠‏ لا 

هاء ضمير. مثل يَالَ لَه ملَاحتهُ ... كهف: 7 حرف غيبت مثل بل إِيَاهُ تَدْعُونَ انعام: ١6.اكر‏ بجاى هاء كاف يعنى «اناك) ميامد 

5 0 راس لل .0 2 لأزره عاسىى لك ره‎ ٠ : 5 2 ١ 

خطاب بود نه غيبت.7- هاء سكت كه براى بيان حركه يا حرف آيد مثل ما أغنلا عَنْى مَالِيَة. لك عَنْى سُّلطَانِيَة حاقه: 78 و 19.و مثل 

يا زايده كه براى بيان حرف ما قبل است.؟- هاء تأنيث در موقع وقف.مثل رحمة كه در وقف رحمه با هاء تلفُظ ميشود (از اقرب 


الموارد). 


ها:؛ج لاه ص: ١18‏ 


لا 
ها: حرق هيه ادك بنج اكادباشيد ير ا كاوياين كا اق عا لحمو اذ فلا لكم به عِلمٌ . ...آل عمران: 58. بدانيد شما آنهائيد 


كه در آنجه ميدانيد محاججه كرديد.اين «ها» جهار بار در قرآن مجيد آمده است. 


هاؤم:؛ ج لا» ص: ١١8‏ 


عن فر ب “قل 


لا 1 ن 0 

هاؤم: 8 م أوقق كابة يمنت فول لعا أو امروًا جتابية حاقه: 18 هاؤم يعت يايد در مجيع كزموذه كوقى: دهاء يا جلت هاؤما با 
رجلان- هاؤم يا رجال» و در واحد و تثنيه و جمع زنان كوئى: «هاء يا امرئة- هاؤما- هاؤْن» اين لغت اهل حجاز است ... يعنى: آنكه 
نامه عملش بدست راستش داده شده كويد: بيائيد كتاب مرا بخوانيد» اين تركيب فقط يكبار 
قاموس قرآن؛ جلا ص: ١78‏ 
در كلام الله مده استمة: 
هاتوا:؛ ج لاء ص: 1172 

1 0 5 5 31 ' - 2 تك العم كذ اه لابج 5 م لا 
هاتوا: اسم فعل است بمعنى بياوريد. أن جهار بار در كلام الله مجيد امدهاست. د 3 أمَانيّهُمْ قل هاتوا بُرْهانَكم إن كنم صَادقِينَ 
بقره: .1١١‏ آنها آرزوهاى كاذب آنهاست بكو دليلتان را بياوريد اكر راستكوئيد. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه علم ١١‏ از ١باا‏ 


هاتين:؛ ج لاء ص: 11# 


5 
هاتين: اسم اشاره و تثنيه مؤنث است إِنَى ا أن أنكحك إخ دى ات لمان قصص: ا من ميخواهم يكى از اين دو دخترم را 
بنكاح تو در آورم. اين لفظ تنها يكبار در قرآن مجيد آمده است. 


هذان:؛ ج لا» ص: ١12‏ 

5 لاه 0 5 لا - 
هذان: قالوا إن عذان لطا لان طه: 2#. كفتند: اين دو نفر دو تا ساحراند. 
هكذا:؛ ج لاء ص: ١12‏ 


هكذا: ليا لا ث قِبلّ 141 عَوْمُي فلت عَنْهُ مُوَ نمل: "ع. جون آنزن آمد كفته شد: آيا اينطور است تخت تو؟ كفت: كوئى 
همانست. 


هيهنا:؛ ج /اء ص: ع"17 


مهنا للش له ادوع لق يع خاله::8ن هنا وعأ هنا اشارم يمكان تزديكه درت يح انرو 3 د ابنا بولى أو مهرياك:وبدوستتن 


نيست اين تركيب جهار بار در قرآن مجيد آمده است. 
هيط:؛ ج لا ص: ١18‏ 


هبط: هبوط (بِضْمٌ ها) بمعنى يائين آمدن است طبرسى فرموده: هبوط و نزول و وقوع نظير هماند و آن حركت از بالا بيائين است» 
هبوط كَاهى بمعنى حلول (دخول) در مكان است كويند: «هبطنا بلد كذا» يعنى بفلان بلد وارد شديم.هبط و فعل آن لازم و متعدى 
هر دو آيد. راغب ميكويد: هبوط بمعنى انحدار و يائين آمدن قهرى اسث مثل هبوط و افتادن سنكك و نيز كويد جون در انسان بكار 
ومحري امعاف ري مرو اق رار حو الم اك كر 211 ترق اساي اسدكل د اي 1 مِنها لطا هبط 
وخ الله شو ل ل 0 ند كه امصارى استهقامرس قراة 
0 1 وير ان لكا رسا ابس الات ا نا يكونٌ لكك أنْ ككر فيه اعرافة ١‏ مدريان 


.: 1 


5 ألم بقره: ١ع‏ ما ا ا ا الات 
ببنى اسرائيل كفت بشهرى داخل شويد و در آن مسكن كزينيد در آنجا آنجه خواهيد براى شما هست. در قاموس و اقرب نيز باين 
معنى تصريح شده است در نهج البلاغه نامه 16 بعبد الله بن عباس مينويسد: «اعلم ان البصرة مهبط ابليس» ظاهرا مراد از آن محل 
عرن ويف 31 نويل حي ل لان تكرركن ارو افو ان اراق نر كوف ملبوورر ١‏ فوفر ف رازاب لطر باز 
خروج آدم و زنش از بهشت است قال افبطا ب بجعا غط مم إبغض عردو طه: 117 اين آي نيز در باره نادو است ظاهرا مراد از 
«اشبطوا» بقرينه َإء] يدك . واو وى رو وطاق ا كيان ابيع > جه القع جر دو قار مرؤقيه ودر ارات لاوطا )اود 
قر عت ول بس كم مق 112 زلا نامكم لل قلت ا 
نان أعروهه كن احجان وكرو]3 ]نكرو تدان كابه قيضل "1 ثرة اقل باب كه بع ار قلق ]إن كلق انعدو اكز 


شبهه را قوى كرفتيم بايد كفت محليكه آدم و زنش در آن بودند در بلندى بود» اينها در صورتى است كه ماجراى هبوط آدم بطور 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١١180‏ از 1باا 
تمثيل نباشد. 


هباء:؛ 4 /ء ص: يفنا 


9 
م 


00000 
قاموس قرآنء جل/اء ص: ١78‏ 
تجعلاة طاءَ مَْقُوراً فرقان: 77.يه راجع بحبط اعمال كفار در آخرت است يعنى: ميائيم بآنجه كردهاند و آنرا غبار يراكنده كردانيم 


نظير أَعْطالّهعْ كراد اشْدّتُ به التيح فى يَوْم 5 ابراهيم: 18. اين لفظ دو بار بيشتر در كلام الله نيامده است. 


مَتثا واقعة: وعم كريسده لوط كرعها طون كام وخبان يزاكمله كروو و قلي بر 


هجد:؛ ج لا» ص: /11 


معد ريق ليل تهقة "لذ اكه بر رموه محر سا عراف قاد ممع خاي انق بعكيزات» اياده يدن ختراين اويزا اذ 
بين بردم بعبارت ديككر بيدارش كردم يس بيدار شد مثل مرّضته يعنى مرضش را از بين بردم» متهتحد كسى است كه در شب نماز 
ميخواند (راغن):بعتى: مقدارى از شب :را با خواندق قرآن ببدارياثن مثل لج بها الْمَرَّملقُم اليل إِنَا قينا مزمل: 11 ترقت 
بساك في انلخدو مقصيل اندو رخا كاسك ار كلبدانقط يكاز شرع اتبيه اأحده ادك عرااثرت التراود بقل شه عيهك 
القوم: استيقظوا للصلاة او غيرها». 


هجر:؛ ج لا» ص: /17 


هجر: راغب كويد: هجر و هجران آنست كه انسان از ديكرى جدا شود خواه با بدن يا با زبان يا با قلب. در لغت آمده: «هجر الشىء: 
تركه و اعرض عنه). طبرسى الراك رامت لا تيا مر *. مدّتى دراز از من دور شو. و الوّجْرّ فَاهْجْوْ مدثّر: 
0 وزاك لور سافن رةه اعد عو رلك اجع نساء: ##ارمان ىا عوعكله كد ودر شوابكاغينا از اتواحههدا 
شويد م ككيريق بد كاير : تَهْجرُونَ مؤمنون: 51. هجر (بر وزن قفل) بمعنى هذيان است «هجر فى نومه و مرضه هجرا: خلط و هذى'ا 
راغب كويد: «أهجر فلان) , يعنى از روى قصد هذيان كفت و١‏ هجر هجر المريض» يعنى مريض از روى عدم قصد هذيان كفت. معنى آيه 
جنين ميشود: در باره قرآن تكبر ميكرديد و شبانه در باره قرآن تكبر ميكرديد و شبانه در باره آن هذيان و يريشان ميكفتيد. بعضى 
آنرا كنار شدن و عدم انقياد كفتهاند. 

قاموس قرآن» ج/ ص: ١9‏ 

قزل سعد كلدم ديا راان انه تج كريعه داش موجرى و متوز كه بودن السعتدر بداو قن لوقو ترك 3 قووى التعذدا 
كذ التوان عبخورا دقان ميجور تافر ببح سورك اسع و عه الراهدوان ادل آبنات ماقل نان مسد 4 
آنحضرت اين كلام را در آخرت بعنوان شكايت خواهد كفت.مهاجرت: اصل مهاجرت بمعنى متاركه غير است و در عرف هجرت 
ا لحل افك يطل ديكر ودر عرف قرآنم جرت از دار كثر است بدا ايمان مثل هتجرت از مككه بمدينة ور اوائل اسلام إن اللي 
آكثواوَ اين #جزواوَ اهدو ى صبيل الل ملك وجوت رخقت اللو بقرء: 11.ن تمن اجن فى صبيل الله بجذ فى الوْض يلاعَماً 
لاو مم .اين آيات و تمام آيات ديكر راجع بهمان مطلب است كه كفته شد. حت دري ايه افير طلنه لنياف 14 
فرمود: 0 إِنَى مهلاجر لل رَبّى عنكبوت: 18.طبرسى فرموده: مهاجران را بجهت قطع مواصلت و ترك قوم و محلشان مهاجر 
ناميدهاند و علت آمدن با مفاعله آنست كه هر يكك از مهاجران مانند نظير خويش از وطن و قوم خود بريده و مصاحبت رسول خدا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١١84‏ از 1باا 
صَلَّى الله عليه و آله را اختيار ميكردند.نكارنده كويد: بارها در اين كتاب كفتهايم و صاحب مجمع نيز متذكر شدهاند كه مفاعله 
لازم نيست هميشه بين الاثنين باشد مثل اسافو زيد- عقت الك در مهاجرت نيز اكر بين الاثنين نباشد مانعى نيست. 1م 
ست بجحد ملب بردسى شود'] إن اين وذ امع اليك الى أت كلايع مقع لوا ا سق عفين فى الأو كأ كم 
تكن أرضر“ الله اأسعة قلا جزوا ول تولك القع سولف لكات يرا قبان: 4. يعنى آنانكه ملائكه آنها را 

قاموس قرآنء جلاء ص: ١١‏ 

در حال ظالم بود نشان قبض روح ميكنند. كويند در جه كار بوديد؟ كويند ما مقهور و بىجاره بوديم (كفار و اوضاع محيط مانع از 
آن بود كه مسلمان زندكى كنيم و دستور خدا را بكار بنديم) ملائكه كويند: مككر زمين خدا وسيع و بزركك نبود كه هجرت بكنيد 
(آيا دراين زمين يهناور جائى نبود كه بآنجا مهاجرت كرده و خداى خويش را بندكى كنيد؟!) اينككونه مردم جايشان آتش 
است.اين آيه و آيه ما بعد آن در «ضعف» در بحث مستضعفين مورد بررسى قرار كرفته است و اين آيه روشن ميكند: هر جا كه 
اسان فواشية دين خرن عبل كفن بابك ]نامضل “هدر يخ دوكر كه از جوت مراسم ذيتى مناسيه ابت اثانت 
كوتكددر كر نه يك كسا لور تكواعد يود و صادز اناق روطف مسلميق انا بود از مكهمعظمه كدددر ترق مف ركان بود 
كوجيده و بدن مره وو آدر اين حكم هموار بقؤت خود باقى است.در باه به و ُو لوو يق الاجريق ولأنار 
وَالَّذِينَ العُوهُمْ بإخلا خللان رضي الله تع ... توبه: .٠٠١‏ در «سبق» مفضي للا بحث شده است آيا «الْمهَاجِرِينَ؛ در اين آيه فقط شامل 
اققانك كه رمد اله من 31 :وسو كنا على الله لبدو االعمك ع نقد باعي و سقف انه شام اسع اها بماد 
مهاجرانى است كه يس از مهاجرت آنحضرت. بمديئنه هجرت كردند و مهاجران حبشه نيز آنككاه كه بمدينه آمدند مشمول آن 
شدند و باحتمال قوى ميشود كفت كه وصف مهاجرت بآنها كه بحبشه رفتند دو بار شامل ميشود و از اول داخل در عموماند.قرائت 
متتو شرن الاو ركس داسك مطتووه الواح 11نم 1نن 1 منافاتون قور | كنات ندا كذعون ااربنال كوبتو | امه سايق 
و جلوتر بودند وَالَّذِينَ البَعُوهُمْ 

قاموس قرآنء جلاء ص: ١6١‏ 

بِإِحْللانٍ ظاهرا شامل همه مسلمين تا روز قيامت است. سابقون اوّلون در رديف اول و تابعان باحسان در رديف دوم واقعاند و اين هر 
دو دسته بشرط آنكه نا آخر عمر در ايمان ثابت باشند مورد رضايت خداوند ميباشند يعنى: آنانكه از مهاجرين در اول باسلام سبقت 
كردهاند و آنانكه از انصار در اول باسلام سبقت كردهاند و آنانكه با نيكى از آنها يبروى كردهاند خدا از همهشان راضى است. تمام 
مطلب در «سبق» ديده شود. در الميزان كفته: دو قسمت اول منطبق ميشود بر آنانكه قبل از هجرت بآنحضرت ايمان آورده و بيش از 
مكرود ماس عجرن #ردجر ١!‏ سجر ]جه رهلكا الما | ديكدوا لشارارر اق 43 اناق انه كرا موا ند 
الور حي رمات رفي لاو ك نوع تكامل و ترقي اريت كد آيات كثيرى ان 
حتى در باره زنان نيز آمده: إذنا ليام الْمؤينات شججلات ادر الله عْلَمُ لانن ممتحنه: ول ايقاو نات خاناتكه اللاتين 


لاغدة مَكَك احزاب: .6١‏ 
هجع:؛ ج لا» ص: ١5١‏ 


هجع: هجوع بمعنى خواب در شب است. در مفردات و صحاح و قاموس آمده: «الهجوع: النُوم ليلا در مصباح نيز جنين است 
طبرسى نيز جنان فرموده است.كانُوا قي اليل | يسوبو بانس كار هم يَسمَففوُونَ ذاريات: /1١18-1.بنظر‏ ميايد كه «(ما) زايد و 
براى تأكيد است و ١(يَمْجَعُونَ)‏ ا و وتلل ظرك سعلق عد اتلككرة ساقك على هنذا تعد 1ن كارا مجهزة :فلل من 
الآيل) است.در الميزان كويد: اكر قليل من الليل راجع بمجموع زمانى باشد كه همهاش شب است معنى اين ميشود كه: مقدار كمى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه /81 ١١‏ از 1بلاا 


از شب را ميخوابيدند 

قاموس قرآن, ج/اء ص: ١7‏ 

واكثر آنرا نماز ميخواندند و عبادت ميكردندء و اكر راجع بمجموع شبها باشد مقصود آنست كه در بعضى از شبها همهاش را 
ميخوابيدند و نماز شب از آنها فوت ميشد ولى در بيشتر شبها بنماز شب برخاسته و نماز شب جز در بعضى از شبها از آنها فوت 
نميشد.بنظر ميآ يد وجه ثانى متخذ از روايتى است كه در مجمع نقل شده و در آنجا فرموده: بقولى مراد آنست كه: كمتر شبى بر آنها 
ميكذشت كه در آن نماز نخوانتد و اب بن از ابى عبد الله عليه السَّلام نقل شده است.ظاهرا مراد از آيه همان است كه از آنحضرت نقل 
سي با ا ا لو مر ل ل 
آة موسق اذ لق عضر كات فيك انرو لا قز مِنَ الْقَوْآن ...اين لفظ تنها يكبار در قرآن مجيد آمده است. 


:اج لاه ص: 167 


ه22 


هد: تكد الشلقالاث يتوت مث و تلقن الْأَدْضٌ و تذل البلال عدّاعربي: 90 هك معدم كردن ومنهلم شلان اسث با شت عوت. 
«الهدّ: الهدم بشدَّهُ صوتء. «كَردًَا در آيه ممكن است در جاى حال باشد بمعنى مهدوةٌ و شايد مفعول و در تقدير «تهدّ هذاه باشد 
يعنى: نزديكك است از نسبت فرزند بخدا آسمانها ياره ياره شود و زمين شكافته شده و كوهها ساقط و منهدم كردند.اين لفظ فقط 


يكبار در كلام الله مله اس 


هدم:؛ ج لاء ص: 1617 
8 . 8 0 2 :. 
هدم: و لول دَهمُ الَو اَاسَ بَعْضَ هُمْ بيَغض لَوْدّمَتْ صَلَايُ وَيَعٌ وَ ضَكاتٌ وه لاجد ير ذّكرٌ فيهَا اسْمُ الله اسع : .5٠‏ هدم بمعنى 


ل ل ل ا ل 0 
معابد يهود و مساجد منهدم و خراب ميشدند اين آيه در «بيع» بررسى شده است و اين ن لفظ بيشتر از يكبار در قرآن مجيد نيامده 


اسثت. 
هدهد:؛ ج لا» ص: ١19‏ 


هدهد: شانه بسر. ماجراى اين 

قاموس قرآنء» ج/اء ص: ١7‏ 

يرنده ير معلومات و سليمان عليه السّ.لام در سوره نمل مده است. [در حالات سليمان ودر «خباء» ذكر آن كذشت ولى در اينجا 
همه آنجه در باره آنست نقل و مختصرا بروسى ميشود:|وَ َف طقال لى ل أرى لهذم آم كان ين القايين. َع ديه علا 
شديدا أو 3 ننه أو ليام لكان نوو ع يسنان زسلئال بلطا كان هوبا يه ذا ين كار در ضمن لشك ركشى 
بمملكت سباء بود) كفت جرا هدهد را نمى بينم مككر در اينجا نيست (جون دانست كه هدهد در آنجا حاضر نيست) كفت در اثر اين 
عت ارد ل لبس راف اترخ اال ديولو يا يكم ياو راس مو ار كد روش شيك خود ار 
ير يد كثَالَ أطت بلا ل لم بط به و جشكي من عا كا تين إلى وَجَذث انوأ قد عو اوسن كل لي لها عش عَظِيمٌ. 
وَجَدْتهًاوَقَوْمَهًا يَسْجدُونَ لِلشَّمس مِنْ دُون اللَهِ وَ رَيّنَ لَهُمْ الشَِّطانٌ أَعْظالَهعْ قَصَدَّهُمْ عَن اسيل . .. نمل: 75-77 يعنى: سليمان كمى 
منتظر ماند و هدهد آمد و كفت دانستم آنجه را كه ندانستهاى از قوم سباء خبر راستى بتو آوردهام. زنى بآنها حكومت ميكندء از 


وسائل زندكى و حكومت همه جيز دارد مخصوصا تختى بزركك دارد. او و قومش را ديدم كه يآفتاب يرستش و سجده ميكنند و 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه كم ١!‏ از 1بلاا 
شيطان اعمال زشتشان را خوب جلوه دادوو نواد عدا باز قان داشت اهنا متشدوا له ادق بُخْرِجٌ الققوق اكرات وَالْأَوْضِ 
َيَعم إلا محَُونَ وإ تعدُون. الله ل إل إلا ُو وَبُ العزش الْعظِيم نمل: 10 و 78 يعنى شيطان آنها وا مانع شده از اينكه سجده كنتد 
خدائى را كه ينهان را در آسمانها و زمين ظاهر ميكند. رجوع فرفيه يهان وميداند آنجه را كه در ينهان ميداريد و آشكار ميكنيد 
دامعو ال امتودي نك و أو هيطع رور اكه وسكريت مطل بعد لان فلتو ادل 1 توه 

قاموس قرآن» ج ال ص: 1 

الْكَاذِيِينَ. اذْمَثِ بكتابى نك لَه ثم َوَلَ عَْهُعْ فانط نا ذلا يَرْجِعُونَ نمل: 77 و 18.يعنى: سليمان فرمود: بزودى مى بينيم كه 
راست كفتهاى يا از دروغكويانى اين نامه مرا ببر و بطرف آنها بيانداز و در كنار باش و به بين جه جوابى ميدهند.قضيّه هدهد و 
سليمان عليه السّ.لام در اينجا ختم ميشود و از آيات روشن ميشود كه هدهد از يكك دانشمند ممتاز بيشتر ميداند و از رموز كائنات 
مطلع است و از بشر در علم خويش صدها مراحل بيشرفتهتر است در «نمل» كفته شد كه مورجكان ما انسانها را با اسم و رسم 
ميشناسند و بشر با آن همه زحمت در شناختن اين حشره عجيب هنوز بآنجه قرآن فرموده نرسيده است در باره هدهد مطلب از آن 
هم دقيقتر است. نكات مستفاد از آيات بقرار ذيل است: -١‏ هدهد با سليمان سخن كفته و ما فى الضمير خويش را اظهار داشته و 
سليمان بدان بىبرده است و هدهد در رديف لشكريان او بوده و باو در لشكركشى كمكك ميكرده است در حالات سليمان كفته شد 
كه بتصريح قرآن آنحضرت زبان برندكان را ميدانست.١-‏ هدهد از قوم سباء بسليمان خبر آورد و كفت زنى ير ساز و بركك بآنها 
حكومت ميكندء آنها آفتاب يرستند شيطان آنها را فريب داده است.به بينيد اين يرنده جطور بسليمان كزارش ميدهد و جطور مثل 
يكك تربيت يافته و دوره ديده سخن ميككويد و عمل آنها را بشيطان نسبت داده و تقبيح ميكند.٠-‏ مهمتر اينكه ميكويد: خدائى را كه 
ينهان شده آسمانها و زمين را خارج ميكند و نهان و آشكار را ميداند يرستش نميكنند در اين باره رجوع كنيد به «خباء» آيا هدهد 
ميداند كه برق در ميان ابرها نهان است و خدا آشكار ميكند؟ عسل در كلها نهان استء شير در علفها و كادها نهان است. حبوبات و 
ميوهها در ذرّات آب و هوا و خاكك نهاناند خدا اينها را خارج و ظاهر 

قاموس قرآن؛ جلا ص: ١68‏ 

ميكند آيا هدهد اينها را ميكويد؟! جز اينها سخنش محملى ندارد ميكويد خدائيكه از ظاهر و باطن كارهاى شما با خخبر اسث آيا 
همه مردم داراى اينكونه معلوماتند يا فقط خواصٌ؟! - سليمان عليه السّ.لام باو ميكويد: نامه مرا ببر و ببين جه جوابى خواهند داد 
نه اشكرناك بارس حو رونو ابكار أبن وريه نوراتخي الحقور اراي ل يا ير بو 1 بإظارررسا وكير 
ساف اين آنه ميافتيم كه ولف مِن دَابَةْ فى الْأْرْض و [] طائر يَطِيرٌ ايه إِنَا أَمَمْ تانكم © فوط فى الكتاب مِنْ طَءٍ ثم إلا رَبهمْ 
يُحْشَرُونَ انعام: . نكارنده كويد: «سبحانك الله و بحمدكك اشهد انْكك ما فرطت فى كتاب الكون من شىءا. 


هدى:؛ ج لا ص: ١8‏ 
اشاره 


هدى: (بفتح اول و ضْمٌ آن) و هدايت بمعنى ارشاد و راهنمائى است از روى لطف و خير خواهى. در صحاح و قاموس در معناى 
هدى (بضِعَ اول) كفته: «الهدى: الرّشاد و الدّلالة؛ يعنى هدى بمعنى هدايت يافتن و هدايت كردن است ولى ديكران فقط دلالت 
كفتهاند.در مجمع كفته: هدايت در لغت بمعنى ارشاد و دلالت بر شىء است.بقول راغب آن دلالت و راهنمائى از روى لطف است 
ودر باره فَامْدُوهُمْ إللم صَلاطٍ الْجحيم و غير آن كويانة وسيل سكي اليك اسعذ اده ميعن بغذاييت يافتن و قبول هدايت است فَمَن 
ادل ككل فقوي كنيو يوفش جارد ؟. لكف مطالين كردن ميث 
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هدايت عامه و تكوينى؛ ج ل/ا» ص: ١58‏ 


هدايت تكوينى و عمومى آنست كه خداوند بوسيله عقل و فهم و فكر و وجدان و غرائز كه در وجود انسان و حيوانات نهاده آنها را 
براههاى زندكى و تدبير و اداره امور خويش هدايت و رهبرى فرموده است يكك مورجه و موريانه مثلا بنظام زندكى خود و راههاى 
آن همانطور آشناست كه انسان متمدن آشناست و بلكه در بعضى از جيزها از انسان آشناتر است. 

قاموس قرآن؛ جلاء ص: ١52‏ 

ولى انسان كذشته از راههاى زندكى براههاى خوب و بدء عدل و ظلم» كمكك و آزار و غيره نيز تكوينا هدايت شده است كر جه 
البو ماين باك ورد كه يادو بور يان كزقرد كاف عد ول عا ردنا 05 :يننا اللي اعطق ل قلي ءِ حَلْقَهُ نّم هد طه: 
الاين 41 كراب دريسى عانه التاق بيك بكرن تادر مول وا 1 سيق ٠‏ ...ذو وين وار شاه كل اين بز اط 
اكر خلق در آيه بمعنى تقدير و انداز هكيرى باشد منظور آنست كه: خدا هر جيز را اندازه كرفت وهر جيز را باندازه خويش و طريق 
زكدكن وابقاسن عتدا يك فيره دن اتصورك مطل و اللبى وكيد إعى الأسرامدعردو اك اقطاء عاق بيد اتريدة باقية 
معنا اين ميشود كه خدا هر جيز را آفريد و براههائ زئدكى و سعادث و شقاوت و كمال وجود رهبرى فرمود.لفظ «كلّ شَئْءِ» شامل 
همه موجودات حتى جمادات نيز ميباشد در اينصورت بايد كفت: همه آنها شعور دارند و براههاى كمال خويش هدايت شدهاند و 
ارو عي انيت زيرا لكب سرجوداك جد راررالى سبح وكيد قدا لوانت اهم رازه ينه شيءِ إل بويع بحند و كن 
تَفْمَهُونَ تَسْبِيحَهُمْ اسراء: عع جيزيكه خحدايش را تسبيح ميكند قهرا هدايت هم شده است.آبه الى حَلَقَ قوى. وَالّذِى كدر َهَدى 
كه كرشت نظير اين آيه است.ظاهرا مراد از ١عهد‏ الله در بعضى آيات قرآن همان هدايت تكوينى است كه فرمود: الَذِينَ يَنقُضُونَ 
عَؤْدَ الله مِنْ بد ميثاقه بقره: /اا- رعد: 18 و در محل خود كفته شده: عهد هدايت تكوينى و ميثاق كه محكم كردن عهد است 
هدايت تشريعى است كه عهد تكوينى بوسيله عهد تشريعى محكم شده است. 


هدايت تشريعى و خاصه؛ ج ل/ا» ص: ١6‏ 
لاع 
5-5-6 


يي 1١‏ 1 
لا 
فريقا عق عليه الصَلالَةٌ اعراف: .و الله يَودى مَنْ يشاء َك لاط 0 بقره: .5١1‏ 0 ا آنها ميفهميم كه منظور 
!ا 7 
هدايت خاص و هدايت تشريعى است.در آيه و هَدَيْنَاهٌ النَجْدَيْن بلد إِنَا دبا اليل إما تاكرا و إمَا كقوراً انسان: ". شايد هر 


دو هدايت منظور باشد. 
تعديه هدايت؛ ج لاء ص: /1 ١‏ 


در صحاح كويد تعديه آن بد و مفعول مثل «هديته الطريق» لغت اهل حجاز است ولى ديكران با «الى» تعديه ميكنند مثل «هديته الى 
الطريق» در مصباح و اقرب الموارد نيز اوَلى را لغت اهل حجاز دانسته و كويند: در لغت ديكران با «الى' و لام باشد مثل «هداه 
للطريق و الى الطريق» در قاموس هر سه را نقل و بلغت حجاز اشاره نكرده است همجنين طبرسى ذيل آيه يَؤْدِى به كثيراً بقره: 18. 
راغب كويد: هدايت در مواضعى با «الى) متعدى شده است.نكارنده كويد: نمونه مواضع سه كانه بقرار ذيل است: اهْدِنًا الصلااط 
الْمُسْتَقِيم فاتحه: * إِنَّ ا الْقَُآنَ يَهدِى لِلتى هِى أَقْوَم اسراء: 4. وَ إِنّك لَتَهْدِى إلل] مدَلاطٍ مُسْتَقِيم شورى: #دددر كشاف ذيل اهْدئَا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه (١1190‏ اا 


كك مرك حي مارسس رمز ردروا رك يعر بخد اسه وروز ازمر و امعان 
لنَهدِيهُ سب عنكبوت: ا و اكر بحرف باشد بمعنى ارائة الطريق است و آن كاهى بقرآن نسبت داده مل إِنّ لهذا الْقوَآنَ يهدى 
ِلْتى حِى أَقْوَمٌ اسراء: 4و كاهى به بيغمبر و نك لَتَفودى إل صدإاط مد مَقِيم شورى: 0”7.جنانكه سيد شريف جرجانى در حاشيه 
كلاف ليحي لل تزه ماه متيحيني لايد ابو اقول ابددلال كردا كتوانه. #ذزنارة رسال هنا على اللدغليةن آله امدة 
إِنّك لا تَهْدِى مَنْ أخببت و لك الله يَهُدِى مَنْ 

تامرس اتج الس 118 

يَسْاءٌ قصص: 68. هدايت نفى شده از آنحضرت ايصال بمطلوب است و كرنه ارائه طريق از كارهاى آنحضرت است. وا ظلغرا مواد 
نفى استقلال در هدايت است يعنى: ل ا ل ل الله يَمْدى 

لا 
م كه رع ور فود مس هه امور باريد اااي زعي انكر ايل زمار رذ و قول ابراهيم 


تحصيل حاصل؛ ج لاء ص: ١/4‏ 


در باره: اهيا الصّلاطٌ الْمشِتَقِيمَ فاتحه: #. اشكال كردهاند باينكه طلب هدايت از كسيكه هدايت شده تحصيل حاصل است حال 
آتكه همه دز شان وغير تماز از خدا طلب تهدايتك كرده و ميكوئيم: اهْدنًا الصّلااط اله تقيع ادر جواب كفنداندة ايخ سوال از شخصض 
هدايت يافته طلب زيادت هدايت است جنانكه فرموده: وَّيَزِيدٌ اللهُالِّينَ امتَدَوَا هُدىٌ مريم: 1/8 ايضا كفتهاند مراد بيوسته بودن در 
هدايت است در كشاف و جوامع الجامع از على عليه السّلام نقل شده: «اهْدِنًا: ثنتنا؛ يعنى ما را در راه راست يايدار و ثابت كردان. و 
در جواف ديكر كنتهاقد:مارا حر ابنده هدايث كن جنائكه ور كذشفه كردواى.ناكفعه اند “هدايت يكن از فيوضات الين اسك 
كه هر آن بواسطه علل قابل قطع است و ادامه آن بسته بافاضه خدا است نظير روشن بودن لامب كه محتاج بادامه جريان برق است و 
هر آن كه جريان برق قطع شود روشن بودن لامب امكان ندارد لذا طلب هدايت از خدا هر آن و براى هر كس لازم است جون در 
هر لحظه كه خدا دست باز دا ل ل ير ؤم قد في 
0 فلار مه 
ا تَسَاؤّنَ إِلَا أن يَشاء الله رَبُ الْعَالَمِينَ تكوير: 4 اين سخن نظير آنستكه 

قاموس قرآن؛ جلاء ص: ١594‏ 

از على عليه السّلام نقل شد. 


شَأَنِ رحمن: 19. و 


مطلب ديكر؛ ج لاء ص: ١89‏ 


ل : 0 
ل ا بهت الى كفَرَ و اللَهُ لا يَْدِى الَو الغا لمي قر /16. لا يَقَدِرُونَ 
لا 


عَللا شَّ ءِ يا تك وا وَ الله لا فى الْقوْم الكافرِينَ بقره: نفثة ايضا يه و انقُو لَه وَ اكوا وَ الله ل فى الْقَْء المَايقِينَ مائده: 
ل م ".از اين آيات روشن ميشود كه خدا ظالمان» كافران» فاسقان و خائنان را هدايت 
نميكند حال آنكه هدايث بايد شامل حال آنها شود و اينكه خدا هدايتشان نميكند يعنى جه؟بنظر نكارنده: جنانكه از ما قبل 
جملهدهاى 5 استفاده ميشود منظور آنست كه خداوند كافران را در كفرشان هدايت نميكند يعنى كفر براى آنان مايه 


نجات نميشود بعبارت ديكر: ظلم و فسق و خيانت راهى است بر خلا.ف حق ودر آن هدايت نيست بلكه ضلالت و شقاوت 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه (١1191‏ 1بإلا| 


است.مثلا- در آيه اول خوانديم: قَبِهِتَ الى كَفَرَوَاللَهُ لا يَهدِى الْقَوَْ الظَالِمِينَ يعنى كافر مبهوت و مغلوب شد جرا؟بعلت آنكو در 
مقابله با ابراه يم ظلم ميكرد و در ظلم هدايت نيستء ظلم بيراهه است و خدا در بيراهه هدايت قرار نداده است. و در آيه و انّقُوا الله و 
امك 1 مر للج لجل يش مطل وحن ست اق ا انك د لبوا ذو قي مارك الكت 1 0و1 
ا يي ع الي ع ا 0 
و راعتمائى كند جنالكه فرموده: و أ موة ديمع فا شتعلوا البق على الهد فصلت: 17. وَ لَمَّدُ لَِاءَهُمْ مِنْ لبه الهدى نبا 
+1 ذا عيك ياه القبيل إما شاكراً وَإِما تَقُورا اسان .در اين اينات انسات يما هو الننان:رنظر انيت د موود هدايت:واواعتمائى 


هدى:؛ ج لاه ص: 189 


هَذى:. (بر وزن فلس) قربانى. و 

قاموس قرآنء جل/اء ص: ١5١‏ 

آن مخصوص بيت اللّه الحرام و قربانى حب است. و غير آن اضحبه ناميده ميشود بنظر ميآيد علت اين تسميه آنست كه قربانى احترام 
واكرا اما كر را ا را را ا يا ا 0 
عد نكال عاض نوري الى بارال اه ا و ار تَحْلُِوا روسكم حتّى يتل الْهَدىُ محل 
بقره: 192. سرهاى خويش را نتراشيد تا قربانى بمحلش برسد هدى مجموعا هفت بار در قرآن مجيد آمده و همه راجع بقربانى حجٌ 


و عمره است.واحد آن هديه است مثل تمر و تمره و جمع آن هدى بر وزن فعيل است جنانكه در مجمع كفته است. 

هدية:؛ ج لا» ص: ١80٠‏ 

هدية: هديّه را جنانكه از مفردات بدست ميآيد از آن هديّه كويند كه لطف و مرحمتى است از بعضى ببعضى و إِنّى مُوَْلةٌ إِلَتِهِْ 
بد 8ئا به جز المرطارة نل و دن معقداى )انوا واه فريضاد :طايه يهم فيضا كاذ بااجة بر ميك دئك. 

هرب:؛ ج لا» ص: ١8٠‏ 


ع ,. 
هرب: : (بفتح ه- ر) فرار كردن كويند «هرب هربا: فَرٌ) .و أنَا نا أن لَنْ تغجرَ الله فى الَْوْض و لَنْ تُعْجرَةُ ربا جنّ: 1١‏ ا 


هركز خدا را در زمين عاجز نتوانيم نمود و نيز با فرار كردن او را عاجز نتوانيم كرد كه او هر جا باشيم ما را دركك ميكندء اين لفظ 
فقط يكبار در قرآن اكه است. 


هاروت:؛ ج لاء ص: 18٠‏ 


هاروت: و للم َنِْلَ عَلَى الْمَلَكئِن الول كنوك تازرث بقره: 7١٠.در‏ باره اين اسم در «ماروت- مرء» بررسى شده است. و يكبار 


بيشتر در قرآن مجيد نيامده است. 
هرع:؛ ج لاء ص: ١8٠‏ 


2< ا 0 مع نا 3 2- 5 
هرع: و لاءَهُ قَوْمُهِ يهْرَعونَ إِلثِه و مِنْ قئل كانوا يَعْمَلونَ السّيئْاتِ هود: 8/. راغب كويد: هرع و اهراع يعنى سوق بشدت و ترساندن در 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1١9‏ از 1بلاا 


اقاره آنها را 
ا 0 1١68١‏ 
ا 0 ا ار ا مه شين 


هارون:؛ ج لاء ص: ١80١‏ 


هارون: عليه السّ.لام. از انبياء بنى اسرائيل و برادر موسى عليه السّ.لام است. نام مباركش نوزده بار در كلام الله مجيد ياد شده زيرا 
2.ر ل ا لاع َ 

مراد الا أخك عاوّوق ا كات أبوكك اقرأ سؤو مريو: 11 هارو برادر موسى ليست .عاروك لفظ غير خريى اشت :و بمعتى كوه الشين .يا 

نورانى ميباشد جنانكه هاكس در قاموس خود كفته است. [اينكك مطالبى در باره آنحضرت:] هارون عليه السّلام ييغمبر و مورد وحى 


ع لا 3 3217 ال دعر مم 7 عي ار و م دلالء عه > مالا ء 
خداوند بوده است و أؤعيتا إل اجيم وإ عاعيل و إكتاق و يتوت و لاط و عبسلا و أبوب و وى و هاؤون وس لمان و 
”5 5 !ا طا 3 
اتنا ذلااوه زيورا نساءة «واءايضا آيه م أَومم ل موسي و ألكاة لهارُون بالا وَسُلْطانِ مبين مؤمنون: 60 و نيزو وهذا لمن وَخميتا 


تلا 0 يلا 0 
أخاةٌ هارُونَ نيا مريم: م وال اشير روشل مقرد كد تر يدك مال فرواق ورف و لقة 1011 قرب رلكاززة اران 8 غَلاءَ و ذكراً 


المتقية انماة: : ؟.ايضا و آمََاهُمَا اكاب الْمُسْتبِينَ صافات: : 1117.ولى ظاهر آنست كه در عين نبّت» وزير و معين موسى عليه السّلام 
بوده واز روايتيكه نقل خواهد شد معلوم ميشود موسى وحى را باو ابلاغ ميكرده است اما ظاهر آيات كذشته وحى معمولى 
استييوسى عليه النرام او وا يواه وري لخدا ميشراست باتكل لا1 يرا بن اخلى دوق ا اشَدَ به أزرى. وَأَشْرِكْهُ فى 
أَمْرى طه: كين بعاد اق فى انرفو عون اد لالد اوري زات 8 موسلا مقيد انست كه شريكك تيوت بؤده هكذا 
لبه وَكقذ الأ قوصى الكنات رجهلا معة ألما لازوق وزيراً فرقان: : 6. كه اعطاء كتاب بموسى 

قاموس قرآنء جلاء ص: ١57‏ 1 

نسبت داده شده.آنجناب مورد تمجيد خداى متعال است كه فرمايد سَلامٌ عَللِل مُوسِلِ و هارُونَ وايضا در باره او و برادرش آمده: كه 
دا بردو برادر منت كل شت بو باريشانة ترمو :و از نيكو كاران وار شد كان موس انك (صافات: 118- 157) و او از الَّذِينَ أَنْعمَ 
اللَهُ عَلَتِهُمْ است (مريم: 88) و در سوره انعام از آيه 8 تا 89 در جمله بيامبرانى ذكر شده كه آنها محسنان صالحانء ب ركزيدكان» 
هدايت شدكان و صاحبان كتاب و حكم و نبوّتاند.و نيز آن بزركوار بهنكام عزيمت موسى بميقات جانشين آنحضرت در بنى 
الال بو داك إزموذه ار انقو اأحولازوة اخلنى فى تون ر أشلع و كزه رز التفعييق امراف 1 اهاروك ا 
موسى برادر يدر و مادرى بودند واينكه در سوره اعراف آيه ١8٠‏ وطه: 95 هارون بموسى يا بْنّ 1 اى يسر مادرم ميكويد» كفتهاند 
بجهت تحريكك عاطفه موسى بوده است در تفسير صافى از كافى از امير المؤمنين على عليه السّ.لام نقل كرده كه هارون با موسى 
برادر يدر و مادرى بودند. در مجمع و جوامع الجامع از حسن مفتر نقل كرده: و الله برادر يدر و مادرى بودند ولى هارون يسر 
مادرم كفت كه آن در تحريكك عاطفه ابلغ است. بيضاوى نيز بيدر و مادرى بودن آنها تصريح كرده است.در تفسير الميزان سوره 
قصص از تفسير قمى نقل كرده: راوى كويد بامام باقر عليه الس لام كفتم: موسى جقدر از مادرش جدا بود كه خدا او را بمادرش 
وكواف ا لردرك سورد كك جنا رون بر درطت وها قر موس دود ا لودو كاعري لخد را ع ا ل 
يلخيتى و لا بِرَأْسِى؟ كفتم: سن كدام يكك بيشتر بود؟فرمود: هارون. 

قاموس قرآنء ج/اء ص: ١87‏ 

كفتم: وحى بهر دو نازل ميشد؟فرمود: وحى بموسى نازل ميشد و او بهارون ميرساند.كفتم: بفرمايد آيا احكام و حكومت وامرو 


نهى مال هر دو بود؟فرمود: موسى با يرورد كارش مناجات ميكرد و علم را مينوشت و ميان بنى اسرائيل قضاوت ميكرد و جون براى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١١90‏ از 1بألاا 


مناجات ميرفت هارون جانشين او بود.كفتم: كدام يكك زودتر از دنيا رفت؟ فرمود: هارون يبش از موسى وفات كرد هر دو در بيابان 
«تيه) از دنيا رفتدد.كفتم: موسى فرزندى داشت شت #فرمود نه فرؤتد تسل از هازون بوه.الميؤان كويك: آخر روابت بارواياث ذيكر كه 
دلالت بر فرزند داشتن موسى ميكنند مخالف است. تورات فعلى نيز حكايت از اولاد موسى دارد.نكارنده كويد: استدلال امام عليه 
لتلا اذ ! كذى يدوو طاذوس ريدق لالدو وسياتى مسرم مد للها لمكتسي ارفيور ابت رادو فاق قبل اما ل امراك 
. نقل كرده است.تورات فعلى در سفر خروج باب سى و دو ساختن كوساله را كه سامرى ساخته بود بهارون عليه السّلام نسبت 
ل ل ا ل ل ل 
محوّف و نويسنده قاموس آن بعيد نيست سَلامٌ عل مُوسلا وَكَارُونَ مسرم على الفوملة ... اذك الاؤوق ١1‏ كاذ أبر كد انرا 
عور و1 7 كك للك يامب انان اب عاب توم انق ري ١‏ اكد مسر ال ل ااه 
يدرت بد كار و مادرت زنا كار نبود يس اين بجه راااز كجا آوردى و مرتكب جنان كار شدى؟! در مجمع فرموده: بقولى هارون 
مرد صالحى بود كه صالحان را باو نسبت ميدادند (يس مراد از اخت انتساب است) بقولى هارون 

قاموس قرآنء جلا ص: ١0‏ 


برادر يدرى مريم بود. بقولى مراد نسبت بهارون برادر موسى است و بقولى هارون مرد بد كارى بود كه بدان را باو نسبت ميدادند. 
هزء:؛ ج لا» ص: 1815 


هزء: هزء و هزو بمعنى مسخره كردن است كه حكايت از استخفاف مسخره شده دارده اوّلى بِضِمْ زاء آمده دوّمى بِضْمْ هر 
دو.استهزاء نيز بمعنى مسخره كردن است. قل أ باللهِ و ايه وَرَسُولِه كنم َسْمَهِْؤْنَ توبه: هع. بكو آيا بخدا و آياتش و رسولش 
مسر ورف كردن 11 000 17 ل ل ليه 
ل ل ارا و لي لي الا 
آن بدا داف شد وجوع خود به ومكرهإذ] تياك الم تيزين نحجرة ده آبة ما قبل ابن ين است فَاصِدَع بم نا تُؤْمَرُ وَ أغرض عن 
الْمُفْرِكِينَ- إذ1 عاك يعنى آنجه را كه امر ميشوى آشكار كن و از مش ركان روى كردان زيرا كه ما از تو مسخره كنند كان را 
كفايت كرديم (بتو نتوانند آزارى رسانند) معلوم ميشود كه عدّهاى با نفوذ از مشركان آنجناب را مسخره ميكردهاند كه خداوند در 
قبال آنها بآنحضرت تأمين داده است. در تفسير عياشى نقل كرده: آنها بنج نفر از قريش بودند: وليد بن مغيرة مخزومى» عاص بن 
وائل سهمىء. حارث بن حنظله» اسود بن عبد يغوث,ء اسود بن مطلب بن اسد. جون خحدا فرمود إنَا كاك الْمسمَهزئِينَ آنحضرت 
دانست كه خدا خوارشان كرده است و خدا آنها را بمركك خوار كننده از بين برد.در مجمع سوّمى را حرث بن قبس نقل كرده و 
آأنكاه كيفيت تابو د يكنان را حكايت تموده اسك 


هز:؛ ج لاء ص: ١81‏ 


هرّ: تكان دادن» حركت دادن كويند: «هَزََّتَ الرَبحح الاغصانٌ» باد شاخدها را تكان داد و هُرّى لبي 

قاموس قرآنء ج/؛ ص: ١00‏ 

بج دع الَحْلَدِ ثلثاة لال لا اميم فاون قشل را كان ذه خرناف قازع موف عو انواعت اكزا كان ديد 
كفته.اهتزاز: تكان خوردن. فإذا ذا تل عليه الاء امترّت ورب حج: ه.جون باران را بر زمين نازل كنيم تكان ميخورد و بالا ميآيد. وَ 
أي عاك فل و1 تف كنا اد ولى مذبراًنمل: .٠‏ واينكه عصايت را بيانداز و جون انداخت» ديد عصا حركت ميكند 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالالا صفحه عا9 ١١‏ از 1بإلاا 


هزل:؛ ج لا» ص: ١08‏ 


هزل: إِنَّهُ لَمَْلٌ َضل. وَأمَا هُوَ بالْهَْلِ طارق: ٠‏ و .١5‏ هزل بمعنى لاغر شدن است راغب كويد: هزل هر كلام بىفايده است. تشبيه 
شده به لاغرى.طبرسى آنرا لعب كفته است يعنى: اين قرآن كلامى قاطع است و شوخى نيست. در نهج البلاغه خطبة 144 در وصف 
دنيا فرموده: «جدّها هزل» جدّى آن شوخى است. اين لفظ فقط يكبار در كلام الله آمده است. 


هزم:؛ ج لا» ص: ١88‏ 


هزم: شكست دادن. روم يدن الله َكل د58 لوت بقره: ١‏ آنها را بيارى خدا شكست دادند و داود جالوت را كشت. 
راغب كويد: اصل آن فشردن جيزى است تا بشكند مانند فشردن خيكك خشكك ل يُهْرّمُ و لديو قمر؛ 8 يزودى. آآن 
جمع شكست خورده و فرار خواهدد كرد .ند !8 متاك مَفرُوم بن اراب ص: .1١‏ اوور قلا :المت :كا لكك ارم كان 
بعيد است شايد مراد از آن «بدر) ناهد يهاز مكه ينبا اقاره شد اش كه كنار كداور سات كبيس كوروتد بع . اينها لشكرى 


كم و شكست خوردهاند در آنجاء و از احزابى هستند كه در كذشته بر عليه ييامبران دسته بندى كردند. 
هش:؛ ج لا» ص: ١08‏ 


هش: كان هي علداى ): وَكَوًا عليِها و أَهْشُ ب . بها عَللا غَتَمى طه: 18. هش يعنى تكان يركك درختان نا بريزئد.راغب كويد: آن قريب 
است به هرّ در تحريكك جيزى. و بر جيز نرم واقع 

قاموس قرآن؛ جلاء ص: ١02‏ 

ميشود مثل «هشٌ الورق» تكان دادن بركك. يعنى: كفت آن عصاى من است بآن تكيه ميكنم و با آن بككوسفندانم بركك ميتكانم. اين 
لفظ فقط يكبار در قرآن عزيز مده است. 


هشم:؛ ج لا» ص: ١02‏ 


هشم: شكستن. هشم الشىء هشما: كسره) راغب كويد: آن شكستن جيز نرمى است مثل علف. كويند: «هشم عظمه) استخوان او را 
سر يي ل ل 0 
تأطرح هيما تَذْوُو لياح كهف: هع. علف زمين با آن بياميخت سيس خشكك و شكسته كرديد كه بادها آنرا يراكنده كند. إِنا 
أَوسَلًا عَلَيهِمْ ضيح ِ. َي جد انوا نيم اشير قمر: .١‏ محتظر بصيغةٌ فاعل كسى است كه براى باغ يا كوسفندان حظيره و آغلى 
تتتربيع علش منازة كن عا بر تيم مالم مجحة اي ل رسطادين انقو ألثر الفسوالة تحربياى اكبيد نظا رد ساق كن تدر ظاهرا عرد 
بح جين صريام سو م تجار بو كوة اجدو ون كل اين لفظ فقط دو بار در قرآن مجيد آمده است. در نهج 
البلاغه خطبةٌ ١57‏ فرموده: ادوقع الَار فى اشيم » يا مانند افتادن آتش در جوبها و علفهاى شكسته و خشكيده. 


هضم:؛ ج لا ص: ١8‏ 


هضم: هضم بمعنى شكستن و نقص و غيره آمده است در نهج البلاغه خطبة 7٠٠١‏ مده است: «و ستنبئك ابنتكك بتظافر امتَكك على 

هضمها)») ع ا ال ار ل ل 
لا لا لا 

بار در قرآن كريم آمده است: -١‏ - رعق تفل من القاللطات و هد مُؤْمِنٌّ فلا يَخافٌ ظَلْماً وَ لا هَضْ ما طه: .1١7‏ هضم در اينجا جنانكه 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالائالانا صفحه (١ ١١90‏ لاا 


ل ل ال ل 
ظلم ميكند و نه از اجرش ميكاهد. نظير فَمَنْ يُؤْمِنْ برَيّهِ فلا ياف بَحْساً و لا رَهَقاً جنّ: *1. رهق (بفتح 

قاموس قرآن؛ جلا ص: ١01‏ 

لس ار ري ا : نه از 
كاهش مزد ميترسد و نه از ظلم.١-‏ فى جَنْاتِ و غُيُونِ. وَ زوع وَنَخْلٍ طَلْعها هَضِيم شعراء: /ا1 راكع .١‏ هضيم را متداخل كفتهاند.در 
صحاح كويد: «طلع هضيم) موه خرما را آنكاه كويند كه از قشرش خارج نشده و متداخل و بعضى ببعضى منضماند بقول بعضى 
مراد از آن نرم و رسيده است جنانكه در مجمع و جوامع الجامع نقل كرده يعنى: در باغات و جشمدها و كشتها و نخلهائى كه ميوة 


آنها نرم و رسيده ويا رويهم جيده است. 
هطع:؛ ج لا» ص: /اه١ا‏ 


هطع: هطع بمعنى شتاب و خيره شدن آمده؛ اهطاع نيز بمعنى شتاب و دراز كردن كردن است طبرسى از احمد بن يحيى نقل كرده: 
ب لجح لي ار ري كاود ارو ار وياد رجو طراطر از ب الصرزيد توا ار ررك ارات بق 
ميايد .در صحاح 5 كم بع مد عنقه و صوّب اتا عدر سر 0 «هطع الورّجل) نكاه كرد و ديده از آن بر 
تلات .. ذم َع الداع اللادن نكر . .. مُمْطعِينَإلَى الداع َقُولَ الكافُِونَ هذا َم ء عدر قمر: 4. مهطعين در آيه ظاهرا بمعنى 
عا كن د كان اث يعت + روزىق دعوت كنتذم بعذاب ابسئد دعوت يكند ...عردم هقايانا مر دعو كر شود كاقراق كريية 
تن او م لايك بي مم 

اين روز سختى است.مهْطِعِينَ مُقِنِعى رَُؤْسِهِمْ لا يَوْتدَ إِليِهم طَرْفْهُمٌ . .انرا هيم: “ا؟.مهطع در آيه ظاهرا كسى است كه كردنش را دراز 
كندء مقنع آنست كه سر بالا كند يعنى كردن كشيدكان و سرها بالا كرفتهاند جنانكه يلكشان بهم نميخورد. ايضا در آية كلا ل 
الَّذِينَ كَفَرُوا قبلك مُهْطِعِينَ معارج: ع" 


قاموس قرآنء» جلاء ص: ١88‏ 
هل:؛ ج لا» ص: ١8/‏ 


هل: حرق اسغفهام است مثل هل اكع يزخ عل توبةة 9؟1-ببشتر وقوع آن در قرآن مجيذ براى تقرير است. خواه براى تتبيه باشد يا 
فى أبااتكيك داتكته رات كفعه اسك كلذ دن باضه زور انيه بر تقى اسك هل تح ينهم بن أحدٍ مريم 4. آيا كسى از آنها را 

مييابى ؟ يعنى نمييابى و اضر طب لِْادَتِه هَل تَعلَمُ لَهُ سمِيًا مريم: اع فاجع ابص رَ هَلْ تَرك مِنْ قُطُورٍ ملكك: : ".در اين آيات تقرير براي 
نفى است.در بسيارى از آيات بعد از حرف هل لفظ :الا آمده است مثل هَل ع الإخلطان إن لمان رحمن: 7 هَل يَنْظَرُونَ إن 
أُوِيلَهُ اعراف: *ه. هَل يَنْظرُونَ إلا أن تَتِيِهُمُ الْمَلائْكة انعام: ل ل لو دو شار امام ناليد 
ابكوسشاتكة وو عقي ال ناث تحاف غل ناه آمده است مثل أ يَنْظرُونَ إلا صَبِحَةٌ وَأحِدَة يس: وع.و للا ينك لعوّلاء إِنَا شيف لاجد 
ص: 15. على هذا هل در اينكونه موارد براى تقرير نفى است. ابن هشام در مغنى كويد: معناى نهم هل آنست كه از آن نفى اراده 


ميشود لذا در آية هَلْ جلك الْإِلانٍ إن الإخللانٌ حرف ٠‏ اللايكروارده امع وواترب امراره اوسن را لكل وتفسديق كرد 


3 


است در مجمع آنرا در آيِهُ فوق «ليس» و در جلالين «ما؛ معنى نموده و در آية كل بَنْرونَ إلا أن تأيه الملئكة مجمع و بيضاوى و 
جلا-لين آنرا «ما يَنْتَظرّون) كفتهاند.هل أتلا عَلَى الْإِنْلانٍ جين مِنَ الدّهْر لَمْ يكن ديا 2 انسان: ١.ابن‏ هشام در مغنى كويد: 
معناى دهم هل آنست كه بمعنى «قد) آيد عدهاى از قبيل ابن عباس» كسائى و فراء آنرا در آيه «قد) معنى كردهاند ... زمخشرى 
مبالغه كرده و كفته هل بيوسته بمعنى «قد) است و استفهام از همزةٌ مقدره 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه “119 ١ز‏ 1بإا| 


قاموس قرآنء ج/ ص: ١04‏ 
با «قد) فهميده ميشود و تقدير هَل أَتَلْ «أ هَل أتى) است (تمام شد).طبرسى» زمخشرىء بيضاوىء جلالين و غيرهم آنرا در آيهُ فوق 
بمعنى «قد) كفتهاند. 


هلع:؛ ج لا ص: 189 


هلع: إِنَّ الْإِْلَانَ خُلِقَ هلوعاً.إذ0]ا مَسَهُ النّوُ جَرُوعاً. وَ إذ0ا مَسَهُ الْخَرُ مَنُوعاً معارج: .1١ -١19‏ هلع (بر وزن فرس) جزع و كرستكى 
است جنانكه در اقرب الموارد است در صحاح و قاموس كفته: «الهلع: افحش الجزع» و در قاموس هلع (بر وزن صرد) را حريص 
كفته است.على هذا هلوع يعنى كم صبر و ير طمع. در اينصورت دو آيه بعدى يعنى جزع بهنككام ضرر و بخل بهنكام نعمت معنى 
هلوع است در مجمع البيان فرموده: «الهلوع الشّديد الحرص الشّديد الجزع» در قاموس و اقرب- الموارد كويد: هلوع كسى است كه 
اشرو ضرر مينالد و بر مال حريص و بخيل ميباشد اين لفظ فقط يكبار در قرآن مجيد لكر د 
فاع كله كا كد شرن يد لكبو انلكا كمالدجايد يكل فيووتزة [لاالقصلي الذرق قم علا مرافية لكو 


هلى:؛ ج لا» ص: ١09‏ 
اشاره 


عاك :جلك وو اقل بسقق غناي شلددبى جل قن انك ماك طبر قبل و1 توا ,بيك لي التلك و ه110 كن 
اضافه كرده: آأن بودن جيزق است بطوويكةه دانسته نيست كجا اسث: در اقرف الموارة كفته: يكار تميرود مكر ذو مر كك يدناؤ راغب 
نيز استفاده ميشود كه ذم در آن منظور است و آن عنقريب بررسى خواهد شد.مهلك: (بر وزن مغرب) مصدر ميمى است بمعنى 
ملاكت. و جعليا لمَهْلكهم مؤعِداً كهف: 4. براى هلاكت آنان و عدهاى قرار داديم.نَُ لََقُولَنَ وليه مهنا مَهْلِك أَمْيِه نمل: 89. 
سيبس بولى و جانشين او ميكوئيم: ما شاهد مركك خانوادة او نبوديم واز مركك آنها بىخبريم.تهلكة: بقولى مصدر است بمعنى 
قاموس قرآن؛ جلاء ص: ١2٠‏ 

غلا كه او يقولى عر جوزي است كد اتن علد كت بالدادر كلام عرب مصدري بر وزن العله (مضتتوم الاقم) ليسكا مكر أبن 
معدو (مجيع ) در مساج نفل كرده تهلكه ازا ادر مصدرها وبر عير كباس ابيع َأنْفُِا فى ييل الل ول لوا بأوديكم إِلَى 
هكد وَ أخيدنُوا إنَّ الله بحب الْمُحْيدنِينَ بقره: 148. در راه خمدا مال خرج كنيد و خودتان را بهلاكت نياندازيد و نيكى كنيد كه 
ليد نوزكري از بتر ري اما واد السو ورور 3( الاير و الوبق وى لو ك1 الي 
ا تُلْقُوابأئدِيكع إِلَى التَهْلْكَةْ يك قاعدة كلى است. اينكك موارد استعمال اين كلمه در كلام الله مجيد: 


مرى عادى؛ ج لا» ص: ٠را‏ 


جا 4د 


كر لي ال ل ١‏ يوسف عليه السلام آمده: وقد جاءكم يُوستٌ من قبل 
لا 
باليِاتٍ كلكا 0 ررم ب شك عار يو واراسي غ1 لور 0000 


له وَلَنّ وله خق الت ل ل ا 
مَوْيَمَ مائده: 17 . در همة اين آيات هلا-ك بمعناى مركك معمولى است.در المنار ذيل إن امْرْوْ ملك ملك 0 


0 
ل ل ل 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /11917 از 1بإا| 


031 تفلك وهر كف مطاق كناد ريده اننظ تكاردده كريد على عا ها كر دو داق ترول قراان ركه مطلو و غير ان اطلدق 
ومنيو عار ركد دون 1ل مستت ماشه قابيد | راد سي اف #مظاريني رمه لدو شر ديار اذ وق 
نككفته و در آيات فوق مركك مطلق معنى كردهاند. راغب كه قيد ذم را لازم دانسته علت استعمال آنرا در مركك 

قاموس قرآنء جلاء ص: ١2١‏ 

مطلق بكتاب ديكرى حواله داده كه اطلاعى از آن نداريم. در سيرة ابن هشام كه در اواخر قرن دوم هجرى نوشته شده اين عبارات 
هست: «هلكك عبد الله ابو رسول الله صِلَى الله عليه و آله» - «هلكك ابو طالب- هلكك خديجة بنت خويلد» از اين معلوم ميشود كه 


هلاك در آن عصر بمعنى مركك عادى بوده است. 
قباهى واز بين رفتن؛ ج لاء ص: ارا 


در باق نظي اتيك فلا رتزلكه العوت و اشغل ا-. بقرء: 8 .ريح فها 12 ليث عت كوم ظَلموا َنْفْسَهُمْ فَأَهلكتهٌ آل عمران: 
اا هراة قاد شدن وازيخ رفو ات كداز مصاديق هلك مباشكء. 


هلاك بوسيلة عقويت؛ ج لا» ص: ١2١‏ 


8 ا 0 د عه 2 ونيرة م ترم ] 
بيشتر موارد استعمال آن در قرآن عزيز همان هلا-كت بوسيلة عذاب است مثل و أنه هلك عاد الأول نجم: و كم أهلكذا مِنّ 
الْقَرُونِ مِنْ بَعْدِ نُوح اسراء: 17.ناكفته نماند فعل هلكك در قرآن مجيد همواره لازم بكار رفته و متعدى آن از باب افعال استعمال شده 
است ولى در صحاح و اقرب الموارد است كه بنو تميم هلكك را متعدى (نيز) بكار ميبرند. و نيز ناكفته نماند: كلم هلاكت در كلام 


عرب بكار نرفته ظاهرا آن فقط در افواه معمول شده و مأخذ صحيحى ندارد. 


هلل:؛ ج لا ص: ١2١‏ 
0 0 0 
هلل: إِثَا حَرّءَ عَلَِكمٌ الْمتدَهَ وَ الدَّءَ وَ لم الْحِتْرير وك أهِلّ به لعَير- اللَهِ بقره: 17. اهلال بمعنى بلند كردن صدا است. در مصباح 


المنير كويد: «أهل المولود؛ بيّمه وقت ولادت فرياد كرد. «أهلٌ المحرم؛ شخص محرم صدايش را به تلبية احرام بلند كرد. و هر كه 
آوازش را بلند كند كويند «اهل اهلالا». در مجمع كفته: هلال مشتق است از «استهل الصبى) يعنى بجه در وقت ولادت كريه يا فرياد 
كرد؛ ماه را از آن هلال ناميدهاند كه بديده شدن آن مردم صدا بلند كرده بيكديكر نشان ميدهند. و نيز فرموده: اهلال بلند كردن 
صدا است به بسم الله 

قاموس قرآنء جل/اء ص: ١27‏ 

دووس دح عردو إخادل سجر الوادت فز صا امسر كر بيد وك واطيكا ماحل اداه كرون عيادا ات ولك" يلان جا رسييي 
در هر صدا بكار رفته است ظاهرا راغب هلال را اصل دانسته است نه بلند كردن صدا را.عبارت وك أُهِلَّ به لير اللِّ جهار بار در 
قرآن مجيد بكار رفته و مراد از همه ذكر نام غير خمدا بوقت ذبح است. مشركان بوقت ذبح حيوان نام اصنام خود را ميبردند لذا در 
اسلام دستور آمد در صورت بردن نام غير خندا ذبيجه حرام است يعنى: خحدا فقط بشما اينها را حرام كرده: ميتهه خونء كوشت 


خوكك و آنجه غير خدا بر آن ندا شده است. لام الِعَثر الله مفيد آنست كه غرض از ندا غير خدا بوده است. 


هلال:؛ ج لا» ص: را 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 11١9/‏ از 1با| 


هلال: يكوك عَن الَْهِلَه قل هى مَواقِيتٌ للنّاس وَ الْحدَجٌ ... بقره: 184. اهلّه جمع هلالى است. مراد از سؤال تغيير اشكال ماه و 
رسيدن بهلال ثانوى است. از مجمع نقل شد: ماه را از آن هلال كويند كه مردم بهنكام ديدن آن صدا را بلند ميكنند.راغب كفته: 
ماه را در شب اول و دوم هلال كُويند سب سيس آن قمر است بى آنكه هلال كفته شود در مجمع فرموده: بقولى آنرا در شب اول و دوم 
را ل را آينده بحال اول بركردد.بقولى فقط در سه شب اول هلال است بعد از آن قمرء و 
بقولى نا وقتى هلال است كه بر ظلمت شب غلبه كند و آن در شب هفتم باشد در قاموس نيز اقوال مختلف نقل كرده است ... بهر 
حال لفق عو كار تكد عن الاهلة قاق معد كد ينال اأهلاليا ودميط اين فاذل يرك ثا ماه وما بعد( عدف تصورت عاذ 
آمدن و همجنين؛ جه فائدهاى دارد؟در جواب فرموده: آنها زمانها و وقتهااند براى مردم و اوقاتند براى حبّح يعنى هلالها نشاندهندة 
اؤقاقنة يدن ابتصورك حواب باسةال عطاق انف كه انها از فاقدة تخيراث قمر 

قاموس قرآن؛ جلاء ص: ١27‏ 

يرسيده بودند و جواب شنيدهاند. بقول بعضى سؤال از حقيقت هلالها است كه روى جه علتى ماه جنين ميشود و جون قدرت دانستن 
آنرا كه از مسائل هيئت است نداشتند لذا از منافع آن جواب داده شده. ولى اين سخن قابل قبول نيست. 


هلم:؛ ج لا ص: را 


هلم: اسم فعل است بمعنى بياوريد و حاضر كنيد و نيز بمعنى بيائيد» لازم و متعدى بكار رود» مفرد و جمع و تذكير و تأنيث در آن 
ا لل م رلا عم - 3 
يكسان باشد اين عقيدة علماء حجاز است. قل هَلمّ شهَداءَ كم انعام: . بكو كواهان خود را حاضر كنيد. در اين آيه متعدّى بكار 
0 1 مي ملا 0 
رفته و در آيه ذيل لازم و الْقَائلِينَ لِإِخلَانِهم عَم لتنا احزاب: 18.آنانكه ببرادرانشان ميكفتند: بيائيد بيش ما. اين لفظ دو بار بيشتر در 


قرآن مجيد نيامده است. 
همد:؛ ج لا» ص: "اضرا 


همد: وتَرَى الوقن عاد 5 أَئْرَل عَليِهًا اللا اهْتَرّتْ و رَيَثْ ... حيّ: ه. همود بمعنى خاموش شدنء مردن» و خشكك شدن است 
كويند «همدت النّار همودا» تش خاموش شد. «كاد يهمد من الجوع» نزديكك بود از كرستككى بميرد در نهج البلاغه خطبة 57 
آمده جح اضر اقيم اعابا وشو ةافايقا نه خاترش فار ادال لكاي ووى 7ب سريفه عرد لسن الك ارش عايدة) بع وميك 
الب ب اجو جات اي ونير نكا خرردم بالا مبارام 1 يه لكين و 
الله اليه لكك لعَلطاء لا تأخليا به الأَوْض بَعْدَ مَوبًا نحل: 6 ا 1 0 م 


اهْيَرّتْ وَرَبَتْ ... فصلت: 94". هامده فقط يكبار در قرآن مجيد آمده است. 
همر:؛ ج لا ص: "يرا 


هبر لتق الت القللو لكاو قوير قير 211 سمو (بروؤن فلس )ببق رريحت :السك وا انه انب غير قانيمرن ريقف الزا يسن 
ريخته شد. لازم و متعدى آمده است. 

قاموس قرآنء جل/اء ص: ١28‏ 

طبرسى شدّت رادر آن قيد كرده است يعنى درهاى آسمان را باز كرديم بآبى كه بشدّت ميريخت. باز شدن درهاى آسمان و 


بشدّت ريختن آب نشان ميدهد كه باران خارق العاده بوده است اين لفظ فقط يكبار در قرآن مجيد آمده است. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه (1١1199‏ 1بإا| 
همز:؛ ج لاه ص: يرا 


همز: وَيْلّ لكل هُمَرَ 1 هْ همزه: .١‏ از جملةُ معانى همز دفع و طرد است. در صحاح آمده: اال ا در نهايه كفته: هر 
جه را دفع كردى همز كردى.طبرسى فرموده: اصل همزه بمعنى شكستن است و در ذيل «َمَلَاتٍ الك لتلباطين) آورده: همز بمعنى دفع 
به بحر معان ,كل ردن سا1 2 ودبتس (١:‏ لزي وال ري فل دلخت عن اودر يط مير ولد 
كوئى در حضور است.همز را فشردن و غيبت كردن و عيبجوثى نيز كفتهاند در آيهُ فوق ظاهرا بمعنى دفع و طرد است و صِيعْهُ همزة 
ولمزة رات كرك سد يت سرد ل صر سيار مير كنات ا رواتما طاتي سد كا عاستاو مردوار 17ل برو 
عيبجوئى از خود طرد ميكند. لا يغ كل لاب مهين. مز مشاء يم قلم: 36و١1‏ اعاروي حر يعجر وي وكيك ليدم 
كاقائق يخي ينيك ك لسع :وق كطلهم باطاه كل مورفم زاارزابيطة معدن حمق اله لزيد بون ووز د ككنة وى | لق عدر رك ال ار لوي 
اوصبيخ لياه يعن اطاعة لكك اذ عر ايكون بيت ع تقرقه ندا و ينطق معن انيك ون وت أغزة كدخ هرات الخاض. 
وَأَعُودُ بسك رَتُّ أن يحض رُونِ مؤمنون: /41 و 18. همزات جمع همزه.و همزات شياطين وسوسههاى آنان است كه انسان را بسوى 
معاصى ميراند و از تفسير قمى از امام عليه السلام نقل شده: آن وسوسة شياطين است كه در قلبت ميافتد. يعنى: بكو خدايا از 
وسوسدهاى شياطين بتو يناه ميبرم و بتو 
قاموس قرآنء ج/اء ص: ١28‏ 
يناه ميبرم از اينكه كنار من حاضر شوند و اغوايم كنند. 


همس:؛ ج لا ص: ١28‏ 


١ 1‏ 0 
همس: و حش عَتٍ الْأَصْلَاتٌ لِلوَخْلطن فلا تَشِمَعٌ إنَا هَمْساً طه: .٠١8‏ همس صداى آهسته است و همس اقدام صداى بسيار آهستة ياها 


است در نهج البلاغه خطبة ١‏ أمده: «ولا همس قدم فى الارض» و نه صداى 1هستة يائى در زمين. يعنى روز قيامت صداها براى 


خدا خاموش شده» نميشنوى مكر صداى اهستدايراء اين لفظ فقط يكبار در كلام الله آمدة | 7 


هم:؛ ج لاء ص: جيرا 


و 2 و 


هم: قصد و اراده. و ا ل وَعَمَت كل أمْد برَسُولِهعْ يدوه خافر: ه. هر امت 
سوقاف را يط كزدتد كد ركرسقي فقن 8 له كارا بوبم عوو قف كوك العه ةا يلدع للهاية يوق ا لد 
أذ رَأى0 يوان رَيْهِ يوسف: 75. يعنى زن قصد كرد يوسف را كه ازاو كام بكيرد و يوسف هم اكر برهان برورد كارش را نميديد 
زئرا قصد ميكرد كه از او كام بككيرد» برهان ظاهرا همان ايمان و عقيدة راسخ يوسف عليه السلام بوه يوسف بشرى بود داراى غريزة 
حنبى كر ايسان تانيع لاضف اقل لز بر اال كرد لوق زد متي للق و ير رد ا ...آل عمران: 185. 
يعنى كروهى را فكر خودشان مضطرب و ناراحت كرده بود و دربارة خدا كمان ناحق ميبردند. 


هامان:؛ ج لا» ص: ١28‏ 


هامان: ١‏ إن ؤت و 0ن د نوهل كائوا اين قصص اند" لققك مسخرصا شكن بارجانة اتاشعيد ددن ا أ ول لله 


> لا لاما : 
عَلَى الطين قصص: وَقالَ عو لكان ابن لى صرحا غافر: ع" كه فرعون باو دستور ميدهد» روشن ميشود كه وزير و ييشكار 


0 
فرعون بوده است.در عين حال مقامش بسيار مهم بوده كه در رديف فرعون شمرده شده وَقَارُونَ وَفِْعَوْنَ وَ لان وَ لَقَد 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه ١هظا!‏ از [بلا| 


قاموس قرآنء جلاء ص: ١28‏ 
امم فوس ركاف اس كرد لوقن ايو لقة اذم اه توي 01 و شم لطان و إل فعَوتَ وَ لات وَكارُون فََانُوا لاجد 
كدت قافنو 6اظربسى رشقي اكد لز موده خام اذا ووو رسو واقازو اق عر اندو راد برد ذو كتااب انطو ال مسد تاريل كاد 
تورات فعلى جاب شده هامان نامى ذكر شده كه وزير اول اخشويروش بوده و بواسطة خشمى كه بر مردخاى يهودى كرفت يادشاه 
را بقتل عام يهود در فارس تشويق كرد.استر معشوقة شاه آن فرمان را باطل و موجبات اعدام هامان را فراهم كرد.اكر اين مطلب 


صحت هم داشته باشد يقينا هامانيكه در قرآن مجيد ذكر شده؛ او نيست كه او معاصر فرعون و با فرعون همكارى داشته است. 
همن:؛ ج لا ص: 2م|ا 


همن: املك السدويق لكام الْمَزين الْمُهَيمِنٌ العزيٌ الْجَارٌ حشر: 1 در قاموس كويد: «هيمن على كذا: صار رقيبا عليه و حافظا» 
يعنى بر او مراقب و نككهدار شد در مجمع البيان فرموده: «هيمن الرّجل» يعنى مراقب و حافظ و حاضر كرديد. على هذا مهيمن بمعنى 
مراقب و حافظ است مثل رقيب كه در اسماء حسنى آمده است. يعنى: اوست خداى حاكم. ياك بىآزار» ايمنى ده؛ مراقب 
يعد كانه توانناء ملحيو ال إليك الكللات بالْحنٌّ نض لاهن ودئه و الكتاب و قؤيمنا ليد معاقادهة #1 تسير اليف ب 
اكات دوّم راجع است كه مراد مطلق كتابهاى آسمانى كذشته است يعنى: قرآن را بحق بر تو نازل كرديم كه هم كتابهاى كذشته 
را تصديق ميكند و هم مراقب و حافظ آنهاست.ميشود كفت قرآن با مهيمن و مراقب بودن دو كار انجام ميدهد يكى اينكه حافظ 
آنهاست و وجود آنها را تثبيت و تصديق ميكند ديكرى آنكه مراقب و مسلط بر آنهاست و آنجه از اغلاط و تحريف و نسيان 
قاموس قرآنء» ج/اء ص: ١217‏ 

بر آنها راه يافته بيان ميدارد و اين مخالف آن نيست كه قرآن احكامى غير از احكام تورات و انجيل را بياورد قرآن در عين حال كه 
دراقهمو حشلاق” آتدو المت احكاء كتعروواى كد مطابق مر قصيس انيف قي كاوة لنادر كيل ابدفرموذة لاطك وكية 1 أنرن النقاز 
امب أختادمع علا لخادت بن الْحنّ لكل جملا يتك و منياهاً ... يعنى ميان اهل كتاب با آنجه خدا بتو نازل كرده حكم 
كن؛ زيرا كتتاب تو قائم بامر دين و حافظ و مراقب كتب كذشته است.در المنار كويد معناى «مُهَعِمنا عليه آنست كه رقيب و كواه 
آنهاست.حقيقت حال آنها را در اصل انزال و اينكه مخاطب آنها را در اصل انزال و اينكه مخاطب آنها جه كسانى بودند» واينكه 


مقدارى از آنها فراموش شده واز بين رفته و بسيارى دجار تحريف و تأويل كشته و از عمل بآنها اعراض شده. بيان ميدارد. 
هنالى:؛ ج لا ص: /اىرا 


هنالك: هنالك اشاره است بمكان دور. جنانكه هنا بمكان نزديكك و هنااكك بمكان متوسّط دربارةً هنا و هناكك در اول باب اشاره 
3 -- ملا 8 لك م ِ جه 

شد اما هنالك 9 بار در كلام الله مجيد بده ات ال ب زَكرءًا رَبَهَ آل عمران: 8". در آنجا زكرئًا يرورد كارش را 

خواند.راغب كويد: هنالكك در اشاره بزمان و مكان هر دو بكار ميرود ولى مكان ثابتتر است. نككارنده كويد: شايد آن در آيهُ فوق 


اشاره وماق باشد: 
نأ؛ ج لاء ص: ١817‏ 


هنأ: كوارا بودن. هنىء: كوارا. كويند: هنىء هر جيزى است كه در آن مشقّتى نيست و وخامتى در بى ندارد و اصل آن در طعام 
است. كلوا و اشْرَبُوا هَزِيئاً بيلنا كنْتمْ تَعْمَلونَ طور: 14. كوارا بخوريد و بنوشيد در اثر آنجه ميكرديد. «هَنِيئاً؛ جهار بار در كلام الله 


مجيد بكار رفته است. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمه ١هطا١‏ از ابلا 


هود:؛ ج لا ص: /اىرا 


- 20 
هود: (بفتح ه) رجوع و توبه. «هاد الرّجل هودا» يعنى توبه كرد و بسوى حق بركشت. إِنَا هُذّنا إليكك اعراف: 182. يعنى: ما بسوى 


قاموس قرآنء جلا ص: ١28‏ 

تو باز كشتيم.و نيز هود داضل هدق يسايق تهودقت انث كريددةاهاة:وعهوها يحى بدين يهوديث داحل شف و على الذي عاموا 
عونا كل ذى مر انعام: #النبانان كه يهودى شدهاند هر ناخندارى را حرام كرديم» اسم فاعل آن هائد است. هود: ( بض ه) بمعنى 
يهود است ا" الْجَنّةٌ إَامَنْ كات هُوداً أو تار بقره: ١١1.فتدد‏ هركز داخل بهشت نشود مكر آنكس كه يهودى يا 
نصرانى باشد.طبرسى فرموده: دربارة اين لفظ سه قول هست اول آنكه: آن جمع هائد است مثل عائذ و عوذ مذكر و مؤنّث در آن 
يكسان و آن بمعنى تائب است. دوم اينكه مصدر است و بفرد و جمع صلاحيت دارد. سوّم آنكه اصل آن يهود است و ياء آن 
حذف شده است.اقرب الموارد يس از نقل قول اول كويد: بنا براين هود كلمة عربى است و بقولى عجمى است مثل نوح و لوط و 
آنكاه كفته: بعيد نيست كه مخفْف يهود باشد و ياء از كثرت استعمال حذف شده است. 


هود:؛ ج لاء ص: ىا 


هود: عليه السلام از انبياء كرام و نام مباركش هفت بار در قرآن آمده است.آنحضرت بر قومى بنام عاد مبعوث شد و در اثر عدم 
قبول دعوت وى جون مهلت خدائى بسر آمد بادى سرد و سوزان و زوزهكشء هفت شب و هشت يي وزيدن كرفت و 
جو لحرا ميد دوي «ارور ر ير 1191 اقكرارري امي اير سرلا عَلِهِمْ م بيع لل و طايرة يام 
حشوما قترى الَو ويا ص رعلا عَأنّهُ غلا نَخلٍ حاويةٍ حاقه: يكوه دربارة آن باد در «روح) فقف عوان باديكه ترم عاد را ارين 
برد بررسى كامل كردهايم. و نيز در «عادا راجع بآن قوم صحبت شده است.هود عليه السلام در احقاف مبعوث شد كه در «حقف'» 
كذشتء قوم او 

قاموس قرآن؛ ج/؛ ص: ١884‏ 

انسانهاى ما قبل تاريخاند و ذكرى در تواريخ از آنها نيامده و در تورات فعلى اشارهاى بآنها نشده است فقط قرآن كريم مقدارى از 
حالاءت آنها رادر ضمن آيات نقل كرده است آياتيكه نام هود عليه السلام در آنها آمده بقرار ذيل است: سورة اعراف: 20.سورة 
حر اف عاق يإ :2 فلاسورة شدراء 396 


هور:؛ ج لاء ص: 8ر١ا‏ 


فزهوده و وخذل الأيمان فاتهارت دعافهه) ايمانة مخدول شد وستونهايس ساقط كرديد.آم عق أقس بلائه عللا هنا وق عار فانجاز 
0000 58 2 ا 0 
وق ا خخمك عي لازنا 1 كد نوكن زاكر كداز #ردال نافط سوقوه ينا كروو دو 1ن يمان عوك باق اتموده اضيت عار 


اسم فاعل و بمعنى ساقط شونده است. از اين لفظ فقط دو مورد در قرآن يافته است. 
هون:؛ ج لا» ص: 4يرا 


هون: (بفتح اوّل) آسانى. «هان عليه الامر هونا: سهل» جنانكه فرموده: وَ طَيَادٌ الرخلطن الذِينَ يَمْشُونَ عَلَى الْأْض هَؤْناً فرقان: ##*. هون 


در جاى حال و مراد از آن تواضع و وقار و آرامى است يعنى بندكان خدا آنانند كه در روى زمين با آرامى و تواضع راه ميروند.در 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ناهظا! از [بلاا 


مجمع از امام صادق عليه السلام منقول است: آن مردى است كه بطبيعت خود راه ميرود خود يسندى و تكلف ندارد.هتين: آسان. 
َال رَبك هُوَ عَلَىَ هين مريم: 4. خدايت كفت: آن بر من آسان است.أهون: آسائتر. و هُوَ الَّذِى يَبِدَؤًا الْحَلْقَ ثم يُِيدُهُ وَهُوَ أَهْوَنُ عليه 
روم: 717.اوست كه آفريدن را شروع ميكند و سيس آنرا از سر ميكيرد خلقت دوم براو از خلقت اول آسانتر است. 

قاموس قرآنء جلاء ص: ١7١‏ 

ناكفته نماند: جيزى بر خدا از جيز ديكر آسانتر و دشوارتر نميتواند باشد و همه نسبت بخدا يكسانند و كرنه لازم ميايد كه خدا 
كاريرا با مشقّت انجام دهد و آن سبب عجز خداست (معاذ الله).بنظر ميايد اهون بودن خلقت دوم نسبت بذات آنست كه بيداست 
شروع هر جيز از اععادة أن ير ععوتهتراسته يع + اغسال قدرت ذو اعادة افريش كتر :از اعسال اندز افريتن اول اسث الميدان 
بعد از نقل و رد جوابهاى اشكالء نظر داده كه: اهون نسبت بكار مردم است يعنى جون اعادة شىء نسبت بمردم آسان است يس 
كيه اناف اندو ]نات ابح مظلتب اويل ابه عدتوله الكل الأغللا فى العطارات و الأو اسح السفاده كردم كد حميق .ل 
قابل دقت |است.* هون: (بضع- ه) و هوان و مهانت بمعنى ذلّت و خوارى است. در قرآن مجيد فقط با همزه باب افعال تعديه شده و 
مَنْ يهن الله نا لَهُ مِنْ مُكرم ... حج: 18. آنكه خمدا خوارش كند او را عزيز كنندهاى نيست"لْيوْمَ تُجَرَوْنَ عات الْهُونِ انعام: '47. 
الوق كر :كان موقويه ا ابن سارف با يعاذا نا اكدروسياةة أن شزان ميقار يك ناعضي 17 اوفتاني بذع اليورف كنس ادكو 
جوامع الجامع هون را خوارى شديد فرموده است.مهين: ع واد رار كد لكررين 2 قائو 8 شه اؤاميان: عراق 
شدة: بقاعث لَه الْعَذَابُ يَْمَ القلاعة ر بخن فيه عبان فرقان: هم 


هوى:؛ ج لا» ص: ١17/١‏ 


هوى: هوىٌ (بِضِمٌ هاء و فتح آن) بمعنى فرود مدن است «هوى الشىء هويا و هويًا: سقط من علو الى اسفل» جنانكه در قاموس و 
اقرب الموارد و در مجمع ذيل وَ النَخْم إذلاا وى كفته است.بقول راغب: هو (بضمّ اول) 

قاموس قرآنء جلاء ص: ١7١‏ ْ 

فرود آمدن بفتح اول بالا رفتن است قاموس و اقرب آنرا در مرتبة دوم كفتهاند. در مصباح معناى اول را از ابو زيد نقل كرده است و 
كويد: هوي بمعنى بالا رفتن فقط بضمٌّ اول.آيد.ناكفته نماند: فعل هر دو از باب ضرب يضرب است و مَنْ يَحْلل عَلَيهِ عَضَبِى فَقَدْ 
27 طه: .١‏ هر كه غضب من بر او واقع شود فلذكك كته سقوظ دو أيه حجان خلدكك وبلاسقي الست بو المؤتفكة أطرك نهب: 
“"م.شهر زير رو شونده را هلاك كرد و ساقط نمود راغب كويد آنرا بهوا بلند كرد و ساقط نمود.وّ النَجْم إذلا هوج نجم: ١٠.هوى‏ 
ار آله ماني لبون كنع اعد وإلى واسخمال فرك مر] 11 اآفاروالا رشان انيت بسار كاذل بحيو طلوع تا وعيظ انحا بيوفيفة در 
صعوداند و آن با آيات بعدى كه اشاره بمعراج آنحضرت است بهتر ميسازد كر جه يائين آمدن نيز با نزول جبرئيل كه در آيات بعد 
نقل شده مناسبت دارد رجوع شود به «نجم).كَالّدِى اسْتَهُونه الَلِاِطِينٌ فى الَْدْض حطانَ ... انعام: ١لا.استهواء‏ مثل اهواء بمعنى ساقط 
كردن است و اعتبار طلب در آن صحيح است كوئى شياطين سقوط او را طلب كردهاند و آن در آيه بمعنى لغزش دادن و ساقط 
كرد نست. يعنى مانند كسيكه شياطين در زمين كمراهش كردهاند و سر كردان مانده اسث.هوى: ميل نفس. وها بيلق عن الْهَوك. إن 
هُوَ إِلَا وَحْى يُوحلِإ نجم: "و ع. از روى خواهش نفس سخن نميكويد و آن فقط وحى است كه باو ميشود. در قاموس تصريح كرده 
وو جل ماس وباو تدر كال رودت در قرآن مجيد بيشتر در خواهشهاى مذموم بكار رفته و كاهى در غير آن» مثل 
فَاجْعلَ أفْيِدَةَ مِنَ الناس تَهْوى يِه ابراهيم: ".جمع آن اهواء است و لا تَّبعْ 
قاموس قرآنء ج/اء ص: ١77‏ 


ل حتت لا 5 ا 
أخلاء الّذِينَ كديا بالباننا انعام: ٠18١.بنظر‏ ميايد: خواهش نفسانى را از آن هوى ناميدهاند كه انسان را بعذاب آخرت و مهلكة دنيا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3ا0. الالالالالا صفمحه نناهط! از ابألا| 


وسيب و سه و ار ا ل حرق د يه 
بمعنى حالى كفتهاند يعنى: يلكشان بهم ميخورد و قلبشان (از تعمّل) خالى است. مكل و وى النامى شكارى ولعلا خخ تشكاري نمت 3 
راغب كويد يعنى در خالى بودن مثل هوا است. شخص ترسو را هواء كويند زيرا قلبش از جرئت خالى است. 
هاوية:؛ ج لاء ص: ١1/17‏ 
, تطلاأررى مكو ل ع يم لل رمي ء فرعن 0١‏ -. كد فر اللا ا ا 00 
هاوية: و أمَا مَنْ حَفتٌ موازيئةفامّهُ هاويَةُ قارعة: 8و 4. طبرسى ذيل و النّجم إذلاا هَوى فرموده آتش رااز آن هاويه كفتهاند كه اهل 
عذاب را از اعلى باسفلش ساقط ميكند. بنظر نكارنده شايد بدانجهت باشد كه شخص را به يدبختى و خذلان ساقط ميكند يعنى 
هلاكك و ذليل ميكند و آن دراصل «هاويةٌ بالانسان فِى الْحِذّلانِ) است مثل تَهُْوى به الرّيحَُ فى مَكانٍ سَحيقٍ حج: ١".يعنى:‏ اما آنكه 
وزنها و اعمالش خفيف شده جايكاهش و محليكه در آن آرام ميكيرد هاويه است.رجوع شود به «ام). 


هبى:؛ ج لاء ص: ١/17‏ 


هيئع: 000000 مق ف وقد كيت ٠١‏ ليق كاد زرانيها مسا يقن أوز الى الخال كرون 
لين ك1 لد كت فد يكوك عفرا دن اللو آل خمران: 69. هيئةُ بمعنى صورت و شكل و حال و كيفتّت است.از بيضاوى نقل 
شده: تهيئه احداث هيأةً شىء است. آن در آيه بمعنى شكل است يعنى: من از كل شكل يرنده درست ميكنم و در آن ميدمم باذن 
خدا زنده شده و يرنده ميشود. 
قاموس قرآن؛ جلا ص: ١0/7‏ 

هيت:؛ ج لا ص: "11/1 

: ا للدي ل م ا ا : 8 و 2 1 
هيت: و غلقتٍ الْأَبْوَاتٍ و الث هَيْتَ لك قال مَعاذ الله ... يوسف: 7؟. اسم فعل است بمعنى: بيا.در مجمع از شاعرى نقل كرده. أبلغ 
امير المؤمنين أخا العراق اذا أتيتا ان العراق و أهله عنق اليكك فهيت هيتا اى برادر عراقى باميرالمؤمنين (ظاهرا مراد از امويان است) 


لفظ فقط يكبار در كلام الله مجيد آمده است. 


هيج:؛ ج لا ص: 1/ا١ا‏ 


هيج: خشكك شدن. «هاج النبت هيجا: يبس) در اساس البلاغه شروع بخشكك شدن كفته است (اقرب). 5 ثم يَهِيج قَلاهُ مُصْفَرًا زمر: 1 


5 خحشكه ميشود و آنرا زرد ميابى. ايضا سورةٌ حديد: .5١‏ 


هيل:؛ ج لاء ص: "11/17 

5 و هه و 00 ه لكر 5 ا قي 8 5 
هيل: يَوْمَ تَوْجَفٌ الْأْرْض و الطبلال و كانت الللال كثيباً مَهِيلًا مزمل: .١‏ هيل بمعنى خاكك ريختن است «هال عليه التّراب: صبها 
طبرسى فرموده: «هلت الرمل و أهيله) آنكاه كويند كه يائين خاكك را حركت بدهى و بالايش بريزد. كثيب بمعنى تل بز ركك خاكك 


است.يعنى: زوق ذهين و كوهها بلرزه دز ند و كوهها هميعون فل شاك متح د كك شوند در حديث آمده: «كيلوا ولا تهيلوا» ييمانه 


كنيد و نريزيد اين لفظ فقط يكبار در قرآن مجيد آمده است. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عزهطا! از ابلا| 


هيم:؛ ج لاء ص: ١1/17“‏ 


هيم: أَلَمْ ثَرَ نهم فى كل ولاد يَهِيمُونَ شعراء: 110. هيم و هيام مصدر است و آن اين است كه كسى از روى عشق و مانند آن راه 

برود بىآنكه مقصود خودش را بداند.عبارت مصباح جنين است: «هام يهيم: خرج على وجهه لا يدرى اين يتوجه) اقرب الموارد نيز 

جنين كفته باضافة «من العشق و غيره».اين سخن دربارةً شاعران و خيالبافان كليت دارد و اين اشخاص 

قاموس قرآنء» جل/اء ص: ١75‏ 

نوعا در مدح و ذم و ثنا و قدح بىراهه و بى خودانه ميروند بقول آنكس كه ميككفت: شاعر مانند آدم ديوانه است كه با خودش 

حرف مى زند.مى و معشوق خيالى عمده محرّكك شاعر است وقتى مىبينى در عرش اعلى قدم ميزند و كاهى در حضيض بى هدفى 

كام بر ميدارد. در واقع قرآن مجيد با لفظ (يَهِيمُونَا 0 آفتابى كرده است يعنى: آيا نمىبينى در هر وادى اى بىخودانه راه 
لا 

ميروند رجوع شود به «شعرا.فَشَارِبُونَ عَلَيِهِ م اليم كََرُِونَ ّرب الهم واقعة: "0 و 00.هيام بمعنى عطش نيز مده است «هام 

هياما: عطش ١‏ ؛ بشخص شديد العطش هيمان و هائم كويند.هيم جمع اهيم و مؤنّث آن هيماء است و آن شتر تشنه را كويند كه از آب 

سير نميشود البنّه در اثر عروض مرض عطش. يعنى يس از خوردن زقوم از روى آن آب جوشان ميخورند و آنرا ماندد شتران تشنه 

مينو شند (نعوذ بالله).اين كلمه تنها دو بار در كلام الله مجيد آمده شو 


هيه:؛ ج لاء ص: 11/8 
ىء 1 


2# 


الو بار كرد وكا أذرلااك ها هِية. نار لامدَةٌ قارعة: 8- .١١‏ «هِيَهُا همان ضمير «هى» است راجع بهاويه و 


هيهات:؛ ج لا» ص: 117/8 


هيهات: مَيِيَاتٌ ميات لما تُوعَدُونَ مؤمنون: © هيهات اسم فعل است بمعنى «دور شد» يعنى جه دور است جه دور است آنجه 
(قيامت) وعده ميشويد منظور از دورى استبعاد وقوع آنست.روز جهارم ربيع الال 140. هجرى قمرى مطابق 1887/17/77 از 
حرف هاء فراغت حاصل شد و الحمد لله و هو خير ختام. 


قاموس قرآنء ج/اء ص: ١78‏ 
و ع6 /ء ص: لين 
واو:؛ ج لاء ص: ١7/8‏ 


واو: حرف بيست هفتم از الفباى عربى و در حساب ابجد بجاى عدد شش است. اهل لغت براى آن شانزده معنى ذكر كردهاند از 
جمله: -١‏ عطف. در اينصورت معنى آن مطلق جمع ميان دو جيز يا جند جيز است كاهى شىء را بر صاحبش عطف ميكند مثل 
تالعياة و أضلات الشفيئة عذكبوت: 0 يعي ارج ولعل تت رجض نادو ار الف بر ايشا معت سكليد بان ولق ني 
5 وَ إشاهيع حديد: ا 0 إليك وَإِلَى الَّذِينَ مِنْ يلك اللَهُ .. اقووى: “دواو 
حالئه نطل وبدلى وق وز سبي واالعال »از كاماد در بدا كد لقان ور امد يود و اانا واو اذا 5 ريقو كارا السو ل الوا 
الحكيم. نك لَمِن الْمُوْسَلِينَ يس: 7 و *, 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١١0‏ از ابلا| 
وءد:؛ 6 /ء ص: ا 


وهدة و إذَ الِْووٌهةٌ شعلك» يبأ أب قيلت تكويرة 8و 4: ود سح زنده يكور كردن اسن در قانوس ميكويدة دواد ينه يعت 
ودر ,وكيد كر كر سوادة و برقي فنك وده اكز اكد امح يو وا لكا ووش وندن كوو اناد ما لجر كا نعنة 
كناهى كشته شده است. فرزدق شاعر دربارة خانوادة خويش كويد: و ما اذى منع الوائدات فاحيا الوئيد فلم توأد يعنى: از ماست 
آنكه زنده بككور شدهها رااز زنده بككور شدن منع كرد و آنرا زنده كرد يس زنده بككور نشد.اشاره بجدّ خويش است كه دختران 
عرب را ميخريد و نميكذاشت زنده 

قاموس قرآنء» ج/اء ص: ١78‏ 

بكور شوند.ناكفته نماند: بعضى از عربها فرزندان خويش را از ترس كرستكى ميكشتند جنانكه در «ملق» كفته شد و بعضى وجود 
دختر را عار دانسته و او را زنده بككور ميكردند در اقرب الموارد > كفته: قبيلة كنده اين كار را ميكردند و اينكه در مجمع فرموده: 
عرو وار رسكي در و واااو كروي حرا لامر دري وانكد زير تلان اررتاا در صرريك شري | رالار متحصيرا 
بدختران نبوده است و آنجه در آيهُ فوق آمده فقط راجع بدختران است كه در آيةُ ديككر فرموده: و إذ]) بد شر َع دُمُعْ بالأئئلا َل 
وَجَهُهُ مُسْوَدًا وََهُوَ كظِيم. : ارق مِنَ الْقَوم مِنْ سُوءٍ لا بر به أ بُشيتكة عل هون أمْ دم فى الاب ... نحل: 8- 4ه.در مجمع از 
افاوو يقل #دواعاض ون تت ىتيس ب ردول خطا عن اللا عله و اله انمد لتقام ور مباعليك عيضت بوط وقده كرد 
كردهام. فرمود بعوض هر يكك بندهاى آزاد كن. كفت: من شتران دارم. فرمود بعوض هر دختر يكك شتر بهر كه خواهى هديه 
كن.ايضا در مجمع از ابن عباس نقل كرده: زن بهنكام ولادت كودالى ميكند و در سر آن مىنشست اكر دختر ميزائيد در همان 
كودال دفنش ميكرد و اككر نوزاد يسر بود او را نككاه ميداشت.ناكفته نماند: اين كار شوم عادت همه قبائل عرب نبود. 


وثل:؛ ج لا ص: ١1/2‏ 


وئل: نجات خواستن و يناه آوردن. موثل: يناهكاه. َل لَهُعْ مَوْعِِدٌ لَنْ بَحَدُوا + هق دونه مؤئلا كيت: 8 .بلكه براى آنها وعدهاى است 


كه از آن يناهكاهى ندارند منظور از موعد روز قيامت است اين لفظ تنها يكبار در قرآن آمده است. 


وبر:؛ ع /ء ص: عم 


وبر: (بر وزن فرس) يشم شتر (كركك) جمع آن اوبار است و يكبار در كلامم الله بكار رفته است و مِنْ أخلافها و أوبا را و أغتارم 


دلا ٠. ٠ 8 . ٠.‏ 31 6ه 
أثاثاً و متاعا إللِ] جين نحل: بأد از مقمياى جهان يابات و ان كر كيا و مزهاى انها اكاك 


قاموس قرآن» ج 0 ص: //ا١ا‏ 


ص 


منزل و مال بدست مياوريد تا مدّتى. يشم از كوسفندء و براز شترء موى از بز است. 
وبق:؛ ج لاء ص: 11/17 


وبق: (بر وزن فلس) هلاءكت. و ايباق بمعنى هلاكك كردن است. أو يُوبقهُنٌ يلا كم يوا وَ يَعْفُ عَنْ كثير ارون اناق معت 
حبس كردن نيز آمده جنانكه در قاموس و اقرب الموارد تصريح كرده است بنا بر آنجه در «بحرا ذيل فصل نهرهاى دريائى كفتهايم 
اوبقَهُنَ) در آيه بمعنى حس اوليك يعنى: يا آن نهرها را حبس و متوقف ميكند. در اثر اعمال مردم و عفو ميكند از معاصى 
بسيارى.و يَوْمَ يَقُولَ دوا شرَكائى الْذِينَ رَعَمْتُمْ فَدَعَوْهُمْ فَلْمْ يد تَجِيبُوا لَهُمْ 0 يِتِنْهُمْ مَؤبقاً كهف: "0 موبق (بفتح ميم و كسر 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه ١٠,‏ از ابألا| 


باء) مصدر است بمعنى هلا-كك و نيز اسم مكان است. و آن در آيه ظاهرا اسم مكان و اشاره ببطلان رابطه ميان معبودان و عبادت 
كنند كان است و ميان آنها مهلكهاى واقع شده و رابطه را كه در دنيا كمان ميكردند از بين برده است و معبودان اعم از جنّ و انس و 
غيرهم نفعى بحال عبادت كنند كان ندارند.يعنى ياد كن روزى را كه خدا كويد: شريكان مرا كه بزعم شما شريكك من بودند با آواز 
بلند بخوانيد» آنها شريكان را ندا ميكنند اما شريكان جواب نميدهند (و كارى نتوانند) و ميان شريكان و آنها مكانى يراز هلاكت 
قرار دادهايم و رابطة موهوم دنيائى قطع شده و هيج نتوانند آنفاصله را ييموده و بهم ديكر برسند. از اين ماده دو لفظ بيشتر در قرآن 


وبل:؛ ج /اء ص: 1017| 


وبل: اصل وبل جنانكه طبرسى فرموده بمعنى شدّت استء وابل بمعنى باران شديد و تند ميباشد. در مصباح كويد: «وبل الشىء: 
اشتدٌ» وبيل بمعنى شديد است. راغب ميككويد: وبل و وابل بارانى است ستكين دانه و بمناسبت سنكينى بكاريكه از ضررش ترسند 
كوك وبال.كمكل عند بوبوة ألخابها وبل كانت أَكلهًا ضِغْمين بقره: ه*؟. مانند باغيكه در بلندى واقع استء باران 

قاموس قرآنء» ج/اء ص: ١78‏ 


تندى بآن رسيده و ميوهاش را دو برابر داده است. وابل سه بار در قرآن مجيد ذكر شده است: بقره آيه *8؟ و 180. 
وبال:؛ 4 /ء ص: 1,4 


لاه 7 5 , م لا اماس 2 -ه 
وبال: ذاقُوا وَبلَ أَمْرهِغ حشر: 15. أوْ عَدْلُ ذلك صِلاماً لِيذُوقَ وَبلَ أثْرهِ مائده: 40. يا برابر طعام مساكين روزه بككيرد تا سزاى كارش 
را بجشد. وبال جنانكه در «وبل» كذشت بمعنى شدّت و ثقل است و آن عبارت است از عذاب و نتيجه زشت معصيت. كه بر انسان 
حَ 8 000 م م بلبأى 5و .> ر م 5 : 5 : 
سنكين و سخت است.قَعَصل فِرْعَوْنٌ الرَسُولَ فَأْحَدََاٌ أذ وَبيلا مزمّل: 18. فرعون برسول نافرمانى كرد او را مؤاخذه نموديم مؤاخذة 


وتد:؛ ج لا» ص: ١/4‏ 


وتد: ميخ. جمع آن اوتاد است. ألم نَجعَلٍ الْأدْضَ مهاداً. وَ الال ادا نباء: © و . آيا زمين را براى زندكى آماده نكرديم؟ آيا 
كوهها را تاق براق :ذعيق قران كداقن ؟ ريوع قوداية صل خصل أكرهها نيع زعو النده كليث قله قوم توبور كه وؤرغزة 
ذو اباد ص: 17 كلمة ذُو الود در سورةٌ فجر آية ل وفطت ترون امه ايك ينه اد جود راسك كب ا 
شكنجه دهد او را بجهار ميخ ميكشيد و سبب تسمية ذو الاوتاد همين است ولى ظاهرا مراد از آن لشكريان و ساز و بركك آنها و 
وسائل حكومت است كه همجون ميخها يادشاهى و حكومت او را محكم كرده بودند شاعر كويد: و لقد غنوا فيها بانعم عيش فى 


ظل ملكك ثابت الاوتاد در آن شهر با كواراترين زندكى بىنياز بودند در ساية حكومتى كه يايدهايش محكم بود. 
وتر:؛ ج لاء» ص: 1١7//‏ 


وتر: فرد. مقابل شفع و زوج و الْمَخِر. وَ لال عَشْر. و الشّفْع وَ الْوَثْر فجر: -١‏ *. قسم بفجر و شبهاى ده كانه و قسم بجفت و طاق. «وترا 
در آيه بفتح واوو كسر آن خوانده شده و هر دو بيك معنى است.در مجمع فرمود: اصل آن بمعنى قطع است فرد را از آن وتر 
كو يند 


قاموس قرآنء ج/2 ص: 17 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /اهط١‏ از ابلا| 


كه از غير قطع شده و تنها مانده است.و اللَهُ مَكغ و آَنْ بترَكمْ أَعْطْالَكُم محمد: ه". وتر در آن بمعنى نقص است «وتر ماله و حقّه: 
نقصه ابراه در جوامع الجامع فرموده: آن از «وترت الرّجل» است يعنى از او كسى را كشتم و در واقع آنست كه او رااز مال يا 
كسانش تنها كذاشتم و جدا كردم از رسول خدا صلى الله عليه و آله منقول است «من فاته صلوة العصر فكائّما وتر اهله و ماله» هر 
كه نماز عصر از او فوت شود كوئى از اهل و مالش تنها مانده است معنى آيه جنين ميشود: خدا با شماست و اعمال شما را تنها و بى 
واب الميكذا رس ضما بن تواني عبان توا نمائدة نبت جع قدي بنك الاك وك 1 و 0 37 2 لك لكا لوف ايلا ك1 يز مومتية: 
؟5.تترى در اصل وترى است با واوء الف آن براى تأنيث ميباشد زيرا رسل باعتبار جماعت مؤْنّث است (كشاف و بيضاوى) و تترى 
بمعنى بى در د بى است يعنى فردى بعد از فردى معنى آيه: سيس ييامبران خود را يشت سر هم فرستاديم هر وقت بامّتى ييامبر- شان 
لذ كنيو رن جز ساح انو دادر كرى للا كاسع وز بقكتز. ور لير اده عط نازر يلاوو روا ا 
قد ينحسر من ريشه و يعرى من لباسه فيسقط تترى و ينبت تباعا» كاهى از يرهايش كنار و از لباسش عريان ميشود يرهايش بى در بى 
ميافتد و يشت سر آن ميرويد.در اقرب الموارد كويد: صحيح آنست: تواتر بين اشياء در صورتى صادق است كه ميان آنها مهلتى و 
فترتى بوده باشد واكر متضل باشئد آترامداركه كويند.عك هذا لفظ وتذاا» مفيد آنسث كه ميات يباغبران زمانهاتى فاصله بوده اسث 


و«تترى» را با تنوين ار أو عا الك نظا هر دو خواندهاند. 


وتين:؛ ج لا» ص: 1١1/4‏ 

عر م رءلار. ل طلا علا .م 0ه مر +22 لا 
وتين: و لَوْ تَعَوّلَ عََئِنا بَْض الأقاويل. لَأَعَه ْنا مِنْهُ باليمين. ثم لَمَطعْنا مِْهُ الْوتِينَ حاقه: 6- *6. راغب كويد: وتين ركى است كه جكر 
راآب 


قاموس قرآنء جلاء ص: 18١‏ 

(خون) ميدهد اكر آن بريده شود انسان ميميرد موتون بمعنى مقطوع الوتين است.در اقرب الموارد كويد: آن ركى است در قلب در 
صورت قطع شدن انسان خواهد مرد و از ابن سيّده نقل كرده: رككى است جسبيده بقلب از باطن كه خون را بهمه ركها ميرساند و 
آن نهر بدن است (شريان).يعنى اكر ييامبر از خود جيزى جعل كرده و بما نسبت دهد ازدست راستش كرفته و شريانش را قطع 
ميكنيم. كرفتن از دست راست ظاهرا اشاره باذلال است جنانكه از دست مجرم ميكيرند.آيه تهديد شديدى است نسبت به حضرت 
وشول ضلى اللمعليد زو النادر عيورت عم سدس اذ دافن مون .اين لفظ فقط يكبار در قرآن مجيد آمده است. 


وثق:؛ ج لا» ص: 18٠‏ 


وثق: : وثوق» ثقه بمعنى اعتماد است. «وثق به وثوقا و ثقة) يعنى باو اعتماد كرد. وان يس تر كاشدة اس اول وثاقة: 


وى رط الى ازراي حس عسوو نعل كي ازباب كم يكرم ميباشد.مواثقه: معاهده محكم. وَاذْكرُوا نِعْمَةً الله عَلَتِكُمْ 
لك 
وَمِيدأقَهُ الى لَتَقَكُمْ به مائده: . ياد كنيد بيمان اكيد خدا را كه از شما بيمان كرفته است.ايثاق: بستن. «أوثقه فى الوثاق إيثاقا» 


ا هه الارع . 2لا لا 
كو لوقل وكاقة | ةك بوره علا و 18ل ولاق لسارو اسك سس نب اكه 


5 


اس" م لا يذب عذايه ادل 


5 
طبرسى كفته. ضمير (ع ذابَهُ- وَتقهُ) جنانكه كفتهاند راجع بخدا ست يعلى: آنروز كسى مانند عذاب خدا عذاب نميكند و كسى 
الس ب وس ا و0 ل 
ولا 
كنيد.مو ثق: (بفتح ميم 5 ثاء) و 


قاموس قرآنء ج/ ص: ما 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه ١86‏ از ابلا| 


يثاق لمعت بيسن ابد است قال لخ أويلة معكع حت تؤثُون مؤنقا يق الله ...يوست 82 كفت: هرك رز اورا انما نخواهم فرستاد 
تا ييمان محكمى از خدا بدهيد كه او را بياوريد.موثق سه بار در قرآن مجيك آمده است سوره يوسف: #ع- ١٠.ميثاق:‏ جنانكه كفته 
شد بمعنى بيمان محكم است و إِذ أئ 01 ماق بَنى إشلائيل ل تعِدُون نالل عقر #تراقت سكر يد مكاق يعائق انث كديا 
سوكند و عهد تأكيد شده باشد.ميشود كفت: ميثاق مصدر نيز بكار ميرود بمعنى محكم كردن جنانكه در جوامع الجامع و كشّاف در 
ذيل آيه لذو شوق قو اللد هن بقن مياقه بقره: كلفته است. ضمير اماه اكر به «عَهْدَ) ب ركردد معنى اين است كه بيمان 
خدا را بعد از استوار كردن آن ميشكنند و اكر راجع به «اللّه باشد منظور محكم كردن خدا است بنظر نكارنده ضمير راجع به «اللِّا 
و مفعول ميثاق كه «عَهْوِدَ باشد محذوف است يعنى عهد خدا را نقض ميكنند يس از آنكه خدا آنرا بوسيله ارسال رسل محكم و 
استوار كرده است در «عهد» كفتهايم كه ظاهرا مراد از عهد فهم و عقل و دركك بشر است كه در ذات او كذاشته شده و مراد از 
ميثاق محكم كردن آنست بوسيله انبياء و رسل عليهم السلام. 


وثن:؛ ج لا» ص: 181 


وثن: بت. جمع آن اوثان است در مصباح ككويد: خواه از سنك باشد يا جوب يا غير آن كَامجوا لجس مِن وان وَ امتبوا كَل 
الور حج: *٠‏ از يليد بدور باشيد كه بتهااند و از قول باطل اجتناب كنيد اوثان در سوره عنكبوت 17 و 50 نيز آمده است.در نهج 
البلاغه خطبه 160 فرموده: «فبعث محمدا صلَى الله عليه و آله و سلم بالحقّ ليخرج عباده من عبادة الاوثان الى عبادته) محمد عبده در 
شرح آن كفته «وثن فلا-ن بالمكان» يعنى: در مكانش ثابت و دائم شده صنم را از آن وثن كفتهاند كه نصب شده و در يكك حال 
ثابت است. كلبى در كتاب الاصنام 

قاموس قرآنء جلاء ص: ١87‏ 

ص "0 نقل كرده: بت اككر بصورت انسان از جوب يا طلا يا نقره باشد صنم نامند و اكر از سنكك باشد وثن كويند. ناكفته نماند اين 


سخن با آنجه كفته شد مناسبت دارد. 


وجب:؛ ج لا» ص: 1437 


لا ه و رو 5 


انضبا ونجوب باعتئ سقوط است وجب الحافظ: سقط» ضعير انهه در آيه.راجع بشتران قربانى ات يعتى؛ ذر موقم فر شتران 
جون يهلوهاى آنها بزمين افتاد (كنايه از مردن) از آنها بخوريد كويند: «ضربه فوجب» او را زد يس مرد. اين لفظ فقط يكبار در 


قرآن مجيد امدة اسيث: 
جد:؛ ج لا» ص: 181 


وجل مكلت 0 0 - وجدان بمعنى بيدا كردن» رسيدن؛ دست يافتن و غيره است. آن در خدا جنانكه راغب كفته بمعنى 
ل الس . وجذن مر من عفد اعراف: 6 :ادويتارف از انها وقاتى يدها" تباتتيع وداتستيم كه وقاتي يعهد نهدا تداريك. 
وَقَذعهذة إلا آذ يق قبل كتين و لم تجذ عام له 6.كاهى مراد از آن تمكن است مثل فَاقتُوا الَْفْركِينَ عدت وَجَدْتُمُوهُمْ 
توبه: ف وَلَع عدوا كايا فرعان مَفيُوضَة بقره: *ال ادكو ون يت برقع ون وُجدجكع رلا مُضاوُومن طلاق: #.وجد (بر وزن 
فق ) سبع سكن نوق نان مطلقة رادو عقت ان ااتعه قاكار اسهد وسكي كريد زايد ساك "فين وضررعي انها توسافيك: 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١259‏ از [بألا| 
وجس:؛ ج /ء ص: 147 


وجس: فزع. المصاترا صويار جر د لحري الجماتي ارج جا لخد ور اموي كلدو مضي كنا و جوانى إنيكا 
ايجاس بمعنى احساس است و نيز كويند «اوجس خوفاء يعنى ترس را ينهان كرد.كأؤس فى َفْسِهِ حِيفَةٌ موسا 06 تحث نك 
ألكه الأعلنا فاده و #6 حوس دن كدض اتحبائى شري كرد وا كرو راد عرش هاندا 

قاموس قرآنء ج/اء ص: 1817 

ارقن وض مجع جد أن 7ا كيك :+ راط 1د مين رو دز سوه درة ٠ادر‏ نهج البلاغه خطبه ؟ فرموده: «لم يوجس موسى 
عليه السّ.لام خيفة على نفسه» أشفق من غلبة الججّال و دول الضّ لال» موسى راجع بخودش نترسيد بلكه از غلبه نادانان و حكومت 


كمراهان ترسيد كه جاى حق را بكي رند و جهّال از سحر ساحران فريب خورند. 
وجف:؛ ج لا» ص: 181 


وجف؛ وجل و وجوف يمعنى اضطراب آيد «وجف الشىء: اضطراب» قُلَوبٌ يَوْمَئِلٍ [َاجِقّةٌ نازعات: 8 دلهائى در آتروز مصضطرب و 
ار الكو ابغينا سفت مت عاك سير رودو اد 3 از مجو اس سد ل ا 
ا كا وس ا «أوجفت البعير: السو تر رااسرضك راميره ولك انل رقو 

نهم قلا أَوْجَفْكم عليه مِنْ خَيلٍ و نا ركاب حشر: *. آنجيزها كه خدا از آنها عايد بيغمبرش كرد شما اسبى و شترى بر آن نتاختيد. 


مشروح أيه در «فىء) كدشتة. 
وجل:؛ ج لا» ص: 1١/81‏ 


وجل: (بر وزن فرس) كنُوالاتؤججل إن وك بام عَليم حجر: : 277 كفتنك: رب تاجو ص رذالاي را ارده لامي كه نواد تراه 
شد طبرسى فرموده: وجلء فزع» خوفء يكك جيزاند ل (بفتح واو و كسر جيم) ترسان وخائف وَكُلَوبُْ وَجِلمة أنه إِللِإ رَبْهمْ 
َأجِعُونَ ترون كر ادلها شان توعان افت كه آنها بسوى برورد كارشان بر ميكردند قال إن مِنْكُمْ وَجِلونَ حجر: .١‏ كفت ما از 
شما ترسانيم .إِنّمَا الْمُؤْمِنُونَ الّذِينَ إذ0ا كر الله جلث توي ... انفال: ؟.ظاهرا اين خوف مثل خشيت در اثر تعظيم خداست راغب 
وجل وا الحساس خوق كنه و آن در اين آيه بهتر تطيق ميشوة: يعتى: اهل ايفان انها اثد كه حون عدا ياد شود دلهاى آنان 
قاموس قرآنء» جل/اء ص: 188 

احساس خوف كند. 


جه:؛ج لاء ص: ١85‏ 


ء ... بقره: .١5*‏ كردش روى تو را بآسمان مىب ينم اطباراوعوهكر و 
السك ان اانا ندر عي ورين و مات 7ه «الوسةة سبل كل شما وجه ربوق نر شعيو اشيت كديا أن ديرو 


شوند.راغب ميكويد: وجه در اصل صورت و جهره است ...و جون صورت اولين جيزى است كه با تو روبرو ميشود و نيزاز همه 


: ةحدلا 2ع بن عاو جر د كلل 
وجه: جهره روى. صورت. قَدْ تَرى تَقَلتِ وَمجهسك فِى السَلكًا 


و ثانيا بمعنى روبرو شده هر جيز واشرف هر جيز . .. آمدةواسثت. ل ل ا 000 
فقط از باب تفعيل و تفعّل آ مده است. مثل: إنّى وَجَهْتٌ وَجْهِىَ للّذى فَطَرَ التطاليات وَالَأَدْضَ انعام: 9. من كرداندم روى خود 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١١١‏ از [بلا| 


را بكسيكه آسمانها و زمين را آفريده است يعنى بسوى او رو كردم.و لَمَا َوَجَه يلا مدُيَنَ قال عسل رَبّى أنْ يَهدِينِى سَكَاءَ السَبيلٍ 
تمصن 11و اجولا زو كر يطرف مين كنييهة ابد ست خد ايمرا براه راس (كه از ترعون خاحص شوم عدايث كتسدر 
بسيارى از آيات قرآن وجه بخدا نسبت داده شده و اين آيات دو قسماند. ل مانند آبات كل من عله فان. و يق وج ربك ذو 
الال ا م :لك ول؟,. ٠‏ موفوع بودن ١‏ «دُو الْجَلالِ) را كه وصف «وجه)» است در نظر داشته 5 تَدْعٌ مَعَ الله إلها 
0 نءٍ الك إن ويه له كم و لَه ججُونَ قصص: : ملمظاهرا مراد از وجه در اين دو آيه ذات يروردكار 
اث طبرسى ذيل بللا مَنْ أَسْلَمَ وَجَهَهُ لِلّهِ بقره: 7 .فرموده: عرب وجه الشىء بكار برده واز آن ذات شىء اراده ميكند و اين 
قاموس قرآن؛ جلاء ص: ١80‏ / 0 
از آن باب است كه با لفظ اشرف و محترم بذات شىء و خود شىء اشاره ميكتند جنانكه خداى سبحان فرمايد: كل سَئْءٍ لايك إن 
وْهَة- و ينقلا وجة ربك يعنى فقط يرورد كارت مىماند.در مصباح» صحاح. قاموسء اقرب الموارد» و مفردات تصريح شده كه 
وجه بمعنى ذات و نفس شىء آيد. و در جوامع الجامع؛ مجمع. كشافء تفسير بيضاوىء و غير آنها در هر دو آيه وجه خدا را ذات 
خدا كفتهاند مؤيّد آن لفظ ذو السلا در ايه اول اسث كةوصضف :ووه مده نه وضصت «رتكك) واين ميرساند كه وجه ذو الجلال 
ذات ذو الجلال اسث :يعنى: هر انبعه در زميق است فانى و زائل هيباشد اما ذات بروود كارت باقى و هميشكى اسثدهر يز فانى و 
فائت است جز ذات خدا. ررقي لد معطت وخ واد بود بور يي تأرو ري را ماكو ار اللا معاي كتير والله 
املا ره مس و م صبروا اليثاء وجو ربع و أقاثوا الضلة .. .رعد: -١١‏ 
ذلك حََيْدٌ للذينَ يُرِيِدُونَ وَجْْهَ الله روم: 1 ا تُطعمكم لِوَجْهِ اللّهِ انسان: .ولا دو الذي بذقر فوقو كور العيدي يُريدُونَ 
وَحْْهَهُ انعام: ابراد اودر ا دكر»ه آات ظادرا رت واب و وضابت خداود ست جالكدر بطي از آات بجك وج 
مرضاةً آمده مثل: وَ مِنَ الناس مَنْ يَشْرى نَفْسَهُ اتغاء مَرْ دضات الله بقره: /ا0٠.‏ يُنُفقونَ الهم انتغاء من دضات- الله بقره: ه8١.ظاهرا‏ سرّ 
ايتكدوجه دو حاى كرات ؤرضايت اذه الس كه اقساق ذو سوال وطلت خويقن اول وهو غير طرف را ميكراهد كا وويرد 
شده و مطلب خويش را اظهار دارد» نيكو كاران هم در عمل خويش جنيناند» بعيد نيست كه وجه در اين آيات مصدر 

قاموس قرآن؛ جلاء ص: ١82‏ 

وسحى توخمو رو كرون شدي ترمنانابراى تر جفووو كردن دا جين كه وترجه عدا عارت اخراى راو رضايت 
عدا ايت حر يشئ از كاسع وض الحاو او امه راي رإداز عيرة سورك يتا نبلو ار مَنْ أَشْلَم وَجْهَهُ لله وَهُوَ 
لشي كله أهزة عرد ردقه 1 أخف ويا عفن اطق وعهة اله زافو تضيرق ساد وار عن تقل وجهة إلى الله رهز 
مُحْسِنٌ قَقَِ اسكفسك بالْعَرْوَةِ الْوَتَْلِ ... لقمان: ؟؟.بقولى مراد از وجه در اين آيات نفس و ذات است يعنى: بلى آنكه نفس خويش 
بخدا تسليم و خالص كند و جيزى را شريكك اوء نداند و نيك وكار باشد ياداش او نزد يروردكار است.ظاهرا مراد از تسليم وجه بخدا 
ايمان بخداست جنانكه مراد از احسان عمل صالح است آيات سه- كانه فوق با آيات لي رار عير الطائلكات مطابقاند» يس 
طلم وجديخدا انحن كه اسان فتط يكلا رو كرذميو ارا سود ومالك حرشن بدانك ريو سليم شود ور امه يجدد ايه 
اشاره ميكنيم: -١‏ وَللَهِ المشرق و الْمَغْربُ بلطا تُوَلُوا َم وَجْهُ الله مود لقر 18 لون مان ونع عو يديت اسره يا د 
كعادو ادجم كه قن ا كيف 1و كم د ساني سكن لسرا 10 0ةاقوو تسو كنيف 2 رارض اده 
است كه نماز خوان ميخواهد با خدا روبرو شود يعنى: مشرق و مغرب مال خداست بهر كجا رو كنيد خدا در آنجاست و با خدا 
روبرو هستيد.در تفسير عياشى از حضرت باقر عليه الشلام نقل شده كه آيه فقط در باره نماز مستحبى است رسول خدا صلَى الله عليه 
و آله روى مركب خويش آنكاه كه به خيبر ميرفت نماز خواند» مركبش بهر طرف رو ميكرد و آنككاه كه از خيبر برميككشت 


قاموس قرآنء ج/ ص: /ا/ا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاعل/إأماع3لات. الالالالانا صفمحه ١١لا‏ از 1بلاا 
جار ا كر لاا ويه سا وي حرام اراك ره بار رار لخر يم اس 
از حيث جهت نه مكان. المدار كفته» بقول بعضى ايبن آبة ييقن ا دستور بقبله معيق تازل شده اسث ... ينظر نكارئدة: اكر ثايث شود 
كه آيه راجع بنماز استحبابى است هيج و كر نه: ظاهرا مقدّمه تحويل قبله است و خداوند خواسته با اين آيه زمينه تحويل قبله را 
فراهم آورد كه اكر روزى قبله از بيت المقدس به كعبه بركردانده شد نبايد وحشت كرد و غير ممكن دانست زيرا همه جهات مال 
خدا است و بهر كجا رو كنيد با خدا روبرو هستيد.و يا منظور نماز خواندن نيست بلكه اشاره باحاطه خداست نسبت بهر جا و هر 
مكان.1- و لِكُلُ وجْوةٌ هُوَ موب فَاسْتَبقُوا الْحلاتِ ... بقره: 168. «وجْيََةٌ» بكسر واو آنست كه انسان بآن رو ميكند مثل قبله. يعنى 
بالب عر تر لوازي اسه كيان رو مكنا ريصي لاه وات ار انوا لبو و عير الاو لصي وين لسر الي اباي 
باد )ندر كارهاق حوب يروي كنين كه آن مهم است."- قَبرَأهُ اللهُ مِم ا قَالُوا 55 ع وجيه تمعق ذو 


جاه و محترم است يعنى: خدا موسى را از اذيتيكه ميكردند و نسبتيكه ميدادند مبرّى نمود و او بيش خدا محترم و عزيز بود. 
حد:؛ ج لاء ص: /اما 
وحد: راغب كويد: وحدة بمعنى انفراد است» واحد در اصل جيزى است كه مطلقا جزئى ندارد» سيس آن در هر موجود بكار 


موده الك كريد ال لي ضير عَلل كام أوأحت بقره: فيه آنكاه كه كفتيد: اى موسى هركز بيكك نوع طعام (منّ و سلوى) صبر 
نخواهيم كرد. كان النَاسٌ كد جد بقره: 1؟. مردم همه يكك ات بودند.در آياتيكه «واحد؛ وصف خدا 


قاموس قرآن» ال ص: ملا 


رم ,0 0 لل ا 8 0 2 لان , ىلر 

ال ا لم +9 لمن كفو لين كوا نالل ثالِتٌ ثَلانَةِ وها مِنْ إِلهِ إلا إله وَاجدٌ مائده: 7 قل الله 
0 

00 ا عو مو ادل القهاذ وعد: ١‏ .وان الله > كفك لب اد إلا مو إل لد نحل: 0١‏ ظاهرا مراد واحد عددى 


است در مقبل دايا بسيان مث جعلال؟ )يداك جم ع عللَاتٌ ص: رسن عراة أن وسور اين نات نينا 
ليسث جنائكه وأ2 3 در قَلٌ هُوَ الله أَحَدٌ بدان معنى است. در توحيد صدوق لطر يه بجر داكي ارا جراد هاي 
ا و ا اله «المجتمع عليه ب بجميع الالمسن بالوحداتٍة» و در روايت ديكر آيه و لَيْنْ ِنْ م أله مَنْ خَلَقَ 
القللالات و الأرض لبثرلقٌ الله راشاهد اورده ولى ووايك منوم وانحد را «الحد» مع كردة استيواقبي كريد عزن وانعد:وصاك 
خدا آيد معنايش اينست: او كسى است كه تجرّى و تكثر در آن راه ندارد. ولى ظاهرا اين سخن مورد نظر قرآن مجيد نيست آيه 
اير والفظ واقين» و كلاقة حوقل كل ما اسكدوطة ل( ووة قلمن )عمد وات بعص اللراهى نوات ذلك أنه 31ل توي الله مق 
كَقَوْنُمْ ... غافر: 17.آن در آيه بمعنى «منفردا» است يعنى اين براى آنست كه جون خدا در حال انفراد و تنهائى و بىشريكك خوانده 
لممرييا ا ل صر رس ا ا ا 
است از فاعل «خَلَفْتّ) و وصف خداست يعنى: بككذار مرا با آن بنده كه او را بتنهائى آفريدم و در خلقت او شريكى نداشتم و باو 
مال فراوان دادم.مشهور است كه آيه فوق با آيات بعدى كه در حدود بيست آيه است در باره وليد بن مغيره نازل شد و تهديد 
محيس دز ناوه اد اسك 


قاموس قرآنء جل/اء ص: 189 
وحش:؛ ج لاء ص: 143 


وحتن: و إذا الفغوى شهوت كرىفبوشف درمقانل اعلى اسكيدر مترذات ييكريك: رعان جوت الب البكاصيراناة كديا 
, لا لا 
انسان انس ندارند وحش خوانده ميشوند جمع آن وحوش است. اين آيه وآيه ول ين كا فى لض ولا عأئر تيز بتاعيد إل أَمَمْ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ذا ١١‏ از ابلا 


ف الكم فَرَطذ] فى الْكداب مِنْ طَّ شَىيْءٍ نُمّ إللِإ رَبّهِمْ يُحْسَرُونَ انعام: 88 اشاره بحشر حيوانات بلكه همه جنبند كان دارند. و الله 
العالم.طالبان تفصيل به الميزان ذيل آيه اخير و بحار الانوار مبحث معاد رجوع كنند. اين لفظ بيد بيشتر از يكبار در قرآن مجيد نيامده 


است. 


وحى:؛ ج /اء ص: 145 


اشاره 


وحى: وحى در اصل بمعنى اشاره سريع است و باعتبار سرعت كفتهاند: «امر وحى» يعنى كار سريع (راغب) فيومى در مصباح كفته 
وحن .مع اناوه ورسالت و كفايت انك وهر انهه بد يكرى القا كن ثا رقهمد وعى انق مءدراقب كتايكا رهز وغيره راد 
اسباب اشاره شمرده و معناى اصلى را اشاره ميداند. ناكفته نماند «وحى يحى» و «اوحى يوحى» هر دو بيكك معنى است جنانكه در 
مصباح كفته است.طبرسى فرموده: ايحاء القاء معنى است بطور مخفى و نيز بمعنى الهام و اشاره است.ناكفته نماند: جامع تمام معانى 
تفهيم خفى است واكر وحى و ايحاء را تفهيم خفى و كلا-م خفى معنى كنيم جامع تمام معانى خواهد بود.آنجه از معانى اين لفظ 
نقل شد بسيارى از آنها در قرآن كريم يافته است مثل و أؤْحل رَبك إِلَى النْخل أن انََّدِى مِنَ الْجَبالٍ بُبُوتاً نحل: 88.مراد از وحى 
تفهيم ذاتى است كه خداوند در ذات زنبور عسل كذاشته و طريق عسل سازى را بوى آموخته است و لفظ «أوحى' دلالت دارد كه 
كار عسل كيرى اين حشره تصادفى نيست بلكه با تفهيم و تعليم خدائى است. 
قاموس قرآنء جل/اء ص: ١1١‏ 
31 
صن مع سات فى بؤتيٍ و أؤحلا فى كل سقاو | الركاني ‏ قترليكه ان كتدوادد رادا وى داق و ااصجاه ابرق يط ور 
متعارف آن است.ناكفته نماند: در «سماء» كفته شد كه مراد از سبع سماوات آسمانهاى هفتكانه محيط بر زميناند و در هر يكك از 
آنها آثارى است غير از آثار آنديكرى و همه در زندكى و تدبير حيات ارضى دخيلاند بنظر نككارنده مراد از «أُوْحلا» القاء و قرار 
ادق آنا كاري عطي ساق دوس كك إو تداك بن نوكل اك 1ر3 لآ واكز اذ ريك اميا زا رازله وبق ارول وميد 
اخبار خويش را حكايت كند كه خدايت بوى وحى كرده است در بحث قيامت در اين كتاب نوشتهايم كه زمين در اثر تكامل سخن 
خوافد كنك ادرابع صووظ وح متك #لون و افا ومشراهه برد ويا افمل و قن فى كل دك 21" اكير آيات كلض 
جنانكه ديديم وحى در جماد و حشره بكار رفته است ولى در آيات زير مواردى در بشر و احتمالا در جنّ خواهد شد: فَخَرَحَ عَلل 
قَوْمِهِ مِنَ المخلاب فَأؤْحلا إِلَبِهِمْ أنْ سَبْحُوا بكرَةٌ وَ عَيْديًا مريم: .١١‏ ناكفته نماند: در آيات ما قبل بزكريًا عليه السَّلام وحى شد كه: 
علاامت حمل زنت بفرزند آنست كه سه روز زبان تواز سخن كفتن باز خواهد ماند آنوقت فرموده: فَحْرَج عَللِا قَوْمِهِ ...اين 
مىفهماند كه خارج شدن بر قوم يس از اعتقال زبانش بوده است على هذا مراد از «فأَوْحلِ» اشاره است يعنى: از معبد بر قومش 
5 ] 0 2 علا ١:‏ رم رةه 5 
خارج شد و بآنها اشاره كرد كه صبح و شام خدا را تسبيح كنيد.و أُوْحَيْنا لل أمّ مُوسلْ أن أزضعيه فإذا خفت عَلَيهِ فَألقِيهِ فى الب 
قاموس قرآن, جلاء ص: ١41١‏ 
لا رلا . 
ولا تَخافى وَ لا تَخْرَنِى إِنَا رَادُوُ لي و لجِاعِلوُ ٠‏ و لوقل الفيص: لا.وحى در اينجا همان الهام و تفهيم خفى است كه خدا بقلب 
مادر موسى عليه السّلام انداخت و آن مصداقا نظير آن بود كه بدل انبياء عليهم السّلام انداخته ميشد و همانطور كه باو الهام شده بود 
تحقق وات ينذا كرد و إن الللايلة فيغرة إلا أوْلائهم يلاد لوكم انعام: .١7١‏ آيه در خوردن ذبيحداى است كه نام خدا بر آن 


برده نشده ممكن است مراد از شياطين انسانهاى بد كار ويا شياطين جِنٌ باشد يعنى از آنجه نام خدا بر آن برده نشده نخوريد 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإأماع03ات. الالائالانا صفحه نلا اناا از [بألاا 


ل ل 


الْإِنْس و الْجنَّ يُوجى بَعْضهُمْ إلا بغ بغض زَخْرْفَ الْقَوْلٍ . .. انعام: .١١7‏ مراد از وحى در هر دو آيه كلام خفى و وسوسه است. 
وحى انبياء؛ ج /اء ص: 15١‏ 


ا ا : وحىء ايجاد صداء مدن فرشته. آيه ١م.‏ سور وري جب اسك و اق 
ا .ل 

الله إلا ويا أو ِنْ ورلناء لاب أو سل وَُوًا بوجى يدنه ا :20 نه يق حكيع.و ذلك أؤعيا ليك روس , مِنْ أمرنا ... يعنى 
براى هيج بشرى نيست كه خدا با او سخن كويد مككر بطور وحى و القاء بدل اوء يا از يس يرده (مثل موسى عليه السّلام كه خدا صدا 
آفريد و موسى آنرا از درخت شنيد) ويا فرشتهاى ميفرستد و او باذن خدا آنجه را كه خدا ميخواهد ببيامبر وحى و تفهيم ميكند كه 
خدا والامقام و حكمت كردار است. اى ييامبر همانطور با هر سه راه دينى بتو وحى كرديم.ميشود خواب انبياء عليهم الشسّلام راااز 
قسم اول دانست جنانكه در خواب ديدن ابراهيم عليه السّلام در باره ذبح 

قاموس قرآن, جل ص: ١4‏ 

فرزندش و خواب ديدن حضرت رسول صلى الله عليه و آله در باره دخول بمسجد- الحرام و غيره كه اينها نيز از اقسام وحى و تفهيم 


خفىاند. 
ود:؛ ج لاء ص: 1917 


ود: ااي ل ا اس إن الّذِينَ وا وَعَميُوا- الطراللات تِ مريجغل لَهُمُ 
الرَخلطنٌ وُذّا مريم: 9#. تقدير آن «ودًا فى قلوب النّاس» و يا نظير آنست. اين يكك امر طبيعى است هر كه مؤمن و نيكوكار باشد مردم 
اورا دوست خواهند داشت و اككراز روى غرضى اظهار عداوت كنند باز در ته قلب او را تصديق كرده و ارادت خواهند ورزيد.در 
روايات شيعه و اهل سنت نقل شده كه آيه در باره على بن ابى طالب عليه السّلام نازل كرديده است نكارنده كويد: مورد نزول آن 
بزركوار است ولى عموم آيه بقوّت خود باقى است.شبلنجى در نور الابصار ص ؟7١١.از‏ نقاش نقل كرده كه آيه در باره على بن ابى 
ظالك تازل دده اسع يبظ اردنت عسوو كن كرو عن ادر كر شاع ضرت زان عاش تقل كرد رعذ الرة جعلة الله 
لعليٌ (عليه الس لام) فى قلوب المؤمنين» علامه امينى در جلد ١‏ الغدير ص 88 و 28 مقدارى از مصادر آنرا از كتب اهل سنت نقل 
كرده است.در مجمع فرموده: در آن اقوالى است از جمله آن مخصوص على عليه الام است كه ابن عباس كفته: مؤمنى نيست 
مكر آنكه در قلبش محتبت آنحضرت است. و از تفسير ابو حمزه از امام باقر عليه السّ.لام نقل كرده كه فرمود: «قال رسول الله لعليّ 
عليهما السّ.لام: قل اللَّهِمّ اجعل لى عندكك عهدا و اجعل لى فى قلوب المؤمنين وذا؛ على عليه الشلام جنان كفت و آيه نازل شد. نكل ' 
لالم سيو امصابر بور عه لل "بارس مو شن كرم اليك عد انحل فك ةر يكد روه ادا عان شما حورسف و يريا 
كذاششقواكةة: دوست دأشقن .يا دوست داشتن عمديكر. (ا ند قوما يُؤموة 

قاموس قرآنء ج/! ص: 1١97‏ 5 

بالله و اليم الْآخر يوَادُونَ مَنْ حادٌ الله وَ رَسُولَهُ مجادله: 7؟. نخواهى يافت قومى را كه بخدا و روز آخرت ايمان آوردهاند» دوست 
ال ري و ل اس لوح را إِنَّ رَبّى رَحِيمٌ ودود هود: 
.٠‏ ايضا و هُوَ الْعَفُورٌ الْوَدُودٌ بروج: 15. آن دو بار بيشتر در قرآن مجيد نيامده است. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عا اناا از ابا 


ود:؛ ج لا» ص: "1917 


نعطو ل ١‏ قنز اكوب ١123141‏ لاله رو نشوك ريقرق وال ] ترينه تر سه إزل داك ار آنه معازم مبعرد فاه 
بتى است ظهور آيه در آنست كه اسماء ينجكانه نام اصنام قوم نوح عليه السّ.لام بوده و ربطى باصنام جاهلتت ندارند.راغب كويد: 
ود نام بتى است و علت اين تسميه آنست كه او را دوست ميداشتند و يا معتقد بودند كه ميان او و خدا دوستى هست. نكارنده 
كويد: اين در صورتى است كه «وذ) عربى بوده باشد.ابن كلبى در كتاب الاصنام بتى در جاهلت بنام ود نقل ميكند كه در دومة 
الجندل بوده و يس از انتشار اسلام بدستور رسول خدا صِلَى الله عليه و آله منهدم شده (الاصنام ص 088 و 28) نكارنده كويد: اين 
صنم آن نيست كه در قرآن ذكر شده است و از اينكه بعضى از عربها نام فرزند خويش را عبد ود ميككذاشتند معلوم ميشود صنمى 
بنام ود داشتهاند.و الله العالم. 


ودع:؛ ج لا ص: 1917 


ودع: تركك كردن. «ودع الشّىء: تركه) در اقرب الموارد كويد: علماء نحو كفتهاند: عرب ماضى و مصدر و اسم فاعل #بدع ر 
كشت اند ولى ماى آنا در بعضى إز اشعار عرب مده ست ممكن است مراد تحوىها فلت استعمال باد وا يع الكاف ري 
المنافقية ري وى مع بكفار و منافقان اطاعت نكن و از اذيتيكه ميكنند جشم يوش و ناديده بككير و بر 
خدا توكل كن كا وَدَعَك رَبك وَل فلل 

قاموس قرآنء جلاء ص: 19 

ضحى: ". توديع بمعنى يشت سر كذاشتن فق المتد ينس بدا عر را رشك سر تكذابئقه انك كرد و خشية تداع اسقدر فك الك 
أَنََْكمْ من نَفْس لِأجِدَة فمَسْتفوٌ و مُشتؤدع انعام: 48.وَ بعلم مُتفوَها و مُشتؤدعهًا ... هود: *. راجع باين دو آيه رجوع شود به اقرر- 
مستقرًا. 


ودق:؛ ج لا ص: 196 


7 ا لك 
ودق: (بر وزن فلس) باران. فْتَرَى الوَدْق يَخْرٌحٌ مِنْ خداله نور: 5. و روم: 58. مىبينى كه باران از خلال ابر خارج ميشود. در نهج 
البلاغه خطبه 1١‏ آمده: «و انزل علينا سماء مخضلة مدرارا هاطلة يدافع الودق منها الودق» . يعنى: خدايا بارانى بر آب» بر بركت» 


دانه درشت بما نازل فرما كه قطرات آن در باريدن مزاحم و مدافع يكديكر باشند. اين لفظ فقط دو بار در قرآن مجيد آمده است. 
وادى:؛ ج لا ص: 1956 


وادى: سيلككاه. دره. راغب كويد: وادى در اصل محل جريان آب است و دره رااز آن وادى كفتهاند. طبرسى فرموده: وادى كرانه 
كوة است: مجراى بزّركك آبارا نيز وادى كويند. و آن در اضل بزركى امر اسث و خونبها را از آن ديه كويند كه عطائى اسث در 
مقابل امر عظيم يعنى قتل.بلظر بعضيم أن در اصل بمعنى جريان است در مصباح كويد: «ودى الشّىء» يعنى جارى شد و وادى بمعنى 
ده إن اننع »1 متشرة توا 1 حت له تزه "اندرا راض يحايهد مك الكفيرأنها وعم هود رذ إلى اسكتتبون 
5 لاد غَِرٍ ذى دع ... ابراهيم: /ا. خدايا من ذريّهام را در دره بى كشت اسكان دادم. در صحاح كويند: اغلب اوقات بكسره 
دال اكتفا كرده و ياء را حذف ميكنند مثل فَاخْلع تَعْلَيِك إِنّك بالا الْمُهَدّس طوىٌ طه: ؟١.‏ در آيه: ألم و أنّهُمْ فى كل ولاد 


يَهِيمُونَ شعراء: 110. مراد از آن طريقه و نوع است از انواع مدح و ذم و خيال و غيره. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ه1لا١‏ از 1با| 


قاموس قرآنء ج/ ص: ١58‏ 
جمع وادى دنجم اديه اث ين انقاكء للف ثالث فونه كدر كا رض /ؤى اق اسان بازاق فال كر دروها باندارهز 


وسعت خود جارى شدندك. 
دية:؛ ج لا» ص: 1١58‏ 


دية: خونبها. و مَنْ كَل مُؤْمِناً حَطاً تخرير رَُِ مُؤْمِئةُ و ديَة مَُكَمَةٌ إللا أهله ... نساء: 47. ديه در اصل ودى است واو آن به هاء بدل 
شده علت تسمية خونبها به ديه در «وادى)» از طبرسى نقل شد و شايد: علت تسميه آن باشد كه آن در مقابل ريختن و جارى شدن 
خون يرداخته ميشود.دية مثل عده در اصل مصدر است و خونبها با آن نام كذارى شده است يعنى: هر كه مؤمنى را از روى خطاء 
بكشد. بايد بندهُ مؤمنى را آزاد كند و خونبهائى باهل مقتول بيردازد.لفظ ديه فقط دو بار در قرآن مجيد سورةٌ نساء آيةُ 47. آمده 


است مقدار ديه در كتب فقه ديده شود. 
وذر:؛ ج لاء ص: 198 


وذر: ترك كردن. راغب انداختن از روى بىاعتنائى كفته است ولى آن در همه جا صادق نيست. ام ضور 
ل 
مصدر و اسم فاعل آثرا از بين بردهاند و در ماضى و مصدر و فاعل آن تركثء تركك و تارك بكار مبيرند.وَكالَ ُو ب لا علَى 
ل 
الَْْض من الكافرينَ كثاراً نوح: 1 رار نككذار وَ ذَرُوا ظاهِرَ الْإِنْم وَلبَاطِنَُ انعام: 


3٠‏ كناه آشكار و باطن را تركك كنيد. 5 كا حَصَدْتُم فَدَرُوهُ فى سُتيْلِهِ يوسف: إضة آنجه درو كرديد وزسبلضن يكذاريس 
ورث:؛ ع6 لا ص: علا 
اشاره 


ونث وراقت :و ارث منتقل شسدن هالى اسك ضو از د يكرى عدون عريدن ونير آن: عدن جيهت مال هت ىرا هيراث» ازث تراث 
كفتداند (زاغن) طبرسى فرموده: «الميراث ها ضان للباقى من جهة الباق)» هيراك آنست كه سن از كذشتن كسى بديكرى هائك تعبير 
قاموس قرآنء ج/اء ص: ١98‏ 
اول از جهت ارث معمولى كه از اقارب بانسان ميرسد. ارث اسلامى روى قرابت ياي هكذارى شده و آنكه از لحاظ نسب بمرده 
تزشيكتر ات اكد را اهن بردو نا اوضمات دركران سوم سس تددو اكرودقت شوة عروابدنة طيبعة المان نو كين اسن واو اين 
جهت مراتب ارث را سه مرتبه تقسيم كردهاند: -١‏ يدرانء مادران» فرزند ابم "- برادران» خواهران, اجداد تيوه عمّدهاء دائىهاء» 
لاك 
مر لك ننه يي سن لش و ل و 
ل 

تين هن لذ ل تك و إن كانث د كلها الَضفُ و لا ولك للحن ينيها الفدك مما تك إِنْ كان لَهُ وَلَدٌ َِنْ لَمْ يكن لَهُ 
وَل وَوَرَِه أله يم ات قن 9اث له إِخو فلم الشدّسٌ .. شاع 1١١‏ بموجب اين آيةُ شريفه: ١-اكر‏ ميت يسران و دختران 
داشته باشد هر يسر مقابل دو دختر ارث ميبرد.١1-‏ و اكر ميت فقط يكدختر داشته باشد نص“ مال باو ميرسد و اككر دو دختر يا بيشتر 
باشند دو سوّم مال را ميبرند.7- يدر و مادر مت در صورت بودن اولاد هر يكك, يكك ششم ميبرند و در صورت نبودن اولاد» مادر 


يكك سوم و يدر بقنِه را ميبرد واككر مت دو برادر يا بيشتر داشته باشد مادر يكك ششم و بقئِه مال يدر است ... و إِنْ كان رَجُلَ يُورَتُ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه ؟الا١‏ از ابألاا 


الاشاةس 


كاله أو امْرَأة وَ له أح أو حت لكل احَبٍ مِنْهُمَا الشّدّسُ فَإِنْ كانُوا أكثر مِنْ ذلك فَهُمْ شُرَكاءٌ فى الث . قطان اا كر هيت 
عم ا ات ص لاو ا لا وو ار ار 
هلك ليس لَهُ وَلهُ أت ليا نضث ا ترك و مُوَ يتا إن لم يَكنْ لها ود من كتنا اتن قَلهُما ليان با ترعك و إن كوا 
إِخْوَة لكالا 
قاموس قرآن؛ جلاء ص: 1١917/‏ 
وله ندا ريل غلك انقو ىد نان خيلا كر دقفل ركه تكو الع ودر يا ودو قل واتااذرى القع بالق الضف نال وا مينة 
و در صورت عكس همة مال خواهر را برادر ميبرد.*- و اكر ميت دو خواهر داشته باشد دو سوم مال را ميبرند و اككر خواهران و 
واد امي لوال دو عراخرا رشيرةة جسن لماقيه ابه ابر رار يرازو خواقران دزو جادرى ورا يناري السرةا 
ل لل لوس سد 
0000 لين 1ل نا ترخقع إذ لم يكن لك ولد من كان كم وَل هناكم ملا وضع نساء: -١1./‏ آبه در بيان 
الوصو اي ع و و م رم 
لسن د كب د جه لسريس 0 كور 
ل له أولُوا لكام بَْضُهُمْ هم ول ببيغض 
كتاب الله انفال: ه. احزاب: 8. ارث مى برند و تفصيل آن در فقه است. 


عصبه؛ ج لا» ص: /191 


ناكفته نماند در ارث كاهى سهام تمام مال را احاطه نميكند و مقدارى زياد مىماند مثلا اكر مت يكك يدر و يكك دختر داشته باشد 
مال اورا شش قسمت ميكنند سه قسمت مال دختر و يكك قسمت مال يدر است و بقّه را كه دو قسمت است ارباعا بدختر و يدر 
ميدهند. نصيب اوّلى يدر و دختر را فرض و نصيب دومى را رد نامند و جون يدر و دختر از هر كس بميّت نزديكتراند 

قاموس قرآن؛ جلاء ص: ١9/‏ 

لذا بقته رانيز بآندو رد مب بحري مل وك وو كدر دور ييار امف ارام بارع ار حول رادو عبر وصروو وياد 
«ارث عصبه) كويند الاتسيروس ]نامز يت علوم لماه و نكت 111 اران ولام اين نظر را مردود ميداند در استبصار باب 
يرا لايق الأرسام ال عسي :لتقل يكتد لوكي كشو او اد بعالا ق عليه الى لام سوال كند عه ]با ير كاليت مال بق 
است كه باو نزديكتر است يا مال عصبه است؟ فرمود: المال للاقرب و العصبة فى فيه التّراب» ار ل 
عصبه باد.دوم آيات ارث دربارة بامبران عليهم السلام مانند ساير انسانها است.سثل ورت مان داوكا ايها اثاس عنلا 
مَنْطقَ الطير نمل: 2 فَهَثْ لِى مِنْ لُك وَليَا. كرا و برف عن آل يَعْقُوبَ مريم: : و 6. آيهُ دوم دربارة زكريًا عليه الّلام است كه 
از خدا براى خويش فرزندى خواست. ودر آيةٌ ديكر دعاى وى جنين نقل شده: لاد وزاوظ لذن ترنار انك غير 
الَارثِينَ انبياء: 84.در اين دعا زكريًا عليه السّ.لام ميكويد: خدايا تنهايم نككذار و فرزندى بمن عنايت فرما كر جه تو بهترين وارثان 
هستى.بهر حال مراد از «وَرث - ... يرِنِْى) نميشود نبت باشد زيرا نبّت مقام و منصبى است خدائى و نميشود يدر بميرد و نبت او 
رابسرش صاحب شوه الله أغلع عدت بعل رللالقة انعام: 126.يس مراد از آ ندر هر دو آيه.ورائت مال است ابنكه كفهاند وراثت 
نبوّت است صحيح نيست زيرا كه كفته شد نبوت موروثى نيست كفتهاند: روا نيست منظور مال باشد كه مال دنيا يسندان ارزش 
ندارد كه در آيه مطرح شود. ميككويم جرا؟ جه اشكالى دارد كه خدا آنرا دربارة بيامبران مطرح كند آنها هم بشر بودند واولاد 


داشكندك. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالالا صفحه ١172‏ از 1بإلاا 


قاموس قرآن؛ ج/. ص: ١994‏ 

و آنكهى زكرا فرموده: وَ إِنّى حَفْتٌ الْملالى مِنْ وَرأيْى ... فَهَثْ لِى مِنْ لَدُنْك وَليا يَرئنِى ... ظاهر آيه آنست كه از اقوام ديكرش 
مروسك ناث قط وير امد وريه مال إررواهد كدو صورت بون جر لي مدال حو فيط كاريدة العخمال كرف بوواتفع 2 
مطرح شدن ارث در اين دو آيه براى آن است كه مردم درارث كذاشتن و اقاء سكن ماطف اشفد و اتيعه از ابو ركز تقل تله كه 
در علت مصادرةٌ اموال فاطمة زهرا سلام الله عليها كفت: از رسول خدا شنيدم فرمود: «نحن معاشر الانبياء لا نورّث ما تركناه صدقة!!) 
از درجة اعتبار ساقط و مخالف دو آيِهُ فوق و عمومات قرآن مجيد است و اكر جنين جيزى ميبود على بن ابى طالب عليه السّرلام و 
اهل بيت ولاظيهم سات از دون خب بودي .سوم آياتى است راجع بككذشتن و يا هلا-كك مردمان سابق و جانشين و وارث بودن 
[بندكان مثل و أَورَئكمْ أزظ هع وَ يرَحُمْ ند اخوابية زميق ودبان آنها زاتراق قنما ازث كذاشث و شما مالك آنها شديد 
0 وَأوواهابيى | ازيل شعراء: 04. أن وض بَرنها باد الصَالُون انياء: ١8‏ ١.جهارم‏ آياتى است راجع بارث بردن بهشت 
مئل بلك الْجَنة الى ورت ين با من كان تَقَيّا مريم: ممالَذِينَ يَرِقُونَ الفوكؤس مع وا حَالِدُوةٌ مؤمنون: .١١‏ و اجْعَلِنَى مِنْ وَرَثَ 
ليم شعر؛ هه وا الحهة لل اذى ص2 وده و كا لْضَ . .. زمر: 6/ا.در مجمع فرموده: از رسول خدا صلَى الله عليه 
و آله روايت شده: براى هر كس منزلى در بهشت و منزلى در آتش است كافر منزل مؤمن را در آتش وارث ميشود و مؤمن منزل 
كاقر رادو يهقف نذاو لركوا ركه العلة ارو قر أن ل كت تفعارة اغراف :"همان اسيك 

قاموس قرآن؛ ج/؛ ص: ٠٠١‏ 

الميزان در توجيه يه فرموده: موروث بودن جِنت آنست كه هر كس از مؤمن و كافر ميتواند آنرا با عمل بدست آوردء ولى آن در 
الشركة و غصيان اوشكة كاقراورون هدو سزمة مائده السك كزين دوااكز عيلقن وارك ال شده اسكيدر النتاد سد ووانك 
مانند روايت كذشته نقل كرده و كويد: ارث بودن بهشت بيكى از دو وجه است اول اينكه كويند: ارث ملكى است بلا منازع (و از 
اين جهت به بهشت ارث اطلاق شده) دوم مضمون حديث كه مؤمنان نسبت به بهشت وارث كافرانند.نكارنده كويد: اين وجوه در 
صورتى صحيحاند كه بككوئيم مؤمن مقدارى از بهشت را از كفار ارث برده. زيرامقدارى نيزاثر اعمال خودش هيباشد حال آنكه 
آيات همه بهشت راارث كفتهاند.و آنكهى با كت قتعا قوق 6ه نشاه روات كسد رودي متكلن كدر ارد دل ملت :زا در 
عمل صالح و تقوى جستجو كرد.كسيكه از دنيا ميرود اموال او بورثهاش منتقل ميشود ورثه كسانىاند كه با ميت ارتباط نسبى دارند 
لذا اشكال ندارد كه بككوئيم: بهشت باقى مانده اعمال دنيوى است و وارث آن مؤمنى است كه در دنيا با عمل رابطه داشته است يس 
اعمال دثبا موروث و بهشت ارث وهمؤمن وارث اشتد و اعبار لفظ ارك در بهشت دراثر ارقاط مؤمق نا عمل دثيوى اسكه: :و الله 


العالم. دقت شود در تعبير طبرسى كه فرموده: «الميراث ما صار للباقى من جهةٌ البادى). 
ورد:؛ ج لا» ص: 7٠١‏ 


ورد: طبرسى فرموده: ورود در اصل مشرف شدن بدخول است نه دخول: «اصل الورود الاشراف على الدّخول و ليس بالدّخول» 
راغب ميكويد: ورود در اصل قصد آب است سيس در غير آن بكار رود.در اقرب و مصباح كفته: «ورد البعير و غيره الماء ورودا» 
يعنى بآب 

قاموس قرآن؛ ج/اء ص: 7١١‏ 

رسيد بى آنكه 00 شود و كاهى دخول نيز در آن ا در صحاح آمده: «ورد ورودا: حضر).بنا براين ورود بمعنى اشراف و نيز 
بشن اخول انيت والناوز لد منيق وقد علبو أن وى كس بد رن قسص: 9". جون بآب مدين رسيد ديد كروهى بجهاريايان 


بطم وا ارت بس ززكل فور ربيد اسه رجو ات كن الال اين از ال مس ا لا 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالائالانا صفحه /ث8الا١‏ از 1بإلاا 


وَارِدُونَ. ل كان هؤْلاء آلِكَدَ تا وَرَدُوها ... انبياء: 9- 44. يَقْدُمُ قَوْمَهُ يَومَ الْامرةٍ فأَوْرَدَهُمْ الَارَ هود: 48. منظور دخول است.وارد: 
1 5-00 ِ ل 2 2 لاداه 5 لا علا 
كبن انك كه اق رقشا يراض ني رعق سار فاده انيت و للاورت نش عازه فأذك ارا لردَهُمْ فأذللا دَنَْةَ قال لا بقريا لهذا لام .. 


بوسك: 19 أظاهرا ابن تشسية از [انحهت است كه او يكن اذ ذيكران ياب ميرسد يعن كازوائق يامك ابدار شتويكن را فرشغاوتد ولو 
را بالا كشيد كفت: اى مزده اين يسرى است.در اينجا لازم است جند آيه را بررسى كنيم: ا-ورة يكم الريك كن عق بي 
عثماً مفْضديا. كم تُنيى الّذِينَ الَّقَوا وَنَذَّرُ الظالِمِينَ فيهنا جيًا مريم: كلا صتمر كارك عاءدرالية يسرك انبسك ين ااجحمة فجا الت 31 
نيك وكار و بدكار وارد جهنّم خواهيد شد سيس برهي زكارانرا نجات ميدهيم و ستمكاران را بزانو در آمده در آن ميكذاريم.آيا مراد 
از ورود نزديكك شدنست يا دخول؟ كلمة ثم 7 نَجّى الَذِينَ الَّوْا دو جيز مىفهماند يكى اينكه همه مردم بدون استثناء وارد جهنم 
خواهند شد و كرنه براى اين_كلمه محلى نمىماند. دوم اينكه مراد از ورود دخول است و كرنه در صورت عدم دخول نجات دادن 
م الذاندى الكو 11 ةالخالبية نيا 

قاموس قرآنء جلا ص: 7١7‏ 

كردن در آتش است نه در كنار 1 تش.مكر آنكه بككوئيم: بعد از رسيدن بكنار تش باز نجات يافتن لازم است و ظالمان يس از 
آنكه در كنار آتش ماندند بعدا بآن داخل ميشوند.ناكفته نماند: اككر مراد از ورود دخول باشدء مؤمنان در آن ابدا رنجى نخواهند 
ديد النهاية در آن دخول براى خدا غرضى هست.در تفسير برهان از امام صادق عليه السلام تقل شده «فى قوله وَإِنّْ مِنْك إلا ارقا 
كروي مشخص نكري ووه ناز تقؤم [الادوويوة ارا بوكر له وو مصيد الواح يوكاد وزايتك الل بش وبر اي با ركه 
همه مردم بآتش داخل خواهند شد ولى همه نبوى است و از اهل ا ا ل 
التفيال دضول اتقديكه شد تزف ابع و ند اقل كذ ابد تولك لضف وله واللطاطين م َنْحْض رَنهُمْ حؤل جَهَنّم جما 
0 الا ا ب و ل م ل 
آب. آبيكه بر آن وارد شوند. 1 وارد آب ميشوند. 17 و غيره.مراد از ورد در آيه بقرينة مورود ظاهرا آب است 5 
در الميزان و المنار اختيار كرده است يعنى آتش بد آبى است كه بر آن وارد ميشوند ظاهرا آن تجسيم معكوس است يعنى حق 
اينست كه بيشوا و قائد قوم خويش را بطرف آب كوارا بكشد تااز عطش رهائى يابند ولى فرعون بيش قوم خويش افتاده آنها را 
بآتش وارد ميكند و آن بد آبى است كه وارد ميشوند زيرا بعوض تسكين عطش وجودشان را مىسوزاند. و آن بقول 

قاموس قرآن. جلا ص: 7١‏ 

المنار اشاره بخسران و نااميدى است."- و تَسْروقَ الْمَخرِمِينَ إللم جَهْنم ورداً مريم: 8 ورد را عطاش معنى كردهاند» على هذا مصدر 
بمعنى فاعل و براى جمع است يعنى: كناهكاران را عطشان بجهنّم سوق ميكنيم. شايد ورد رااز آن عطش معنى كردهاند كه علت 


ورود بآب عطش است و شايد ورد در آيه بمعنى «واردين» باشد 
ورد::؛ ج لاء ص: 7٠7‏ 


ورد: كل. در صحاح كفته: الورد: اذى يشم) ' وردةٌ براى مفرد است يعنى يكك كل فَإِذَا الْشَمَتِ 3 ت العَلَطاءُ كانت وده كال لان رحمن: 
ال كاه كه اليد كاقل اله رو لكر ساود مافتا مو مدر ولت ردي دق سات سنو كل بورك ليق لين 


وارد از ميوه است. 


وريد:؛ ج لاء ص: 7٠١1"‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١219‏ از 1بلاا 


وريد: و نَحْنٌ أَقْرَبُ إِلَيِهِ مِنْ حثل الْوَرِيدٍ ق: .١8‏ راغب كويد: وريد ركى است متصل بقلب و كبد و جريان خون ... در آنست. 
ظاهرا مراد شريان باشد رجوع شود به «حبل».آنرا ركى در كردن و مجراى نفس (ناى) نيز كفتهاند مراد از آيه اطلا-ع و احاطة 


خداست نسبت بانسان. 


ورق:؛ ج لاء ص: 7٠7‏ 


لا لا 
ورق: : بركك. و طَفِها بَحصِفَانٍ عَلَبهِكمِنْ ورق الْجَنةْ طه: ١.شروع‏ كردند از بركك درختان باغ بر عورت خويش مى جسباندند.واحد 


آن ورقه ست و قط من وك إن يَعلَما انعام: 04 


ورق:؛ 6 /اء ص: ردكا 


ورق: (بفتح اوّل و كسر دوم) فَائعَتُوا أَحَدَكُمْ وَرقِكُمْ له إِلَى الْمَدِيئَةْ كهف: 14. ورق كه با كسر و سكون راء خوانده شده بمعنى 
درهم است در مصباح جمع آنرا از فارابى اوراق نقل كرده ولى طبرسى و راغب ورق را دراهم كفتهاند يعنى: يكك نفر را با اين 
دراهم بشهر بفرستيد ... آيه دربارة اصحاب كهف است. در نهج- البلاغه حكمت ”8١‏ فرموده ...: ١‏ فاخزن لسانكك كما تخزن 
ذهبكك و ورقك فربٌ كلمة سلبت نعمة» زبانت را 

قاموس قرآن. ج/. ص: 7١6‏ 

محفوظ دار جنانكه طلا و نقرهات را.اى بسا يكك كلمه نعمتى را از دست ميكيرد در مصباح آنرا اعم از مسكوك و غيره كفته است 
كلمة امام عليه السشلام نيز مفيد آنست. 


ورى:؛ ع6 /عء ص: :76 


ل : لمق ععروه بوك م و لأتاثئرل علا د لمكم 
ورى: مواراة بمعنى يوشيدن و مستور كردنست. لا وَيللِ] أعَِرْتٌ أن أكون مثل هذا الطاب قاكارئ سَوْأَةٌ أخى مائده: ."١‏ اى واى بر 
من يا غاز شدم ال ابتك مالقد اق زاغ ناشم وبجطازة اذ ارا معو كته توار: مستو و دن عتى اوت بالحلكان ص ؛ + نا 
- 0-0 1 لا 
آفتاب ببرده نهان شد.ايراء: آتش افروختن. «ورى الزّند: خرجت ناره) آتش سنكك خارج شد «اورى الزّند: اخرج ناره) - أ فَرَأَئْنمُ النارَ 
أى توزون. | أع ألدائم شجرتها ... واقعة: الا و ال. خبر دهيد از آتشيكه ميافروزيد آيا جوب آنرا شما بوجود آوردهايد؟وَ 
الكاييات ذه كالمررلات قدا غاديات: ١‏ و7 قسم يدون د كان نفس ن. يس قسم بآقق افروؤران باون سم ربجموع شودديه 


«(عدو). 
وراء:؛ 6 /ء ص: ”7 


وراء: وراء بمعنى يس و بيش است (امام و خلف) و در هر دو بكار ميرود جنانكه راغب و ديكران تصريح كردهاند در اقرب الموارد 
كويد: آن از اضداد است طبرسى معناى اصلى آنرا «يس» ميداند و در جلو و بيش بطور اتساع بكار رفته است.فيومى در مصباح 
ميكويد: وراء كلمهايست مؤنّث بمعنى زمان بعد و زمان قبل واكثر در اوقات بككار رود زيرا وقت يس از انسان ميايد و در وراء 
انسان 1 شود واكر انسان آنرا درك كند در يبش انسان واقع كردد» استعمال آن در اماكن 000 0 
وَََءَهُمْ تلك كيك 05 يض بيقن أذ أنه بادشاهن بود (باختصار) ككل ساق و مِنْ ورلاء إش لاق ثرت هود لازن 
را باسحق و از يى اسحقء» يعقوب را نويد داديم. 


قاموس قرآنء ج/ ص: كيين 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ثانا از [بألا1 


إنَّ هوْلاءِ يحبُونَ الْعاجلةً و يَذَرُونَ وََاءَهَمْ يَؤْما نينا انسان: 9".اكر وَلَاءَهُمْ وصف 'يَؤْما» باشد آن بمعنى بيش است يعنى روز سختى 
راكه دو جلو دارثد وا ميكذارتة و ثاديده ميكبرتد, واكر طرف درون افد مس عقي ويس ةيدن كةو كان ولاق 
تلكه الخد كن هنكل كش] كيف: : 14. طبرسى و راغب تصريح كردهاند كه بمعنى بيش أست يعنى: بيش بيش از آنكه كار كشتى رانى 
را شروع كنند بادشاهى بود كه كشتها وا خصب ميكره در آية ‏ عاونَكُ جبيعا إن فى قري محص آرم ورلاء در حشر: ب 
در اجسام و اماكن بكار رفته است. قم دُوهُ وَرلاء ظَهُورِهِمْ آل- عمران: 147. مراد از اين تعبير به يشت سر انداختن و عدم اعتناء 


اسث. 
وزر:؛ ع6 2 ص: 0" 


وزر: #(بروون فرس) تامكاهى از كوه . جنانكه در مفردات و م- مجم قحل آنه يغبارة أذ وق كيه اسك اليه إل رَبك 


يكيل المشكقة قياستك: .1١ ١‏ نه يناهكاهى نيست و قرا ركاه يا قرار يافتن بسوى خخداى تو است. 
وزر:؛ ج لا» ص: 7١8‏ 


وزر: (بر وزن جسر) بمعنى ثقل و سنكينى است طبرسى كفته اشتقاق آن از وزر (بر وزن فرس) است. راغب كفته: وزر بمعنى 
ستكينى اسث بعلت تشبية يكوف يسن مطلب طبرسى وتراقب هر دو يكن ابلك قرآن مجييد هر يكف يجاى ذيكرى امدة است مثل 
عونا ورَارَمُم َك يَوْمَ الِامَهُ نحل: د و ليخيلكٌ أتقالهُع و قال مع أَنقالِهع عنكبوت: 17.ناكفته نماند وزر مصدر و اسم هر 
ذو آهذه اسك (ستكيق. ستكين يعنى بار) و اغلب :در كتاة بكار زه كه باز ستكيقى اسث كردن كتامكان:ولى ذو غير كناة فيو 
آمده جنانكه خواهيم كفت مَنْ أَعْرَضٌ عَنْهُ ونه يَخملَ يَوْ الِْلامَةُ وزراً طه: 1 هر كفااق آن اغراضن كند ووو شامك بار 

قاموس قرآنء ج/ ص: ٠١8‏ 

كناه را حمل خواهد نمودءو مع يَخَلُونَ أَوْلَارَمُةْ علطا طهُورمِْ ألا لا 7 يَزرُونَ انعام: ١‏ آنها كناهان خويش را بدوش ميكشند 
آكاه باش بداست آنجه حمل ميكنند (يَزْرُونَ حمل بار ستككين است. ول كر زو 81 انعام: .١12‏ زر 0-7 رك 
صفت نفس اند يعنى: هيج نفس حامل كناه» كناه نفس ديكرى را حمل نميكند و هر كس كناه خويش را بدوش ميكشد. ا لَمْ نَْرَحْ 
لَك ةوقب ومطا عه وزرك. الْنِى تقض ظهْرك شرح: -١‏ ". مراد از وزر ظاهرا سنككينى رسالت و تنككى سينه از آن است 
در مقابل عدم قبول مردم؛ كه آنحضرت ستكينى آثرا كاملا احساس ميكرد و ظاهرا «أَنْقَض طَهْ رك اشاره باحساس كامل آنست و 
وضع وزر همان شرح صدر و انفاذ دين و توفيق يبشرفت آنست يعنى آيا سينهدات را و نكرديم؛ بار ستككينت را از تو برداشتيم 
باريكه به يشتت عن تنكف بك ردم ين ا ددرو مض لجل أده كان ردير ليد لك قا اران ةلز : /ام. مراد 
لوو تاجف اا أرزارروا اياده اكد ود اقول رت امبرل اهارا ا طو بار رجي برد للا يني لالز ورور 
:زان كقننازد روزنج 1ن سن الع لكوك ور رالا ريه فد كه رده شاك كنك رارزا كك جنكك را 
از آن اوزار كويند كه بر حامل آن ثقيل است.و لَقَدْ آتلل) موسدى الكيلات و جل معة ألاة ارُونٌ وزيراً فرقان: 8" وزير بمعنى 
كمكك و يار است كه مقدارى از وظائف بالا دست خويش را حمل ميكند. و آن دو بار در قرآن مجيد آمده وهر دو دربارة هارون 
عليه السشّلام است: طه: 59- فرقان: 50. 


وزع:؛ ج /اء ص: 7١‏ 


ا : 0 عه أامإطارة عث غم ليك أث 2 اماه 5ه 
وزع: منع و حبس. اوزعه عن- الآمر: منعه و حبسه) و حَُشِرَ لِسَلتِمَانَ جُنْودَةُ مِنَ الجن و الإنس و الطثر فَهُمْ 
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قاموس قرآن؛ ج/؛ ص: 7١17‏ 

يُورَعُونَ نمل: .1١7‏ ارا ا رااان اوجن و الى بير نسي لالدو 10 ترق باز اقح يدل لد يني ايض الغنيا ير 
بودندك. ويَوْمَ م شد أغلاء الله إِلَى النار فَهُمْ يُورَعُونَ فصلت: .١9‏ آنروز دشمنان خدا بسوى لوجع كرد والوابار وا لاهو 
از اينكه هر جا خواستئد بروند.إيزاع: را الهام معنى كردهاند رَبُ أَوْزْعْنِى أن أَشْكرَ نمك الَبَى أَنْعَفت عَلَّيَ وَ عَللِا للدَىٌ نمل: 
9.خداوندا بمن الهام كن يا مرا حريص كن كه شكر كنم بر نعمتيكه بر من و والدينم نعمت دادهاى. كفتهاند «اوزع بالشّىء) يعنى 
خريض اندطرسين ال واج تقل كرده«أوزغنى» تأويلقن ,ذو لفت انيت كددمرا ال همه يتيوس ال شكرت باز دار مرا ناز دار از 
آنجه از تو دور ميكند.راغب كويد: حقيقتش آنست كه مرا بشكر حريص كن بطوريكه نفس خويش را از كفران باز دارم. 


وزن:؛ ع6 لا ص: /ا7 


اشاره 


وت سعش و لازا كرف رقرب لوو نين لتقم جتراء: 11 :با ترازوى درست بستجيذ.و أقيموا الْوَرْنٌ بِالْقشْطٍ ا 

المراة رسيه: 4 بييوسته بعدالت بسنجيد و از ميزان نكاهيد.وزن بمعنى اعتبار و منزلت نيز آمده است در مصباح كويد: «ما اقمت له 
وزنا» كنايه است از اهمال و دور انداختن. عرب كويد: «ليس لفلان وزن» يعنى قدر و منزلتى ندارد طبرسى نيز جنين فرموده است 
نحبطث أَعْظائهُع فذا نيم لَه يوم الا وناً كهض: .٠١0‏ اعمالشان يوج شد روز قيامت براى آنها وزنى بيا نميداريم و اعتنائى 
نميكنيم.تكارنده را دربارة اين يه سخنى هسست كه در توزين اعمال خواهد آمد.موزون: اندازه شده و سنجيده و أَلْقي ييا لاسي و 
ان و 9 كاي > لوف وده 4. در زمين كوههاى محكم قرار داديم واز كياه و ميوة اندازه شده در آن رويانديم. 
قاموس قرآن. ج/ ص: 7١08‏ لت 
اشاره است باينكه روثئيدنيها از هر جهت از روى حساب و اندازه است و إن مِنْ شىءٍ إلا عِنْدَنا خَزائتة و 


ما تزه ا بقَدَرٍ مَغلوم حجر: 
١.ميزان:‏ آلت وزن. و آن هر جيزى است كه با آن توزين شودء اعم از آنكه قول باشد يا فعل و يا ترازوى بسداو لك سه دن ليك 
ميزان را ترازو» و عدل و مقدار معنى كردهاند ولى آنجه كفته شد مستفاد از قرآن و استعمالات است. در نهج البلاغه نامة ١لا‏ خطاب 
بامام حسن عليه الس لام فرموده: «اجعل نفسكك ميزانا فيما بينكك و بين غيركك فأحبب لغيركك ما تحبٌ لنفسكك و اكره له ما تكره لها» 
در اينجا مى بينيم كه نفس انسان ميزان است مى توانيم با آن كارها و محبوبات و مبغوضات خويش را توزين كنيم و در نامة 57.به 
مصقلة بن هبيرة مينويسد ... ١‏ لتجدنٌ بكك على هوانا و لتخّنْ عندى ميزانا؛ اكر اينكه ميكويند درست باشد حتما خودت را بيش من 
خوار خواهى يافت و ميزانت بيش من سبكك خواهد شد. در اينجا مراد از ميزان مقام و منزلت است. در مجمع ذيل و الْوَرْنُ يَوْمَئذٍ 
الْحقّ اعراف: 8.فرموده: در روايت آمده: «انْ الضّلموة ميزان فمن وفى استوفى» . در دعاى جهل و دوم صحيفة سعجاديه دربارة قرآن 
مجيد فرموده: و جعلته ... ميزان قسط لا يحيئ» يعنى: قرآن را ثرازوى عدالتى كردهاى كه زبانهداش از حق نكردد.يس قرآن ترازوئى 
است براى سنجش حق و باطل.قرآن مجيد اين لفظ را در ترازوى متداول و غيره بكار برده است كل أذمرا الْكَدِلَ وَ الْمبرَانَ 
بالْقِسِ طٍ انعام: 07 بح بسامر اويا الات تمام كنيد و ناقص ننمائيد.اين آيه در ترازوى معمولى و آلت سنجش اموال 
كرو القلله زقبا و وقر الي 1 اث ألا كنا ذ 0 

قاموس قرآنء جل ص: 7١9‏ 

مراد از ميزان شايد شريعت و دين باشد و اهميّت آن باندازة بالا كردن آسمان و بلكه زيادتر است و لفظ «وضع» ظاهر در لزوم دين 


و شريعت است يعنى خداوند آسمانرا بالا برد و ميزان حق و باطل را وضع كرد تا در ميزان طغيان نكنيد. و از راه عدل و انصاف 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه ناناا! از [بألاا 


بيرون نرويبد.بقولى مراد از ميزان عدالت است در تفسير صافى ذيل آيه از رسول خدا صلى اللّهِ عليه و آله نقل شده: «بالعدل قامت 
مر 0 07 دلا مم 

التد.موات و الارض» ولى بشرينة: ألا تطعا فى الْمسان ظاهرا اريبعت وديف مراد است لَفَدَ أَوسَلا رسلا بانيدات و أَْرنا مَعَهمْ نيه الكنات 

وَ اْميرانَ لِيقُوم الَاسُ بالْقَْط حديد: 4". مراد از ميزان ظاهرا دين و شريعت است در اين صورت «الميزان» بيان كتاب و يا عام بعد 

اخاص :ايت ابفبا دن آية الله النض اول العلتات الْعيّ والممات قووف ا 


وزن اعمال؛ ج لا» ص: 1٠١9‏ 


0 8 7 ' ف لا ا ع 1 5 
صريح آيات قران مجيد آنست كه: اعمال انسان اعمٌ از نيك و بد داراى وزناند. مثل: فْمَنْ يَعْمَل مثقال ذرَْ خَيرا يَرَهُ. و مَنْ يَعْمَل 
لماه ع 3 
مثقال ذرَّةُ شر 002 بااضال بصدر مس اسك بسع حل ريسك على ار كدريس كا ازا عل سر 1 000 

لا 

دهد آثرا خواهد ديد ايضا و نع الاين القشط ليؤم الم ا عَم نفس شين وَ إن كان مال ع ِن حزدل أَكق ا فق ”ا 
لا لا 
حَاسِبِينَ انبياء: ل ا ل ا ا ا ا ل يا بنّىّ 
ميا إن تك يقال عل ين تحزل تكن فى صخرو أو فى الملواتٍ أو فى الْأَدْض يَأتِ بها الله ناه َِيتٌ حي لقمان: .هر سه 
آيه صريحاند در اينكه عمل وزن دارد و ستككينى دارد اعم از عمل 
قاموس قرآن؛ ج/؛ ص: 7٠١‏ 
خوب يا بد» حتى اككر بقدر دانة خردل باشد باز مثل سنكك و غيره داراى وزن است. در «عمل» بطور مشروح كفتهايم كه عمل جوهر 


است نه عرض براى مزيد توضيح بآنجا رجوع شود.اينكك بايد جند مطلب را بررسى كرد. 
قوزين اعمال؛ ج لا» ص: 71١١‏ 


قرآن مجيد صريح است در اينكه اعمال انسان روز قيامت توزين خواهد شد ولى آيا عموم اعمال اعم از ند كر مايا نشد اعد 
ل ل ا ل يي مذ الح فَمن قلت ملإازيئة وليك هم 
املكو وَمَنْ حَفْتْ ملازيئة ويك الَذِينَ حَرُوا أ نْفْمَهُة يبنا كاثوا . 0 يَظْلِمُونَ اعراف: 8 و ف مَمَنْ تَقَلَتْ مَلازِينهُ ... در جاهاى 
ديكر نيز آمده است مثل فَمَنْ تَقلَتْ موازِيئه رلك هم اللخ ون. ومن حَنّ مفازيه وك الذيق يدوو الذه هه فى جهئم 
للثرة شوق 4 عجن اعرذ الزخوم! ورف قز فى مدق لفة و الالذق 8:212] ررق دأنة للارذ فارعة دكا ياك أي 
ال را بورسى ميكت: اك «الْعَ در أيه يفعى تززين انث ظامر اقست كه«الوزة عدا و«العق»وعيق آنمباشد و تقدير 
عدو إسقة لوزت الح مروكة عادو ين ترد ب مقن دو اررة شافع كر اعد بون امخفرى لتكت راضي رفو الس ويا 
وصفء يعنى توزين حقيقى در روز قيامت است.بهر حال آيه دلالمت دارد كه روز قيامت توزين حقيقى براى اعمال وجود خواهد 
داشت. طبرسى نيز در جوامع الجامع مثل زمخشرى كفته است.بعضى از بزركان «الْوَْن را در آيه اسم كرفته و «الْحَقّه را خبر آن 
دانسته است يعنى: ثقل و سنكينى اعمال همان حق و مطابق واقع بودن آنهاست. بعبارت ديكر معيار و وزنة عمل آنست كه حقٌّ و 
مطابق دستور 

قاموس قرآنء ج/؛ ص: "١1١‏ 

شرع باشد و هر قدر احكام و شرائط عمل مراعات نشده باشد از وزن آن كاسته ميشود و بتعبير سوّم جنانكه وزنة يكك من كندم يكك 
قطعه سنكك يكك منى است همانطور وزنة اعمال حق بودن آنهاست.نكارنده كويد اين سخن فى نفسه صحيح است ولى در اين 
صورت اعمال ثقل واقعى نخواهند داشت بلكه توزين بمعنى تطبيق خواهد بود.يعنى دو ركعت نماز را كه مثلا على بن ابى طالب 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه نانال! از ابلا 


عليه السّلام خوانده معيار قرار داده و نماز ديكران را با آن تطبيق خواهند كرد انا اين آن نيست كه قرآن مجيد مطرح كرده است.؟- 
موازين جمع ميزان و بقولى جمع موزون است. اين دو جندان فرق ندارد خواه بككوئيم: وزن شددها (اعمال) ستككيناند يا ترازوها 
بواسظة اعمال. بهر تحال ستكيق بودن ميؤائها ذر هر سه آية قوق بواسطة كثرت اغمال نيكة و خفيف بودن آنهادرائر بودن اعمال 
نيك است و ثقل در آنها راجع باعمال بد نيست زيرا نتيجة ثقل در هر سه آيه رفتن به بهشت است.و از اينكه: نتيجه سبكك بودن در 
هر سه آيه رفتن بآتش استء بدست ميايد كه سبكك بودن ميزانها عبارت اخراى نبودن اعمال نيكك است. يعنى: ترازوها با عمل نيكك 
هر جند كه كم باشد سنكين و بىعمل سبكك ميشوند.از آنطرف: جون انسان اككر حسنه نداشته باشد لابدّ سيئه خواهد داشت» يس 
سبكك بودن ميزان لازم كرفته كه اين شخص سيئات دارد و مستحق آتش است.- جمع آمدن موازين ميفهماند كه هر عمل نيكك 


ثقل بخصوصى دارد و براى هر صنف از عمل ميزانى هست. 
توزين كناهان؛ ج لا» ص: 1١١‏ 


كناهان بى شكك داراى وزناند ولى راجع بتوزين و وزن كردن كناهان دليلى در قرآن مجيد يافته نيست. بلى در اينكه ميان كناهان و 
ل ا . 0 ٍ 
اتن متتائكه فرموده: لا بدو قوق فنا روما و1 سلا بأ. إلا حميما و غَسّاقا. جَزَاءً فاقا نباء: ؟- 528. اما اينكه براى كناهان ميزانى بجهت 


وزن كردن نصب خواهد شد در قرآن دليلى نداريم: 
اعمال كفار؛ ج ل/اء ص: 7117 


اعمال نيكى كه كفّمار در دنيا انجام دادهاند در روز قيامت توزين نخواهد شد. زيرا تيت و خواست آنها اجر اخروى نبوده و فقط 
3 بادائن ذنيا بودءائك ويبان نيز اغلبة رسيده البو اين معامله كاملا از روى عدالت است. براى نمونه بآيهُ زير توجّه فرمائيد: 
وليك الِْينَ عَفَووا الات ربغ و لقائه قحبطث أَططالهع فلا نيم لهم يوم الام ونا كهض: 5١٠.يعنى:‏ در اثر كفر اعمال خوبى كه 
در دنيا كردهاند حبط و يوج شده و روز قيامت توزينى براى آنها بريا نميداريم «وزن)» در آيه بمعنى توزين است و بعد از «حبطت» 
آمده است يعنى جون اعمالشان حبط شده لذا وزن كردن براى آنها نيست اينكه وزن را بمعنى اعتنا و منزلت كفتهاند يعنى براى آنها 
ا ال ل ل ال لال اممو تن اياك ل يا 
داشت كرجه عذاب بحساب كناهان خواهد بود و آبات إنَ اي فى لكك اَل بن لاسا د؟١.‏ و لَيَحْمانَّ أتْقَالَهُمْ و 
َلماء 

قال 7 َع أَنْقاليهع عنكبوت: 1١‏ . كه دربارة بيشوايان ضلالت استء دلالت بر شدّت و ضعف عذاب دارد در روضةً كافى ص 25 از 
امام سجاد عليه السّلام نقل شده: «اعلموا عباد الله ان أهل الشّرك لا ينصب لهم الموازين ولا ينشر لهم الدّواوين و انّما يحشرون إللِإ 
جَهَنّمَ زُمَرا و انما نصب الموازين و نشر الدّواوين لاهل الاسلام» يعنى: بندكان خدا بدانيد براى اهل شركك ميزانها بريا و دفترها 
كسترده نميشودء بلكه دسته دسته بسوى جهنم جمع شوند» نصب 

اموس قرآن؛ ج/اء ص: 717 


ميزان و نشر ديوان فقط براى اهل اسلام است. 


وزنههاى اعمال؛ ج لا ص: 7١1‏ 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عاناطا! از ابلا 


اعمال در روز قيامت با جه جيز و كدام وزنه توزين خواهند شد؟در بحار از معانى الاخبار نقل شده كه: هشام بن سالم از امام صادق 
عليه السّد.لام يرسيد از ١و‏ تَضَمْ الْملازينَ القسط ليؤم لهذ فلا طلم فس ديا فرمود: «هم الانبياء و الاوصياء» يعنى: موازين» انبياء و 
اوصياءاند» در زيارت على بن ابى طالب عليه الشلام آمده: «السّلام على ... ميزان الاعمال» . رفيق دانشمندم آقاى محمد امين رضوى 
در كتاب «ساختمان آينده انسان» در ص 7١‏ تحت عنوان «توزين عمل با توزين عامل خواهد بود) رواياتى دراين زمينه نقل كرده و 
از بعضى آيات آنرا استنتاج كرده است و در ص ٠١‏ ذيل فصل «وزنههاى عمل» روايت فوق را نقل كرده. بنا بر تحقيق ايشان: عمل 
باعامل توزين خواهد شدء على هذا انبياء و اوصياء كه با اعمال بيكرانشان جمع شدند يكك وزنة قابل ملاحظه خواهند بود كه 


ديكران با آنها وزن شوند براى مزيد توضيح بكتاب فوق رجوع كنيد. 
تحابط اعمال؛ ج /ا» ص: “717 


تحابط اعمال آنست كه حسنات و سييئات انسان در آخرت با هم سنجيده شوند و يكديكر را حبط و تباه كنند واكر اعمال نيكك 
زياد شود اعمال بد از بين رفته و شخص اهل بهشت كردد و در صورت عكسء اعمال نيكك از بين رفته و شخص اهل جهنم كردد و 
اكر اعمال نيكك و بد مساوى بودند نه اهل رحمت باشد و نه اهل عذاب.مقابل اين مطلب آنست كه بككوئيم: شخص در مقابل 
حسناتش متنعم و در مقابل سيئاتش عذاب خواهد ديد مكر آنكه سيئاتش در اثر شفاعت يا رحمت خدا بخشوده شود ولى سييئات با 
”ك2 

قاموس قرآنء جل/اء ص: 51١‏ 

خرادت تح ارس وكيد لدو اتعر ييه ترمودمه جانا يقال انع كد«مبعاي نارف ولخ كنا اشرو ل ين از 
خَثِرا يَرَهُ علامه رحمه الله در شرح آن فرموده: جماعتى از معتزله باحباط و تكفير قائل شدهاند» معنى احباط و تكفير آنست كه ثواب 
متقدّم انسان با كناهيكه بعدا كرده از بين ميرود و يا كناهان قبلىاش با ثواب بعدى ساقط ميكردد» ولى ارباب تحقيق اين قول را رد 
كردهاند» دليل بطلان اين سخن آنست: كسيكه كناهش بيش از ثواب است اكر ثوايش از بين برود مانند كسى خواهد بود كه عمل 
خو تكرداامدت واكر مستاكن نقد باشدمائند كس خواهل يرد كد كناهى اذ اورسر توذة اسك و كر خداوئد فرهودة: فهن بشقل 
بقن 6و كما لزن 21 م رتل رو تابوه ابو كاذ وليل السه سي كه اد عر و وسيل راطا لعر اط شل زيطو 
مفيد در اوائل المقالات تحت عنوان «القول فى تحابط الاعمال» فرموده: ميان معاصى و طاعات و ميان ثواب و عقاب تحابطى نيست 
ابى عقبدة جماعض :أذ اماضه و مره اسث ولن شو توبخت قائل بستعابطاتد ودر ابن عقيدة موافق معيو لداند,مجلبى رحمه الله قر 
بحار ج ه ص 777 فرموده: مشهور ميان متكلمين اماميّه آنست كه احباط و تكفير باطل است.در كتاب «ساختمان آيندةٌ انسان» ص 
8 راجع باين مطلب بحث شده از تفسير تبيان نقل كرده كه: آن قول اماميّه است به تفسير تبيان مراجعه شد كه شيخ مرحوم آنرا قول 
اماميه ميداند.نكارنده: فصل تحابط رادر اين كتاب بعد از مطالعة كتاب «ساختمان ايند انسان)»» باز كردم واز آن استفاده نمودم» 
حيف كه اينكونه مسائل هر قدر تحقيق شود باز بطور كلى از ابهام خارج نميشويم» 

قاموس قرآنء ج/ا؛ ص: 0١؟‏ 

در خاتمه بايد دانست در صورت قول باحباط و تكفير انسان بيوسته يكى از حسنات يا سيئات را خواهد داشت زيرا هر يكك از آنها 
ديكرق زا حسط كرةه ودر يعاق آن نفسقه است:و إين با آبة خَلْطُوا عَهدًا لالحا و الو شيا خوبه: 147: جمع تميقود زيرا در 


2 


2 - ج-ه 55 اقب 5 لا هم - جه 
آنصورت خلطى نيست بلكه يكى آنديكرى را يوج و باطل كرده است ايضا با آيهُ فمَنْ يَعْمَل مثقال ذرَوْ حيرا يَرَهُ ... سا ز كار نيست. 


وسط:؛ ج /ا» ص: 718 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2010. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه هلالا١‏ از ابلا 


وسط: (بر وزن فلس) در ميان واقع شدن «وسط القوم و المكان وسطا» در ميان قوم و در ميان مكان قرار كرفت (اقرب) فَأّوْنَ به تقعاً. 
ل ير را لي الي ري 


القوم در ميان آنها نشستم در اينصورت وسط (بر وزن فرس) نيز كفته ميشود. 
سَط:؛ ج لاه ص: 18؟ 


وَسَط: (بفتح و» س) اسم است بمعنى معتدل و ميانه. در صحاح كف كفته: وسط از هر جيز معتدلترين آن است كويند ا ) ميانه 


حي 


مانوس ب د سا ل ل اي آنهاست. وَكَدلكٌ جلاع أم 
مط لتَكُونُوا شهدا على الناس و بَكُونَ السُولُ عَليكُمْ شَهيداً بقره: *38. در( اليسراج باين ال ل 
ج2000 اقل الاكشرة أخيكع اكه 
تَخرِيرٌ رَهَمَهُ مائده: اي ا الل ل م 
ساك السك وسوس سه معار ول شرو مكو زاقانة باالناتى :د لقربورها زات كردق كتيده انييف فال مركتي لالم قن لك لد 
1 تَسَبْحُونَ قلم: 18. اوسط در اينجا نظير آيهُ سابق است كويند: «فلان 

قاموس قرآن. ج/ا. ص: 7١8‏ 

من وسط قومه) اواز نيكان قومش است يعنى عاقلتر آنها. . كفت: كنم جرا ددا ا تبح يكت لأا على ارات والشاء 
الوقيطا وكرقوا لله افق بكر 0 وسط موك ارسق ينع يدوق عل السك لكر طاو لوه وسظن يعد زولك فاك وليل اهميق 
آنست و آن ذكر خاصٌ بعد ازعام ميباشد.در وسائل الشيعه ينج روايت نقل كرده كه مراد از صلوةُ وسطى نماز ظهر است و در 
روايت ششم از على عليه السّلام: «أنها الجمعة يوم الجمعة و الظهر فى سائر الايام) آن روز جمعه نماز جمعه و در روزهاى ديكر نماز 
ظهر است از جمله روايت محمد بن مسلم از امام صادق عليه السّ.لام است كه فرمود: «صلوة الوسطى هى الوسطى من صلوة النهار و 
هى الظهر » ... در اين روايت اشاره بعلت تسميه است يعنى در روز سه نماز واجب است و نماز ظهر در وسط آنهاست. واز جمله 
«عن ابى بصير قال سمعت ابا عبد اللّه عليه السلام يقول: صلوة الوسطى صلوةٌ الظهر و هى اوّل صلاةً انزل الله على نيه صلى الله عليه 
وآله.» صاحب وسائل در ذيل روايات فرموده روايتيكه اشعار دارد باينكه صلوة وسطى نماز عصر است محمول بر تقتّه 
ميباشد.طبرسى شش قول دربارة آن نقل فرموده: نماز ظهر» نماز عصرء نماز مغرب» نماز عشاءء نماز صبحء يكى از نمازهاى ينجكانه 
كه تعيين نشده تا بهمة آنها محافظت كنند.ولى مرحوم طبرسى قول اول را اختيار كرده و فرمايد: آن از ابو جعفر باقر و امام صادق 
عليهما السّلام مروى است و آن اختيار زيد بن ثابت» ابو سعيد خدرى ... و قول ابو حنيفه و اصحاب او است. و روايتيكه از على عليه 
التد.لام نقل شد بعض زيديّه از آنحضرت نقل كرده و در وسائل الشيعه از مجمع نقل شده است.بنظر ميآيد: علت توصية نماز ظهر 
آنست كه در وقت كثرت مشغله واقع شده؛ مسلمان واقعى كه بكار 

قاموس قرآن؛ ج/اء ص: 7117 

دنيا و آخرت هر دو اهميّت ميدهد بايد از آن نماز و وقتش غفلت نكند. 


وسع:؛ ج لاء ص: 7١1/‏ 


7 لا 
مإ حامر ب كا ير ا الرواي لو ار الاين 
خواه در حال مثل لد لِينْفْقْ ذُو سَعَهُ مِنْ سَعَتِهِ طلاق: /ا. تا آنكه در وسعت زندكّى و ثروتمند است از ثروت خويش انفاق كند. وخواه 


در فعل باشد مثل و رَحْمَتِى وَسِتَعَتُ كل شَىْءِ اعراف: 15. كه رحمت خدا بهر جيز احاطه دارد.فعل «وسع يسع سعة» لازم و متعدى 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالانا صفحه بأنانا١‏ از [بألاا 


هر دو بكار ميرود مثل «وسع المكان» يعنى مكان وسيع شد و مثل وَسِعَ كَرسِيِةُ المَلطاوَاتٍ وَ الْأَرْض بقره: 08؟. حكومت خدا بآسمانها 
و زمين احاطه دارد.واسع: از اسماء ححا بين ماسميعه لبن حي ل ا 
نوعا بمعنى واسع القدرةُ و واسع الاحاطة آمده است.قاييطا 2 لّوا موجه اله إن الله فس عَلِيمٌ بقره: 0 . بهر كجا رو كنيد خدا در 
آنجاست خدا واسع الاحاطه و دانا است.إن يكوتوا فقلاء يفزيث الله من قش لله و الله لسع علي نور: 7 اكر فقير باشند خدا از فضل 
خود بى نيازشان كند خدا قادر و دانا است.موسع: ثروتمند و آنكه در وسعت نعمت است كويند: «أوسع إيساعا» يعنى صاحب وسعت 
شد وَمَتَْوهُنَ عَلَى الْمُوسِع قَدَرُهُ وَعَلّى الْمُقْتِرِ قَدَوُهُ بقره: *5. بآنها متاع و مال دهيد ثروتمند باندازة خود و تنككدست باندازة 
عي لل انر ١‏ امورو ف بذزرياف: 701 يسام كريد اها بعلي ,وتيت و كبران لذن اشرو لاك بابسا 
آسمان بلكه جهان دارد. راجع باين أيه در «ايد) صحبت شده است.وسع: طاقت و توانائى. لا تكلت 

روس قرنء جل ص: 11 


لا 


اهتنبا إلا قمعا بقره: : 189.خداوند هيج كس را جز بقدرت قدرت تكليف نميكند. اين مضمون ينج بار در قرآن مجيد تكرار 


0 
مويك مل كال معدو عورا عبان شرع الف قم ري ل بف كانت 0110 الاستاوق 0د يدم اميت 


وسق:؛ ع6 /'ء ص: 1/1 


وسق: و اللَيل ولا وَسَقَ. وَالْقَمَرِإِا انّسَقَ يكبن طبقاً عَنْ طَبق انشقاق: -١7‏ 19. وسق (بر وزن فلس) بمعنى جمع كردن است «وسق 
لوي جلمهةا راطع مني الازدن لقي برست رق كقنه ابيرق عرق رن بع لل لنب اا دراي افينع بق ربكن و التسةيعيه كني 
قسم بماه آنكاه كه جمع و بدر شود كه از حالى بحالى بالا ميرويد. تاريكى شب همه جيز را جمع كرده بشكل سياه در مياورد و ماه 
بتدريج بزركك شده بصورت جهارده شبه ميآيد. آمدن شب يس از شفق شامكاهى, احاطه تاريكى بر موجودات» وسعت تدريجى 
ماه حكايت از تغيير احوال عالم و بشر دارد و شايد بدان مناسبت آمده كبن طبقاً عَنْ طبق بقة كلام در «طبق» ديده شود. اين 


لفظ دو بار , بيشتر در قرآن مجيد نيامده است. 


وسل:؛ ج لا ص: 17١/8‏ 
َه هو لا 
وجاك انبا الذيك قرا القواائلة وَ ابْتَعُوا إِليه الوب كيله مائلاة: 8" وسيلة سعتى ققوات و ترد يكن اسك اوسل اليد اتقزانيه) زاغ آترا 


توصل از روى رغبت كفته است. وسيله هم مصدر آمده وهم اسم يعنى آنجه با آن تقرّب حاصل شود. ظاهرا در آيه بمعناى 
مصدرى است يعنى اى اهل ايمان از خدا بترسيد و بوى تقرّب بجوثيد» شايد تقوى همان تقرّب باشد ذيل آية وَ لجَاهِدُوا فى سَبيله 
نكم مُفْلحُونَ است بنظر ميآ بد مراد از آن مطلق تلااش در راه خداست و تقوى و تلاءش مصداق ابتغاء تقرب و وسيلهاند.أُوليكك 
الَّذِينَ يَدْعُونَ يَتتعُونَ إللِ رَبّهمُ الْوَسِيلَةٌ اسراء: 1ه. اين لفظ فقط دو بار در قرآن مجيد آمده است 

قاموس قرآن. ج/. ص: 719 

در مجمع فرموده: روايت شده: رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: از خدا براى من وسيله بخواهيد. آن درجهايست در بهشت 
فقط بيكك بنده خواهد رسيد اميدوارم من او باشم. در نهج البلاغه خطبة ؟١٠.‏ در دعا بآنحضرت فرموده: او شورّف عندكك منزله و 
ته الوسيلة) . 


وسم:؛ ع6 5 ص: الفا 


وسم: علامت كذاشتن. «وسم الشّىء وسماء يعنى او را علامت كذارى كرد و علامت را سمة كويند سَنَسِمَهُ عَلَى الْحْوْطوم قلم: 18. 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /اناا١!‏ از 1بإلاا 


حتما بر بينى او علا.مت و داغ ذلّت مىنهيم. رجوع شود به «خرطوم. إن فى ذإِيك لَالاتٍ لِلْمَْوَسّمِينَ حجر: ه/. متوسّم آنست كه 
بعلا.مت نككاه كند واز آن بجيز ديكرى بى ببرد و تفرّس كند يعنى در آنجه از اوضاع قوم لوط ياد شد درسها و عبرتهاست باهل 
فراست و عاقلا-ن.آنها كه از جيزى بجيزى بى ميبرند در مجمع از امام صادق عليه السّ.لام نقل شده «نحن المتوس .مون » ... البنّه 
مصداق واقعى و اوَّلى متوسٌ مون آنها عليهم- السّلام هستند. در كافى در اين باره بابى منعقد فرموده و در آن ينج حديث نقل كرده 
است ودر ضمن يكى از آنها از امام باقر عليه السلام است كه: «قال رسول الله صلى الله عليه و آله اتّقوا فراسة المؤمن فإنّه ينظر بنور 


المع ول » حداين هاده فقط ذويان درقرآن آمده اسث: 


وسن:؛ ج لاء ص: 17١19‏ 

لك ل عن ين عو ب يذلاك 
وسن: اللهُ ١‏ إِله إلا هُوَ الحيٌ الَْيُومٌ لا تأخدةٌ سدم و لا َو بقره: 108. سنه و سن» نعاس هر سه بمعنى جرت است يعنى: خحدا جز او 
معبودى نيست و زنده و قائم بتدبير عالم است او را جرتى و خوابى نميكيرد.در الميزان فرموده: جون خواب ضررش بر قيوميت بيشتر 
ا جرت اسث مقتضى آن بود كه اول جرت نفى شود آنككاه خواب. يعنى نه آن غامل ضعيف نخدا وا ميكيرد تا مخالف قيوميت 
باشد و نه آن عامل قوى (باختصار) اين لفظ فقط يكبار در قرآن مجيد آمده است. 


وسو س:؛ ع6 /ء ص: مف 


وسوس: وسوسه بمعنى حديث نفس است يعنى كلاميكه در باطن انسان 

قاموس قرآنء ج/ ص: 77١‏ 

ميشود خواه از شيطان باشد يا از خود انسان در مجمع فرموده: وسوسه با صداى آهسته بسوى جيزى خواندن است فَوَسْوَسَ لَهُمَا 
الِّطادٌ .دي لَهْل ) وورى عَتهلا اعراف: ١؟.‏ وسوس له يعنى نصيحت و خير خواهى بنظر او آورد ولى «وسوس اليه؛ يعنى معنا 
رابا صوت خفى باو القاء كرد (مجمع).شيطان بآندو وسوسه كرد تا آنجه از عورتشان ينهان بود , نو آنها اشكار كتدبو لقذ خاتنا 
لصوا ترون خضي 12. لقان را بلق الردسات وجداتي ١‏ ميا ماتيا اسك اب اناري 
اطلامع داريم) ل أَعُوذ يرب الداس. لِك الناس. إله الّاس. مِنْ شَّرٌ وكاس الْنَاس. الَذِى يُوَسُوسٌ فِى ص دُورٍ الناس. مِنَ الْجنّة و 
الى راس لكا رين ااه وماد يي ابرق انك دوقي خطوو 3 انار بطل ) دو لجراي لتحاو عوقول تودة.والوجواين 
الضِّ وت الخفئ».يعنى: بكو يناه ميبرم بيرورد كار مردم؛ معبود مردم» حكمران مردم. (آرى يرورد كار خداست,ء معبود خداست» 
يادشاه خداست) از ضرر فكر باطل و مخفى كه در سينههاى مردم سخن ميككويد. و آن كاهى از طرف جِنّ و شياطين است كه در 
دل بيدا ميشود و كاهى از جانب مردم.افكار باطله كه منشأ كارهاى باطل و حراماند كاهى از جانب شياطين بقلب القاء ميشود و 


كاهى از مردمان ناياكك در هر صورت فقط يناه بردن بخدا از ث شد انها مصون ميدارد. 


شية:؛ ج لا» ص: 77١‏ 


رلار ه - هت علا 4 -5 وى عى 
فيقةر لا قد فى الصو قعلعة ذا ف فيا بره" ./١‏ شيه: نشان و رنكّى است در حيوان مخالف رنكك اصليش. در مصباح كُويد شيه 


بمعنى علامت» اصل آن وشى و آن در رنككهاى جهار يايان سياه است در سفيد يا بالعكس. ولى قيد سياه و سفيد بى جاست زيرا بقرة 
بنى اسرائيل زرد يكدست بود در مجمع فرمود: آن 

قاموس قرآن؛ ج/اء ص: 77١‏ 

رنكن اسك ميخالف ريكك عسوهى كتى. ينا بعنى: آنككاو زمين را شخم نميكند» از عيوب سلامت است و يكرنكك است و خال ندارد اين 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه 86ناطا! از ابلا 


لفظ يكبار بيشتر در قرآن مجيد نيامده است. 


وصب:؛ ج لاء ص: 117١‏ 


ان واه ف :جني تن لا 75 
وصب: و يُقُذَّفُونَ مِنْ كل لكانب. د حورا وَلَهُمْ عاب َاصِبٌ صافات: /و ا ا وصوبا: 


دام و ثبت» يعنى شباطين از هر طرف زده ميشوند تا مطرود كردند و براى آنهاست عذاب دائم. 1 فى السَلطاوَاتٍ وَ الَْرْض وَلَهُ 
لذن لآم تال انون نحا ارو اس امك ود كن الات نسن ظلااغي و رند كي يطوو سو دوالك وشت يو نايك عد 
او را بيرستيد.آنجه در آسمانها و زمين است ملكك اوست و بندكّى هميشه براى اوست آيا از غير خدا ميترسيد و يرهيز ميكنيد؟! اين 


لفظ فقط دو بار در قرآن مجيد آمده است. 
صد:؛ ج لاء» ص: "1١‏ 


وصدك: هع أَضْ لكاب الْمَشْأمَة. عليه نار مز موص له 6". وصد بمعنى بافتن» و ثبوت آمده است «وصد الثثوب: نسجه) و كويند «(وصد 
الشئنة سس تابث شك اوفيك بالمكان» يعنى در مكان مقيم شد.ايصاد راستن در ونيز در تتكنا قرار دادن كفتهاند واغب كويد: 
«أوصدت الباب و آصدته: اغلقته و احكمته» شايد مراد از نار مؤصده بيوسته بودن آتش باشد يعنى درش بسته شده ديكر نجاتى از 
آن نيست يعنى: آتها اهل شومى و شقاوتتد برا اتهاست آثفى در يسته.و كله لأيشط ولاغيه بالْوَعديدٍ كهف: 14 سكشان 


بازوهاى خود را بر آستانه كشوده بود «الوصيد: الفناء). 
وصف:؛ ج لاء ص: 11١‏ 


وصئ: ذكر جكونكى شىء (ذكر اوصاف و خصوصيات شىء) راغب ميكويد: وصف ذكر جيزى است با زيور و نعمت آن» صفت 
حالتى است كه شىء بر آن قرار كرفته از زيور و نعمت ا#وصق كاف بت و كاف باطل اكيز لك الرزل كفو اسان 
قاموس قرآن؛ ج/ ص: 777 

8. واى بر شما از آنجه تعريف ميكنيد.كفار ميكفتند: دنيا بىهدف آفريده شده و آفرينش آن بازيجه است آيه در رد آن سخن 
مبكوبد, و تصث اليقهة الكذت أن لب الفي تخل؛ اع. زبانشان بدروغ تعريف ميكند كه ياداش نيكك براى آنهاست.و حَرَقُوا لَه 
فقاو ات بكر عل ويلا و كائق عن بوترن اضاء: 1 اوالر يس سا ا عرادارير مسد دك وان 


24 


لاه 
ممت اويتى ير كار امعد ريت وكنيش ووذ اسار ناوا فى بون لذب الأنخام حايص 1 ل كورنا وه مُحَوّمٌ عَللا 


لا 
لاج و إِنْ يكن مع قّهُْ فد ركاه ميجزيهغ وَصْفَهُ إِنّهُ حكيع ليم انعام: 8 . ١وَصْفَهُمَا‏ ) در تقدير «بوصفهم) يا «جزاء وصفهم) 
است يعنى در مقابل اين توصي و تحليل و تحريم كه از خود در آوردهاند خدا كيفرشان ميدهد. 


وصل:؛ ج لاء ص: 17117 


ل د كويند توصل الى م ل يم آن در واقع متصل شدن جيزى بجيزى است كا 
كان ِمركائهع كل يِصِلٌ إلى الله و كان لل َهْوَ يِصِلٌ إلا شر ... انعام: 1. آنجه براى بتهايشان است بخدا نميرسد و در راه 
خدا صرف نميشود ولى آنجه براى خداست به بتها ميرسد. م 0 
«وصل الشّىء» بالشّىء وصلا وصلة: جمعه). 1١‏ يلوه توالا بو آذ وضل , رشقوة ونه رعد .١‏ كسانيكه خدا آنجه را 


به بيوستن آن فرمان داده بيوسته ميدارند و از خدايشان ميترسند.وَّ يَفْطَعُونَ كا أَمَر اللَهُ يه أن يُوصَلَ وَ يَفْسِدُونَ فى الْأَدْض بقره: او 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١9‏ از 1بلاا 


قطع ميكنند رشتهايرا كه خدا فرمان ببيوستن آن داده و در زمين فساد ميكنند.معنى هر دو آيه على الظاهر عامٌ است و صلة ارحام از 
مصاديق آن ميباشد إلا الَّذِينَ يَصِلُونَ إليل قوم يكم 

قاموس قرآن» ج/0 ص: 777 َ 

رك ينان سات فق راق ذ عار لم امعوة فبيه انث كر طن قلاى وتاالى مشي ابدضا بت نيان لهاتسا نع نامر اسك 
نع [بالكودر سعراويي ررد كنعيان فعاو لاق داق معو نويا ليه اللو لزي يك دور اتصقيى: 0١‏ 


توصيل براى كثرت است يعنى: سخنان را يشت سر هم (و بعضى بيوسته ببعضى) بآنها رسانديم تا يند كيرند. 
صيلة:؛ ج لاء ص: 1711 


صيلة 0 وَصِدَيِلةُ و لا ام ... مائده: .٠١*‏ وصيله مؤْنّثْ وصيل بمعنى وصل كننده يا وصل شده 
امك ادر بناعليكت اك كرساتتل يدة ماده ميزاق براق خود فر عيذ اشتتدبو ا كنار مزافيد ورا بعدايان :ذو 'ميكود تنو اكز دن يكدقيه 
هم بجة نر و هم ماده ميزائيد ميكفتند ماده ببرادرش وصل شده ديكر بجة نر را براى خدايان ذبح نميكردند اينكار از بدعتهاى آنان 
بود كه قرآن مجيد منسوخ كرد على هذا وصيل در آيه بمعنى موصول است رجوع شود به «بحيره- حام). اين لفظ فقط يكبار در 


قرآن مجيد افلة اسن 
وصى:؛ ع6 34 ص: إرذفا 


وصى: متصل شدن و متصل كردن.ايصاء و توصيه بمعنى سفارش و دستور است. وصيئّت اسم است از ايصاء.و كاهى بجيز وصيت 
شده اطلاق ميشود.بقولى وصدت را از آن وصيّت كويند كه موصى كارش را بكارهاى وصىّ متصل ميكند و بقولى كارهاى قبل از 
مركك را بكارهاى بعد از مركك متصل ميكند ولى اين راجع بوصيّت مت است و كرنه طبرسى فرموده: وصىء ايصاءء امر و عهد همه 
يك معن اندو وى ب لاجم بهو فقوب بقره: 17"7. توصيه كرد آن دين و كلمة توحيد را أبراهيم و يعقوب بفرزندانش.و 
َوْلكانِى بالصلاة وَالركاة 2 كن هْتَ عا مريم: ."١‏ مرا تا زندهام به نماز و زكوة امر كرد.كتتٍ عَلَيكُمْ إذ0ا عَضَرَ أَحَدَكُمْ 

قاموس قرآنء جلا ص: 77 

الْعَؤْتٌ إِنْ ترك حيرا الْوَصِدَيةٌ لْلِدَيْنِ وَ الّْْقرِيينَ بقره: 1 بعاد ريحي حا وست شري ابكدو امور 1+ درو ارب 
مجعة عرق )ا لذلة فلتي ترك بده فوسك ور ا كرف قرا رانوس عدن زرك لدو ل لد زر ا ليت 01 ا ل أَهْلهم 
يَوْجِعُونَ يس: .0٠‏ توصية بمعنى سفارش و وصيت است.مواصاة: وصيت كردن بهمديكر إلا الْذِينَ اكوا و غبار الشائكات و خاهذا 
بالْحَقّ وَ تَوَاصَوًا بالصّئْر عصر: “. مكر آنانكه ايمان آورده و اعمال نيكو انجام داده و يكديكر را امر بحق و امر بصبر كنند. 


وضع:؛ ج لا ص: 176 


ولاس وا ار ا حبار دار بارش دا كناد لض سه لم 
رحمن: :تراد الاوضع يشابك كقبداند ايبجله انبته يدل إن أقل تيت بت وض ع لِك اس للَذِى يَكةٌ الاوك آل غمران: عفكة بيعق 
احداث و ساخته شدن است. كز رجو فيكم 8 بارع إل قال مدي ع وتيك اقاروين /6. ايضاع بمعنى سرعت در 
سير است. ظاهرا مراد از آن در آيه سرعت وضع است يعنى: اككر منافقان با شما بجنكك خارج ميشدند جز تباهى نميافزودند و 
سرهع وي اناا بكارظه وض مدا لكلل ول رو يليا لقطه 1 بو متك اند مو كي عسادو شغ زراب بكار اكوك لين كلذو 


و 


يترون الكل عَنْ لاض عه نساء: .از آنانكه يهودى شدند كلمات رااز مواضع خود كنار و منحرف ميكنند رجوع شود به 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 0. الالالالالا صفمحه هشانا! از ابألاا 


عروتي قو رعاو اكأنارث طرق عاشي زوم لبون أذ مك شار عا اسه الا رق وفدعياق انث 


كذاشته شده (در كنار حجشمدها و نحو آن). 
وضن:؛ ج /[ ص: 771 


وقو اذغ لاقني وَقَلِيل مِنَ الآخِرينَ. عَلِ سُوْرٍ مَوْضُونَةُ واقعة: .١15 -١1‏ راغب كويد: وضن 

قاموس قرآن» ج/0 ص: 770 

بافتن زره است و بطور استعاره بهر بافتن محكم كفته ميشود. طبرسى فرموده بافتن متداخل است مثل زره كه حلقهها بهمديكر 
متداخل اند على هذا سُوْرِ مَوْضُوئَةُ تختهائى است متصل بهم. و شايد رديف هم مراد باشد.يعنى: جماعت كثيرى است از كذشتكان و 
كمى از آخر ماندههاء آنها بر كرسيهاى رديف هم يا متصل بهم نشستهاند. اين لفظ فقط يكبار در قرآن مجيد آمده است. 


وطوؤ:؛ 4 /ء ص: ميض 


وطوؤ: يكى ازعحاى وطزازيويا ار و قدم نهادن است «وطئه برجله: علاه بها و داسه). و َ يَطَؤّنَّ مَوْطِئاً تخيظ لْكفَارَ اَل َالُونَ 
ين وتيا ل كيت له + واقفل طات تيه ..٠‏ موطثا زمين را كويند كه زير يا مىماند. يعنى قدم نمى نهند و وارد نميشوند 
بزمينيكه كفار را خشمكين ميكند واز دشمنى بمقصودى نميرسند مكر آنكه بآنها عمل صالح نوشته ميشود. و أذضاً له تَطؤكا 
اخرلهه بالأدى سيك بان هدم هميد بمراطاة (مسعتى تتوافق وبر اررض ايك البارقه 10م و يفطفرك الام لطا ةا ها حرّمَ الله توبه: 
كاي عافكرا راسالى حاولبور يلي عام مر اا 
وَطئاً و وَأَفوَمٌ ة قِيلًا مزمل: *. عبادت شب محكمتر است در قدم كذاشتن بعبادت خدا (يا محكمتر است در ثبات قدم) و قويتر است از 


لحاظ كفتار در حضور قلب و توجهء رجوع شود به «نشأ). 


وطر:؛ ج لا» ص: 7١8‏ 


وطر: (بفتح و» ط) حاجت. ا د ا در مصباح و اقرب كفته: انحل تسوه جع آن اوطار است. 6 
قضلا رود ميلا وطرا رتكا كن ل كوت على المؤينين حرج فى أذلاج أَدطتانهم إذلاا قَضَوًا م ار ِنْهُنّ وَطراً احزاب: /ا.در مجمع از 
خليل نقل كرده وطر هر حاجتى است كه تو را در آن قصدى باشد و جون شخص بآن قصد رسيد كويند «قضى حاجته واربه». على 
هذا 

قاموس قرآن؛ ج/؛ ص: 778 

نواه |1 ك8 توا ا قمر قنك "كه ون يني و وللاق دان لظا ران اذ الوب نود كر كاسن تميق ناد ور ع انالك يقتي جف 


ازآن زينب را بتو (اى رسول خدا) تزويج كرديم. رجوع شود به «زيد/. اين لفظ فقط دو باردر كلام الله آمده است. 
وطن:؛ ج لا» ص: 7178 


وطن: (بر وزن فلس) اقامت.جنانكه در قاموس و اقرب هست «وطن بالمكان وطنا: أقام» وطن (يفتتح و. ط) محل اقامت انسان و مقر 
انسان» و هر مكانيكه انسان براى كارى در آن مانده است جمع آن مواطن ميباشد لَمَدَ تَصَرَكمُ اللَهُ فى مَلاطِنَ كثِيرةُ و يَوْمَ حُنين توبه: 
؟. مراد از مواطن مشاهد و مواقف جنكهاست.خداوند شما را در بسيارى از مواضع مخصوصا در روز حنين (جنكك معروف حنين) 
يارى كرد.در سفينةٌ البحار «وطن» مينويسد: حر عاملى رحمه الله در مقدّمه كتاب امل الآمل نوشته: خواستيم اول حاللات علماء جبل 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفحه اانا از [بألاا 
عامل را بنو يسيم زيرا روايت شده: «حث الوطن من الايمان» اين لفظ فقط يكبار در قرآن مجيد ذكر شده اسبيت. 
عد:؛ ج لاء ص: 7172 


وعك: راغب كويد: وعد در وعده خير و شدٌ هر دو بكار رود كويند: «وعدته بنفع واضرٌ . الأول وكوك لق روصو ار كلتم 

ميشود. فعل آن «اوعد ايعادا) السك لب ا ل لمم يول شبطان زا إن كان وعد ولا 

لمنكرلا اسراء: .٠١8‏ اين «وعد) فكو ا ان د فى ذاركم ثلاكةٌ أيام ذلك وَعْدَ غير مَكُذُوبٍ هود: هء. اين «وعد) در شرٌ و 
ا 


0 5 ا 
اشاره وعدم عذاي لبيك جترم الم عي الاك انيك إبقيا 1د أخظات اله أَصْلِلَابَ الثار أن قد ونا ها وعَدَئَا عن ته 


ومع وعد ويكُمْ ًا اعراف: عع قعل اول در وغادة عي و قوم در وعده شع وعذان انك يفا زه كل عدت الففل تعن 
وَعيد ق: ١‏ وجل لا تَخْتَصِمُوا 
قاموس قرآنء ج/ ص: 771 
لََدَىٌ وَقَدْ قَدّمتٌ إِلَيِكمْ بالْوَعِيدِ ق: 18 و نظائر آن كه در باره شر و عذاب ميباشد.مواعده: هم براى مفرد باشد و هم بين الاثنين 
جنائكة :دو اقرف المواود كقه انث 5 [3 28ت قرردا؟ أي 5 هللف الل ررق فيه بتر .١‏ مواعده در آيه بين الاثنين 
لسك وسعق وضله اسك ني اكاء كاسوسي هه شيدرا وفله كرد يم كه در ميقات باشد و الواح تورات را دريافت كندء 
سيس شما كوساله را براى عبادت اخذ كرديد.تواعد واتّعاد: بين الا-ثنين است بقولى تواعد در خير و اتعاد در شد است: 2 
1م لخل وليه انفال: 537 اكر با همديكر وعده كرده بوديد در وعده اختلاف ميكرديد.ايعاد: ظاهرا ورب اميت 
كويند: «اوعده ايعادا تهدّده) يعنى او را تهديد كرد «اوعده الس جن» 0 تَفْعُدُوا بكلّ صِلاطٍ عدون تشذوة 12 قيل اللدافراف» 
ننشينيد در هر راهى كه مردم را ميترسانيد و از راه خدا باز ميداريد. الاهى ايده ترم لعي طايه لخادم درربسر امسر ينانا 
اا ال ل 0 [نقض مي و كتسر عيق) معلاو عيمى تمعق وغلدو اينم زمان :وسكا انيت كل #أخاقكم 
موجدى انوا 8 أخلظ ع تدك بملكنا ...طه: 88 و لا/, دن وشو عي ا للق كردي كته بان مات كرد و عل كوارا 
تخلف نكرديم. همجنين است موعدة.و در آيه و مَنْ يَكَفُر به ” ون الاب فَاارٌ مود هوه: : .١١7‏ بمعنى مكان است يعنى: هر كه از 
دستههاى كفر بآن كفر ورزد وعدهكاه و مكان او آتش است.و در آيه إِنَّ مَوْعِدَهُمُ الصّبِحُ هود: .١‏ مراد زمان است.ميعاد: مواعده. 


وعد. طبرسى فرموده: ميعاد بمعنى وعده است جنانكه 


قاموس قرآن؛ ج/ا؛ ص: /77 0 
دكات بنش وقف دز كن لق موعدم و وفك وعد قد قله افد رن الله 1] تقرق الناكاة وعد 01 عتدذاودد برعدواشن فخلك 
عظ:؛ ج لا ص: 71١/4‏ 
5 0 : 
وعظ: اندرز دادن. عظه و موعظة اسم از آنست. آل كان ييه و هو يهب بتى لا قفر كك باللَهِ لقمان: 17.آنكاه كه لقمان 
0 


بوقت يند ببسرش كفت: بسر مهربانم بخدا همتا و شريكك قرار نده. ذا لين ناس و مُدي و مؤْحِطَة لْتقِينَ آل عمران: .اين 


تبليغ و هدايتى است براى مردم و يندى است براى متّقين. 
وعى:؛ ج لا» ص: /؟171 


وعى: حفظ. اعم از آنكه حديث باشد يا غير آن لِنَجَعَلبًا كم تَذْكِرَةٌ وَ تيه أدْنْ لأعِدَةٌ حاقه: 7. يعنى: نا غرق قوم نوح و نجات 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2010. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ناضنانا! از ابلا 


مؤمنان را براى شما يندى قرار دهيم و تا آنرا كوشى كه حافظ مسموعات خويش است بشنود و حفظ كند. در مجمع البيان جند 
حديث نقل شده كه جون اين آيه نازل شد رسول خدا صلى الله عليه و آله كفت: «اللَّهِمْ اجعلها اذن عليئّ» خدايا على (عليه السّدلام) 
را اذن واعيه كردان على عليه الس لام فرمود: ب ا را 0 
رمحم صر ل الواسيكم بذواحدايث ديكر يودواين مقفمون ياش د ابعاء: نيز بمعنى حفظ و جمع كردن است. تَدَعَوا مَنْ 
َذْبَرَ و تَوَلَى.وَ جَمَع فَأَوْعلِ معارج: لاذولكما. آتش بسوى خود ميخواند آنكه را كه بحق يشت كرده واز آن اعراض نموده و مال را 
ل ا وو لسار يعنى متاع را در ظرفى كذاشت و ذخيره كردء اين آيه نظير وَالَّذِينَ يَكيرُونَ الذَّهَبَ و 
القع و 0 1 ِقُوتها فى سَبيل الله توبه: اسك وضاه طرق وار م ل لس رس بين 
انسان كويند: دوعاء علمه و عقيدته؛ يعنى سينهداش ظرف دائش و عقيده اوست: جمع آن اوعيه است قَبِدَأَ َوْعِيِتِهع قبل ولاء أخيه 
قاموس قرآن» ج/ ص: 579 

ان كشوعوا ون وطلي خنع ورسك: 2ع بيش از تفتيش ظرف برادرش شروع كرد به تفتيش ظروف آنها آنككاه ساقيه را از ظرف 


برادرش بيرون آورد. 
فد:؛ ج لا» ص: 1719 


وفد: يَوْمَ تحشر الْمَتقِينَ إلى الوخلطن وَفْداً مريم: 40 وفد بمعنى وارد شدن بمحضر حكمران براى ارسال ييام و نحو آن است ايضا 
وفد (بر وزن فلس) جمع وافد است بمعنى وارد شونده. يعنى روزى برهي زكاران را جمع ميكنيم بيبشكاه خدا وارد ميشوند تقدير آن 
«وافدين الى الرحمن» اس اين لفظ فقط يكبار در قرآن مجيد آمده است. 


وفر:؛ ج لا» ص: 119 


3 - 2 3 لاعه لا 2-0 و س 
ؤقر؛ كامل شدق و تنام نشد ن معد نيز مده است كَإنّ ته جراد كع عراء موقو را اسراءة ##سفًا كد جهك كيفز مانت كيفر 
0 م لكي لا 
كامل.اين آيه نظير إِنَّ هكم كانت موطتاداً جراة وقاقاً ثياه: 01 اسع واب ايفن اذ كم مزرد در فر اسه بالق 


تسد اد 


وفض:؛ 6 3 ص: افا 


٠ ٠. 9 2 لوعو 2 3 لا 5 > معدو م‎ ٠. 

وفض: يَوْمَ يَخْرجُونَ مِنّ الأ دا بتاعا كأَنْهُمْ للم نضُب يُوفِضونَ معارج: “. وفض و ايفاض بمعنى دويدن و شتاب است. نصب 

(بر وزن عنق) بمعنى علا-مت است كه انسان از ديدن آن راه مييابد يعنى روزى بعجله از قبور خارج شوند كوئى بسوى هدف و 
مت شتاب ميكنند. هر كس بسرنوشت خويش روان و دوران است. اين لفظ تنها يكبار در قرآن مجيد آمده است. 


وفق:؛ ج لاء ص: 119 


- - لا جا جلا لغ لا لاء 


ب ه. )] إلاء 
از براى فاعل است يعنى «جزاء موافقا» آب جوشان و جركك كيفرى است موافق و برابر اعمالشان (نعوذ بالله منهما) إن يردا إِضّلماحا 
يُوَفق اللَهُ بيهللا نساء: 6 توفيق ايجاد موافقت ميان دو جيز يا جيزها است از آنجهت اصلاح نيز معنى شده است.يعنى اكر زن و 
شوهر خواستار اصلاح شوند خدا ميان آنها موافقت ايجاد 


قاموس قرآنء ج/2 ص: كرف 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ننإضنان از ابألاا 


كند واصلاح نمايد.إِنْ أرِيدُ إلا لضم ماح ما اشتَطغتٌ وَأها تَؤفِيِقَى إلا بللّهِ هود: 8.يعنى جز اصلاح مقصدى ندارم آنجه بتوانم و 
اصلاح كردنم نيست مككر بيارى خدا مراد از توفيق آن بود كه ميان آنقوم و يذيرفتن حق موافقت ايجاد كند. و توفيق در آيه همان 


وفى:؛ 3 /. ص: خرف 


وفى: وفاء و ايفاء بمعنى تمام كردن است «وفى بعهده و أوفى بعهده' يعنى ييمانش را بانجام برد و بآن عمل كرد. «أوفيت الكيل و 
الوزن» ييمانه و توزين را تمام و كامل كردم. وكامؤجادو ديدي البق 3 را ودود قر واكافية طعا رحا الكام 
دهى.وفى: الخفوواوو ماقا لصو رود وريه دن واقك لأبفعم واو) بمسى مام لبو كامل اتيك ابشبا:وافن.) لا عزون ألى 
أوفى الْكَلَ وَ أَنَا حير الْمَْلينَ يوسف: : 04. آيا نمىبينيد كه من ييمانه را كامل ميدهم و بهترين يذيرائ ثى كنند كائم .و إذل فُلتُمْ 
لا 
قَاغْدِلُوا وَلَوْ كان ذلا قَوْبلِ وَ بعد الله وفوا انعام: ١8,‏ اا اللا ا تر 
به ييمان خدا وفا كنيد.أوفى : اسم تفضيل است بمعنى تمامتر. و شعو رد نه بجراة الجراء الأَوف نجى؛ 60 و١6.تللاش‏ 
انسان حتما بزودى ديده خواهد شد سيس با آن تلاش وكا مجازات ل تمام دادن حق است «وفى فلانا حمّه 
توفية) يعنى حق او را مام و كمال داد و وقْيِتُ كُلَ نفْس ا كتريث و هُمْ لا يُظْلَمُونَ آل عمران: 10. هر نفس آنجه كرده تمام داده 
شود و آنها در باره رسيدن بتمام حق مظلوم نميشوند. وَ يكلا مكو ا يَْمَ الام آل عمران: 1868 . جزاين نيست كه ياداشتان 
را بالتمام در روز 
قاموس قرآن؛ ج/اء ص: 77١‏ 6 
قات مو بايد آء لم كا , فى صُحفٍ مُوسلا وَ إلمأهِيم الَّذِى وَفَى نجم: #"و /.آيا با خبر نشده بآنجه در نامدهاى موسى و ابراهيم 
است؟ ابراهيمى كه آنجه از حتى حدا در عهدءاش بود بطور تمام ادا كرد ظاهرا اشاره بيه وَ إذ ابقل هيع و كات فأتهي.. 
بقره: .١1١5‏ ميباشد كه در باره آنحضرت «أتمهنٌ) آمده اسك لوقي از باب تفعّل بمعنى اخذ بطور تمام و كمال است «التَوفَى: اخذ 
الس ىء على التمام؛ توقّى و استيفاء مر وري مار 0 أينها زمه كيار رظناي "كه ماروا روي عا ركني 1 
فووا برو اق كر فى ترم 1 ان الو . نساء: .1١16‏ آنها را در خانهها نككاه داريد تا مركك آنها را بكيرد و 
لا 
يعبر نه كلما قوق كنْتَ أَنْتٌ الوقِيب عَلَبِهِمْ مائده: ١1١/‏ بكر عا مس تانق تفروك راقن نهنا يور 4و الله واكم باللَيلٍ و 
بعك ا سوط بالتهار مده اتخامة *. دراين آيه مانند ابه سوره زمر بخوابيدن توفي اطلاق شده اسث زيرا السان در خواب رفئن 
لحرت جد تسرد رلوم فرك أومائك كيرد ادن بحرود عي جد سان اسه كه لمارا در امت عير الدبو كواب 
ميبرد و در روز آنجه كردهايد ميداندالَّذِينَ ذا كدالوا على الناس يَمدمَؤْقُوَ مطففين: ؟. آنانكه جون از مردم بيمانه ميكيرند تمام 
ميكير ند. 
قب:؛ ج لاء ص: 71١‏ 
وقب: وقوب بمعنى دخول است.وقب (بر وزن فلس) و وقبة كودالى است در سنكك كه در آن آب جمع ميشود طبرسى فرموده علت 
اين تسميه آنست كه در وقب داخل شوند. در نهج البلاغه خطبه 58. فرموده: «الحمد- لله كلما وقب ليل و غسق» ستايش خدا را هر 
وقت كه شبى آيد و ظلمتش شديد كردد. 
قاموس قرآنء ج/ ص: زذرفا 
ل ل 550 ا ع ات 5 
مِنْ شر ما خلق. و مِنْ شرٌ غاسقٍ إذلاا وَقتَ فلق: " و" از شرٌ آنجه آفريده و از شرٌ غاسق أنكاه كه داخل شود رجوع كنيد به اغسق- 
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فلق» اين لفظ فقط يكبار در كلام الله مجيد بكار رفته است. 
قت:؛ ج لاء ص: 7117 


وقت: مقدارى از زمان كه براى كارى معين شده است. فيومى در مصباح كويد: «الوقت: مقدار من الزّمان مفروض لامر ما» مال 
نك مِنَ الْمنْرِينَ. لي يوم الْوَْتِ الْمَعلُوم حجر: كاري كسار ازهيلة مدكلى” نا روز وقت معلوم كه قيامت باشد.و إِذَا 
الإِسْلُ أَققتْ. تؤم أجَلث. ليؤم الْفَضْلٍ مرسلات: ١‏ "1 فقث ادر اصل با واو است بجاى الف. و آن بمعنى تعيين وقت و بيان 
وقتاست در «رسل) آيه فوق بررسى شده و كفتهايم ظاهرا مراد از «رسل» رها شدهها و فرستادههاى عالم است نه ييامبران و آمدن 
جابضاراك كان كرس لادان الواست يدي للك كا بياايها و ربعا كلمها دواو شيو مون الريك > رونا كيرت 
شدن. براى جه روزى آنها با مدت رها شدهاند؟ براى رذعل وات اا كائّث عَلَى الْمَؤْمِنِينَ ين ابا مَؤقوتاً نساء: .٠١8‏ 
كتاب كنايه از وجوب و موقوت بمعنى وقتدار است يعنى نماز براى مؤمنان واجبى است محدود الوقت كه بايد در اوقاتش خوانده 
شود.ميقات: وقت معين براى كارى. و وعده وقتدار و نيز مكانيكه معين شده براى عملى مثل مواقيت حي كه مكانهائى است براى 
احرام بستن جنانكه طبرسى فرموده است. غبنارت راقن در يان عش اغير كاف ار اانا قفر ميات ريه أَدعِينَ لل 
اعراف: الا قات كر سمت ونه اسل الت ما كد درست الورك 1 قريمة اق ا ب ذا 
يووا رفاو دوين الباق الب و ءاردمو بع وعاده وق ارد مول في كرديات اقادن ادر كار 

قاموس قرآن. ج/. ص: 0 

قوسل كوعة سععين زعلا لسكالا اغراف: ده ١‏ . وانيز در آيه فَبجَمِعَ السّحَرَةُ لمات يَؤم مغلوم شعراء: #ا.در آيه إِنَّ َم لط لي كان 
مانا قبان اا وو ب ارو شع وفيت رسب مساب اسك ياوقت از هم ياشيدكى اب ين عالم 
است .يش موتك عَن امِل قل هي مَوَاقِيتٌ لِلنّاس و الْحَدَج بقره: 184.از تواز هلالها يرسند بكو آنها (براى روشن شدن) وقتها است 


براى مردم و حج. 


قد:؛ ج لاء ص: 71717 


2 00 و 
وقد: افروخته شدن آتش. جنانكه ايقاد بمعنى افروختن آن است. الى جعلَ لم مِنّ الجر لطر . ا 


.٠‏ براى شما از درخت سبز تشى بوجود آورد كه از آن آتش ميفروزيد. رجوع شود به اخضر,. فَأْوْقِنْ إلى لل الانٌ عَلَى الطين 
قصص: 8". اى هامان براى من بر كل تش بيافروز و آجر بيز.استيقاد: افروخته شدن و افروختن است ككلهُمْ مكل الّذِى اوقد ثارا 
بره اا مج كبوالت لوو سرس بره اللتعرانا عمو جر ان ويه ١‏ تش افروزى است. 
أولتك مع وَقُودُ الّارِ آل عمران: .٠‏ آنها هيزم آدة تش اند كَائقُوا الدَارَالِّى وتُودقها الاش و لاه بقره: '".بترسيد از ا تشيكه 
خوراكك و هيزم أن هردم و ستكهااند رجوع شود به «حجرا.وقود (بضم- و) مصدر است بمعنى افروخته شدن ولى در قرآن عظيم 
دكار ترف ايت 30 الله القوقدة هيو 2 أت افر وعم عدا 


قذ:؛ ج لا ص: 7171 


وقذ: ضرب شديد. اسقاط نيز كفتهاند «وقذه النْعاس: اسقطه» خواب او را ساقط كرد «شاةٌ موقوذة) كوسفندى است كه با جوب و 
غيره و ؤير كتكك مرده باشد. آن ميته است و حرام حُحرمَتُ عَلَيكم الْمَتئةٌ وَ الدّمُ وَ لخم الجترير وَلطا أححَلّ لير الله يه وَ الْمَتْحيَِةٌ و 
الفؤف ةيد افده 3 
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قاموس قرآنء ج/2 ص: ع 
ا الل ا ا لل ل تلت 


ميدانستند. اين كلمه يكبار بيشتر در قرآن نيامده است. 


وقر:؛ 4ج لأءض: ع7 


وقر: (بر وزن فلس) ثقل سامعه.و اين لا يوون فى ذانهع ود و هُوَ لم َمَى فصلت: 6ع. آنانكو ايمان نمياورند در كوشهايشان 
يكن عتققد كرش بولتفكار تدازهد قر انين انيدا ميت كروف دل المت ٠‏ يَزِيدٌ الظَالِمِينَ إَِا حَلظَاراً مراد از وقر ثقل_معنوى 
است.وقر (بر وزن جسر) بار ستككين. يا مطلق بارء در صحاح مطلق بار كفته و در قاموس هر دو را آورده البنّه بترديد. وَ الذَارلاتِ 
ذَرواً. فالات وقراً ذاريات: او35, مر ا لي 0 
ا ال ل : عظمت. اسم است از توقير بمعنى تعظيم و آن در اصل بمعنى ثبوت است (مجمع) لكم 
١‏ تَوجون لله قثاراً. وَقَدْ حَلَفَكمْ أطواراً نوح: 1# و19١.‏ «وَقارا» مفعول «تَوجُونَ) است عدم رجاء در جاى نفى است يعلى: جه شده 
بخدا عظمت قائل نيستيد عظمتيكه ببند كى او وا دارد- حال آنكه شما را طور طور آفريده است از خاككء از نطفه» از علقه؛ از مضغه 
آيا اين طوز آفريدن دليل عظمت خدا نيست كه او را عبادث كنيد؟لُؤِْتُوا باللهِ وَ رَسُوِلهِ وَ تُعَرُرُوه وَُوفَرُوهُ و تت جخوة ... فح: 4. نا 
بخدا و رسولش ايمان بيآوريد و او را يارى و تعظيم و تسبيح كنيد. 


وقع:؛ ج لا ص: "78 


وقع: وقوع بمعنى ثبوت و سقوط استء واقعه در شدائد و ناكواريها بكار رود (مفردات) اين دو معنى در قاموس و اقرب نيز كفته 
شده است آثرا وجوب نيز معنى كردءاند وهر سه معنى مورد تصديق قرآن مجيد است: وَعَنْ يَخْرْخ مِنْ يتنه مهاجراً إلى الله وَ رَسُوله 
ثم يُدركة الْمَوْتٌ فَقَدْ وَقَعَ 
قانوش قر انج /0ا ص؛ غارفا 
أَخْرُهُ عَلَى اللَهِ نساء: .٠٠١‏ هر كه از خانه خود در حال هجرت بسوى خدا و رسول خارج شودء سيس مركك او را دريابد ياداش او بر 
خدا حتمى و ثابت است.در مجمع نقل شده: جون آيات هجرت نازل شد مردى از مسلمانان بنام جندب بن ضمره كه در مكه بود 
آيات را شنيده» كفت: بخدا من از آنان نيستم كه قدرت مهاجرت نداشته باشم, راه را بلدم و در بدن نيرو دارمء با آنكه بشدت 
مريض بود بفرزندانش كفت: بخدا يكشب هم در مكه نخواهم ماند ميترسم در آن بميرم يسرانش او را بسريرى كذاشته و بدوش 
كشيايد جوز :ب الخيرارسية وقاك كره أيدافر او ماجراي اوفازل وااو رك التزل كنيع > طلقرا.. .. ثمل؛ قر وعده 
عذاب بآنها در اثر ظلمشان ثابت و حتمى كرديد.و يُمسك السَّما لكلطاء أن تفع عَلَى الأرْض إِلَا بإذنِهِ حج: ه*. آسمانرا باز ميدارد از اينكه 
7 0 
ولو ام ان ري انرا كك جع 11 د بحر رض امتررع ره ارا يداك وار 
روحم در آن دميدم سجدهكنان براى او بيفتيد.إذلا وَ دَق ” قَعت الباقعة فهك ليطن اريك كاحة واففةة أ ى انواقغه متاك ار راعي تقل غاذة 
و در مجمع نقل فرموده بمعنى حادثه شديد است. شايد اطلاق اين لفظ بعلت ثبوت و حتمى بودن قيامت باشد. وقعة بمعنى وقوع و 
5 م 5 لَاء 8 - هع وج 
ظهور و امدن است. يعنى: أنكاه كه حادثه مهيب واقع و حادث شود. در وقوع ان دروغى نيست.فلا اقسِمم براقع النججوم. و إِنَّه لَقَسمْ 
َو تَعْلمُونَ عَظِيمٌ واقعة: ه/ا و 8/. باس را اعد سيل كاد ررم قسم بمواضع ستاركان و اكر بدانيد آن 
سوكند بزوكى الست .و رأى الْمُجْرمُونَ النار كوا َنم مل وقرلنا كيف "افر مراد ار اشوةه مال شود كانند يعن 


قاموس قرآنء ج/ ص: مف 
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كناه كاران آتش را مى بينند و يقين ميكنند كه در آن خواهند افتاد. 
وقف:؛ ج لا» ص: 118 


واتطت ديشانا ربعي زد مارقاق تدان ترات لودو ركاف تخرص أز ممت ابل جوزي يدوو لقع ال ار 
ميكذارند ١‏ حبس العين و تسبيل المنفعة» و يِصوُمْ إنّهُعْ مَسْؤّلُونَ صافات: نيراهز داريو تن كين كداز اعبالقنان 
مسنولند .و لو تر د وو على الثار ماو ليا مره انعام: : 11. وقف جون با حرف على متعدّى شود بمعنى اطلاع دادن باشد «وقف 
الااصلى الدىيء طلم عليه وتيا تاق كاشن بين الكاه كدير آتش مشرف شدند و مطلع كشتند و كفتند ايكاش بدنيا ب ركّردانده 


بعلي لد رلك يذ سلفرة مَوْقُوفُونَ عِنْدَ رَبّهمْ سباء: ."١‏ ايكاش ميديدى آنوقت كه ظالمان نزد يرورد كارشان باز داشته شدهاند. 


وقى:؛ ج /اء ص: وازفا 
: بر ررم ممم 0 
وقى: وقايه و وقاء حفظ شىء است از آنجه اذيّت و ضرر ميرساند (راغب» فَمَنَّالَهُ لياو وفنا عدَابَ السَمُوم طور: 1؟. خدا بما 


وك ميو عي سك رد ودرانا كم تاخوو [ ول و باعدات انار ال خمران: ع كلاسن سا ساس وا 
عذاب آتة نوليان قينا 1 فزق لح للبيز انر اك ال امالك سار 9. هر كه از بخل نفسش محفوظ شود آنهااند نجات 
يافتكان.تقوى: اسم است از اتقاء و هر دو بمعنى خود محفوظ داشتن و برهيز كردنست. راغب كويد: تقوى آنست كه خود رااز 
شىء مخوف جاور د ردي رن حتت تعر ادبي كوي را تقوى و تقوى را خوف كويند » ... تقوى در اصل 
وقوى است واو به تاء عوض شده است وَتَرَوّدُوا قن حير الزَادِ ُو بقره: 1917. توشه بركيريد بهترين توشه يرهيز از كناهان 
قاموس قرآن» ج/0 ص: /77 

اسكاويا يرهز الإعذاب لعذايت بوسيلة ففل وانيياك وان كنا محؤمات قن اقلا د أضلغ كا خزت بيع ولاق يعزئرة اغراف: 
0 كاري و جرهره وبترد را ساد كيل رس زر الها سم وام رن كرك تي رو عن هر دو بمعنى تقوى كار و 
برهي كار اسك الف ل وليك هم الْمقُونَ بقر.: 1/1 نك ل الى تُورتٌ ون طبار من كات كفا مريم: ا 
مضوة دارتده و مع كردم َأ َم الله نويه و لكان لَه من الله من ولاق غافر: ١؟.خدا‏ آنها را بكناهانشان كرفت. و 
كسى نبو كد او عذاب دا محفوظفات دارداتقاة: قاو تقوى هر دو يكىاند ل اين آمو اال حقَ اي آل عمراة: 


5 اى اهل ايمان بترسيد از خدا حق ترسيدنش.اتقى: برهي زكارتر. إِنَّ رتك عند الل اع حجرات: 0 


تقيه:؛ ج لاء ص: 7117 

0 كا ع : لان : ره 

قبه: ل يب ليون الكافريق أؤياء من دُون المُؤمنين وَ من يَفعلْ ذلِكك كليس من الله فى طَئء إَِا أن تَُوا ممع تاو بح ذُوكُمْ 
الله نفسة و إلى الله المعدية العمران 17 يعتى مؤسان مجائ ال ايماق» كافرانة را كوست دا رمدي كاثران وا يراق تويقن صديق 
و سريرست اخخذ نكنند. هر كه اينكار كند رابطهاش بطور كلى از خدا قطع شده. مكر آنكه از آنها برهيز و تقتتِه كنيد يرهيز 
بخفوصيي» داتسا وال ريق بيؤسائد وب دكن يبيرق أوست نكر ين باسك أولى آنيت > بلك از كاري يونا 
ومصدو فاك تقار ذونيت داك وسو مدان كرد نوا كه | بات 0 كلد ارا سارف مِنْ دُونكم لا نونكع لان . .. آل عمران: 
در اين مطلب صريحاند. حكم ثانوى» تقبّه است و آن در صورتى است كه مجبور باشد با ظالمان حفظ ظاهر كند و كر نه باو 
يا ديكر مسلمانان و يا بدين صدمه 


قاموس قرآن؛ ج/؛ ص: /77 
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مى زنند.ناكفته نماند: آنجه از قرآن مجيد و اخبار و حالاءت معصومين عليهم الّد.لام روشن ميشود آنست كه: شخص در مقابل 
ستمكاران و مظالم اجتماعى ميان قيام و تقيه مخير است. يا قيام و مبارزه ميكند تا موفق شود و يا در آن راه شهيد كردد مثل حضرت 
سيد الشهداء سلام الله عليه و يا تقيّه كرده و خود را بكشته شدن نميدهد بلكه مبارزه منفى ميكند مثل امام صادق و ديكر ائمّه عليهم 
السَّلام. ولى يشتيبانى از ظلم در اسلام روا نيست»ء اين مطلب را در كتاب «مرد ما فوق انسان)» كه در تحليل قيام مقدس كربلا نوشتهام 
در فصل «قيام امام و تقته) بطور مشروح آوردهام هر كه مايل باشد بآنجا رجوع كند. 


وكاء:؛ 6 2 ص: 4 


وكاء: توتكؤ بمعنى تكيه كردن است. فأنَ هن لاي ): َوَكوًا ليها و أَهْسُ بهذا عَلل] عَنَمى طه: 4.كفت: آن عصاى من اسث بآن 
ل يا لاه ل د نشستن بحالت اطمينان و آرامش در مصباح و اقرب الموارد كويد: «انّكأ 
اتكاء: 006 الاو ادر فكرا عل 5ه نوعرف *". مراد جنانكه در مصباح كفته نشستن باطمينان است يعنى: سريرهائى 
كه باطمينان و آرامش روى آنها مى نشينند.يس اتكاء بمعنى نشستن با اطمينان و آرامش است كر جه بمعنى تكيه كردن نيز آمده 
ست هع وفع فى مال على الك ككزة بن قر اتناو ازواتعفاق در سايهدان ور تعدها باطميكاة و رافش عقاطر 
نشستهاند در مجمع ذيل مُتَكِِينَ فيا عَلَى لان غم الاب وّ َسنت مُرْتَفّقاً كهن: ."١‏ متكثين را متنعمان فرموده و اضافه ميكند: 
جاب ا رونا وا كك مجم الدج اد 
مذو لابه لله يفت مكروك فلك 

قاموس قرآن؛ ج/ ص: 7794 

هنو أعتاث هق يلكا و الث كل عله منهى سكي برسيف: "١‏ متّكئا اسم مفعول است از اتكاء و آن جيزى است كه بآن نكيه 
ميكنند يشتى باشد يا سرير. در قرائت نادره آنرا «مُتْكاً) بر وزن قفل خواندهاند كه بمعنى ترنج است و بعضى آنرا «مُتّكاًا بدون همزه 
وحناااه ننه انفيض عام كدر جاده موتوقيه "كا رقلة تورك وزاك ا ماقي واوا لقني امدق كه جر ملسن الس 16 
اطمينان و آرامش در آن مىنشينند در مصباح آنرا مجلس معنى كرده است معنى آيه جنين ميشود: جون از مكر و كفتكوى زنان 
آكاه شد آنها را دعوت كرد و مجلسى براى آنها بياراست و بهر يكك جاقوئى داد- تادر خوردن ميوه و طعام از آن استفاده 
كنند.ولى اين طبيعى نخواهد بود كه بكلوئيم: آنها را دعوت كرد و برايشان يشتى آماده نمود واكر قرائت «مُنْكاً) بمعنى ترنج 
مشهور بود آن كاملا مناسب بنظر ميرسيد. 


كد:؛ ج لاء ص: 7194 


لايق 2 8 2 58 ل 
والدو كه واو كد لي يوك ا بوعن ١‏ لتتطترا ١‏ لكيه اهو" مدر« العراد او رطاف شري اونما عل قم سر كله 
است و تأكيد سوكند آنست كه بآن قصد داشته باشى و با آن وظيفهاى برايت معين كنى نه مثل و اللّه و بالله كفتن از روى عدم 
قصدء جنانكه قرآن آنرا سوكند لغو خوانده است و در «عقد)» كذشت. يعنى سوكندها را يس از تأكيد نشكنيد.اين لفظ فقط يكبار 


در قرآن مجيد آمده است. 
وكز:؛ ج لا» ص: 119 


وكز: فوَكَرَّهُ هُ مُوسِلا فَقَضْلِا عليه قصص: 160 لا ا الو ا ار 0 كفته: «وكزه : لكمه» 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لمر نائا! از ابلا 


در قرآن عزيز بكار رفته است. 


قاموس قرآنء ج/ ص: رض 
وكل: فاج لالاض: كرف 


وكل: (بر وزن فلس) واككذار كردن. موق وكرله وكل اجا بر راكاد ورك فرضه العادر حل مع عر كول لسو ابيك 5 
كار باو واكذار شده است.توكيل: وكيل كردن «وكله توكيلا: جعله وكيلا» اسم آن وكالة است قن يواكع لكك الْمَبٍ اذى وك 
كو سشطدوه ]ان > نار ماك الموره سيييزانة كدير ع كسماو كل ديد امفصير فته وروا كذااز شان ايده كله 
قبول وكالت. اعتماد.راغب كويد: توكل دو جور است كويند: «توكلت لفلان» يعنى قبول وكالت از او كردم و«توكلت عليه» يعنى 
باو اعتماد كردم- و اميدوار شدم- در مصباح المنير و غيره نيز هر دو معنى نقل شده است. طبرسى فرموده: توكل بمعنى اظهار عجز 
و اعتماد بغير است و توكل على الله واككذار كردن كار بخدا و اطمينان بتدبير اوست.نتيجه اينكه: توكل جون با اعلى) متعدى شود 
بمعنى اعتماد و تفويض امر باشد. عَلَيْه تَوَكُلْتُ وَ عليه في وَكلٍ الْمتوَكلُونَ يوسف: /ات.بر خدا اعتماد و تفويض امر كردم تفويض 
كنند كان كار خود را باو واكذارند و تَوَكلَ عَلَى الْعَِيزٍ الحم شعراء: 17؟. كارهايت را بعزيز رحيم واكلذار كن.وكيل: كار ساز و 
مدبر آن از اسماء حسنى است. كنار كاج ابت يني كارساز إبت ا"ازركه دارا مر . طبرسى فرموده: وكيل در صفات 
خددا بمعنى متوَى بتبدبر خلق است ونوا ديا الله ونم اويل آل عمران: يف .لبن كُلّ م غء اعدو وهو للا كل شه 
كيل انعام: ” ٠‏ الله علط كل- شَىيْءِ وكيل هود: 17. [ذر اينجا لازم اس بدو مطلب توه كنيم:] -١‏ وكيل در صفات خدا اكر 
بمعناى مفعول باشد مراد آنست كه كارها جون از جاب خداست قهرا 

قاموس قرآن؛ ج/اء ص: 751١‏ 

بخدا موكولاند نه اينكه كسى بخدا موكول كرده باشد مثل وكلاى عادى كه كار را بآنها موكول ميكتند و توكل بنده بخدا يكك 
استمداد است از خدا و خلاصه خدا محكوم نيست بلكه حاكم است بعضى آنرا در صفات خدا بمعناى فاعلى كرفته و حافظ معنى 
كردهاند يعنى: خدا بر هر شىء حافظ است.١-‏ هر كاريكه بوجود ميآيد وهر بهردايكه از جيزى عايد ميشود مشروط بشرائط بىشمار 
و خارج از حصر استء حتى بدون اغراق يكك لقمه نان بستككى بتمام اجزاء اين عالم دارد؛ تنظيم اين همه شرائط و مقدّمات از عهده 
ما بشر خارج است و اككر خداوند آن شرائط و اسباب را فراهم نياورد هيج نفعى عايد ما نخواهد شد و هيج مقدّمهاى به نتيجه 
كراعن سيوس تلن انا درس زو كل اسكوو هيد كن و هينه عند و قار سار خلاافك و ستار قو كل ردان سح فبيتك كه 
ار كاوو لذت يا وأماجم الكدياجه بويت تلات كليم ودر فين حال ررخدار ده يخراهم كوي كازها كاوسازي دشر لطبو 
اسباب را موافق مرام ما فراهم آورد.وَ كَذَّبَ به كَؤمَك و هُوَ الي قل لَستٌ عَليِكُمْ يكيل انعام: #*. قوم تو قرآن رابا آنكه حق است 
و ا سم سس ليد 7 ابلاغ كنم. مثل لَسْسَ عَلَتِهمْ بِمُصَعِطِر غاشيه: و 
مثل نكا أن بدي وَ اله عل كل لل يْءِ وكيل هود: ل ل : #. از اين آيه روشن ميشود 
كه حفيظ از مصاديق وكيل است يما الأَجلَين قَضَّ يت فلا عِدْكَانَ عَلََ و الله عَلِا ا تقول وَكيلٌ قصص: 8. وكيل در آيه در جاى 
شاهد است ولى جون شاهد فقط شهادت ميدهد اما وكيل داراى تصرف و تدبير و 

قاموس قرآن؛ ج/اء ص: 767 

اا ررس اح جروا للد امارو/سد رع حر ارج ورا وا رجي راون اا واي و 
د أتجهميكوئم و شرط ميكليم كا لست و متخلف را كير مبدهد نير ابن به امت آبه قو زيمن اله عاق ذا تقول 
كيل يوسف: ءء ثم ( كد لكك يد عَليا وكيلًا اسراء: 2. وكيل در اينكونه آيات در جاى نصير و انتقام كش است جنانكه در آيه 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ونائا! از ابلا 


ه/. همين سوره آمده: م ذا تَجدٌ لك عَلَئِنا نصِيراً. 


ولج:؛ ج لا ص: 7517 


ولج: ولوج ب بمعنى دخول است. «ولج الشّىء فى غيره: دخل») ا راغب دخول در جاى تنكك كفته است. ظاهرا آن فقط دخول سوزن در 
جيزى نيست كه با فشار و جا باز كردن باشد زيرا در نهج البلاغه نامه: ع5. آمده: الولجه يه الج ا ونيز آمده: «و بحر عميق فلا 
تلجوه) ١‏ حكت: .إلى دخول معمولى و دومى بطور جا باز كردن استدو 11 يذو الى الول فى سم م الطلاط 
اغراف © داخل بيست فود انا رسمان ضخم وازد سوواغ سوق شرم يفل 7 يلح فى رض وَل ينها سباء: ميدانه 
آنجه را كه- از تخمء آبء انسان» اشعه و غيره- داخل زمين ميشود و آنجه از زمين خارج ميكردد.تولِجٌ اللِّلَ فى التقار وَ تُولِجَ الَقار 
ف انبل مين البعي ونه شود و3 وووقوا فعضل يكو كتفادن جراد كزنايدر رفم قفن انها وجو زعاسكه عادر 
بهار كه روزها بلند ميشود قسمتى از روز وارد شب ميشود .بنظر نككارنده مراد داخل شدن شب بجاى روز و روز بجاى شب 
است.جنانكه ميدانيم: شب و روز بيوسته در اطراف زمين ميكردند- البنّهِ در اثر حركت زمين- و هر يكك آنديكرى را تعقيب ميكند 
يس مرا روز جاى شب و شب جاى روز را ميكيرد.مثل و اغيلافٍ ليل وَالتهَار 

قاموس قرآن؛ ج/ ص: 767 7 

و الله العالم.و لَمْ يَتَحدُوا ء مِنْ دون الله ولاؤقوله ول زوق ولق تربع الأول وولح عنس وال فوقده اسك هراة از ان 
كسى است كه از خود انسان نيست ولى آنرا محرم اسرار خويش قرار داده است كويند: «فلان وليجة فى القوم» واين در صورتى 
ادكه إزاكرم جين اكه لاطي نجه ايك يحو جور قا برس اب زان مسرم المسراز واكق ار وك لم تر با ماقا بل 
ميكويد: غير مسلمان نبايد محرم اسرار و مستشار مسلمانان باشد و در آيه ديكر آمده: :ل تتَخدُوا بطائةً ِنْ دُونكغ ل يَألْوتَكمْ لان آل 
عمران: .1١4‏ يكى از بدبختىهاى جامعه مسلمين آنست كه زعماى آنها هر يكك آلت دست يكى از دول مقتدر و نامسلمان روى 


زمين شده و تمام كارها را برأى و صلاحديد و مشورت آنان انجام ميدهند. 
لد:؛ ج لا ص: "781 


ولد: فرزند خواه فرزند انسان باشد و يا غير آن بر مذكر و مؤْنّثء تثنيه و جمع اطلاق ميشود و بر وزن (فرس» فلسء» قفل» جسر) 
لاسا ل ل . ولد بر وزن قفل جمع ولد نيز آيد جنانكه جوهرى كفته 
است الت رَبٌ أَنّى يَكُونُ ل وَلَدَ وَلَم يفصتربى بق 5 آل عمران: لاع. كفت: خدايا جطور فرزندى خواهم داشت تداك الكر كسين 
لا 
بمن دست نزده است.ولادت: ولاد و مولد (بكسر لام) مصدراند بمعنى زائيدن. آلا إِنَهُمْ مِنْ إِفْكَهمْ لَيَمُولُونَ. 0 نه لكلؤبُون 
صافات: ١80١‏ و؟167.بدان آنه از روى باطل ميكويندك: خدا فرزند زائيده و حقًا كه آنها دروغكويانند.والد يدر حقيقى و والده مادر 
- - 3 ص هخ لا 8 3 ا 
حققى اسان ال اندو بجر امدواننت بخلاف اب وام كه اعماند و احَشَوَا يَْما لا يَجْزَى لد عَنْ وَلَمدِهِ لان م كنك 
وَالِدَةٌ 50 كاسن راسج اص فق 5 
7 َل 

بع رك رلاد ابي قل ا نحن أككد ااانا وَ أؤلاداً وَلما نحن بِمَعدَّيِينَ سباء: 0".وليد بمعنى خادم و كودك است باعتبار 
نزديكك بودن ولا-دتش جمع آن ولدان ميباشد در صحاح كويد: «الوليد: الصّبىَ» و در قاموس كفته: «الوليد: المولود و الصَبيَ و 
العبد») وصبتريا رحسي االوارد هه رحد علدا لكا كر وجرن زرو كك انل زكر وليه كنت الميقوه جبرع 
أن ولاه عستي هذ ويد تريب اللا بوذ جز ليت كل الم وكيوا ويدا هلقو وج قت ود وين حر 1/8 
كفت: النامورانكي كوك تيك كرد دو سال جد ور يلاها باندى 1 1ك 1 1ه اه هيل ادر امك مويق 
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ارج يالٍ و التلِاءِ وَ الْولْدَانٍ نساء: 7/8. جه شده كه در راه خدا و خلا-ص بيجا ركان از مردان و زنان و كودكان.» جنكك جنكك وجهاد 
31 
نميكنيد؟!.طُوطي عليه لدان محلدُونَ واقعة: .1٠‏ مراد از ولدان خحدمتكاران بهشتاند و اطلاق ولدان روشن ميكند كه همه تازه 
جواناند.قَلٌ هُوَ اللَهُ أحدٌ. الله الصَّمَدُ. لَمْ يلد وَلَمْ يُولَدُ در «بنو- ابن) امور تح ا ما ار ةا لي 
ل و ا 
صافات: 18١‏ و ١07‏ لاتق راض كد ١‏ الي انلك انكس ذاالان. لمر رلك لَمَدْ حَلَفْنَا الْإَْانَ فى كبَدٍ 
بلد: -١‏ *. نه» قسم باين ديار تو در اين ديار ساكنى» قسم بيدرى بزركك و آنجه متوأّد كرده. حقا كه انسان را در رنج و تعب 
آفريدهايم بقولى مراد از والد آدم و از هوك وَلَدَ 
قاموس قرآن, جلا ص: عرض 
ذريّه اوست. بقولى مراد ابراهيم و فرزندش اسماعيل عليهما السّلام است.در الميزان فرموده: ميان قسم و مقسم عليه نوعى تناسب لازم 
انعقو لذ ااهراة اؤزازو انق و ولنذ كني انك كدان اواو ولد مره ضيه اتحفى استعد ون ملق اتيك بر ازراسيم و قر قد شن 
اسماعيل عليهما السِّ.لام و آندو سبب اصلى بناء مكه و بانيان بيت الحراماند ... و ابراهيم عليه السّلام همان است كه از خدا خواست 
ولاء 8 2 م 5 7 8 57 5 5 لا يم 
مكذوا بلك امن كرا دك وَإِذْ قال إبا لو ا ل ا ا ل ل ل 
در جاى «من ولد» دال بر شكفتى امر اوست از جهت مدح مثل و الله غلم يلا وَضَعَتْ آل عمران: 8*,. (تمام شد).يس در اين آيات 
قسم ياد شده بديار مكه كه با سكونت حضرت رسول صلى الله عليه و آله بر شرافتش افزوده شد و نيز قسم ياد شده بابراهيم و 
فرزندش كه بانيان كعبهاند. 


ولى:؛ ج لا» ص: 1758 
اشاره 


ولى: (بر وزن فلس) نزديكى و قرب. جنانكه در صحاح و مصباح و قاموس كفته است كويند: «تباعدنا بعد ولى» يس از نزديكى 
دور شديم.راغب ميكويد: ولاء و توالى ا ل ال 
واقوالى كو كد غراء ذو امكاة باد عا سدقت نا تصرءة نا قد :! أَبّهَا الّذِينَ آمنوا فاتلوا الَذِينَ يَلوكغ مِنَ الكفار . .. توبه: 77١.اى‏ 
اهل ايمان با كفاريكه در ديار بشما نزديككاند بجنكيد. ظهور آيه آنست كه مسلمانان بايد اول بجهاد كفار نزديكك بشتابئد بعد 
بجهاد كار ديكر بروند و آن در صورت عملى بودن سبب كسترش و عالمكير بودن اسلام است.تولية: اككر با «عن» باشد بمعنى 
اعراض و اكر با «الى» باشد بمعنى رو كردن و اككر با دو حرف مذكور متعدّى بمفعول ثانى باشد بمعنى 
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بركرداندن و متوجه كردن آيد. ودر صورت تعدّى بدو مفعول بمعنى سر- برست كردن و غيره آيد اينكك شواهدى از آيات: و 
إذلا تل َيه اننا وَلّى مُشتكيرا كأَنْ َم يَْمَئهًا لقمان: 0. جون آيات ما براو خوائد» شود از آنها بحالت تكبر اعراض كيد كوثى 
كه آنهانيا انفده اسن تقداورش رول عنهاة السك ًا في وأو هي 4 جر كرادم تراه تمام شد رو 
كردند و بركشتند بسوى قوم عويش برا انذان مول الفقياة مِنَ اناس لما وَلَاهُمْ عَنْ بهم التَى كانوا علا بقره: ٠67‏ . سفيهان از 
رم شد جه جيذ آتاا نااك د آن وحن كريد عاذي واو لومي ف آن تقدير 0 
دان اث يعت اكر كفار با شما مجك يدتل كما يشما بشث ميكردتد و ميكر يخدلبو كذلكك ل عل لويس 0 


يرا يَكببُونٌ انعام: 9. همينطور بعضى از ظالمان را در اثر اعمالشان ببعض ديكر ولَى امر و سريرست قرار ميدهيم ل از باب 
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تفعّل بمعنى اعراض و دوست اخذ كردن و سريرست آيد. مثل فَمَنْ تَولَى بغرن ذلك فَأولئكك هُمْ الْفابهُونَ آل عمران: 7. هر كه 
مس لاغ ناق» زول حت تراس ككد آنه ساد تيت يأ من ل ل بق حخ: بر شيطلا حدى لست هر كدو 
ا ا ا كن يَوْلهُْ بكم فَإِنّه مهم مائده: افدهر كه اؤسما آنها راخؤست الح كد از انهاست تل 
عَسَيم إن تَوليكُمْ أن تُفسِدُوا فى الْأَرْض و تُقَطعُوا أَرظَامَكُمْ محمد: #ااظاهرا فول در أأبه متع :اعرافن ابذك بعتن !با اميت اسك ]3 
شما در صورت اعراض از امر خدا و امر جهاد, اينكه در زمين فساد كنيد 
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و قطع رحم نمائيد. يعنى در صورت اعراض از جهاد و ماندن ترون عرلين نخواهيد كرد. 6 مراد از آن حكومت و سريرستى 
است يعق شايد شها اكر حكومت رسيلديك . ذو او ذه ترلى شعلا ف الأذعن لذي فيا نهار كبلك الصو و الشل د 00 
٠0‏ ظاهرا مراد حكومت و سريرستى المت لمان دارط وشم مراع بيقر د لاو قر اد ا 2 
بتبعْ َيرَ ييل الْمُؤْمنِينَ نول لا تولَى وَ نط لِه جهنم وَ للَاءَتْ مد يراً نساء: 8١١.يعنى:‏ هر كه بعد از روشن شدن هدايت با رسول خدا 
مخالفت كند و از غير طريق مؤمنين بيروى نمايد تااز حق اعراضي ميكند باعراض وادارش ميكنيم و او را بجهنم وارد مى نمائيم؛ آن 
بد جايكاهى است ظاهرا آيه در مضمون نم الْضَوَهُوا ص وَفَ الله فلُوبّهُمْ توبه: 177. است.ولّى: سريرست و اداره كننده امر. و نيز 
م و وسخوو بار كقده وكير اف طرسن كر بل الك كلق النبوق اكوك وز اه مكدر لى لولج امك تمع اك 
بدون فاصله واو كسى است كه بتدبير امور از ديككرى احقٌّ و سزاوارتر است.برئيس قوم والى كويند كه بتدبير وامر و نهى امور 
نزديكك و مباشر است.بآقا مولى كويند كه بامر بنده سريرستى و مباشرت ميكند به بنده مولى كويند كه با اطاعت مباشر امر مولى 
ابت وار الشجبواك جم كمساهو مال ويوو اداره اومتدر مصاع ازراين فارس تقل كرده: شر كه كار كسى رااادازة كندولئن 
سيف لدو ل لقره 817 عدا يان كساتى است كه ايمان آورذهانده آنها را از 
تاريكيها بسوى نور ايمان خارج يكدبر ؟ اكرام ون شود اونوكي ١‏ قصور يترد 010] لننا راسجر خنه) 
قاموس قرآنء جل ص: /75 
سربرست و ينارى نيست. از نصير روشن ميشود كه اولى» بمعنى متوّى امر است أن1] بنع أن يدل َيِل وه اذل بقره: 
دك ا اكر نميتواند مطلب را املال كند و توضيح دهد ولى او املاء نمايد.جمع وى اولياء است بمعانى فوق كه كفته شد و الّذِينَ 
آوا ونوا وليك تعشهع أذ ولام بَعْض انفال: "ا نانكه در نزد خود جا دادند و يارى كردند آنها , بعضى أولباء بعضى اند لا يكبل 
الْمؤْمُوَ الكافرين أله مِنْ مون الْمُؤْينِينَ آل عمرات: 14 :مؤمنان كاقران را در جاى برادران مؤمن خود دوست و يار تكيرند إككا 
نكم اند وشراكر زوق 1ق الول اللشيرن الظلاة وز 18 116 و نه ("كقر ا سافاة1 لال يحت :مسري سق و رانين فنها لقن خنذا 
واوسول: و آناضسد كه تماق ميخواسد ور حدال و كوع زكرة ميدهند هيد وه [اكقوة الذين تققون ...اعفد كرده اسك يعتى هر 
نمازكزار و زكوة بده ولّى شما نيست بلكه نمازكزارانى كه زكوة را در حال ركوع ميدهند.از طرف ديككر بايد آيه راجع بيكك قضيه 
واقع شده باشد و كر نه هر كس ميتواند در حال ركوع احسانى , بكتد و كويد ولق مسلمين هستم. و آذكهى بايد مراد از ويك 
مدير امور و سريرست باشد و كر نه همه نماز خوانان و زكوة دهند كان يار و دوست مسلماناناند و احتياج بقيد «و هُمْ لأكعون» 
ندارد. از اينجا است كه اهل انصاف از خود آيه خواهند دانست كه آن عموم نيست بلكه حكايت از يكك واقعه خصوصى دارد و 
لفظ إِلنَا ولايت غير خدا و رسول و الَِّينَ ... را نفى ميكند زيرا ًا نض در تخصيص است.در مجمع البيان نقل فرموده: روزى عبد 
اللّه بن عباس در كنار زمزم نشسته و بلفظ «قال رسول الله صلى الله عليه و آله» بمردم حديث ميخواند. مردى كه روى خود 
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را يوشيده بود در آنجا حاضر شد هر جه ابن عباس «قال رسول الله ميكفت آنمرد نيز ميككفت. ابن عباس كفت: تو را بخدا تو 
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كيستى؟ مرد صورت خويش را باز كرد و كفت: مردم هر كه مرا شناخته هيج و كر نه خودم را معرفى ميكنم» من جندب بن جناده 
بدرى ابو ذر غفارى هستمء با اين دو كوشم از رسول خدا شنيدم و كر نه كر شوند و با اين دو جشم ديدم و كر نه كور باشند 
ميقرمودة غلك قائد البررة وقاتل الكفرة و منصور من نصره و مخذول من خذله»,بدائيد روؤى با وسول دا صلى الله عليه و آله ثماق 
ظهر خواندم سائلى در مسجد جيزى خواست باو جيزى ندادند» دست بآسمان برداشت كه خدايا كواه باش من در مسجد رسول خدا 
اظهار حاجت كردم كسى جيزى بمن نداد. على عليه السّ.لام آنوقت در ركوع نماز بود با انككشت كوجك دست راست كه بآن 
انكشتر ميكرد بسائل اشاره نمود سائل آنرا از انككشت على عليه الّ.لام كرفت» رسول خدا صِلَى الله عليه و آله در نماز اين عمل را 
ميديد» جون از نماز فارغ شد سر بآسمان كرد و كفت: خدايا برادرم موسى از تو خواست و كفت: رَبِّ اشْرَخ لِى صَدْرى. و يَسّرْ للى 
قري رودو لفقل لك وزيا مك اغلى. كاكون] أل ةن رعو اشر عاق أخرض دو اشر اف ناطق ناولا ودود كد فك 
ا ل ل ل يس دك 1 1 
عَضْدَك بأخيك و نَجْعَلُ لكلا سّمطاناً فلا يَصِلُونَ إلَتِكللا خدايا منهم بركزيده و ييامبر تو محمد سينه مرا فراخ كردان. كارم را آسان 
كن. براى من وزيرى و يارى از اهل من معن كن على برادرم راء با او مرا تقويت فرما.ابو ذر كويد: بخدا قسم رسول خدا صلَى الله 
عليه و آله سكن خويش .را كسام نكرد فا برقل فازل ضدبو كفت: الى محمد يخوان: فزمود جه بتوات؟ كنت يخوان: لكلا ركف الله 
وؤشولة وَالَذِين آمَنُوا ... سيس طبرسى فرموده: اين خبر را ثعلبى با اين سند بعينه نقل كرده و ابو بكر رازى در كتاب احكام القرآن 
بنقل مغربى و رمّانى و طبرسى روايت 
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كردهاند: اين آيه در حق على عليه السّ.لام نازل شد آنككاه كه در حال ركوع انككشتر خويش را بسائل بخشيد. مجاهد و سدّى نيز 
جنين كفتهاند و آن از امام باقر و امام صادق عليهما السّ.لام و جميع علماء اهل بيت عليهم السّدِ.لام نقل شده اسث ,نكارتدة. كوييل: 
علامه امينى رحمه- الله در جلد دوم الغدير ص 7- 07 آنرا از تفسير ثعلبى» تفسير طبرى, اسباب التزول واحدىء تفسير فخر رازى؛ 
تفسير خازن» تفسير نيشابورى» فصول المهمّه ابن صبَاغ» صواعق ابن حجرء نور الابصار شبلنجى و ده دوازده كتاب ديكر كه همه از 
كتب مشهور اهل سنّتاند نقل كرده است طالبان تفصيل بآنجا رجوع كنند و در المراجعات مراجعه جهلم مرحوم شرف الدين عاملى 
آنرا بطور تفصيل از منابع اصيل نقل كرده و عبد المجيد سليم رئيس الازهر در مقابل آن اسناد خاضع شده است. 


اطلاق جمع بر مفرد؛ ج /ا» ص: +78 


الكل كويندة ون التصنووت عا لفظ و الذوق موا ... بلفظ جمع آمده لازم بود «و الذى آمن و أقام الضّلموة و آتى الزّكوة و هو راكع» 
آيد كه مفرد و منطبق بر امام عليه السّ.لام باشد؟ كوئيم: طبرسى در مجمع فرموده: اين آيه از واضحترين دلائل بر صبحت امامت بلا 
نعل علخ صليه نيام ابجاو نوق عارت شود كد القع وق كه اناد كه قبي واكم طتزير انور واواجنيه الاطائة اكه بو فابرقه شرة 
كتومراة از الذيق التراغلى علتة التداك اكه امبر انافث السضدرت كاءث شود رسو يفف كارت مكف كدوك يط 
رويقة عاد مرو الي قلس اودر مقي اعسساص اهدو ذا تمقود و لواحف فويس دون ومفم سيل كينها 
الادوباره عه وتان اننك سافكة فرموق و اللو ررقي لوكا يققهع أدلاه يفن و دعر كر غامد و خامه قل كرووائد 
ايده يارد على عليه العلا نازل :هد اكه اشام خريقن را دوكر عبقةاذاد, 
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تا فرموده كسى نميتواند بككويد لفظ الَِّينَ آمَنُوا جمع است و بر مفرد اطلا.ق نميشود زيرا اهل لغت كاهى از مفرد براى تعظيم و 
تفخيم بلفظ جمع تعبير ميآورند و اين در كلامشان مشهورتر از آنست كه احتياج باستدلال داشته باشد.زمخشرى در كشاف يس از 
تصديق باينكه آيه در باره على عليه السّ.لام نازل شده:ء كويد: الَِّينَ آمَنُوا بلفظ جمع آمده با آنكه مراد يكفرد است تا اينكه مردم 
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باين كار ترغيب شوند و بثوابى مانند ثواب آن برسند و اتا روشن شود كه بايد عادت مؤمنان بر كسب نيك وكارى تا آن حدٌ باشد كه 
ل ل ا ل ل 0 
ام يك د الك لمم و ل ل ل يو جَمَعُوا لَكمْ 
فَاحْتَوْمَ ببأدمُمْ إيلطانا وَكَانُوا تحني الله وَنِم الْوَيلٌ آل عمران: 107.مراد از «النّاس» در قَالَ لَهُمُ النَاسُ باجماع مفسّران و محدّثان 
والإكرى احرون صيعرة امي اسك 5ل الواستوان ذم شر شتر بوى داد تا مسلمانان را از مش ركان بترساند و متزلزل كند و كرد و 
كفت إِنَّ اذى قة عناوا لكو شنرف اهل مكه بر عليه شما لشكريان جمع كردهاند بترسيد؛ در نتيجه بسيارى از مسلمانان 
ترسيدند و بجنكك بيرون نشدند و رسول خدا صلَى الله عليه و آله فقط با هفتاد نفر خارج شدند.در اطلاق لفظ ناس بر مفرد نكته 
مرتو ان ارام لمح ردن عرو ارك الا بابي ار لد ره ار اراد الى تبردت 
ا ا ا ينث طوا ليم أَرْدِيَهُمْ فكب 
دي يهم ملك مائده: .١‏ مراد از «قوم) يكنفر بود بنام غورث و بقولى عمر بن جحاش از يهود بنى نضير كه 
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شمشير كشيد و خواست رسول خدا (ص) را بزند خداوند او را منع كرد حكايتش را محدثان» مفس ران و اهل تاريخ نقل كردهاند» 
ابن هشام در جزء ” سيره خود در غزوه ذات الرقاع آنرا آورده است. خدا لفظ جمع را در آيه بر مفرد اطلاق فرموده بجهت تعظيم 
فقي و لباقان تدر ملؤفكه واو نده ماتكاق وانتزساق على الله عليه نو النداة .ع ”دشم ودر الشفياهلة لفظ قاع و تساء و اتفسن نا 
آنكه حقيقت در عموماند بر حسنين و فاطمه وعلى عليهم الدّ.لام اطلاق كرديده جنانكه همه كفتهاند و اين اطلاق براى تعظيم 
؟تهاست.شرف الدين رحمه الله بس از تقل آيات» قول طبرسى و زمخشرق را كه در بالا نقل كرديم نقل فرموده و در يايان وجه 
ديكرى كفته كه خلاصهداش اين است: اكر آيه بلفظ مفرد ميآمد ديكر مجالى نمىماند كه دشمنان على و بنى هاشم و منافقان و اهل 
حسد فكر مردم را آشفته كنند و بدين جهت خطرى بر اسلام متوبججه ميشد يعنى يا آيه رااز قرآن مجيد حذف ميكردند ويا رسول 
خدا را در اين باره متّهم مىنمودند كه نعوذ بالله با خواهش نفس خود سخن كفته و آن لطمهاى بر اصل دين ميشد (از 
نكارنده).ولى آيه بلفظ جمع آمده با آنكه مفرد هراد بود سيس نصوص بى در بى آمدند و ولايت آنحضرت آفتابى كرديد.مولى: 
سريرست. مالكك عبد.صديق. غلام. طهر أن الله مؤلائكم غم امزال و يغم الي يِرُ انفال: ٠6.بدانيد‏ خدا تدبير كننده امور شماست 
بهتر مدير و بهتر يار است. أعدمكا أبكم ل يفير 92 2 ور ةق كل غلك مرلاة ما : /. يكى از آندو لال مادر زاد است» بجيزى 
تادز فت وبر اتناف وه ينار و سكن اقيق 7 الثتى زان عن على قفا دخان: 5 روزيكه دوستى از دوستى جيزى را 
قاموس قرآن. جلا ص: 707 

للا ا اران اع ال ارود اير امسا ريك ب ذاذ رارك ابريكيم واد يه 
توه كنيد: مراكم الَارُ ِى مَوْاكم و ب لول العسية عاديءة 16 مراك شاي دو ينذا ضعي دونه وإرقق باد مانن بأشاكات انار 
* كه بمعنى ياران آتش است با ملاحظه اين آيه روشن ميشود كه بد كاران رفيق آتش و آتش رفيق آنهاست و آيه جنانكه كفتهاند 
وات كيكو أسقة شام مراى معن نتران امو انه يع كار كروانادو جاتر ار سنا اك انس من شاعب سمط إولى اسع ازا رق 
افد كه از معائق :مولن امت :وال اتقسير قبى تقل هذه اسه و الى لك لكان ون ولانى و كاك إقراى افر مز 0.د ل ميصيع 
فرموده: عمو زاده را مولى كويند كه در نسب بانسان نزديكك است مراد از موالى در آيه عموها و عمو- زادههااند جنانكه از حضرت 
باق ضلنه الترلام يغول اسيث يحكنة من الا عدوها وعم وادمها يسن از خووم ارس ويزق ازا اسك يمن كرو ندى هنايك مارو لكل 
جلا على ين ترك تان اقيق نبارة 3# در سجمع قرموده ا جمله معائى مولى:ورائهإننت كه اولى و اند انسخ بميرات 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017ء. لاعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه عاعادا١‏ از ابألاا 


مت (ظاهرا آن در اثر نزديكى است) يعنى براى هر نجه يدران و مادران و خويشان تركك كردهاند وارثانى قرار دادهايم. آيه ربطى 
به عصبه ندارد جنانكه در «ورث- ارث» كذشت و آن خلاصه آيات ارث ميباشد. در مجمع ذيل آيه فوق و آيه وَإِنّى خِفْتٌ الْمواِى 
تصريح كرده كه اولى (سزاوارتر) يكى از معانى مولى است ممكن است موالى در آيه بدان معنى باشد يعنى براى تركه يدران و 
مادران و اقرباء سزاوارترها قرار دادهايم كه از ديكران در بردن ارث سزاوارترند.اولى: نزديكتر. سزاوارتر إِنَّ أَولَى الدّاس بِالاهِيم 
ا ا 

قاموس قرآن» ج/ ص: 70 

البق وَالَّذِينَ آمَنُوا آل عمران: 68.نزديكترين مردم بابراهيم آنانند كه از وى يبروى كردند و اين بيامبر و بيروان اوست"الَّبنٌ أوللا 
#امزوقووة لويم ارلا ماني احرا” *. بحكم اين آيه بيغمبر صلَى الله عليه و آله نسبت بمؤمنان از نفس خودشان 
نزديكتر و سزاوارتر است و زنان او مادران مؤمنيناند» محترماند و نكاحشان بعد از ييامبر بر مؤمنان حرام ميباشد. يس مقام ييغمبر و 
المصر ا سا ل اا ارا ا يخعبر و نل 
مؤمن» 0 آيه مطلق است و اولويّت آنحضرت رااز هر جهت ميرساند.و َ أولُوا الأذلكام بع هُم أ أو ببغض 
فى يكتاب الله يخ التؤمنيق :و الوابريع اسزات: 2 كويند بااين الح ا ا 
اسك يعت «اقريا يعن عقي دز ارنة يرون از يناة وهباسران سراوارتراندولابة: (بغعم اول) ملك الزية لله الي هو يد 8 
وَ خَدٌ قبا كهف: **. ولاية را در آيه با كسر و فتح واو خواندهاند» راغب كويد: ولايت بكسر واو بمعنى نصرت و بفتح واو بمعنى 
تولّى امر است و بقولى هر دو يكى و حقيقتش تولّى امر است قاموس نيز در اوّل هر دو را يكى كرفته است در صحاح از ابن سكيت 
نقل كرده ولايت بكسر واو بمعنى تسلط و بفتح و كسر واو بمعنى نصرت و يارى است.نكارنده كويد: ظاهر آنست كه هر دو بمعنى 
رابك اسك شاك ةدر اقريه الموازة كته .و مطابق بامعاض الى اسك وهزاداز أن دنآ لظو عدير اسة اناعد از آياق 
آمده كه راجع بمباحثه» يكك مشرك و مؤمن است كه بالاخره اميد مشركك مبدّل بيأس شده و محصوليكه در مقابل خدا بآن دل 
بسته بود از بين ميرود و تسلط 

قاموس قرآن» ج/ ص: 700 

عدا و ايك عن عو نا قدي ندا انمث زوق ميشود ينك آنا قباط تدير عق براض داعت ار عيبر اسع اذ ميف ثرا 
عاقبت نه آنجه مشرك بآن ابجلاران روني لقوق ااكراءر له ددرا 3 لكو بين لجيه برق قير عن جور قال "لا. اين آيه 
ولالبكةواترابكدو كال ازا كدمياة بهاجران و الاو بره از كسايكه ايمات ا ورده وجرت كه ردنا لل بك مكرولايت 
نصرت رادر ذيل آيه فرموده: وَإن اسْتَنْصِرُوكُمْ فِى الدَّينٍ فَعليكمْ النَضْرُ يس مراد از ولايت؛ ولايت ارث و ولايت امان دادن و غيره 


است. 
ونى:؛ ج لا» ص: 7808 


7 2 00 4 لامر 3 
ونى: اذمَّبٌ نك و وك باللاتى و1 تللا فى ذ كر طله: الوق و سس و شوق و ميك اق عق توبور ادركانا 
آيات من برويد ودر دعوت بسوى من سستى نكنيد و شايد مراد ياد خداستء كه سبب قدرت قلب و آسانى مشكلات است ودر 
آيات قبل هست كه موسى عليه الت.لام بخدا عرض كرد: كين تُبَيحكك كثيراً. و نَذّْكركك كثيراً اين لفظ فقط يكبار در قرآن مجيد 


آمده أاست:. 


هب:؛ ج لاه ص: 708 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفمحه هعاداا١‏ از ابلا 


وهب هبه يخشيدن ودادق غير عوضى اسث در مفردات ميكويد:«الهية أن تحدل ملك لخب كف بغي عون« الحمد لله الذى وقت لى 

على الكبر إشلطاعيل و إش ماق ابراهيب: امك خندا زا كه دو يرئ اتماعيل .و انتشق را بم ضطا قرمودوقابة از اسماء عست 
00 3 - - 5 - > وس 2 نمك مه .لا 

است (بسيار عطا كننده) و آن سه بار در قرآن مجيد انده إنبكة وفك ثيه لفك تعد رتك أن الرماك آل عفرا 2 


وهج:؛ ج لا» ص: 17084 


وهج: وبا َؤْفَكمْ سَرئعا شِلادا.وَ عل بلاجاً َعَاسا نباء: ١7‏ و١‏ وهج بمعنى افروخته شدن و حرارت دادن است «وهجت النّار و 
الخمون: انّقدت» وهّاج مبالغه است بمعنى مشتعل با نور بزركك. مراد از آن در آيه آفتاب است يعنى: بالاى شما هفت آسمان محكم 
بنا كرديم و جراغى بسيار 

قاموس قرآن. ج/ ص: 702 

حرارت ده و نور افشان قرار داديم رجوع شود به «سمو- سماء» راجع به هفت آسمان. اين لفظ فقط يكبار در قرآن مجيد آمده است. 


وهن:؛ ج لا» ص: 788 
لا 
وهن: ضعف. ناتوانى . كيلا وَمَنُوا بللا , لكا ألابَهُعْ فى سبي الله آل عمران: 28؟1١.‏ راغب ميكويد: وهن ضعف است در خلقت يا در اخلاق. 


لا 
اللاجرام اد زه معت روني ب بطر ور نابل اقل كد ووو افنح | رسيا رويسية جديا لخاد ستول ا يقاولا ونوا ولا 
خرن َنم الْأعْلَوْنَ آل عمران: . ؛ ولي در آآبه رَبٌ إِنَى وكنَ العم مِنّى مريم: *. و إن أن اليو عبرت ليث الفتكرت سكير 
0 8 
اع. مراد ضعف خلقتى است .ذَلِكغ و أَنَّ الله مُوهِنٌّ كيد الْكافِرِينَ انفال: . مطلب آنست وو خدا تضعيف كننده حيله كافران است. 


وهى:؟؛ ج لا» ص: 702 


وف !و اتقكت القلكاة فيق افيد ناهد حاقّه: .١‏ وهى بمعنى شكافته شدن و بىقوام و ضعيف شدن در اثر انشقاق است يعنى 


آسمان ميشكافد و آن در روز قيامت سست و بىصلابت است. اين لفظ تنها يكبار در قرآن مجيد آمده است. 


ويكان:؛ ج لا» ص: 782 
' : لا 0 لا ل 
ع ل 1 م عر شئاع زر ام لهي ار رلأن . عرف برت لاا عدون دن لاع د 
ويكان: و اص بح الله بن تَمَنوًا مكانه بالأة وود يَقَولونَ وَيَكأنَ الله يَبْسْط الوَّرْق لِمَنْ يَشاءٌ مِنْ طِبادهٍ و يَقدِرٌ لؤْ لا أن مَنْ الله عَليْنا لخسّ ف 


وَِكَائهُ لا ْم الكافوك ترص الى كنتدافل الو كلبة تذاعتك اسع و در كليه عتعيب ساشد,قاروة اذغا سمكرد كدكرؤت او 
در اثر لياقت و علم اوست و ربطى (نعوذ باللّه) بخدا ندارد و در مقابل ناصحان ميكفت: ا أوتِيئهُ عَللِ عِلْم عِنْدى.عدهاى أؤ ناذانات 
اورا در اين سخن تصديق كرده بودند و جون قارون و خانهاش در زمين فرو رفت آنها بخود آمده واز فريب خوردكى 

قاموس قرآنء ج/؛ ص: 701 

متنبه شدند.در اقرب الموارد كويد «ويككث» با اضافه كاف كنايه از ويل است كوئى: «ويكك اسمع قولى» واى بر تو حرف مرا كوش 
كن. در صحاح و قاموس كفته: «وى» كلمه تعجب است كوئى: «ويككء. وى لزيد) يعنى عجبا از زيد بتصديق اين دو لغوى «ويكك)» 
نيز مانند «وى) بمعنى تعبّب است على هذا بنظر نكارنده «وَيِكأن در ايه فرك است از «ويكك) و «أن).معنى أيه جنين ميشود: 
كسانيكه روز ييش مقام او را آرزو داشتند فرداى آنروز كفتند: عجبا راستى خدا روزى را بهر كه خواهد وسعت دهد و تنكك كيرد 


اكر خدا لطف نميكرد ما را هم بزمين فرو برده بود عجبا راستى كافران رستكار نميشوند در اينصورت لازم نيست: بككويم ١اوى)‏ به 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه بعادا! از ابلا 
«كأن» داخل شده تا در مقام توجيه برآئيم كه «كأنٌ» دال بر شك اس 

ويل:؛ ج لا ص: 7817 

ى؛ ج لاه ص: /74 

ياء:؛ ج لا» ص: /1780 

ياء: آخرين حرف الفباى عربى و فارسى است و در حساب ابجد بجاى عدد ده ميباشد. 

يا:؛ ج لاء ص: /0"؟ 


لا 
يا: لاسا يا لي ا رار شرت نت نري ررجداار ارج راردا اقرارك” 


قم لَك فَاْسِعُوا احزاب: . اى اهل يثرب در اينجا ماندن روا نيست ب ركرديد. لل أنه اناس :اذو ارَبَكمْ ... حجّ: .١‏ 
يأس:؛ ج /اء ص: 178/4 


يأس: نوميدى. طبرسى فرموده: يأس آنست كه يقين كنيم شىء آرزو شده بدست نخواهد آمد. راغب كويد: «اليأس: انتفاء الطمع» 
اليو قد اذيك كقدوا عر دِينِكُمْ مائده: 17 امروز كمّار از دين شما مأيوس شدند. يعنى طمع بريدند از اينكه شما از دينتان دست 
برداريد و !] تَعِأَسُوا مِنْ روح الله يوسف: .از رحمت خدا نااميد نباشيد.استيئاس: مثل يأس است قُلْمَا اسْكتأُسُوا منْهُ هله خلخوا نكا 
ولع ١‏ جونز يوسف ذامبد شدند كه برادرشا را آزاد كند كار ود و باهم نجوى ميكرد. كأ لآو أذ أ 
بغاة الله ليتف الثاق عيها وعد يأس را در آيه علم معنى كردهاند در جوامع الجامع ميكويد: علت اين امر آنست كه يأس 
مط طن رأ در شيو 7 .قا رونا رون لو نسي زنك اا رايخو نك ار الي لوطو كك ان كلف ارك يت لاقل اا 
ندانستند كه اكر خدا ميخواست همه مردم را هدايت ميكرد. 

قاموس قرآن؛ ج27 7 04 

يسام الْإئْلطانُ مِنْ دَعاء احير وَإِنّْ مَسَهُ الو كي فرك قرط ينه وم يوبن و وطس وويكه معاد تع الات ازالب غير 


خسته نميشود و اكّر ضررى باو رسد بسيار نااميد و مأيوس است. 
يبس :؛ 6 إلى ص: 09 


ونوا رقع ونع لذ ادن لازن ادك كه جتزمت بون سق يتك ١١‏ للك الأرين ل علي فيرو الاء: 03 
هيج تر و خشكى نيست يا هيج تر و خشكى بزمين نميافتد مكر آنكه در كتابى آشكار است رجوع شود به #زطبو ولد أَوعلا إكّ 
مُوسل] أن أشر بلِادى فَاضْربْ لَهُعْ طريقاً فى البخر يسا طه: 7/. يبس (بر وزن فرس) مكانى است كه در آن آب بوده و خشكك شده 
باشد. يعنى بموسى وحى كرديم كه بندكان مرا شب هنككام از مصر خارج كن و راه خشكى در دريا براى آنها بزن.و سيت يلات 


خم واكم ا لاف بويت 8 و عقف حادس عه خشكك. 
يتم:؛ ج لا» ص: 17809 


يتم: يتم آنست كه يدر كودكى قبل از بلوغ او بميرد ودر سائر حيوانات آنست كه مادرش بميرد (مجمع و مفردات) يس يتيم در 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /اعانا١‏ از ابألاا 


افبان بحت خلا موده (العدتيبل ال بلوغ كرد ك) وبدوظن انان بن ماذز عردة التيقدر 0 7 3 سيا ل سا 
انعام: ١67‏ ا ا ال ا ل الى لَانَ عل ته ذوى الْقُوبل و 
الام وَ الْمَلكا لَمَللاكينَ بقره: ١‏ وي ال سيت ب ودار د 
باو داده نميشود و يس از بلوغ باو يتيم كفته نميشود.خوردن مال يتيم از كناهان كبيره است و بر آن وعده آتش داده شده: إِنَّ الْذِينَ 
7 ني 2 - هلا مده ىج م 5 و اده 2 ع 2 َ 
يَأكلونَ أَموَالَ الْيَتاملم ظلماً إِتنا يأكلونَ فى بُطَونِهم ناراً وَ سَيَصْلَوْنَ سَعِيراً نساء: .٠١‏ آنانكه اموال يتيمان را بظلم ميخورند فقط 
قاموس قرآنء ج/ ص: 1" 

ذو شكيكاة انض سكووتد هيا وارد اعون متشو ند ا (تعوة بالله), 


يثرب:؛ ج لا ص: 7٠‏ 


د اوللم, لامع , امو لك لك عشم 5 
يثرب: نام قبلى مدينه منوّره.و إِذْ قَألَّتْ طائِقَةٌ 20 هل يَثْرتِ [ مُدَامَْ لكم فَارْجِعُوا احزاب: 1.آنكاه كه عدهاى از منافقان و 
مريض - القلبها ميكفتند اى اهل يثرب ماندن شما در اينجا بىفايده است بركرديد.ميخواستند لشكريان اسلام را از كنار خندق وو از 
اردوكاه متفرّق كنند. اين لفظ فقط يكبار در كلام الله آمده است. 


يأجوج:؛ ج لا ص: 78٠‏ 


لا 
يأجوج: انوا ذا القُوئين ن إن يوج و مَأبجُوج مُفْيدُونَ فى الدْض ... كهف: 358. نَى إذل فحت ,أجوج و مَأَجُوجٌ وَهُمْ مِنْ كل 


حدت علو انبياء: كدر كلمه «مأجوجا) در باره هر دو لفظ توضيح داده شده است و ظاهرا مراد طائفهاى از مردم جيناند. و اين 


دو لفظ دو بار , بيشتر در قرآن مجيد نيامدهاند. 


:؛ج لا ص: 7٠‏ 


واد سك لين بََدِطت إِلَىَ ردك لِتفئلَى نا نا لياط يَدِىَ إِلَيك لأقتلّك ... مائده: 18. التراضعت رابراى كن من با كتى بين 
دستم را براى كشتن تو باز نخواهم كرد. «يد) ادو امل ليدع سأيت بجي انز لزان ايضيس لكر قت نيك الا عليه 
فتح: ١٠.يد‏ بطور استعاره در جند معنى بكار ميرود از جمله: ١‏ - نعمت نعمت. «يديت اليه نعمتى باو رساندم جمع آن در اين معنى ايادى 
است در صحيفه سجادئه 0" آمده: «جزاء للضّ غرى من أياديكك» يعنى جزائى براى كوحكترين نعمتهايت.7- حيازت و ملكك 
مثل أو يَعْفُوَا الَذِى بيَدِهِ عُقَدَ عُقَدَةُ الككاح بقره: /719.يا عفو كند آنكه عقده نكاح در اختيار و تسلّط او است. رجوع شود به «عقد).بييرك 
الْرْ إن ء عَللا كل سَّ يْء قَدِيدٌ آل عمران: مرخ اختيار در قدرت و سلطه تو است تو بر هر جيز توانائى.!- يد مغلوله كنايه است از 
امساكك 

قاموس قرآن» ج/؛ ص: لحمل , 

وبخل جنافكه ند مبسوطة يعككين نندت وكالك النقزة 3 الل مقثوقة قات أدبي كوا ا لا ينوا بن ئلاة مبشوطآن مائده: 8 
يهود كفتند: دستان خدا بسته است دستهايشان بسته باد» در مقابل كفته خود ملعون كشتند بلكه هر دو دست خدا باز است هر طور 
بخواهد انفاق كند رجوع شود به «غل).؟- بللا ل ل مسرن ري ارا ويه 
كت اكه ا اسقاضيم لزيد على باللر اق ارركودم بودي و افا يورا توكو لدررك با دوقت بر اذكو طادثا إلجاهيم و 

ل .لا 
إشكاق و كوت أرل الأقيى الأنطار صن زفكرة يعنى صاحبان نيرو و بصيرت بودند. در طاعت و بندكّى خدا نيرومند و با بصيرت 


بودند اينكك بجند آيه توجه كنيم: وَهُوَ الى يوسِلُ البباح بُشْراً ب بَئْنَ يَدَىْ رَحْمَتِهِ اعراف: /اه. از لفظ «بين يديه) و نظير آن در بيش 
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بودن.حاضر بودن و نزديكك بودن استفاده ميشود جنانكه در «بين» كفتهايم يعنى او كسى است كه بادها را ييشاييش باران رحمتش 
مؤده ده ميفرستد. إنَّ الَِّينَ لجايغوكك إلا ليون الله يَدُ الل قَؤْقَ أَئْدِيهِمْ فتح: .٠١‏ در اين آيه دست حضرت رسول صلَى الله عليه و 
آله بدست خدا تشبيه شده و در جاى آن قرار كرفته است و روشن ميشود كه در موقع بيعت آنحضرت دستش را باز و بالا نكاه 
بدا فته وودت كت 016 ع رسرن برا زاراندى كس خب | دور كر د فبرجافة اجا ود كاقرف القارهن قياقد ا لاا 
يُغطوا الْجرْدَةً عن رد وَهُمْ للاغْرُونَ توبه: 14. كفتهاند مراد از «يد) قوه و نيرو است يعنى تا جزيه را از روى قدرت و سلطدايكه بر 
آنها داريد بدهند و اكر مراد دست باشد ظاهرا معنى آن باشد كه از دستشان بدست شما برسد در جوامع الجامع فرموده: ١حتى‏ 
يعطوها عن يد الى يدا 

قاموس قرآن» ج/0 ص: 727 

يعنى نقدا و بدون واسطه بدهند در الميزان آمده: «متجاوز عن يدهم الى يدكم).حدٌ يد از سر انككشتان است تا شانه و غير آن با قرينه 
فهميده ميشود مثل كَاغْيدَكُوا وجو هكم و أَبْدِيَكعْ إِلَى الْملأفق مائده: *. كه بقرينه معلوم ميشود مراد از ابأَئْدِيكُمْ) نا آرنج اسث و مثل 
وَالَارق والتارقة فاقظتو] أوريهلا مائد,101 كدبوسيلة وؤايات مسارم ميقود مزاد آز اينذى جهاز'الكدك ابت كه ازوزه وريلة 


ميشود. و مثل: قَتََمَمُوا صَعيداً طَيباً َامْسَحُوا بوجُوهِكم و أَيْدِيكة مِنْهُ مائده: 8. كه مراد از «يد) در تيمم از مج تا سر انككشتان است. 
يس:؛ ج لا ص: 17ر7 


يس: يس. و الَْرْآنٍ الحكيم. إنّك لَمِنَ الْمُوْسَلِينَ يس: -١‏ ". در باره حروف مقطعه در «عسق» سخن كفتهايم بآنجا رجوع شود. در 
مجمع فرموده: محمد بن مسلم از ابى جعفر باقر عليه السّلام نقل كرده: رسول خدا صلّى الله عليه و آله را دوازده اسم است بنج تااز 


آنها در قرآن است. محمدء» احمد» عبد الله يس »2 نون. 
يسر:؛ ج لا ص: 7637 


يسر: آسانى. إِنَّ مَعَ الْعْسْر يُشراً شرح: *. راستى با دشوارى آسانى هست ظهور آيه آنست كه آسانى توأم با دشوارى است نه بعد از 
أقترو ابسمان سفت آنياة بودك وستدور يردن ائلث تاذ أخمك قن مويق الهذى بقره: 149.| كر محصور و ممنوع شديد 
و نتوانستيد عمل حج را يبايان بريد آنجه از قربانى مقدور است بفرستيد.تيسير: آسان كردن و لَقَد يسنا لْوآنَ للذّكر قَهَلْ مِنْ مُدّكر 
فو لاسا دفر اندر باق لكا كرفو انام كرود انم مام رطان ماعن اروك لبا 1 على اراك رن لق راف . 
وَصَدَّقَ بالخ .. فستشرة لشُهر كا ليل: ه- > يسرى مؤْنْث ايسر است بمعنى آسانتر موصوف آن بايد مثل خصلت و طاعت مؤْنّث 
باشد مراد از تيسير در آيه توفيق 

قاموس قرآن ج/2 ص: 788 

است كه نوعى آسان كردن كار ميباشد جنانكه در مجمع و صحاح كفته است معنى آيه دوم جنين است: اما آنكه انفاق و تقوى 
كند و وعده نيكوى خدا را تصديق نمايد موفق ميكنيم او را بحالت و خصلتى كه كارهاى خدا يسند را بىآنكه سنكينى احساس 
كند انجام ميدهد هر قدر تقوى بيشتر باشد عمل نيكك آسانتر خواهد بود تطوّع و رغبت سبب سهولت است يا او را موقق و آماده 
ميكنيم بحيات سعيده كه زندكّى بىملال آخرت باشد.در آيه اوّل موصوف يسرى ظاهرا دعوت و طريقه باشد يعنى تو را موفق 
بحم امرك را ل ور تاي بحري كروي م تر ميف لبد افر م رظي ابورا ترس كم 
اليك ستكيق ماأموريت وا كم احساس كقى.ينير: آسان, و كان ذلك على الله تخيراً مشادة 5 ايخ كاريز بدا آسان اسيث 


همجنين است ميسور قَقل لَهُمْ قََْا مَهسُوراً اسراء: 18.با آنها بزبانى نرم سخن بكو يا وعدهاى بده كه آسان باشد.يسير بمعنى قليل نيز 
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آيد مثل: و بَزدادٌ كيل بَعير ذلك كيل يسِيرٌ يوسف: 0*.ميسرة: آسانى و توانكرى. كه بوسيله ثروت كارها آسان ميشود و إِنْ كان ذُو 
سر قنظرة اللا مَتَِرَة بقره: +18 اك ر قرضدار در تتكى باشد وظيفه مهلت دادنست نا زمان وسعت و سهولت آذداء ذين .هيسر: قمار. 
قمار باز را ياسر كويند بقولى قمار رااز آن ميسر كويند كه بوسيله آن مال ديكران آسان و بىزحمت بجنكك ميايد. إِنّمَا الْجَمْرُ وَ 
امبر وَ انلاب وَ ارام رجْس من عمل المِطانٍ قاجتهر داس + كار قنار) متها فرزهاع قناز لدو ]اذ كار شيظانة متاشفد 


از آنها بيرهيزيد.ايضا بقره: 115- مائده: 41. 
يسع:؛ ج لا ص: 3817 


يسع: عليه السشلام. وَ إسطَاعِيلَ وَ اليس 

قاموس قرآن؛ ج/ ص: 788 

توش ليطا وَل عمل على المي انعاه: 8 و اذكو إِسْلَاعِيلَ وَ اليسع وَذَا الْكمْلٍ وَكُلّ مِنَ الأَْيار ص: 68. يسع (بفتح ى- 
س) يكى از بيغمبران عليهم الس لام استء نام مباركش فقط دو بار در قرآن ياد شده ولى راجع بشرح حال او مطلبى نيامده است.در 
توحيد صدوق باب 58. نقل شده: حضرت رضا عليه الس لام بجاثليق نصرانى فرمود: يسع مانند عيسى معجزه داشت: روى آب راه 


رفتء مرددها را زنده نمود» كور و ييس را شفا بخشيدء با وجود اين امّتش او را خدا ندانست و كسى بجاى خدا او را نيرستيد. 
يوسف:؛ ج لا ص: 6م 
اشاره 


يوسفن: عليه السّ.لام. ال را ل لي ا 
شده است.در حكايت مؤمن آل فرعون آمده.كه بقوم فرعون جنين كفت: وَلَقَد هكم بُوسْفُ من قَبلُ باليياتِ كلا ا زم فى شك 
با لدم به عتى إذ0ا لك فم أن يبعت الله مخ تفده شولا غاقء عم اين آيه صريح در نبت آنجناب است.و در آيه: كذليك 
طرق 2 القون و السدم لقره الوه تميق يومنت« ختاوقة اويا او مشاميين حو ايده كد زان حالف عند كان برا دا 
بود و شيطان و نفس را در وجود او راهى نبود.ماجراى شكفت انككيز او كه مجسّم كننده جمال انسانيت و خويشتزندارى و ايمان 
آنجناب است بطور تفصيل بعنوان احسن القصص در سورهاى بنام آنحضرت ذكر شده و خداوند بشرح حال او بيشتر اعتنا فرموده 


است. 
دقت كنيد؛ ج لا ص: 6م13 


در حالات حضرت يوسف عليه التّرلام جند محل مورد اشتباه كرديده كه لازم است بررسى شود. در تفسير الميزان ج ١١‏ ص 18#. 
از تفسير درٌ منثور از ابن عباس نقل شده كه 

قاموس قرآنء ج/؛ ص: 720 

كفت: يوسف عليه السّدلام سه لغزش داشت و سه اشتباه كرد.١-‏ خواست با آن زن زنا بكند در نتيجه بزندان افتاد- نكارنده كويد: 
الؤاقارء انث اير لنة ملك يدر 1117 010 را ا فرهاة ولا ررضت اد وراد تداق كلق اذ عو علد ربكم ور 
بيش يادشاهت مرا ياد كن در نتيجه هفت سال در زندان ماند جون شيطان از ياد او برد و نتوانست او را بيش يادشاه بى تقصير معرّفى 


كند.- يوسف به برادرانش كفت: إِنّكمْ لَطَارقونَ شما دزد هستيد.حال آنكه دزد نبودند.در الميزان يس از نقل اين سخن فرموده: 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 10٠‏ از [بلا| 


اين روايت مخالف صريح كلام خداست كه يوسف را بركزيده خود واز مخلصين خوانده و شيطان را بجنين كسان راهى نيست.. 
درٌ منثور رواياتى براين منوال نقل كرده ... كه بهيج يكك از آنها اعتمادى نيست.نكارنده: كويد: در آنبه وَلَقَدّ عكث بدو عَم بي لذ 
١‏ رتم8 لان واسم كد وروي #تعداهه 11 1 31101 مواق هيد كك لل منت مني از خر اناه لوست ار كاه 
و يوسف هم اككر برهان خدايش را نميديد ميخواست از او كام بكيرد. بعبارت ديكر: يوسف بحكم غريزه بشرى بآن كار راضى 
ميشد ولى ديدن برهان خدا كه همان ايمان و يقينش باشد مانع از آن بود كه جنان فكرى را در سر بيروراند.عجبا كجاى اين جريان 
حر رح ا ا ري ا رار ار كو ان 
عِنْدَ رَبَكك در بيش رئيس خود مرا ياد كن و بى كناه بودن مرا باو روشن كن. اين توسّل بوسائل مادى است كجاى اين شرك است 
ل 11 ا ماي ناك وات او ا 
قاموس قرآنء ج/؛ ص: 788 
يوسف عليه الرلام براى استخلاص خويش ازراه طبيعى وارد شد و آنككهى خداوند از آنحضرت نقل ميكند كه بآن دو زندانى 
فرمود: أ أَطبلَابٌ مُتَفَرَقُونَ خَيِرٌ أم اللَهُ لاحك الْمَهَارُ ودر جريان حيله زن عزيز مصر فرمود:: إِنَّهُ مِنْ غََادًِا الْمُخْلْصدِينَ جطور شد اين 
بزركوار كه ايمان و توحيد و تقوايش مورد تصديق خداست مشرك شد و خدا را از ياد برد عجبا!! در تفسير عياشى سه روايت در 
اين باره نقل شده يكى از آنها روايت يعقوب بن شعيب از امام صادق عليه الشّ.لام است بدين مضمون: خدا بيوسف فرمود آيا ترا 
بيدرت محبوب نكردم و در زيبائى بديكران برتريت ندادم؟آيا كاروان را بطرف جاه سوق ندادم و تو را رها نكردم؟ آيا حيله زنائرا 
از تو برطرف ننمودم؟ يس جه جيز وادارت كرد رغبتت را از من بردارى و مخلوقى را بخوانى يس بكيفر اين سخن هفت سال در 
كدان مماذيقو سير عا واو قروو ها :نمه رسول كد ضلي الل علدو لهي مزه ينا سرحت رغيية كندا | كر 1ن كلسرا 
نميكفت آن مدت را در زندان نمىماند «رحم الله يوسف لو لا كلمة التى قالها ما لبث فى التّدجن ما لبث» . آنجه در تفسير عياشى 
نقل شده سند ندارد آنجه از تفسير خازن نقل شد از مردى بنام حسن روايت شده نميتوان بر آن استناد نمود وانكهى همه مخالف 
قرآن هبيناند جنانكه كقته شد.اما ابدكه: يوسف ببرادرائش نسبت دزدى داد مطلب درمتى نيست آبه جنين است كم أَذٌنَ مُوَدْنٌ نا 
الْعيد إلكم لللازك 6 اذ كبا معلوم كه هؤ أن يوسث عليه الام يودة /اسث كرجه :طر 'ققاشه اق آن .يزو كوآو بود ظاغر تست كه يعون 
يوسف سقايه را در بار برادرش كذاشت مأموران ديدند سقايه نيست در نتيجه بكاروان بد بين شدند و يكى از آنها كفت: شما 
دزديدهايد تا بالاخره بعد از كفتكوى آنهاء يوسف آمد و شروع به تفتيش 
قاموس قرآنء جل ص: /781 
بارها كرد. و السام عل من انع الهُدج. 


يعقوب:؛ ج لا ص: /امم؟ 


سقوب: معند اليك روزي اسع بسن اراح عابرا اند لام ور امي رادل لجار كت 7 بار در كلام الله مجيد مذكور 
لمح د جاب بال باد را آم بالل و8 أَثْرلَ ينا و! أَنْرلَ 0 إلاهِيم وَ إِسطاعِيلَ و إِسْلكاقَ وَ يَعْقُوبَ بقره: عم 

وأؤعيا ! إل اجيم و إسلطاعِيلَ و إس لاق وَيَغْقُوت و لاط ١‏ به وَ َي له إن لاق و يَعقُوت لايق ونا علا 
لحي 0 ”/. از عباد الله العببالحية 0 شده ودرآبات و25 اب هيم وَ إِسْلاقَ وَ يَعْقُوتَ 9 الى و الأَنضار. 5 
أخكض هع بِمالِضة ذكرى الثار. ملقم علدنا لق التشطقين الأخار ص: عد لاعربه يهتريخ توضيق ناد شده أسث. نه مكل توراث» 
كه ميكويد: خدا با يعقوب كشتى كرفت و عنقريب بود كه بر خدا غلبه كند نعوذ بالله. 


يعوق:؛ ج لا ص: /1م؟ 
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رلك عد 5 2 رلك لا 92 رلا و 2 ص عن فيا اليو اتيس جه - 

يعوق: و ١1‏ تَذرّن وَذدَا و [ا سُواعا و لا يَغوث و يَعُوق و ندرا نوح: 757. در «نسرا و«ود) كفتيم: اصنام ينجكانه كه در أيه ذكر شده 

بتى بنام يعوق براى عرب نقل ميكند كه در قريهاى بنام خيوان در يمن بوده و قبيله همدان و غيره آنرا ميبرستيدهاند. اكر صنمى بدين 

نام در جاهاتّت بوده باشد منظور قرآن مجيد اشاره بآن نيست. 


يغوث:؛ ج لا ص: /ام"؟ 


لا 2 5 ان 0 - 
يغوث: و لا يغوث و بَعٌوق و نشرا انجه در «يعوق» كفته شده در «يغوث» نيز هست مع الوصف ابن كلبى در الاصنام بتى بنام يغوث 


براى اهل جاهليت نقل ميكند كه در محلى از يمن قرار داشته و قبيله مذحج و ديكران آنرا مىيرستيدهاند. ولى منظور قرآن از 


يغوث» آن نيست. 
ياقوت:؛ ج لا ص: /1م؟ 


ياقوت: كأنهُنّ اللاقُوتٌ 

قاموس قرآن؛ ج/؛ ص: /78 

وَ الْمَملكَانٌ رحمن: 38. ياقوت اقسامى دارد از قبيل» زرد» سبزء كبودء واحد آن ياقوته و جمع آن يواقيت است. آيه در تعريف 
حوريان بهشتى است كه در صفا و طراوت بياقوت و مرجان تشبيه شدهاند اين لفظ فقط يكبار در قرآن مجيد آمده است. 


يقطين:؛ ج لا ص: 72/4 


يقطين: ا بالططاء وَ هُوَ سَقِية.وَ ينا عله مَكوة وخ بلطن ضنافاك 188و 182 مراد از يقطين در اند جفائكه كتعاتد كدو انيت 
لوخي ريرق دوروو مون يناتو زراك بر واف كر هال كر كقه] بكدون ال جز المراوة لمق قط باع اانه دنال 
ندارد مثل بوته حنظل و خيار ولى در عرف در كدوى كرد مانند خربوزه بكار رود طبرسى فرمايد: آن كدو است و بقولى هر كياه 
بى ساق.آيه در باره يونس عليه السّلام است جون از شكم ماهى بزمين افتاد در سايه بركهاى كدو استراحت كرد و كرنه آفتاب او را 
ع مدو تاد تكد وو اناك مانن وماك مدي #امااةار كك اديرد لفكلا وأ يلام زقاكاتيكاهد روقيي نه نه معاون عار العادمطيوةة 
است.يعنى: او را از شكم ماهى بيرون انداختيم كه مريض بود و درخت كدوثى بر وى رويانديم. اين لفظ فقط يكبار در قرآن مجيد 


بكار رفته است. 
يقظ:؛ ج لا ص: /5؟ 


مه و لا اين 00 
بمعنى خفته ميباشد يعنى جنان بودند كه بيدارشان ينداشتى ولى خفتكان بودند. اين تنها يكبار در قرآن مجيد بكار رفته» بمعنى فطن 


و زيركك نيز آيد مفرد آن يقظان نيز آمده است. 
يقن:؛ ج لاء ص: /2؟ 


يقن: (بر وزن فلس و فرس) ثابت و واضح شدن. در مصباح و اقرب الموارد ميككويد «يقن الامر يقنا: ثبت و وضح) يقن متعدى بنفسه 
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وبه باء نيز آمده است «يقن الامر و بالامر) د يعنى بآن علم بيدا كرد و محقّق دانست. 

قاموس قرآن. ج/؛ ص: 589 

يقين وصف است بمعنى فاعل.يعنى ثابت و واضح. راغب كويد: آن صفت علم است بالاتر از معرفت و درايت ... و شايد بمعنى 
مفعول و ثابت باشد كه خواهد آمد در مصباح كويد: يقين علمى است كه از استدلال و تحقيق حاصل شود لذا علم خدا را يقين 
نكويند. در مجمع فرموده: علم را يقين كويند كه بر آن قطع حاصل شده و نفس بر آن آرام كرديده است.هر يقين علم است ولى 
هر علم يقين نيست كويا يقين علمى است كه بعد از استدلال و نظر حاصل شود.خلاصه: يقين بمعنى ثابت يا ثابت شده و بالاتر از 
ا ل ا ل ا 
كرد و به يقين رسيد.باحتمال قوى مراد از يُوقَنُونَ در آياتى نظير: وَفِى حَلْقَكُمِ وا 2 يتين اكات در رفسا" ع. مراد 
ع ري ع ل ساك فلكلرجير دس ذل 1 رق طون لابين كدقمد ى لماكيد ا 
نمايند.وَ ححدُوا يها و استيقتها أنقم لل 00 جا راحو احا كان جود تبر سال الك اممصةا نه 1619171 يكزي 
مق دانست كا لو عون عم افيقين كوه التييع. ؛ َم لَتَرَوتا عَينَ اليقين تكاثر: ه- - 0 ظاهرا اضافه در عام ابن بيائيه و عي 
لين بمعنى نفس اليقين و خود يقين است كه روز قيامت باشدء ميشود كفت: آن حال است از مفعول لَتَوَو: يعنى: حمًا اكر علم 
جنر فيكتي برا عع مرا ييا كرا كار زر كير صرااي اين را لسري ابت تيه 
وس 00 ل حَقٌ الْيِقِين واقعة: 40. و إِنّهُ لَحَقٌ الِْقِين حاقه: .0١‏ حق و يقين هر دو بيكك معنى است و اضافه 

قاموس قرآنء ج/» ص: 77١‏ 

در آن نظير اضافه بيائيِه است و افاده تأكيد ميكند وهر دو آيه در باره قيامت است معنى آيه اول: اينكه در تقسيم شدن مردم 
باصحاب يمين و اصحاب شمال و سابقين كفتيم» وي و ل ل ا ا 
مجمع و الميزان بتأكيد بودن آن تصريح شده است أذ لَُمْ به مِنْ عَم إِنَا الاح لطن وكا َتَلوهُ يَقِيناً نساء: .١81/‏ :ايفين تميز اسخة از قال 
بعنى بقتل عيسى عليه التّرلام علم ندارند و فقط از ظن بيروى ميكنند و أورابيقين نتكشسد قلخ يكشتق او كردند: و اعد رككن حتى 
بأفكه البقية تعس 4. مراد از يقين جنانكه كفتهاند مركك است و اطلاق يقين بر مركك بعلت ثابت و حتمى بودن آن است و شايد 
اطلا-ق آن بر مركك بجهت انكشاف واقع با آن است يعنى تا آنككاه كه واقع منكشف شود و حقائق ايمان و كفر آشكار كردد 
يرورد كارت را عبادت كن.اينكه بعضى يقين را بمعنى علم كرفته و كفتهاند عبادت تا حصول يقين است و جون يقين آمد تكليف 
ساقط ميباشد غلط محض استء مخاطب باين آيه رسول خدا صلى الله عليه و آله است و آن بزركوار از اهل يقين بود ولى تا دم 
مركك از تكليف شرعى دست نكشيد اين قول بضرورت اسلام باطل ميباشد.* موقن: آنكه داراى يقين يا جوياى يقين است و فِى 


الأذفن اث لقوق ذاريات :ادر رمن 1 سبو لان امع اشن زيند كاة. 
يمم:؛ ج لا ص: 717٠١‏ 


يمم: ال ا ا 0 فَتِمَهُ ُو يدا طًَيعنى قصد كنيد زمين بأكك را در مجمع فرموده: 
تيم بمعنى قصيد است همجنين است تأهم. انوا مِنْ لات جا كَسيكم و يما أَخْرَجِنا لَكُم يِنَ لض و لا تممُو | الْحَبِيتٌ مِنْهُ تنْفِقَونَ و 
لَسْتّمْ بآخدٍيه إِلَا أن تُغْمِضُوا فيه ... بقره: /81؟. 

قاموس قرآن؛ جلا ص: 77١‏ 

غرض آنست كه در حين انفاق جيز يست و كم قيمت را كه خود آنرا اكر بدهند نميكيريدء انفاق نكنيد بلكه جيزى را براى انفاق 


اختيار كنيد كه يراقيسك و مورة سيد شما وهمة اسشه از ابن عباس نقل شده خرهاى يوسيده و فاسد وا اثفاق ميكردئد كه از آن 
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وى دلي كا ريده لوي وا فاع عر ضاف المسرياي ار عرض اي تورات ورص اما و لجدواي انها ا رمن 
بيرون آوردهايم» انفاق كنيد و در موقع انفاق يست آنرا كه خود نميكيريد مكر از آن جشم بيوشيدء منظور مكنيد 0 كثتم 
اذ عل عكر أو عه أَعدٌ يكم من المي أو لامئم اللا كلاه قَلَمْ تجدُوا لع قبع وكيا اناه ع رغريك ‏ الك 
تورات مسن جف 010101 إررسووة جياه قي قل اي در أن اباماق نقتا يها كا ننه ان ا ا 
عرف شرع نام قصد بخصوصى است و آن اينكه زمين ن ياكك را قصد كند و خاك را در بيشانى و دستها استعمال نمايد. و خلاصه 
آنكه: خخاكك ياكى و نظير آنرا مثل كلوخ؛ ريكك سنكك در نظر كرفته و دست بر آن ميزند و بيشانى و يشت دستها را مسح ميكند 
تفصيل آن در رسائل عمليّه و روايات ديده شود.لفظ «منها روشن ميكند كه بايد مقدارى از خاكك و لو بصورت غبار بايد در دست 
بماند و با آن بصورت و دستها مسح كندء اين در صورتى است كه «من» بعضيه باشد لذا بعضى كفتهاند بسنكيكه غبار و خاكك 
ندارد نميشود تيمم كرد. بيعضى لووك لل مم الم مراد از صعيد مطلق وجه اللارض 
است اعم از خاكك؛ سنكك» ريكك و غيره.از جمله 12 , ريد اله يشل عَليكُمْ مِنْ تحرج كه در ذيل آيه مائده است 

قاموس قرآن؛ جل ص: 777 

معلوم ميشود كه حكم تيمم يككث حكم تخفيفى است كه در صورت بروز عوامل بخصوصى معيّن كشته است در الميزان فرموده 
تيمم در واقع همان وضو است كه مسح سر و ياها از آن ساقط كرديده» شستن دست و صورت بمسح آندو عوض شده و خاكك 
جا آبرا كرفته اسث يعت اكر مريض ها ذو سفر يوذيد يا كسى أز نما از خلرتكاه (قضاق حتاجث) امد يا با زنان مقاريت كرديدو 


دراين صورتها آب بيدا نكرديد زمين ياكى را قصد كنيد واز آن بصورت و دستهايتان مسح نمائيد.. 


يم:؛ ج لا ص: 71/1 


َك و ٠.‏ تدم 0 لا 5 32 ب 1 جه 
يم: دري تََعْرَفَاهُمْ فى الْبّ بأَنّهُمْ ك ذَبُوا بالياتنا اعراف: 178.آنها را در دريا غرق كرديم زيرا كه آيات ما را تكذيب كردند در آيه 


قَاقذِفِيهِ فى اليم فليلَقِهِ اليُهٌ طه: .ظاهرا مراد رود نيل باشد. 
يمن:؛ ج لاء ص: 71/7 


يمن: (بِضِمٌ و فتح اول) مباركك بودن با بركت 0 فيومى در مصباح فرموده: «اليمن: البركة» عبارت صحاح و قاموس نيز جنين 
اف ضير ةعس مارك اع و سلاارق عوك أ لكاي لمتمانر فنا دان عمق رار الدية بن جع هرق كل وك راسك تيس ف دواقة 
مثل ميسره كه بمعنى طرف جب است.قاموس آنرا مثل يمن بمعنى بركت كفته است در اقرب الموارد آنرا بركت و طرف راست 
معنى كرده طبرسى اصحاب اليمين فرموده و يمن و بركت را از ديكران نقل ميكند.ناكفته نماند: اكر آن در آيه بمعنى يمين و طرف 
وااتدك انه عطاق ا كر همون ويه امع كدال كوه اك الات لني 13 ال الروك" اموت نر افيه اكرول علاهنا 1 لسسع 
وكام اند سعد عقا مارت مقن م انارت مقت دميو مدن عقا را وي سكم يق اها بر كعد ويا كن د 
اثر اطاعت حق نسبت بخودشان يكيارجه بركت شدند 
قاموس قرآنء ج/ ص: 777 
نه شقاوت و شومى. ميشود اين آيه را بآيه لِأصْلْطَاب اليمين ثُلَذ و ا تنك قو ومو كخم ادال مون كر مسف ف و كك 
است راغب اصحاب اليمين را اصحاب سعادات معنى كرده و كويد: يمين استعاره از تيمّن و سعادت است.يمين: دست راست و 
طرف راست. قاغ عَلَتِهِمْ ضَ رْباً باليَمين صافات: 47. يس رو كرد بطرف خدايان و آنها را با دست راست ميزد و مى شكست بقولى 
مراد از يمين قوّه است وا تلْكك بيك أي مُوسلِ طه: 17. أى موسى آن جيست كه بدست راست تو است. و تُقَلْهُمْ ذلات ليمي و 
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قلات التلال كيف: 1 آنها را بطرف راست و جب ميكردانديم.يمين بمعنى قسم و بيمان نيز يد مثل ذلك كَمَارة يكم إذلا 
ريه 4/, آنست كقّاره س وكندهاى شما آنكاه كه قسم خورديد. و إن تَكتُوا أَباتَهُع مِنْ بد عَفدِِمْ وَ طْعَنُوا فى دِينكم 
قَائُوا َع افر .. قرو #اواكر يصاتها شاندرا مسن :از ستعن تكسي وهو دشان عحرف كردند يا بيكوايان كر جك ددر 
مصباح كويد: بقولى سوكند را از آن يمين كفتهاند كه عرب جون با هم يبمان مى بستند و هم سوكند ميشدند دست راست يكديكر 
را ميفشردند. لذا بطور مجاز سوكند را يمين كفتند. راغب نيز بآن تصريح كرده است.أيمن: نظير يمين است و در قرآن مجيد بمعنى 
طرف رانيع ككارف حك 101071 يق الكو قري اسن 4147 جنا من د االسوسي وا ئجافي راسك طرر :]كرد مودها 
طرف مناجات بودن مقرّبش نموديم. [در اينجا لازم است جند مطلب بررسى شود:] يمين و سوكند شرعى آنست كه انسان بقصد 
ايجاد تكليف» بعمل 

قاموس قرآن؛ ج/؛ ص: 775 

راجحى ويا بتركك عمل مرجوحى سوكند ياد كند. مثلا بككويد: و الله هر شب با وضو خواهم خوابيد يا و الله سيكار نخواهم كشيد. 
در اينصورت كه با توجه و قصد قسم ياد كرده نميتواند آنرا بشكند, با وضو خوابيدن بر او واجب و سيككار كشيدن بر وى حرام 
ميشود واكر عمدا سوكند خود را شكست بر وى كمساره واجب ميشود و آن در نوبت اول يكى از سه جيز است: يكك بنده آزاد 
كردن. ده مسكين را طعام دادن. عا الا وص ار اوسيل سير دا 
1ك مائله سكم فرق واايتين يات ميكدد: ل ماحَدُحُم الله الَو فى أَكايكُم و : َواخذكُع بلا 3 عَفَدنُمُ لبان فَكفَارَ نه إطْعامُ 
َذَرةٍ ملاكِين بن أَؤتري ا لطعتو نّ يكم 00 اذ تخي رقي تمن ل بيذ تيم أ م بيك عو اللركم بذك 
عَلَفتُمْ و اخْمَطُوا اللائكع كَذلك م بين الله لَكم الياته لَعَلْكمْ تَشْكِرُونّ. اين مطلب در ١‏ احلف ل بكر اندع ره ان رغيات اذ 
آيات مذكوراست كه روز قيامت نامه عمل بدست راست يا جب داده ميشود و در بعضى آمده كه آنرا از يشت سر تحويل انسان 
ميدهند.١-‏ يَوْمَ نَدْعُوا كل أن امهم فَمَنْ أو اب يتمينه وليك يَفْرَوْنَ بهم ولا بَظلَمُونَ فتلا و مَنْ كان فِى لذ أغملا 
فهو فى التعدة أغيلا بسرت 3100/1 روزى كسد كوه ايها امالنظيانا سيكو حدر كد كتاني اود شطور السعون واذد طون نيا 
كازشاق رالكر عدن ابدلاسطازع فيعزهد و انق وده | رخوددة اباك هق كور اق دو الع عور #رربنيافه نا 
أوتى سأب يتمينه بو وم افوا نايبذ ... وأا عن أوتى لبه اله فيقُولُ ل لتتبى لم أوت نابيذ حاقة: 14 و 50 

ا ا م 


لا و 
3 ما مَنْ أوتى كابَهُ يَمينه.فَعَوْفٌ ملا ملل 


عق ين قراس و اناق أرق بان وروا طهر: فتسؤف يَدعُوا ورا انشقاق: /ا- .١١‏ 
تراد زععادز ساب ديع راتك و يسنان كادي النيكة اوفصلةة ويارزة ارين 1 َم قروا كتابية) ا معلوم ميشود 
كتانب هر عنة باد نخو اندتى اسث .نا كفته اتمائد: ال سو يا ب 
اذل عل اياك و بسن واوا وجرا طرق ها اوبست زا لرفى يار 3 > عبار ابجع الطر كداله. قائوا إتكم تع 
ويا عن اليمين. 5 تاأوابل لم تكرترا زميق ) صافات: /59-57. اين دو أيه كفتكوى فريفتكان وفريبند كان در روز قيامت اسث كه 
كمراهان بكمراه كثند كان ميكويئد شما از طرف راست نزد ما ميامديد كفتهاند: يعنى در ظاهر از راه نصيحت و خير خواهى بيش ما 
آمده و وانمود ميكرديد كه بسعادت ما ميكوشيد حال آنكه ما را كمراه ميكرديد. 


يونس:؛ ج لا» ص: 71/8 


يونس: عليه السّ.لام. نام مباركش جهار بار در قرآن مجيد ذكر شده است و نيز بلفظ ذا النون و صاحب الحوت از او ياد شله. «و 
8 ان قاين عو قد ع ل م دف لتر ل ل نا حَُ د 5 0000 : 
لعللون و لمت وار ل و ونا 25ل نعل فى ل لمي بهار ماين اضر زور كوارتعمانة انث 4 ازاقرم تريش قور كردا 
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عا لها وووة ركو رالا بتكوماي ااه وخدارقي زه ماهوا زالذا ذؤم اسع احوال إو الاستميديت | ورسعي قود 
ا ب ٠-0و‏ إِنَّ ونس لَمِنَ الْمُرْسلِينَ.إِذ بق إِلَى الف 
الْمَشْحُونِ. َلظَاهَمْ فَكانّ م مِنَ الْمُدّحضينَ. فَالتَقَمَهُ الخوثٌ و هُوَ مُلِيم. َلَوْ لا أَنْهُ كان م ِنَ المسَبحِينَ. للبت فى بَطنه لك يوم يُتعَقُون. ا 
قاموس قرآن» ج/2 ص: 7178 

بالعاء و هُوَ سَ يم 5 عليه شد مِنْ يُقطين. وَأَرْسَلةُ إل يانه آلف أو يَزِيدُونَ. فَآمَنُوا ماهم لل جين» صافات: -١74‏ 
ايض هق كم يوقيو اذ وامبراق انيت انكاء كه حال #ارضاق مير كفس بر زقة: با اهل فض ترهه انداضف وز مغلرياة 
شد. ماهى او را بلعيد حال آنكه خودش را ملامت ميكرد جرا از قومش جدا شد يا قوم خويش را ملامت ميكرد كه اسباب بيرون 
رفتن او را فراهم آوردند اكر خدا را تسبيح نميكفت تا قيامت در شكم ماهى مىماندء او رااز شكم ماهى بساحل انداختيم حال 
آنكه مريض و ناتوان بود. اركت كدو ول عي ل ل ا . آنها ايمان آوردند تا مدتى 
اد داديم 0 و د اللون إِذْدَ دهَبَ ضباق أن لَنْ تَفْدِرَ عليه ادا فى المللاتِ أن ا إِله إِنَا أن وكات إى كارن 
الظَالِمِينَ. قاس مَجَبْنا ان لق و ذلك تجى النؤييق ١‏ انبياء: للد ها «اضيز يكم وبكك 85007 ايوب الخيت 
وم لو لا أن لكو يه ا رن و لد بالطلا و هُوَ مَرلَمُومٌ. فاجعلا جلاة ره مجَعَله م وو الخ افد وق 8- ١ث.نميشود‏ 
كفت: يونس عليه السّدِ.لام در خارج شدن از قوم خويشء دانسته كناه كرد كه انبياء عليهم السلام معصومند و خدا دربارة آنها 
فرموده: «و سَلامٌ عَلَى الْمُوْسَلِينَ» صافات» 181 تناها كد وام مخضوها بس اذ سعوث شدن مركب كناة شود ان حئلة انظن أن ل 
نَقْدِرَ عَلئِهِ روشن ميشود كه آنحضرت مانعى از خارج شدن نميديد كه قومش او را اذيّت كرده و دعوتش را نيذيرفتند و اكر بيرون 
رفتنش را حرام ميدانست ديكر «ظنّ» مورد نداشت و بيقين ميدانست كه خدا بر وى تنكك خواهد كرفت.بلى از مجموع آيات 
مخصوصا 

قاموس قرآنء ج/ ص: /1” 

از جملة: الْاصْبِْ لحكم ويك 200 انون ] شروو ضارم مقو دبهار برد الاير رجر 4و العالالرم عاريم اي 
و ا اقََيَّ أن َنْ تفدِرَعَلَهه فهميده ميشود علّت كرفتارى و افتادن بشكم ماهى در اثر همان خارج شدن و قهر از اتش بوده است. 
«قَلطَاهَم فكانّ مِنَ الْمَدْحَضِينَ) نشان ميدهد كه براى بدريا انداختن بعضى از اهل كشتى قرعه كشيدهاند و يونس عليه السّلام در قرعه 
شركت كرده است, لفظ «مدحضين) ؛ نشان ميدهد كه بدريا انداختكان جند نفر بودهاند و كر نه لفظ جمع معنى نداشت شت. كفتهاند: 
دريا طوفان كرده و آنها قائل بارباب انواع بوده و خواستهاند بخداى دريا يكك قربانى بدهند تا طوفان آرام كيرد و كر نه بودن و 
نبودن يونس عليه السّ.لام تأثيرى در سبكى سد كنس تدافت ت.بنظر نككارنده اين مطلب درست نيست زيرا لفظ «مدحضين» 
نشان ميدهد كه تنها يونس عليه التدلام بدريا انداخته نشده است بلكه جندين نفر بودهاند و نيز لفظ مشحون در «إذ أَبَقّإِلَى الْقُلَيِ 
لْمَْحُونِ» صريح است كه كشتى ير از اجناس و مسافران بوده؛ در اين صورت هيج مانعى ندارد كه خواستهاند مقدارى از بارها و 
جند نفر از مسافران را بقيد قرعه بدريا افكنند تا كشتى سبكك شده واز غرق نجات يابد.در تورات فعلى كتاب يونس عليه الس لام 
آمده ملاحان اسبابى را كه در كشتى بود بدريا ريختند تا آنرا سبكك سازند و جون كشتى نجات نيافت و دريا آرام نكرفت كفتند: 
بيائيد قرعه بياندازيم تا روشن شود اين طوفان بسبب جه كس بر ما وارد آمده است يس قرعه انداختند قرعه بنام يونس در آمد.. 
يونس كفت: مرا برداشته بدريا بياندازيد تا طوفان آرام كيرد زيرا كه اين طوفان بسبب من بيش آمده است ... او را بدريا انداختند 
ماهى بزركى او را فرو برد و يونس سه روز و شب در شكم 

قاموس قرآن؛ جل ص: 77 

ماهى ماند.يس از آنكه آنحضرت در شكم ماهى جا كرفت» خدا در اثر تسبيح و استغاثه نجاتش داد و اكر استغاثه نميكرد نجاتش 
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غير ممكن بود قَلَوْ [1 أَنّهُ كان مِنَ المح بحِينَ. لَلِتَ فى بَطْنهِ إل يَؤم ُنِعقُونَ؛ بقرينه اكذادى فِى الطَلْطاتٍ أن ل إِله إلا نت سرباك 
إِنى كُنْتٌ مِنْ الظَالمِينَ» ميدائيم كه در شكم ماهى تسبيح فته و استغائه كرده است لذا بايد تقدير آية اول «من المسبحين فى بطن 
الحوت» باشد كرجه از اوّل هم از مسسبحين بود.آنجه از آيات بنظر ميايد اين است كه استغاثه و دعا او را فقط از شكم ماهى نجات 
ذاة مسن ازايروان مدن ديك سفن ننداقت و اككر همإنطور مىماناد مورد ملامت بود ولى بس از يبروا آمدن خداوند لطف 
ديكرى براو فرموده و آن اعادة مأموريت و رسالت بود و الله العالم ظهور الَوْ لا أنْ مَلارَحَهُ ِعمة مِنْ رَبهِ لتسدَ بالْطاءِ وَهُوَ مَذْمُومٌ) 
للع تبس زيول يدن الى دكي برو عاد زكر ار سبي نتن شك عاج ارو ود اهم بطر بوم يلي 
كارك فيز دوو انه ان ررد #درنافطاة رن تم + مِنّ الصَالِحِينَ) كه بواسطة اجتباء مذموم بودن مرتفع كرديد بعبارت 
ديكر: دو َس لَه لم بائذ أ لف أو يَزِيدُونَ؛ ارسلنا و اجتباء ظاهرا هر دو يكى است.آيا يونس عليه السَلام بميان قوم خويش بركشت 
و كار خود را از سر كرفت يا بقوم ديكرى مبعوث شد؟ قرآن مجيد در بركشتن بميان قوم خود صريح نيست بلكه فقط در تجديد 
رسالت صراحت دارد. طبرسى رحمه الله هر دو احتمال را داده است.نكارنده كويد: هر جه هست ظهور «ارسلنا- اجتباه؛ در تجديد 
رسالت است خواه بقوم اول باشد يا بقومى ديكر و الله العالم. 

قاموس قرآن؛ ج/؛ ص: 7794 

بنظر ميايد: دريائيكه يونس عليه السّ.لام در آن بشكم ماهى رفت درياى مديترانه باشد در تورات در كتاب يونس باب اول آمله: 
يونس خواست بر «ترشيش» فرار كند و به «يافا» آمد بكشتى نشست تا عازم «ترشيش» بشود» ترشيش از سواحل اسيانيا و نيز 
قريهدايست در «لبنان) - «يافا» نيز از شهرهاى فلسطين و در كنار مديترانه است على هذا 7نحضرت از يافا سوار كشتى شده و ميخواسته 
باسيانيا يا آفريقا برود.در بعضى از تفاسير بحر قلزم بجشم ميخورد, مراد از آن درياى سرخ است در آن صورت انحضرت خواسته از 
سواحل عربستان يا از خليج عقبه مثلا بآفريقا برود. كويند: باهل نينوى مبعوث شده بود واز آنجا بيرون رفت.ماهئى كه آنحضرت را 
فرو برد قهرا دهان و حلقومش آنقدر بزركك بود كه يونس عليه السّرلام از آن ككذشت ودر شكم وى قرار كرفت. در كتاب نظرى 
بطبيعت و اسرار آن تأليف يكى از اساتيد دانشكاه ياريس ترجمةُ محمد قاضى فصلى بنام «يونس در كام نهنكك» باز كرده و دربارة 
نهنكى كه آنحضرت را بلعيده تحقيق نموده است و بالادخره نظر داده كه ممكن است .يونس عليه السّلام را نهنكك «كاشالو) بلعيد 
باشب ابن تيدكك نوعا ذاراى »اهبر طول .و اق كلوق 1خ'انسان الح قرو ميرود رو الله الغاقي: وز مله على التوطليق :د الك للد 
اليه 

ينع:؛ ج لا» ص: 171/4 

عمد ردان سوم ز اقفر رالا ري ]ؤم الور يلزه فى درك لكات زقوم لزركرة) السام 4ف ييرة ان وفدكا روه من فداء 
برسيدنش بتأمّل بنكريد در آنها آياتى است بقوميكه ايمان ميآورند. در نهج البلاغه خطبة .1١‏ فرموده: «و آتت اكلها بكلماته الما 
اليانعة» ميوههاى رسيده با فرمانهاى خدا خوردنيهاى خود را ظاهر كرده است. اين لفظ فقط يكبار 

قاموس قر[نء ج// ص: 7/٠١‏ 


در كلام الله مجيد آمده الع 


يهود:؛ ج لا» ص: 7/٠‏ 


ذلاب كن وه 7 7 1 
يهود: «وَقَالَتِ الْيَهُودٌ ليست النَطارك عَللِا شَيْء) بقره: وا ا كان لايم يودب ول للا للم 22 عينا نم 01 عدراك: 


/ات.يهود نام قومى است كه ابتداء آن از دوازده فرزند حضرت يعقوب عليه السّد.لام است واحد آن يهودى و مؤنّئش يهوديّه و جون 
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كسى را به يهود نسبت دهند كويند: يهودىٌ جنانكه در آيهُ شريفه كذشت ولى مراد از آن در آيه دين است نه نؤاد و در «هود) اين 
معنى را توضيح دادهايم بآنجا رجوع شود.هيج قومى نسبت به يبامبرانشان مانند يهود نافرمانى نكرده و در ميان هيج قومى باندازة 
يهود بيغمبر مبعوث نككرديده و معجزات بوقوع نبيوسته است بلكه معجزات بيامبران يهود از همه بيشتر بوده است. قرآن مجيد در 
سورههاى: بقره» آل عمران مائده و توبه ببدعتها و كارهاى خلاف و سركذشتهاى شنيع يهود متعرّض شده و همه را آفتابى كرده 


است. 


يوم:؛ ج لا ص: 7/٠‏ 


يوم: از طلوع فجر نا غروب آفتاب. و نيز مدّتى از زمان و وقت را يوم كويند. جنانكه راغب و ديكران كفتهاند در نهج البلاغه 
حكمت 48".فرموده: «الدّهر يومان يوم لكك و يوم عليكك» دنيا دو روز است روزى بخير تو و روزى بر عليه تو. مراد از يوم وقت و 
نام ام ا كن يَوْم الدّينا فاتحه: *. مراد از يوم جنانكه ميدانيم وقت و زمان است كال كع لمك فَالَ لنت ؤم أو بَعْض يَوْما 
بقره: 108؟. روز وآ همان روز معمولى مقابل شب است. البته در ١بَعْض‏ يَوْم )...١‏ ايوم أَكملتٌ لَكمْ ديككم وَأَنْمَنْتٌ عَليِكَْ 
عن عازه قرو لام دو 11و18 براض ممطيوى لنت ترعني لمر كاف وا كام كرود و عيكو رازن يما تنام نمودم. ١إِنَّ‏ - 


0 00 لما _ 0 
اللهُ الى حَلَقَ التلطارات و الْوْض فِى سِنّهُ أام » ... يونس: . در «سماء» و «ارض» كذشت كه مراد از ايام در اين آيه و نظائر 


قاموس قرآن؛ ج/اء ص: 7/1 

آن مطلق زمان و دوران است يعنى آسمانها و زمين را خداوند در شش زمان و شش وقت آفريد, شايد هر يكك ميليونها سال طول 
نين بالق او َال راقن درك 57 أيام, هود: 80. ف اشكرنه آيات شبها نيز داخل در يوماند و اطلاق ايام روي 
عنايتى است. «و لَقَِدْ رسلا موسلا 0 أن أخرخ تَؤْمَكك مِنّ الظالطات إلى الور وَذَكُوْمُعْ أيَام الله » ... ابراهيم: ه.مراد از ايام الله 
ظاهرانروؤهاقى المع كه اقلا ركو خلا ون لها يكير طاعر اده واقدرك مقاومات او دست در فهرو خوافك وك مانقد ولاهافكة قرم 
نوح» هودء صالح و غير هم عليهم السلام كرفتار كشتند و مانند روز مركك و روز آخرت.ميشود كفت مراد از آن در آيه عذابهائى 
است كه بقوم ييامبران كذشته نازل كشته است.يعنى موسى را با آيات خويش فرستاديم كه قومت را از تاريكيها بسوى نور ايمان و 
سعادت بيرون كن و ايام خدا و عذابهاى اقوام كذشته را كه در اثر نافرمانى از ييامبران كرفتار شدند بآنها يادآورى كن.در بعضى از 
روايات نعمتها نيز مثل عذابها ازايام خخدا شمرده شده در تفسير الميزان از معانى الاخبار صدوق منقول است كه امام باقر و صادق 
عليهما السلام فرمودهاند: «ايام الله ثلاثة: يوم القائم و يوم الكرّة و يوم القيامة» روزهاى خحدا سه تا است روز قيام قائم عليه التَرلام» 
روز رجعت و روز قيامت.و از تفسير قمى نقل شده: «ايَام الله ثلاثة: يوم القائم و يوم الموت و يوم القيامة.ظاهرا مراد بيان مصداق 
است نه حصر ايام خدا در سه ووز.يومئذ: ايَقُولَ الْإنْلَانٌ يَوْمئِذٍ أيْنَ الْمََدُ قيامة: .٠١‏ يومئذ بمعنى آنروز استء اضافه شدن لفظ يوم و 
حين به «اذا مشهور است ابن هشام در معنى كفته: «اذا در اينصورت اسم زمان مستقبل است ولى جمهور نحات آنرا قبول 

قاموس قرآن؛ ج/ء ص: 7/77 

نكرده و كويند: آن در آيات قيامت مثلا براى محقق الوقوع بودن آخرت است كه بجاى ماضى تنزيل شده و كرنه «اذا همواره 


ظرف زمان ماضى است. 
[خاتمه]؛ ج لا» ص: 7/17 


اشاره 


قاموس قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ه١١‏ از 1بلاا 


ناكفته نماند: نوشتن كتاب قاموس قرآن را در بيست و هشتم ربيع الاوّل هزار و سيصد و نود قمرى مطابق 1١69 /5 /١١‏ بيارى خدا 
شروع كردم و در روز نهم جمادى الاولى عار و سيصد و اود و يج كر مطابق تضقنا بحول و قَوَهٌ الهى بيايان رساندم كه 
مجموعا بنج سال و يكماه و يازده روز طول كشيد و الْددُ لِلْهِ رب الْالَمِينَ* و صلَى الله على محمد و آله الطاهرين. اللهم تقل 
منى انك جواد كريم. 


مجملى از شرح حال مؤلف؛ ج /ا؛ ص: 7/1 


در يايان كتاب بهتر ديدم مجملى از شرح زندكى خودم را بنويسم زيرا ميدانم ببركت كتابهائى كه نوشتهام؛ دانشمندان اسلامى 
شدهام. تاريخ توأّيدم ماه شعبان_سال هزار و سيصد و جهل و هفت قمرى استء آنطور كه از يدرم بياد دارم روز جهاردهم شعبان 
المعظم بوده است.يدرم رحمه الله در نوبت خود يكى از اخيار زمان بود. من بيشتر موفقيتهاى خود رااز تأثير ياكى و تلقينات 
آنمرحوم ميدانم كه خداوند در وجودم ظاهر فرمود» در ياكى و عظمت آنمرحوم همين بس كه در روز وفات او مردم بناب جنان 
دست از كار كشيدند و بتشييع او كرد آمدند كه آنكار سبب شد يكك خانوادة بهائى همه بدين اسلام مشرّف كشتند. شنيدم يدر آن 
خانواده كفته بود: جائيكه يكك نفر سيد (و امام جماعت) اينقدر محبوبّت داشته باشد جرا ما با يكك طريقة مخفى و زير زمينى 
زندكى كنيم!! 

قاموس قران» ج“/0 ص: إرذا 0 0 
مقدارى از مقدمات و دروس دينى را در «بناب» نزد يدرم واساتيد ديككر خواندم؛ در دورة مرحوم آيهُ الله بروجردى و آيهُ الله كوه 
كمرى بحوزة قم مشرّف شدم و مدتى در آن مجمع مقدّس بتحصيل اشتغال داشتم؛ در ضمن بعضى از ماههاى محرّم الحرام در شهر 
رضائيه منبر ميرفتم تا بالآاخره من رضائيه را يذيرفتم و رضائيه مرا.در حدود سال هزار و سيصد و بيست و نه شمسى تصميم باقامت 
در رضائيه كرفتم و بتدريس و بحث و منبر مشغول شدم.اقامت در رضائيه براى من توفيق بزركى بود كرجه ابتدا بآن توه نداشتم» 
استفادة من در اين شهر از مطالعات منبرى و مباحثة تفسير كه با رفقاى آنجا داشتم بدون اغراق بيشتر از بناب و حوزة مقدّس قم بود 
كرجه آندو اساس و ياي بهرههاى رضائيه بودند» زيرا وسائل در رضائيه از هر جهت فراهمتر بود» مخصوصا تماس با دانشمند نقّاد 
كردهاند» در من تأثير بسزائى داشت.كتابهائيكه تا بحال در رضائيه نوشتهام بترتيب تأليف بقرار زيراند: -١‏ شخصيت حضرت مجتبى 
عليه السّلام.١-‏ سيرى در اسلام (مجموعداى از مطالب اسلامى).7- مرد ما فوق انسان در تحليل قيام مقدس كربلا.؟- معاد از نظر 
مجيد نوشته است اين ينج كتاب بحمد الله همه جاب شدهاند.*- قاموس قرآن. دوره در هفت جلد. 

قاموس قرآن؛ ج/ء ص: 7/78 

حامد و شاكرم و خوانند كان را بتحقيق در قرآن مجيد و مكتب اهل بيت عليهم السلام توصيه مينمايم.در يايان لازم ميدانم: از جناب 
آقاى شيخ محمد آخوندى مؤسّرس دار الكتب الاسلاميّه كه طبع و نشر قاموس قرآن را بعهده كرفتهاند تشكر كنم. خداوند اين 
بور كواز وااسعادك حو جياتن غطا قرمانك ناض الأرل 5ه ماق قار ارعة لاوماب سي علق اكبر قرش و العقة اهوت 


اكالميت* 


درباره مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١09‏ از 1بلاا 
درباره مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 


بسم الله الرحمن الرحيم 

جاهِدٌوا مالك و أَنْقُسِكُمْ فى سَبِيل الله ذلْكم ير كع إن كنع تَعلمُوقٌ (سوره توبه آيه )6١‏ 

با اموال و جانهاى خود, در راه خدا جهاد نماييد؛ اين براى شما بهتر است اككر بدانيد حضرت رضا (عليه الم لام): خدا رحم نمايد 
بندهاى كه امر ما را زنده (و بريا) دارد ... علوم و دانشهاى ما را ياد كيرد و به مردم ياد دهدء زيرا مردم اككر سخنان نيكوى ما را (بى 
آنكه جيزى از آن كاسته و يا بر آن بيافزايند) بدانند هر آينه از ما بيروى (و طبق آن عمل) مى كنند 

بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ١89‏ 

بنيانكذار مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان شهيد آيت الله شمس آبادى (ره) يكى از علماى برجسته شهر اصفهان بودند كه در 
دلدادكى به اهلبيت (عليهم السلام) بخصوص حضرت على بن موسى الرضا (عليه السلام) و امام عصر (عجل الله تعالى فرجه 
الشريف) شهره بوده و لذا با نظر و درايت خود در سال 176٠‏ هجرى شمسى بنيانككذار مركز و راهى شد كه هيج وقت جراغ آن 
خاموش نشد وهر روز قوى تر و بهتر راهش را ادامه مى دهند. 

مركز تحقيقات قائميه اصفهان از سال ١780‏ هجرى شمسى تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن امامى (قدس سره 
الشريف ) و با فعاليت خالصانه و شبانه روزى تيمى مركب از فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در زمينه هاى مختلف 
مذهبى؛ فرهنكّى و علمى آغاز نموده است. 

اهداف :دفاع از حريم شيعه و بسط فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) تقويت انككيزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى» جايكزين كردن مطالب سودمند به جاى بلوتوث هاى بى محتوا در تلفن هاى همراه و 
رايانه ها ايجاد بستر جامع مطالعاتى بر اساس معارف قرآن كريم و اهل بيت عليهم السّرلام با انكيزه نشر معارف» سرويس دهى به 
محققين و طلاسب» كسترش فرهنكك مطالعه و غنى كردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار هاى علوم اسلامى» در دسترس بودن 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعى: با استفاده از ابزار نو مى توان بصورت تصاعدى در 
نشر و يخش آن همت كمارد و از طرفى عدالت اجتماعى در تزريق امكانات را در سطح كشور و باز از جهتى نشر فرهنكك اسلامى 
ايرانى را در سطح جهان سرعت بخشيد. 

از جمله فعاليتهاى كسترده مركز : 

الف)جاب و نشر ده ها عنوان كتاب» جزوه و ماهنامه همراه با بركزارى مسابقه كتابخوانى 

ب)توليد صدها نرم افزار تحقيقاتى و كتابخانه اى قابل اجرا در رايانه و كوشى تلفن سهمراه 

ج)توليد نمايشكاه هاى سه بعدىء يانوراما » انيميشن » بازيهاى رايانه اى و ... اماكن مذهبى» كردشكرى و... 

د)ايجاد سايت اينترنتى قائميه ١7.0017أ/إ[0113©171.‏ الالالالالا جهت دانلود رايكان نرم افزار هاى تلفن همراه و جندين سايت مذهبى 
ديكر 

ه)توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و ... جهت نمايش در شبكه هاى ماهواره اى 

و)راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى (خط 790:015) 

ز)طراحى سيستم هاى حسابدارى » رسانه ساز » موبايل ساز» سامانه خودكار و دستى بلوتوث» وب كيوسك , 51115 و... 
ح)همكارى افتخارى با دهها مركز حقيقى و حقوقى از جمله بيوت آيات عظام» حوزه هاى علميه» دانشكاههاء اماكن مذهبى مانند 


مسجد جمكران و ... 


درباره مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه ١٠‏ از [بألا| 


طبر كزارى همايش هاء و اجراى طرح مهدء ويه كودكان و نوجوانان شركت كننده در جلسه 

ى)بركزارى دوره هاى آموزشى ويه عموم و دوره هاى تربيت مربى (حضورى و مجازى) در طول سال 

دفتر م ركزى: اصفهان/خ مسجد سيد/ حد فاصل خيابان ينج رمضان و جهارراه وفائى / مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان 

تاريخ تأسيس: ١780‏ شماره ثبت : 750/7 شناسه ملى : ٠١820187078‏ 

وب ساايت: !1.6011|©/إض9113111. الالالالالا ابميهل: 9/6|/1.601177إ[111 11110001136 فروش كاه اينترنتى: 
للم»ء. جم 0 لاك 3ادع. الالانالانا 

تلفن 1/:77-170ن8؟- (20711) فكس 7701/0377 )011١(‏ دفتر تهران 8873141777 (071) باز ركانى و فروش ١9170001١094‏ امور 
كاريران مع سس 811.) 

نكته قابل توجه اينكه بودجه اين مركز؛ مردمى » غير دولتى و غير انتفاعى با همت عده اى خير انديش اداره و تامين كرديده و لى 
جوابكوى حجم رو به رشد و وسيع فعاليت مذهبى و علمى حاضر و طرح هاى توسعه اى فرهنككى نيست» از اينرو اين مركز به فضل 
وكرم صاحب اصلى اين خانه (قائميه) اميد داشته و اميدواريم حضرت بقيه الله الاعظم عجل الله تعالى فرجه الشريف توفيق 
روزافزونى را شامل همكان بنمايد تا در صورت امكان در اين امر مهم ما را يارى نمايندانشاالله. 

شماره حساب 275708:9487» شماره كارت :/881-871ه-مع .917/89 او شماره حساتب شيا : -955-8191::::-180 :1890 
209-07 ١به‏ نام مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان نزد بانكك تجارت شعبه اصفهان - خيابان مسجد سيد 

ارزش كار فكرى و عقيدتى 

الاحتجاج - به سندشء از امام حسين عليه السلام -: هر كس عهده دار يتيمى از ما شود كه محنتٍ غيبت ماء او را از ما جدا كرده 
است و از علوم ما كه به دستش رسيده. به او سهمى دهد تا ارشاد و هدايتش كند, خداوند به او مىفرمايد: «اى بنده بزركوار 
شريكك كننده برادرش! من در ص كردنء از تو سزاوارترم. فرشتككّان من! براى او در بهشتء به عدد هر حرفى كه ياد داده استء 
هزار هزار» كاخ قرار دهيد و از ديكر نعمتهاء آنجه را كه لايق اوستء به آنها ضميمه كنيد. 

التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى عليه السلام: امام حسين عليه السلام به مردى فرمود: «كدام يكك را دوستتر مىدارى: مردى 
ازادة كقعة كواين ضعيتك :را ذارة و قو از ]3 شعن فى زفانى» با عردى قاصيى ازآده كيراه كردن مرمن ينواو ضنعيت: اذ 
بيروان ما را دارد» اما تو دريجهاى [از علم] را بر او مى كشايى كه آن بينواء خود را بعدان» نككاه مىدارد و با حجتهاى خداى متعال 
خصم خويش را ساكت مىسازد و او را مى شكند ؟). 

اتنفيس] فزمودة وما رهائدن ابق مؤمق بنرا اذ دست آق ثاسيى: ى كبن خداى مدال ى فرمايد: رو هر كداو را زنده كنده كوي 
همه مردم را زنده كرده است)؛ يعنى هر كه او را زنده كند و از كفر به ايمان» ارشاد كند» كويى همه مردم را زنده كرده استء بيش 
از آن كه آنان را با شمشيرهاى تيز بكشد). 

مسند زيد: امام حسين عليه السلام فرمود: «هر كس انسانى را از كمراهى به معرفت حقء فرا بخواند و او اجابت كندء اجرى مانند 


آزاد كردن بنده دارد). 








ا مر تير لاسن 
| ذنكر بد سات ابن مركز به نشانى ‏ 
7 أت /[1111 5112 الايايايايا 
ظ الحا (6 136111 . الا زايا الا 
010 1115217 36ج . لختاايابا 
ال لاع نارم عات اللكينايايا 


مراجعه و براى سفارش با ما تماس بكبريد. 
|20 5ه|] مهه للم نز[ [ون 











